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10.
ESTADOS MUCULMANOS:
CULT'URA E DIREITOS HUMANOS

Fdbio Metzger

uando se escreve e fala sobre o Isla e 0 mundo mugulmano,
especialmente fora dos meios académicos, e dentro de um senso comum,
existe uma tendéncia de tomar toda essa regido e universo cultural como
um “outro” quase que estranho e desconhecido, que gera toda a forma
de sentimentos. Ora de fascinio, por uma sensagao sobre o que é exdtico
dentro da vivéncia cotidiana comum do mundo em que vivemos. Ora de
medo e estranhamento, quando colocamos diante de nossos julgamentos
a pecha de “fundamentalistas”, “terroristas” e outras formas de adjetivos
que possam associar cerca de 1 bilhiao e meio de pessoas a pelo menos dois
fendmenos contemporineos, que nao estao associados apenas a religiao is-
lamica, mas também a outras religides e ideologias, de alcance semelhante,
menor ou maior. Existe também a visio idilica do “mais fraco”, quando
se assiste por imagens de fotos e audiovisuais nas redes sociais, cinema e
televisao, popula¢des mugulmanas de origem mugulmana sofrendo, diante
de um opressor, especialmente quando ele “pertence” ao que chamamos de
“Ocidente”. Em muitos momentos, esse opressor é tao mugulmano quanto
o oprimido. Mas a faro uniforme militar/policial que ele utiliza nao difere
em quase nada ao que veste um agente da lei ocidental. Da mesma forma,
o “mais fraco”, como sabemos bem, nao precisa utilizar véu nem turban-
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te: ele vive aqui na América Latina, na Asia Oriental, na Europa, Africa
Subsaariana, em qualquer local onde o Isla nio for a religiao majoritdria.

E preciso fazer essa primeira diferenciagdo para sabermos de que
nio devemos nem demonizar, tampouco idealizar o mundo mugulmano.
Uma sociedade mugulmana possui defeitos como quaisquer outras, ques-
tionamentos internos, avangos, atrasos. E para tanto, é preciso, um mini-
mo de distanciamento para observar de que forma essas sociedades sao.

Existe um debate entre uma corrente de pensamento criada
dentro da academia anglo-saxa, onde se estabelece 0 mundo mugulma-
no como uma drea pouco capaz de desenvolver-se enquanto “civiliza¢ao”,
diante de outras que seriam mais”. Esse grupo, os orientalistas, se desta-
cou, principalmente a partir da segunda metade do século XX, em plena
Guerra Fria, enquanto linha de pesquisas, que tinha um olhar bastante
particular de ocidentais do que seria, ndo apenas o Isla, mas também cate-
gorias mais amplas como “Ocidente” versus “Oriente” (SAID, 1990). Na
verdade, os orientalistas faziam parte de uma abordagem politica maior, o
culturalismo, que nasceu dentro da Antropologia, mas que foi apropria-
do de maneira muito especifica nas Relagoes Internacionais, a partir da
abordagem do “Choque de Civilizacoes”, onde nio apenas o “Oriente”,
mas todos aqueles que nao fizessem parte da alianga de paises do Atlantico
Norte (0 “Ocidente”) seriam parte de blocos civilizacionais herméticos
(HUNTINGTON, 1996), como se as trocas entre os paises, no processo

de globaliza¢ao nio pudessem torni-los cada vez mais multiculturais.

E dentro dessa abordagem, que se criou a ideia central de um
confronto entre Ocidente e Isla. E principalmente um choque entre o Isla
e os valores que o Ocidente poderia difundir, enquanto propagacio de
uma cultura democritica. A ideia dos direitos humanos e das diversas li-
berdades, tao valorizadas dentro do mundo ocidental, e que seriam tao
desprezadas no Isla. Especialmente no quesito do estabelecimento de re-
gimes democrdticos como se diz: “one man, one vote... one time” (LEWIS,
1993), em referéncia as vitérias de partidos islimicos em eleigdes gerais,
principalmente nos paises do Norte da Africa e do Oriente Médio.

Vamos entdo buscar paises relevantes dessa regiao, para verificar
se essa afirmagio ¢ real, ou nao. Dois drabes, um persa, ¢ um turco. No
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caso, podemos citar o processo eleitoral da Argélia, onde a Frente Islamica
de Salvacio, islamista, entre 1991 e 1992, estava prestes a vencer, ¢ um
golpe de Estado interrompeu a transigao rumo a um regime democratico.
Nao foram poucas as vezes que paises mugulmanos tiveram diante de si a
ascensao de partidos islamicos e islamistas, a vencer eleicdes democrdticas,
e depois no poder, a estabelecer um sistema autoritdrio. A Turquia, ape-
sar de ainda manter-se ocidentalizada, estd vendo o seu sistema politico
democratizado enfraquecido, justamente com o partido islimico AK. O
Egito estava prestes a aprovar uma constitui¢do com amplos poderes a re-
ligiao islAmica, e poderes reduzidos a lei, quando um golpe de Estado foi
feito contra o governo de Mohammed Morsi, ex-dirigente da Irmandade
Mugulmana. No préprio Ira, apds a Revolugao, de 1978, foi através de
um plebiscito, que se suspendeu a possibilidade de um sistema democrid-
tico de partidos das mais variadas tendéncias ideoldgicas, prevalecendo
a Republica Islimica, onde apenas politicos previamente aprovados pelo
Supremo Conselho dos aiatolds participariam.

Falamos aqui de Argélia, Egito, Turquia e Ira. Paises bastante rele-
vantes para o Oriente Médio e o Norte da Africa. Se formos analisar, qual
pais, nesse caso, estd vivendo uma experiéncia verdadeiramente democri-
tica? Podemos afirmar que o padrio Orientalista é verdadeiro? Ou existem
outras abordagens que possam dar conta de uma realidade, que aparenta
ser mais complexa?

Na prépria Turquia, a despeito do crescimento do partido AK,
o pais nao se tornou uma republica islimica. Quem esteve passeando por
Istambul no verdo de 2013, notard que os homens e mulheres caminham,
lado a lado, nos mesmos espagos puiblicos. A maior parte das mulheres
nao utilizava véu. E as que utilizavam, muitas vezes andavam desacompa-
nhadas de acompanhantes ou parentes do sexo masculino. Certamente, o
governo de Ancara tem um viés conservador, e a partir das 22:00 desauto-
riza o consumo de bebidas alcodlicas. Mas nao proibe a comercializagio,
algo bastante comum em paises realmente religiosos. Por outro lado, nas
tltimas eleigoes, o partido AK nio obteve a maioria absoluta que deseja-
va, e teve que compor com outras forgas politicas e sociais que nao com-
partilham com a sua visao para reorganizar o seu governo. Pelas atitudes
tomadas nos ultimos setes anos, com censuras a jornalistas e minorias, o
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ex-primeiro ministro e atual presidente Tayyip Reccep Erdogan se mostra
um dirigente bastante autoritdrio, que enxerga a democracia, muito mais
como instrumento do que como valor. Mas, um governante como Silvio
Berlusconi na Itdlia crista e Ocidental seria diferente dele? Sem, divida
parte da sociedade que o elege certamente se espelha na forma de ser e de
liderar de Erdogan. Mas h4, dentro da Turquia uma grande parcela que
nao consente com essa proposta de governo, e busca criar freios e contrape-
sos, tal como um governo europeu ou das Américas o faria. Nesse sentido,
vamos apresentar uma visao diversa: a de que nio existe somente um Isla,
mas diversos Islas (SAID, 2003), que dialogam com a modernidade, e tém
reagoes diversas, muitas de acolhimento, outras de repulsa ao que vem de
fora de seu universo referencial. Esse didlogo e relagio de acolhimento e
repulsa acontece no mundo mugulmano, tal como em qualquer universo
cultural aberto e complexo. E nesse sentido, choque e didlogo sao elemen-
tos recorrentes e comuns de qualquer cultura.

SOBRE OS PAISES MUCULMANOS E OS DIREITOS HUMANOS

O principal desafio para os paises islAimicos em relacio a apli-
car modelos de democracia liberal no estilo ocidental, se refere a questoes
como os direitos humanos.

Na Declaragio do Cairo, de 1990 — que até hoje continua sendo a mais
articulada carta dos direitos, assumidos do ponto de vista dos Estados de
tradigio mugulmana, reunidos na Organizagio da Conferéncia Islimica
Mundial -, hd, com efeito, dois artigos (0 24 e o 25) que nio deixam
davidas: se os direitos humanos entram em choque com a lei corinica
(a shari ‘a), é esta Ultima que deve prevalecer. Trata-se de uma referéncia
a uma Grundnorm (norma fundamental) que se considera ndo humana,
e sim revelada diretamente por Deus. Os direitos humanos (hugiq al-
-insan), noutras palavras, nao tém nenhum fundamento fora, ou pior,

contra os direitos de Deus (huqiiq Allah). (PACE, 2005, p. 317-318).

Outra questao que dificulta bastante a adequacio dos paises
mugulmanos a uma cultura politica similar ao dos modelos de democra-
cia liberal ¢ a punigio ao abandono 2 religiao islimica (apostasia), “nao
incluida entre os direitos humanos” e “considerada um mal abomindvel,
rubricado como um tipo de crime que deve ser penalmente perseguido”
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(idem). Neste ponto, podemos observar a grande dificuldade para paises
muculmanos em adotar politicas pluralistas, no que diz respeito a religiao.
Se compreendermos que, dentro do conceito de direitos humanos, a liber-
dade de culto estd incluida, observa-se aqui um claro obstdculo. Dentro da
Lei Islamica (shari ‘a), o Isla é tido como uma fé superior, cristianismo e
judaismo sao religiées de comunidades protegidas pelo Estado mugulma-
no, sendo proibida a difusao de ambas dentro da umma, enquanto outras
religioes sdo tidas como “infiéis”. Ou seja, ja dentro da prépria defini¢ao da
Lei IslAmica, hd apenas uma fé que pode ser difundida, o Isla. Para outras
religides, a difusdo ¢ restrita a sua comunidade ou entio vedada.

Notamos, com todas estas limitacoes, a necessidade de constru-
¢ao de um discurso dentro de organizagdes internacionais multilaterais
muculmanas que busquem se aproximar daquilo que as organizagdes inter-
nacionais multilaterais costumam referendar. Tanto as organizacoes inter-
nacionais, quanto as organismos multilaterais mugulmanos possuem uma
imensa variedade de regimes politicos e sociedades inseridas dentro deles.
Nesse sentido, a Declara¢io do Cairo precisa ser colocada em um contexto
especifico. E preciso apontar aqui que este ¢ um documento assinado por
ministros do Exterior de paises de maioria islimica, que incluem desde ca-
sos onde o Isla é mais liberalizado, tal como na Turquia, até exemplos onde
a lei islAmica ¢ praticada de forma mais rigida, como a Ardbia Saudita.

Podemos observar que esta é uma questao que adota dois cami-
nhos aparentemente contraditérios. Tudo isso em um sistema internacio-
nal cada vez mais globalizado, onde a questao dos direitos humanos vai
ganhando conota¢io cada vez mais universal. Por outro lado, no mundo
muculmano, as correntes ideoldgicas mais extremistas do Isla, também co-
nhecidas como islamismo politico, vém ganhando cada vez mais voz, pe-
rante grupos que, se nao sao majoritarios, sao bastante influentes em suas
respectivas sociedades, especialmente em tempos de crise.

Assim, notamos que a Declara¢io do Cairo busca acompanhar
estas duas tendéncias. Este documento reflete uma posi¢cao em que o direi-
to positivo e a shari ‘a sio combinados, sendo que a dltima se torna funda-
mento para o primeiro (PACE, 2005, p. 319). Nio se trata de um direito
islamico puro, mas sim de uma combinagao de direito secular e divino, em
que o tltimo acaba tendo presen¢a fundamental.
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Obviamente, essas questoes dificultam a adesio plena de paises
muculmanos a uma cultura democritica liberal moderna. O que nao im-
pede que uma parte importante desses paises possa estar aberta a “livre cir-
culagio de ideias e pessoas”, em que o préprio tema dos direitos humanos
seja colocado em questao.

CULTURA E POLITICA: PARTICULARIDADES DO ISLA DENTRO DAS SOCIEDADES
MUCULMANAS

Nesse sentido, voltamos a pergunta: é possivel que um pais mu-
¢ulmano, especialmente no Oriente Médio ou no Norte da Africa possa
realizar uma transi¢ao rumo a um sistema democrdtico? Podemos levar em
conta que apenas recentemente alguns destes paises comegaram a inserir
em seus debates nacionais as ideias e modelos da democracia liberal. De
modo que a sua vivéncia ainda é muito recente para ser negada de forma
tao categorica.

O Quarteto de didlogo nacional da Tunisia', um conjunto de
institui¢oes da sociedade civil do pais, ganhador do Prémio Nobel da Paz
de 2015, tem demonstrado que ¢ possivel realizar, sim, uma transi¢io de-
mocrdtica. E que setores-chave dessa sociedade, em tendo boa vontade em
formar uma cultura politica que favoreca o pluralismo, podem demonstrar
que a democracia e o Isla, se nao compativeis ideologicamente, podem ser
acomodaveis; tal como qualquer religido criada na antiguidade: basta no-
tarmos como a Gra-Bretanha acomodou as suas institui¢bes confessionais
anglicanas com o seu Estado de direito. Os tunisianos nao aboliram o Isla
como religido oficial do Estado. No entanto, mantiveram o secularismo
como hdabito geral da sociedade. Inicialmente, apds a queda do regime
despético de Ben Ali, em 2011, elegeram um parlamento liderado pelo
partido islimico Ehnnada, que obteve a maior votagao, sendo maioria re-
lativa (89 dos 217 assentos). Este, no entanto, nio conseguiu se sustentar,
e caiu, dentro das regras democrdticas, a partir de 2014, em novas eleicoes,
perdendo 20 cadeiras. Sem que nenhuma tentativa de golpe de Estado
fosse feita, e com o caminho da transicao institucional sendo adotado, fi-

! Grupo formado pela Uniao Geral Tunisiana do Trabalho (UGTT), Unido Tunisiana da Industria, Comércio
e Artesanato (UTICA), Ordem Nacional dos Advogados da Tunisia (ONAT) e Liga Tunisiana dos Direitos
Humanos (LTDH).
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cou claro que a solu¢io, “um homem, um voto, uma vez” nio é uma regra
dentro do Isla e que, sim, é possivel estabelecer sociedades autdbnomas em
relagdo 4 cultura religiosa islimica.

O que, no entanto, nio tira a importincia dos exemplos ante-
riores de como a vivéncia da religido ainda é bastante central dentro dos
Estados mugulmanos, mesmo que eles passem por uma grande transfor-
magcio. H4 um grande embate entre o que é civil e o que constitui a esfera
religiosa, de uma maneira que o primeiro ainda nao obliterou decisiva-
mente os espagos da ultima, pelo menos nas sociedades mais centrais. No
ambito interno destes paises, a experiéncia histérica da sociedade islimica
¢ fundamental. De fato, grande parte das populacoes dos paises de maioria
mugulmana, antes de ter assimilado aspectos dos valores de uma cultura
do direito liberal, estao acostumadas a experiéncia das narrativas histéricas
proporcionadas por aquilo que seria “a revelagao do Alcorao, que dita leis
para as atividades didrias. [...] A adesdo a essas leis, segundo eles, tem pro-
tegido a comunidade mugulmana dos perigos associados com atividades

como o jogo e a bebida alcodlica” (KAMEL, 2003, p. 52).

Mas se isto é verdadeiro no Isla, por que nao seria verdadeiro
também no Judaismo e no Cristianismo ?
O lugar do Alcorao no Isla é incomparavelmente superior ao da Biblia
nio havendo qualquer paralelo com outra religiao [...] Como resulta-
do, um grande nimero de injungées biblicas pode ser colocado entre
parénteses por judeus e cristdos (como o apedrejamento de homosse-
xuais). Por uma variedade de causas, nem todas completamente claras,
a evolugao histérica do Isla foi oposta e conduziu a uma restri¢do em

lugar de uma liberdade de exegese. (DEMANT, 2004, p. 343).

Assim, “a eternidade e imutabilidade do texto foram aceitas como
dogmas da religido: consequentemente, o Alcorao nao pode ser estudado
como produto de seu tempo, sendo mais dificil relativizar seus versiculos
mais rigidos” (idem).

Ou seja, nestes termos, hd ainda uma forte preponderincia den-
tro dos paises mugulmanos em relagao as leis religiosas, onde a experiéncia
histérica do Isla se reproduz de tal forma, que ela ainda hoje limita a ado-
¢ao de medidas politicas internacionalmente aprovadas. Assim, o Alcorio
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“tem uma posi¢io Gnica como texto lido e ouvido, texto recitado, memo-
rizado e transformado em caligrafia” (KAMEL, 2003, p. 50). E “contém
um vasto aparato de imagens e metdforas que podem ser usadas na cria¢ao
de diferentes significados e representar um grande niimero de experiéncias
humanas”. Essa identifica¢io se reapresenta de tal forma, que a identidade
cultural dos povos mugulmanos estd sempre em questao, sendo inevitdvel
ir de encontro a vdrios aspectos de uma religidao de caracteristicas muito
peculiares (idem).

Esse encontro entre a esfera civil e a religiosa pode ser verifica-
do em diversos momentos. Por exemplo. Dentro do Ramadan (periodo
de festividades muito importante dentro dos paises mugulmanos) de uma
grande cidade turca, ainda que o governo seja de um partido isldmico,
o governo apenas sugere que o cidaddo jejue, em memoria da primeira
migragio Meca-Medina (a 47j7a) de Maomé, dando a ele a op¢ao do livre
arbitrio. A cidade continua a ter os seus servicos funcionando, mesmo a
noite, ainda que de maneira reduzida. J4 na ocidentalizada metrépole de
Dubai, nao se pode comer em nenhum espago publico, a maior parte dos
restaurantes sé estao abertos para comprar alimentos “pra viagem”, e os
servigos publicos deixam de funcionar antes do final do entardecer.

Dubai é um emirado que adotou o caminho da ocidentaliza¢io.
Assim como Abu Dhabbi, dentro dos Emirados Arabes Unidos. Relaxou
grande parte de seus costumes. Os emires destas duas regiées compreende-
ram a importincia de atrair turismo, servigos e negécios para as suas maio-
res cidades, e criaram grandes planos de desenvolvimento e crescimento
econdmico em suas respectivas capitais. Tudo isso foi feito, utilizando-se
de mao-de-obra de todas as partes do mundo. De modo que o Isla des-
ses dois grandes centros se tornou menos ortodoxo, por exemplo, que o
da Ardbia Saudita. Quem entrar no metrd, nas ruas ou nos comércios de
Dubai verd pessoas vestidas de todas as formas, desde que bem comporta-
das, com ou sem véu; com ou sem turbante. Existem, nesses dois emira-
dos, mulheres ocupando posi¢oes de comando em algumas instituicoes, o
que nio é comum na maioria dos paises mugulmanos conservadores. Em
Dubai, por exemplo, nio se verifica uma separagao de géneros, tao comum
nos espacos publicos da Ardbia Saudita. No entanto, o que observamos
aqui é uma aproximagio dos modos de vida ocidentais ao Isla, estabelecido
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e arraigado dentro da populagio local. Uma reinterpretagio feita, nao a
partir de uma republica parlamentarista como a Turquia, mas sim de um
emirado, onde a imagem com o retrato do Emir estd presente em uma série
de espacos onde os transeuntes, motoristas e passageiros passam. Temos
aqui duas interpretagoes distintas do Isla. Uma a do Isla da Turquia, onde a
vivéncia descrita acima por Kamel (2003) tem uma forma ji em interagio
maior com os usos e costumes do liberalismo politico, mais comum na
Europa. Outra a da concepgao de um Isla tradicional, mas readaptado a
modernidade. Islimico, no sentido de sua vivéncia e histéria, mas pragmd-
tico, na percepgao do futuro da sobrevivéncia do local, enquanto produtor,
nao apenas de fontes de energia, mas também de outros bens e negdcios.

CULTURA, POLITICA E DIREITOS HUMANOS: UM LONGO CAMINHO A PERCORRER

Se formos analisar como a interpretagio da religido islamica é
realizada, é preciso ter determinadas cautelas No mundo mugulmano, an-
tes de se separar o clero do Estado, é preciso ter a percep¢io de que, a
principio, religiao e sociedade, nio estao separadas. E isso ndo pressupoe a
existéncia de um clero. O préprio conceito de Isla significa “submissao” (a
Deus). E essa submissio pressupoe uma comunidade de fiéis (umma). Um

p p
dos autores especializados em estudar o assunto define o Isla como “uma
religiao com moralidades coletivas”, onde “hd muito pouco no que ¢é espe-
cificamente politico”. Ele sustenta que a religido ¢ a politica caminharam
juntas dentro do Estado, de um modo em que “o Estado se apropriou da
religiao”. Como ele mesmo admite, foi
o reverso do que aconteceu na experiéncia europeia, onde historica-
mente, foi a Igreja quem se apropriou (ou, no minimo, interferiu) da
politica. [...] uma vez removida a Igreja, acabou sendo removida a reli-
gido da politica. No moderno Estado drabe, o secularismo foi introdu-
zido por “emulagao”, e de qualquer forma, nio poderia excluir religiao

simplesmente como se estivesse excluindo a Igreja, porque nio existe

nenhuma Igreja no Isla. (AYUBI, 1991, p. 4-5).

Desta forma, mesmo que seja acomodada ou limitada por um
Estado mugulmano de hdbito secular, a religiao islimica nao se separa au-
tomaticamente da sociedade. Hd sempre uma demanda interna pela reli-
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giosidade, onde os Estados nio conseguem interferir totalmente. A ausén-
cia de um clero e de uma hierarquia, pelo menos no ramo islimico sunita,
facilita ainda mais essa possibilidade de multiplas reinterpretagoes internas
no Isla. Assim, o processo de acomodacio Estado/religiao dentro do mun-
do islAmico ainda passa pelo processo de apropriagio do Estado em relagio
aos espagos publicos. O que gera, em cada um dos Estados mugulmanos,
uma visao muito particular de como interpretar o Isla, e como acomodi-
-lo perante o avanco das ideias democrdticas e liberais as quais os cidadaos
mugulmanos comuns estdo expostos. Ela pode ser uma visao conservadora,
liberal ou fundamentalista (o Isla politico), com as suas virias gradacoes e
combinacoes entre si.

Pensando os paises muculmanos como sendo inspirados nos
Estados Nacionais modernos europeus, o seu elemento central coletivo
seria teoricamente a nagio. No entanto, sendo o Isla uma religido sem
fronteiras delimitadas, o que temos como elemento aglutinador é a umma.
Esse conflito na¢io x umma torna o Isla passivel de ser reinterpretado a luz
de novas perspectivas, delimitada a comunidade de crentes a partir de uma
fronteira territorial. Levando em conta que temos mais de 50 Estados com
fronteiras estabelecidas: é como se o conceito de umma estivesse subdivi-
dido em 50 sub-interpretagoes diretas e indiretas, seja no ramo sunita, no
xiita, e em didlogo e contato com as experiéncias dos paises que adotam
regimes de democracia liberal.

Nesse sentido, as experiéncias da Argélia, do Egito, da Tunisia,
Turquia e dos Emirados Arabes, entre outros sio partes dessa grande subdi-
visdo. Uma subdivisao que passa também pelo contato com outras formas
de didlogos e choques culturais. Por exemplo: o maior pais muculmano
do mundo nio estd no Oriente Médio, nem no Norte da Africa, mas sim
no Sudeste Asidtico: a Indonésia, com os seus cerca de 250 milhoes de
habitantes, 90% deles sendo mugulmanos, tem uma considerdvel minoria
cristd. J4 foi um pais de maioria praticante de religioes budista e hinduis-
ta, estando em suas ilhas o legado histérico dessas religioes. E existe uma
minoria de cerca de 10 milhées de habitantes de origem chinesa. L4 estd
também a maior ordem religiosa mugulmana do mundo, a Mohammadia,
com cerca de 40 milhoes de praticantes, e um presidente islimico jd foi
eleito. Em momento algum, desde que o pais se democratizou, em 1998,
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no entanto, a Indonésia se tornou uma reptblica islimica. Sequer chegou
perto disso. Certamente, trata-se de um pais que sofre as consequéncias do
crescimento do fundamentalismo islimico como muitos (principalmente
na provincia de Aceh, na ilha de Sumatra, Oeste do pais). E ainda convive
com rangos do antigo autoritarismo (a pena capital, por exemplo, é aplica-
da em diversos casos). No entanto, as suas elites e populagao parecem con-
viver com um minimo de seguranca institucional das democracias novas,
surgidas desde os anos 1980 e 1990. E isso nio distingue de um pais ser
ou nao muculmano.

H4 certamente as restrigoes, no Isla, nos mais variados graus, a
participagao da mulher no convivio no mundo social e politico das suas
respectivas sociedades. Essa é uma terrivel restri¢io, quando pensamos em
direitos humanos universais. Hd casos em que essas restrigoes sao mais se-
veras, como na Ardbia Saudita. Outras, como no caso do Libano, que ape-
nas em 2014 passou a criminalizar a violéncia doméstica contra a mulher,
a despeito de ser um dos mais ocidentalizados paises do Oriente Médio.
Alids, sobre o Libano, hd que se fazer uma observagao: enquanto uma so-
ciedade onde convive uma forte cultura cosmopolita, principalmente em
sua capital Beirute, no entanto, o pais vive a sua grande dificuldade em ter
que conviver com diversos ramos do Isla (xiitas e sunitas), do cristianismo
e da religiao druza, sem que nenhuma delas consiga ter a maioria absoluta
do pais. No interior, uma diversidade de enclaves étnicos coexiste em forte
tensao: entre 1975 e 1990, o pais viveu uma terrivel guerra civil, quando
morreram cerca de 150 mil pessoas. Existe uma estimativa de que a maio-
ria da populagio é muculmana apesar de, hd muito, o pais nao fazer um re-
censeamento sobre essa questao. De qualquer forma, a composicao politica
do Libano é marcada por um pacto onde 50% das cadeiras do parlamento
sdo reservadas aos cristaos, que ficam com a presidéncia da reptblica; ou-
tros 50% aos mugulmanos e druzos; os xiitas ficam com a presidéncia do
parlamento e os sunitas escolhem o primeiro-ministro. Este é um caso
interessante, de como a institucionalizagio das religioes e dos ramos reli-
giosos levou 2 mitua desconfianga e ao terrivel estado de conflito ou pré-
-conflito, desde os anos 1970. Entre a ascensio de familias dominantes e
grupos religiosos, moderados e fundamentalistas, o pais se equilibra entre
as possibilidades do avango e do retrocesso. Consegue construir uma espé-

183



RAFAEL SALATINI (OrG.)

cie de democracia sectdria, onde estd presente o debate democrdtico de um
lado, mas em que também persistem valores de uma cultura facciosa, de
outro. Isso em uma drea de pouco mais de 10 mil quilémetros quadrados
e cerca de 4 milhoes de habitantes.

A participagio popular ainda é uma novidade para muitos paises
muculmanos. Curiosamente, no Ira, com elei¢cbes obviamente controladas
dentro das conveniéncias e interesses do Supremo Conselho da Revolugio
IslAimica, todos os cidadaos, homens e mulheres, votam. J4 no Kuweit, um
emirado com parlamento eleito, 68,31% da populagao, estrangeira, nio
pode votar; as mulheres s6 passaram a ter o direito ao voto a partir de 2009
(TSE 2009); jd4 o primeiro ministro pertence 2 mesma familia do emir,
assim como todos os demais.

O ISLA NO ESTRANGEIRO

-

E importante ressaltar a importincia da formagao de muitos
mugulmanos que viveram ou vivem em paises nao-mugulmanos. Lugares
onde a o Isla é mais uma religiao em meio as outras. Ou entio ¢é simples-
mente uma minoria, perante a maioria de outra religido. Destacamos aqui
a formac¢io de mugulmanos que somam importantes minorias na Franca e
Gra Bretanha, antigos colonizadores, EUA, a superpoténcia hegemonica, e
outros. Mas também podemos falar do préprio Brasil, que concentra uma
comunidade, com importantes populagdes no Rio Grande do Sul, Paranj,
Rio de Janeiro e Sao Paulo.

Falando nio do exemplo brasileiro, mas dos demais, que sao mais
relevantes para esse caso: importantes mentores e executores de atentados
terroristas, membros da Al Qaeda e do Estado Islimico, formadores de
opiniao islamistas tiveram parte de sua formagao justamente nesses paises.
O sentimento de nao pertencer a sociedades tao dindmicas e com mudan-
¢as tdo constantes como essas pode ser determinante para que se crie entre
esses cidadaos a tendéncia ao recrutamento rumo ao extremismo religioso.
H4 de se notar que o acolhimento ao imigrante estrangeiro nem sempre
tem sido simpdtico, especialmente nas tltimas décadas, especialmente na
Europa. Soma-se a esse fato a politica internacional liderada pelos EUA,
e com grande influéncia da Russia, podemos verificar a criagio de uma
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vivéncia amarga, por parte de alguns, a respeito do significado da ideia de
cultura democrética. E nesse sentido, podemos verificar uma total desasso-
ciagao da ideia do Isla com a dos governos e sistemas democrdtico liberais.
Esse fendmeno nao pode ser menosprezado.

Existem, por outro lado, aqueles mugulmanos, certamente a
grande maioria, que formam a sua mentalidade e suas ideias nesses paises,
integram-se, e passam a ter uma visao positiva do que esses paises produ-
zem. Especialmente quando sao bem tratados e encarados, nio como uma
ameaga, mas sim como individuos que vieram para agregar valor produtivo
e cultural. Muitos desses, quando retornaram ao pais de origem, levaram
consigo as ideias e as convicgdes de que, sim, é possivel que os paises mu-
culmanos possam também adotar, A sua maneira, uma cultura democrid-
tica. Que possa construir, dentro de seu ritmo, um didlogo com o que
propicie a construgao do pluralismo e da tolerincia na politica e na vida
cotidiana. Nio é necessdrio que um projeto, por ser “ocidental”, seja ruim.
Por que entdo funciona, por exemplo, no Japio? Por que existem outros
paises que abracaram no Sul, e nao no Norte, no Leste, e nao no Oeste,
esse modelo? Obviamente, existem as particularidades. Nao fossem elas,
o Egito nao teria sofrido em 2013, com a queda de Morsi e a ascensio de
Sissi. A Libia, o Iémen, a Siria e o Iraque nao estariam vivendo as dramdti-
cas guerras civis que eles sofrem devido em grande parte, as interferéncias

de paises membros da OTAN.

No entanto, separando a politica de Estado, e tentando observar as
praticas de sociedade civil: nao seria possivel, ainda mais agora, em tempos
de difusdo de redes sociais, uma proliferagio cada vez maior das ideias demo-
craticas dentro do mundo mugulmano? O cansago com a guerra no poderia
ser justamente o sinal mais eloquente de que as condiges existem, e po-
dem, mais dia, menos dia serem aproveitadas? Trata-se, sem divida, de um
amadurecimento. O contato com o estrangeiro, nesse caso, tem o seu lado
positivo, se o cidaddo de origem mugulmana se sente um participante real da
vida cotidiana do pais, e n2o mais um a ser excluido e ter a sua voz negada.

J4 existem pelo menos trés geragdes de franceses mugulmanos de
origem magrebina e africana. O caso Charlie Hebdo confirma que existe
uma parte menor dessa populac¢io que sente insatisfagio em ver a sua crenca
desrespeitada, dentro da tradigao laica radical francesa. Nesse caso, como
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os franceses, antigos colonizadores, mesmo apds da queda da Bastilha em
17892, lidarao com tal situagao? Nada melhor para combater um radical do
que milhares de moderados. Menos recrutas para o Estado Islimico. E mais
participantes de primaveras drabes. Talvez os paises europeus e os EUA nio
estejam atentos, mas ¢ no coragio deles, que pode estar surgindo uma van-
guarda ideoldgica positiva de populagoes mugulmanas que desejem imple-
mentar mudangas em seus paises de ascendéncia e origem. Essa desaten¢io
pode fortalecer ainda mais as redes da Al Qaeda, ou o Estado IslAmico e seus
aliados. E distanciar ainda mais uma grande quantidade de Estados mugul-
manos de uma cultura democrética de respeito aos direitos humanos.

CONSIDERACOES FINAIS

Poderiamos nos alongar com mais alguns exemplos de como os
Estados mugulmanos se chocam e dialogam. No entanto, o mais impor-
tante, nesse momento ¢ apontar o como o mundo mugulmano nao dispoe
de uma unidade cultural fechada. De como ele pode estar aberto a mu-
dancas. E de que forma, sua cultura pode ser transformada e transformar.
Por que serd que observamos tanto aspectos negativos? Serd uma forma
de informar distorcida sobre a realidade desses paises e populagoes? Qual
¢ a nossa responsabilidade diante do senso comum, perante uma popu-
lagao que, em seu total, representa cerca de 20% da humanidade? Isso
nao significa simplesmente tomar partido de um em detrimento a outro.
Até porque existem sim grandes problemas dentro do mundo mugulmano
que atingem o dia-a-dia de nossas sociedades. Mas qual é a melhor ma-
neira de resolver essas questoes? Criminalizando toda uma religiao? Ou
compreendendo que, antes de tudo, existe no coragio do ser humano, a
possibilidade de fazer uso positivo ou negativo dela? Alids, o fundamen-
talismo religioso nio é exclusividade do Isla. Basta assistirmos o cotidiano
da politica brasileira para notar que estd em curso o nascimento de outra
forma de fundamentalismo de matriz cristd, a ameacar o pluralismo de
nossas institui¢oes. Nem de longe na mesma medida que uma Al Qaeda
ou um Estado Isldmico. Mas nada que seja tao diferente, por exemplo, de

2Sobre a questio da Historicidade do pensamento hegeménico francés e a convivéncia com os novos cidadaos
do pais, de origem mugulmana, cabem algumas perguntas. Para comegar, havia mugulmanos participando da
revolugao Francesa? Quantos eram? Os revoluciondrios prometiam a independéncia das antigas colonias? Se
sim, cumpriram com o combinado?
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uma Irmandade Mugulmana no Egito, o Ehnnada na Tunisia, ou um AK
na Turquia: todos eles participando de eleigoes democriticas regularmen-
te. Apenas que o fundamentalismo brasileiro estd menos organizado, mais
disperso, e a nossa sociedade civil é mais experiente e organizada para as
questoes de debate Estado e religiao, pelo menos em relagio ao Egito.

A oportunidade de pensarmos a questao da cultura politica e dos
direitos humanos, a partir dos Estados muculmanos é uma porta de entra-
da e uma oportunidade para uma questao bem maior: tolerar a religido em
seus aspectos mais literais, adotar o relativismo cultural e abragar uma visao
idilica sobre o outro? Ou demonizi-lo, anular a sua identidade, e fazé-lo
um inferior no nosso pretenso e autorreferencial universalismo? A resposta
pode ser a de uma tarefa por se fazer: um universalismo que nao é somente
nosso. Que pertence ao outro. Mas que nio serve qualquer visao idealizada
sobre ele. Nele cabem as melhores e piores atitudes. Seja ele um cristao,
muculmano, judeu, budista, agnéstico, ateu, ou qualquer outro cidadao.
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