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8.
MINHA CASA E SUA CASA: A NECESSARIA
HOSPITALIDADE GREGA NA REGULACAO DAS
RELACOES INTERNACIONAIS

Cristina de Souza Agostini

Em um mundo sem institui¢des internacionais de regulacio
das relagdes de politicas externas, a seguranga dos individuos durante seus
deslocamentos geogrificos estd sujeita a regras particulares estipuladas de
acordo com costumes locais. De fato, tais costumes, por um lado, podem
ser ancestrais e nio passiveis de julgamento em relagao a sua legalidade,
mas, de outro lado, embora nio sujeitos a categorizagio legal, pois sao
refletores de uma cultura que deve ser preservada para a preservacio do
préprio povo que a instituiu, algumas prdticas culturais das mais diferentes
sociedades podem colocar em risco aqueles que, independentemente das
motivagoes, decidem sair para fora de seus muros locais em dire¢io ao
conhecimento do outro.

Viajar em um mundo em que instituigoes reconhecidas como re-
guladoras das relagoes entre habitantes locais e estrangeiros sao inexistentes
significa conviver com o outro apoiado em contratos estabelecidos privada-
mente que assegurem a possibilidade das viagens e mesmo das trocas co-
merciais indispensaveis a subsisténcia. Assim, como garantir que o viajante
retornard a sua casa origindria? De que modo assegurar que o anfitriao nao
saqueie e torne escravo o héspede que vem em paz? Como fazer com que
o hdspede respeite o anfitridao e nio se aproveite da hospitalidade que lhe
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fora conferida para sequestrar sua esposa e apossar-se de seus bens? Essas
s20 questoes inerentes a um mundo no qual o campo do desconhecido é
infinitamente maior que o do conhecido e em que a justica ¢ estabelecida
em acordo direto entre homens.

Portanto, ¢ visando compreender de que modo a hospitalidade gre-
ga se consagra como institui¢ao fundamental para as relagoes entre diferentes
comunidades que articularei, em um primeiro momento, minha argumen-
tagdo. Na auséncia de uma organizacio tal como a ONU, por exemplo, ou
de acordos estabelecidos acerca da garantia dos Direitos Humanos, apreen-
demos por meio das narrativas homéricas e do teatro dtico, por exemplo,
que a instituigao hospitaleira encontra sua origem e legitimagao na préopria
divindade. Com efeito, é o divino e, portanto, algo que nao estd atrelado a
arbitrariedade ou vontades humanas que garante a seguranga da convivéncia
entre anfitrides e estrangeiros. Assim, ¢ acerca da fundamental importincia
dessa institui¢do, no mundo antigo, que pretendo tratar a fim de demonstrar
como, na auséncia de leis universais que assegurem os direitos de habitantes
locais e de estrangeiros, os gregos se valem do 4mbito deidico — garantidor
da justica universal — para estruturar tal relagio. Em um segundo momento,
discutirei de que modo podemos pensar a argumentagio que justifica a es-
cravidao natural e condena a que se estabelece contra a natureza, elaborada
por Arist6teles, na Politica, na esteira de uma teoria que, em ultima instancia,
fundamenta a necessdria garantia de salvaguarda dos homens, sejam locais
ou estrangeiros, gregos ou bdrbaros.

A HOSPITALIDADE ENQUANTO INSTITUICAO SAGRADA

Apbés entrar em acordo com seu pai, Zeus, acerca da ajuda que
os deuses dispensariam para o retorno 4 ftaca do muito-astucioso Odisseu,
Atena, prontamente, desce a terra para colocar em marcha o plano divi-
no que comegard pela sdbia orientagao que a deusa conferird ao filho do
Laertida, Telémaco. Assim, ndo enquanto divindade, mas em corpo de va-
rao guerreiro aliado de Odisseu, a deusa coloca-se frente a casa do filho de
Laerte e aguarda ser recebida.

Nisso (7elémaco) refletia, sentado entre os pretendentes, e viu Atena.

Foi logo ao pértico, indignado no 4nimo
Por um héspede tardar nos portoes. Parado perto,
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Apertou-lhe a méo direita, tomou a lan¢a bronzea

E, falando, dirigiu-lhe palavras plumadas:

“Saudacio, estranho, por nés serds acolhido. Depois,
Apés tomar parte no jantar, enunciards o que precisas’.
Assim falou, tomou a frente, e seguiu-o Palas Atena.

(HOMERO, Odisseia, Canto 1. vv. 118-125).

Atena tal qual um aliado ¢ recebida por Telémaco sem delongas
ou perguntas. Apds lavar-se e comer é que, entdo, ela se apresenta como
Mentes, filho de Anquialo, do povo tifio (vv. 180-81) para que, assim,
articule um discurso capaz de direcionar o filho de Odisseu na missao
que visa a reintrodugio do rei de [taca em solo patrio. Com efeito, tendo
persuadido Telémaco a assumir as rédeas da busca pelo pai e lhe insuflado
animo, a deusa regressa 2 morada deidica olimpica.

No Canto X, ainda da Odisseia homérica, na narrativa que o he-
16i faz a0 povo fedcio acerca de muitas de suas peripécias, vislumbramos os
acontecimentos que antecedem a famosa transformagio dos companheiros
de Odisseu em porcos pela maga Circe. Ora, antes de aportarem a ilha
Aiaie, o heréi desembarca na ilha flutuante de Eolo.

Meés inteiro hospedou-me e perguntava de tudo,
De Ilion, das argivas naus e do retorno dos aqueus;
E eu tudo a ele, ponto por ponto, contei.

Mas quando também eu pedi a viagem e roguei

Ser conduzido, nio negou e preparou a condugio.
Deu-me saco de couro, que tirara de boi nove-anos,

Onde prendeu as rotas dos ventos uivantes.

(HOMERO, Odisseia, Canto X. vv. 14-20).

Iguais a esses, s10 inllmeros outros eventos que permeiam a epo-
peia de Homero. No mundo representado pela /liada e pela Odisseia, a
hospitalidade nao é apenas um favor que pode ou nio ser feito, mas é uma
instituigao sagrada.

Em outro registro, a saber, em um escélio as Fenicias, de Euripides,
temos uma importante variante do mito da familia de Edipo, persona-
gem caro ao idedrio grego, cuja versao consagrada pela contemporanei-
dade ¢ aquela da tragédia de Séfocles, Edz’po rei. Nesse escolio, Pisandro
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atrela & conduta de Laio, pai de Edipo, a mdcula que permeard a vida dos
Labddcias. Segundo o escoliasta, quando o rei de Tebas, Ldbdaco, faleceu,
seu herdeiro, Laio, ainda era muito jovem para assumir o trono e, assim, a
regéncia fora entregue a um parente proximo, Lico. Com efeito, este fora
assassinado por dois irmaos usurpadores: Zeto e Anfion. Laio, entdo, fugiu
para o reinado de Pélope, na Elida, e foi recebido conforme todos os pre-
ceitos da hospitalidade. Junto a Pélope, Laio teve protegao, tendo sido in-
troduzido a familia real tal como se fosse mais um filho legitimo. E, assim,
convivendo com Cirisipo, filho de Pélope, nutriu por ele imensa amizade:
compartilhavam a mesma mesa, os mesmos divertimentos e ensinamentos.
Até que um dia, tomado por ilicita paixdo, Laio violenta o jovem Crisipo.
Este, por sua vez, “por vergonha, se matou com a prépria espada” (GUAL,
2012, p. 80). Ora, Laio, entdo, volta para Tebas a fim de se tornar rei da
cidade, uma vez que Zeto e Anfion haviam morrido. No entanto, sabendo
que o jovem que fora acolhido na condi¢io de héspede cometera crime
contra seu filho Crisipo, de um lado, Pélope lanca funesta praga contra
Laio, praga essa que se estendia a sua descendéncia e, de outro lado, uma
vez que os tebanos receberam Laio fazendo vista grossa para a criminali-
dade do ato cometido contra a casa de Pélope, Hera envia a Esfinge como
punicio, pois se sentira ultrajada pelos cidadaos de Tebas que desprezaram
a aplicagdo da justica.

Como salienta Carlos Garcia Gual,

a afronta criminal nio estaria tanto na paixdo homossexual que im-
pulsiona Laio, mas em uma agressio que vai contra as normas da hos-
pitalidade, pois o exilado monarca tebano havia sido acolhido como
héspede pelo rei argivo Pélope, e na violéncia caluniosa que exerce Laio
sobre o jovem principe. Essa agressao e ultraje, causa da morte do jo-
vem Crisipo, provocam a maldi¢do que pesard sobre Laio e sua estirpe.
A conduta de Laio supoe um crime impio que o mancha e que recai
sobre ele e sua descendéncia. (GUAL, 2012, p. 81-82).

Assim, podemos dizer que Laio é criminoso, sobretudo, por ter
violado o respeito a hospitalidade que, para os gregos, era uma instituigao

presidida pelo préprio Zeus.

Ora, na Grécia Antiga, termos como hdspede, anfitrido, estra-
nho e estrangeiro sio expressos pela mesma palavra: xenos. Dai, entdo, a
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origem do vocdbulo - a cada dia mais atual no cendrio das relacoes poli-
ticas e de disputas internacionais- xenofobicz, que expressa a aversao pe-
los estrangeiros. No entanto, o léxico grego antigo unifica no mesmo vo-
cdbulo concep¢oes que, para nds, sdo assaz distintas, como “anfitridao” e
“héspede”/“estrangeiro” demonstrando por meio da linguagem que tais
posigoes na estrutura de um lar ou da sociedade sao, por definigao, relativas
e dependentes dos momentos e localidades nos quais ocorrem. Em outros
termos, a xenia grega elabora-se sobre o fato de que o estrangeiro assim o
é porque estd fora dos limites da comunidade a que pertence naquele mo-
mento e, portanto, torna-se héspede, na medida em que é abrigado por de-
terminado periodo por anfitrides locais. Quando ele volta para sua morada
de origem, obviamente, ndo ¢é mais estrangeiro, mas potencial anfitrido
que retribuird a hospitalidade conferida a quem lhe acolheu durante sua
estadia fora de casa. Logo, qualquer estrangeiro é um potencial héspede
¢, consequentemente, potencial anfitrido. E porque se estabelece sobre o
dinamismo dessas relagoes que a semantica da xenia é, portanto, dinAmica.

“Nao ¢ de surpreender que, numa cultura arcaica, pré-alfabetiza-
da, onde nao havia instituicées internacionais ou normas reconhecidas, o
comportamento correto em relagio a estranhos fosse considerado obriga-
¢ao sagrada” (MARTIN, 2014, p. 49), e aquele que desrespeitasse as nor-
mas da xenia, de fato, desrespeitava os préprios deuses e, sobretudo, o pai
de deuses e homens, Zeus, que, entre outros titulos, era conhecido como
Xenios: patrono da hospitalidade, disposto a vingar-se dos males cometidos
contra os estrangeiros.

Nesse contexto, torna-se mais compreensivel o porqué o moti-
vo da Guerra de Troia, presente na epopeia homérica, atrele-se a fuga de
Helena com Piris. Com efeito, quando a fuga do casal ocorre, o troia-
no estava sendo hospedado por Menelau, marido de Helena, em Esparta.
Assim, ele estava sob a égide da institui¢ao que, como vimos, é sagrada para
os gregos, a xenia. Nesse sentido, o crime do hdspede vai muito além de
uma querela passional como, em nossa contemporaneidade, poderiamos
pensar. De fato, ao levar para Troia, Helena, esposa de seu anfitriao, Péris
viola preceitos divinos, alterando, desse modo, a ordem natural. Logo, uma
guerra ¢ iniciada para vingar o delito que fere a xenia e restabelecer a justica
e equilibrio “na intersecgao dos niveis social e césmico” (MARTIN, 2014,
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p- 50), no se tratando, de modo simplista, da reagio privada de um mari-
do traido que decide mover céus e terra para demonstrar a posse que detém
sobre sua mulher enquanto propriedade, uma vez que ferir os preceitos de
hospitalidade implica em cometer um crime contra a inica institui¢ao que
garante a salvaguarda de todos os estrangeiros, logo, de todos os integran-
tes de diversas pequenas comunidades. Assim, a convocagio de Menelau
para a guerra consiste na reacio cabivel para que a seguranca de todos, fora
dos muros de suas comunidades origindrias, seja novamente resguardada:
¢ preciso que a paz ordeira e a tranquilidade de hdspedes e anfitrides sejam
restabelecidas. E preciso que os deslocamentos comerciais, rituais ou artis-
ticos possam desenrolar-se para a supressao das necessidades dos homens.
A Guerra de Troia ¢ o exemplo mitico das consequéncias catastroficas a que
estdo sujeitos aqueles que desrespeitam a necessdria e sagrada reciprocidade
que permeia a semAntica da xenia.

Tendo em mente a importincia da hospitalidade grega para a
seguranga de individuos que nao dispdem de institui¢bes internacionais
que garantam sua integridade em territorio estrangeiro, passemos, assim,
a0 segundo momento desse texto que visa compreender de que modo a
argumentac¢io filoséfica de Arist6teles além de ter servido para legitimar
desde a escraviza¢ao dos indigenas americanos até a estrutura¢ao de uma
economia em que desenvolvimento e ética andam de maos dadas, de fato,
nos auxilia a vislumbrar que a preocupagao com a seguranga dos homens
em solo estranho era urgente para o pensamento filoséfico grego.

ARISTOTELES E A POSTERIDADE

Entre 1550 e 1551, em Valladolid, Espanha, 14 te6logos reuni-
ram-se em torno do imperador Carlos V a fim de debaterem a seguinte
questdo: era justo promover uma guerra contra os indios a fim de sub-
meté-los 4 conversio crista? Com efeito, o célebre encontro ocorrido na
cidade espanhola teve como centro do embate os argumentos do Bispo
Bartolomeu de Las Casas e do Conego Juan Ginés de Sepulveda. O pri-
meiro mostrava-se contrdrio a ideia de que os povos americanos indigenas
fossem inferiores e bdrbaros e, portanto, ele opunha-se a ideia de que tais
povos deveriam ser escravizados e for¢cados por meio da violéncia a con-
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verterem-se ao cristianismo, bem como, contrdrio a ideia de que a explo-
racio econdémica indigena estava de acordo com a legalidade. J4 Sepulveda
argumenta que os indios eram seres naturalmente inferiores, com costu-
mes bérbaros e, portanto, deveriam sujeitar-se a0 dominio dos espanhdis:
homens superiores, civilizados e cristaos. Nesse sentido, um dos focos da
estruturagio argumentativa do cdnego residia em, a partir do postulado de
que hd uma conformidade natural em que o perfeito domina o imperfeito,
procurar demonstrar que o inferior deve ser dominado pelo superior e,
assim, a Unica atitude naturalmente justa que os povos americanos pode-
riam adotar seria a de aceitar a sujei¢do 2 Coroa Espanhola. O coroldrio
do posicionamento de Septlveda consiste, entao, em admitir a justiga da
guerra contra os povos considerados bdrbaros, forcando-os a se submeter
a ordem natural do cosmo, caso eles se recusassem a admitir o dominio da
cristandade civilizatéria.

Ora, a posigao de Septlveda acerca da inferioridade indigena e
da legitimidade de uma guerra que subjugue os povos bdrbaros que nio
aceitarem a justi¢a e natureza da dominagao de um povo superior, de certo
modo, encontra suas raizes na Politica, de Aristdteles.

Em seu percurso académico, Septlveda foi assaz interessado pela
filosofia aristotélica, traduzindo algumas obras do Estagirita, bem como
o Comentdrio a Metafisica de Aristoteles, de Alexandre de Afrodisia. Com
efeito, a fama do tedlogo relacionada a tradugao dos textos aristotélicos
foi responsdvel pelo convite feito pelo papa Clemente VII, pouco antes
de morrer, para que integrasse a Corte Pontifica como tradutor oficial
de Aristételes. Assim, podemos dizer que o conhecimento de Sepulveda
acerca dos textos do filésofo grego constituiu base importante para as ar-
gumentagoes que ele desenvolveu em favor da subjugacio dos indigenas
americanos nos textos Demdcrates Segundo ou Das justas causas da guerra
contra os indios e Apologia, textos esses apresentados durante a reunido de
Valladolid. Portanto, vemos como o texto do filésofo ¢ utilizado em um
contexto e, por que nio dizer, para uma finalidade completamente dife-
rente daquela que ele préprio tinha em mente quando concebeu sua argu-
mentacao filoséfica.

De fato, a pretensa legitimagio da dominagio dos povos da
América fundamentada, em grande medida, pela filosofia aristotélica
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mostra-se como grande esfor¢o tedrico e intelectual da interpretagio do
texto do Estagirita no sentido de demonstrar a justi¢a e, portanto, em
tal contexto, o acordo dos preceitos cristaos com os interesses pessoais
de determinados grupos. Tais interesses resvalavam, em dltima instincia,
na instauracio, de modo inconteste, da subjugacio dos indigenas aos es-
panhéis, na medida em que, segundo o argumento, os primeiros seriam
destituidos naturalmente das condi¢oes humanas essenciais para visarem
uma vida virtuosa e, portanto, necessirio era que fossem conduzidos de
modo justo por aqueles que possuiam a faculdade deliberativa, a saber, os
conquistadores espanhdis. Assim, o que Sepulveda faz com a autoridade
da base aristotélico-escoldstica é, precisamente, fundamentar em terreno
firme a legitimidade da guerra para a conversio dos povos “barbaros” que
se negarem de bom grado e pacificamente a submeter-se aos cristaos es-
panhdis que, por natureza, tém o dever de direcionar os “selvagens” pelas
veredas da verdadeira virtude crista.

Em 1998, o economista Amartya Sen ganhou o prémio Nobel
de Economia por suas contribui¢oes a teoria da decisao social e do Welfare
State. Com efeito, um dos pontos fundamentais do pensamento do econo-
mista indiano reside no fato de atrelar ao desenvolvimento a importincia
da liberdade dos individuos em relagao as suas escolhas para o exercicio da
cidadania. Com efeito, a partir do estudo, retomada e reinterpretagio da
Etica aristotélica, Amartya Sen concebe a indispensabilidade da ética para a
economia, uma vez que o desenvolvimento econémico de um pais nio estd
ligado, por um lado, apenas a seu enriquecimento: paises podem dispor de
muitas riquezas, ter um mercado de consumo interno e externo aquecidos
e, 20 mesmo tempo, apresentarem altissimos indices de pobreza. Contudo,
por outro lado, nio somente a garantia de direitos sociais bdsicos basta
para o desenvolvimento: antes ¢é a liberdade que os individuos tém em fa-
zer escolhas, bem como o campo aberto de oportunidades que promovem
o desenvolvimento. Em outros termos, as instituicoes nio devem cercear
nem oprimir as vontades dos cidadaos, mas cooperarem para a ampliagio
de suas potencialidades que resultarao no verdadeiro desenvolvimento.

Sepilveda e Amartya Sen sao dois dentre intimeros outros autores
que se valem da filosofia de Aristételes para sustentar argumentos que dizem
respeito a seus proprios posicionamentos acerca de questoes delimitadas em
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diferentes situagdes contextuais. Por meio deles, vemos de modo emblemati-
co como a atualizagio do pensamento de um mesmo filésofo pode destinar-
-se a objetivos tdo diferentes. Logo, é na retomada dos textos antigos com
o pressuposto e intuito da perene atualizacio que o perigo da criacio de
ideologias e doutrinas capazes de arrebanhar numerosos individuos sedentos
de embasamento para seus proprios interesses ou preconceitos se faz. Assim,
passemos ao texto de Aristételes, deixando de lado o uso que dele nosso
presente e nossas demandas atuais podem fazer, para pensar acerca da legiti-
macao da escravidao natural com vistas a compreender de que modo o fil-
sofo, em certo sentido, desenvolve uma argumentagio de acordo com uma
chave que assegura a salvaguarda de todos os gregos em terras estrangeiras e,
portanto, de que maneira, na esteira de Homero, o texto aristotélico concebe
as relacoes internacionais entre gregos sob a égide da necessiria liberdade e
respeito, a despeito de suas comunidades origindrias.

ARISTOTELES E A FUNDAMENTAGAO DA ESCRAVIDAO

No Primeiro Livro da Politica, em 1254 a 17-19, Aristdteles in-
vestiga se “existem ou nio homens que, por natureza, tenham indole de
escravo, e se ¢ melhor ou mais justo serem assim, ou se, pelo contrdrio,
toda a escraviddo é contrdria & natureza”. Ora, o plano do filésofo consiste
em considerar se a escravidao natural é um fato e caso seja, investigar se é
melhor e justo (beltion kai dikaion) que escravos por natureza sejam es-
cravizados, ou entio, se toda a escravidio existente é contrdria a natureza
(para phusin) e, portanto, injusta.

Para Aristdteles, a natureza é um grande guia para a conduta hu-
mana, pois nada do que ela faz é casual, mas segue a necessidade de uma
ordem. Nesse sentido, por exemplo, é que a fala deve ser compreendida:
como a demonstra¢io de que nada do que ocorre segundo a natureza ¢é
por acaso, mas necessdrio e, portanto, indispensdvel para compreendermos
nossa natural posi¢io em relagio aos outros homens, bem como no que diz
respeito aos outros animais. Ora, dentre todos os seres animados, o homem
¢ o Unico a falar porque sua sociabilidade é plena. Muito mais que outros
animais também gregirios, como abelhas ou formigas, a vida humana sé
pode ser considerada completamente realizdvel quando acontece em meio
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a outros homens. Com efeito, a fala sinaliza para a natural e necessdria co-
municagao dos sentimentos de justica e injustica que s6 é possivel em meio
a outros seres receptivos ao discurso que se articula por meio de palavras e,
portanto, que exige daquele que fala o uso da razao: faculdade que define,
por exceléncia, 0o homem. Desse modo, o argumento da necessidade natural
implica na conclusio aristotélica de que qualquer busca humana por um
modo de vida solitdrio vai na contracorrente da natureza, uma vez que a
expressio da racionalidade por meio da fala seria inviabilizada por uma
escolha antinatural e, assim, injusta na medida em que a justiga consiste
em seguir a necessidade naturalmente ordeira.

Nesse sentido, caso a escravidao natural seja demonstrada, logo,
ela serd necessdria e justa, contribuindo para o bem tanto do senhor quan-
to e, sobretudo, do escravo. Vejamos.

-

E um escravo por natureza aquele que pode pertencer a outro (e é
esta a razdo por que pertence de fato) e também aquele que participa
da razdo o suficiente para a apreender sem, contudo, a possuir; os
animais distintos do homem nem sequer sio capazes de participar da
forma sensitiva da razao; apenas obedecem passivamente as impressoes.
Quanto 2 utilidade, escravos e animais domésticos pouco diferem;
prestam ambos auxilio ao corpo, na medida de nossas necessidades.

(ARISTOTELES, Politica 1254 b 20-25).

A defini¢ao aristotélica da escravidao natural reside em destituir
do escravo a posse da racionalidade. Em outros termos, dizer que o escravo
natural ndo tem razio significa afirmar a possibilidade da existéncia de um
“homem” incapaz de escolher e, portanto, impossibilitado de tomar deci-
soes em decorréncia de sua prépria natureza. No entanto, tal “homem” é
capaz de participar da razdo de outrem sem compreendé-la. Com efeito, para
Aristételes, o individuo que naturalmente e, entao, de modo justo, deve ser
escravizado é aquele que necessita do direcionamento de outro homem, pois
ele mesmo nao possui os meios intelectuais para dirigir sua vida. Logo, o
escravo natural é um “homem” inteiramente perdido em meio aos demais, e
que sem o auxilio da razao de outro homem perece & mingua pela impossi-
bilidade de qualquer tomada de decisao. Assim, Aristételes legitima a escra-
viddo natural sobre a base da incapacidade de sobrevivéncia do escravo sem
um senhor que lhe utilize como ferramenta animada. Tal relagio despética
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fincada na justica natural consiste em “convergéncia de interesse € amizade
(philia) reciprocas entre o senhor e 0 escravo que merecem o respectivo esta-

tuto por natureza’ (ARISTOTELES, Politica, 1255 b 12-14).

Vemos, entdo, que a escraviddo legitimada pela argumentagio
aristotélica requer, em primeiro lugar, a existéncia de um escravo que ¢é
definido em decorréncia de sua total insuficiéncia deliberativa. Havendo
no mundo o escravo, a escravidao consistird na tnica alternativa capaz de
garantir sua sobrevivéncia. Uma vez que o escravo nio tem aptidao intelec-
tiva para resistir  escravidao, esta serd sua salvaguarda na medida em que
lhe assegura alimento, abrigo e vestudrio em troca de trabalhos que se di-
rigem ao corpo. Como o senhor precisa do escravo para realizar agoes que
seu corpo nio estd talhado para fazer, a reciprocidade de interesse e amiza-
de conduzem a relagio, pois o escravo ocupa o papel de corpo do senhor,
perfazendo com ele uma espécie de unidade em que o prejuizo contra um
necessariamente resultaria em maleficio para o outro.

Nesse sentido, a avaliagio acerca da justica da escravidao deve ter
como parAmetro essencial a premissa da necessidade: o escravo que, por um
lado, necessita ser escravizado, pois tal condigao ¢ sua tnica opgiao de vida
e, por outro lado, o senhor que necessita de um escravo para que incorpore
o papel de parte animada de seu corpo.Logo, qualquer outro tipo de escra-
vidao serd por convengio e, portanto, injusta.

Ora, desse modo, a prdtica escravocrata oriunda das guerras, ao
fazer de homens livres, escravos, contraria a natureza que estabelece tais
distingoes, resvalando na violéncia e injustica.

A causa das guerras pode nio ser justa e ninguém pode reconhecer como
escravo, de maneira alguma, a quem nio o merece ser. Por outro lado,
pode suceder que os considerados de mais nobre nascimento se tornem
escravos e descendentes de escravos, caso sejam capturados e vendidos.
Por esta razdo, esses autores nao admitem descrever os gregos como es-
cravos, mas apenas os barbaros. E mesmo assim, quando referem isso,
apenas visam o escravo por natureza, de que jd tratamos: com efeito, é
forcoso reconhecer que alguns so escravos em qualquer parte, enquanto
outros em nenhuma. Isto também se aplica aos de nascimento nobre: os
gregos olham-se entre si como de nascimento nobre nio apenas na sua
terra mas em toda a parte; aos bdrbaros, consideram-nos nobres apenas

nas suas terras. (ARISTOTELES, Politica, 1255 a 24-34).
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Esse trecho é emblemdtico na discussio empreendida por
Aristételes sobre a escravidao no contexto bélico, pois demonstra que a
guerra nao pode ser considerada uma justificativa legitima para a escravi-
dao, mas somente convencional. Com efeito, a teoria da escravido justa
nos dd elementos para pensarmos em uma argumentagio aristotélica que
se elabora visando sustentar a impossibilidade daquilo que se pretendia
demonstrar. As condigbes que justificam a escravidao sao de dificil satis-
fagdao. Com efeito, é primordial a existéncia de um “homem” que nio ¢é
homem, mas similar a um animal, sem ser animal. O escravo nio tem
racionalidade, mas dela consegue participar na medida em que é capaz de
somente obedecer ao senhor. Mesmo que tentemos encaixar a categoria de
escravo em uma situagiao de nio letramento, isso nao é ainda suficiente
para cumprir a condi¢io estruturada por Aristételes, pois o nao letrado
pode vir a ser letrado, enquanto o escravo nao pode vir a ser senhor.
Alids, ser ou nao letrado serd atributo indiferente quando o que estd em
questio ¢ decidir-se sobre aspectos essenciais da vida didria, algo que o
escravo nao estd apto a fazer.

Desse modo, uma das chaves para a leitura da teoria da escravidao
aristotélica, penso, estd, precisamente, em ter como fio condutor de andlise a
impossibilidade da escravidao nas diferentes poleis gregas. Assim, o Estagirita
assegura aos helenos a garantia de que seus deslocamentos no territério cuja
lingua funciona como um dos elementos de identidade, a despeito das guer-
ras, nio poderio ter como resultado um legitimo despotismo. Alids, diria
que o texto de Aristdteles é capaz de nos levar mais longe ainda quando
se refere & escravidao dos bdrbaros. Se de um lado, os gregos nao se veem
como escravos devido a pretensa nobreza de suas origens, de outro lado, os
bérbaros a serem considerados escravos, pelos gregos, sao aqueles que, por
natureza, assim o s3o. De outro modo, significa dizer que mesmo dentre os
bérbaros s6 podem ser feitos escravos aqueles que nio apresentam a facul-
dade deliberativa e, portanto, mesmo nesse caso, a escravido funcionaria
como garantia de sobrevivéncia para os povos nao gregos.

Nesse sentido, se de um lado, a hospitalidade do contexto ho-
mérico funda-se na supremacia de Zeus Xenios, por outro lado, a teoria
aristotélica da escravidao justa prescinde da divindade, encontrando na
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prépria natureza humana o elemento que separa o senhor do escravo. Para
Aristételes, esse elemento é precisamente aquele que define o homem, a
saber, a marca natural que faz dele necessariamente animal politico: o /ogvs.
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