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Tento buscar em verso aquilo que néo da rima

Como posso eu falar das dores daqueles que se estima?
Nio foi descoberta, néo foi sorte, nem foi galarddo
Foi hipocrisia, sofrimento, dor e colonizagdo

Mas eu que nem sofri, sinto o sangue aqui no chio
E a dor me sufoca até sair um ndio!

Se ainda impera o conhecimento que néio foi aquigestado
Como pode permanecer aqui esse legado?

Buscarei nos meus ascendentes a esséncia do coracdo
Que é uma sabedoria inteligente que se une a razdo
E assim a resisténcia vem do solo/coracdo

E assim termino a rima com amor e educacio
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PREFACIO

E com apreco que introduzo a obra "Entre Sentir e Pensar:
desvendando a Estética da Sensibilidade na Educacao", uma
incursdo académica audaz da Psic6loga, Professora de Psicologia e
Doutora em Educacio Marina Coimbra Casadei Barbosa da Silva.

A obra emerge como uma contribui¢ao relevante para a
compreensdo critica do conceito da estética da sensibilidade no
contexto educacional brasileiro. Ao promover uma reflexio
meticulosa, a autora entrelaca temas de filosofia, educacio, psicologia
e teorias decoloniais, demonstrando sua capacidade de dialogar entre
diferentes campos do saber.

Este livro se notabiliza por expandir debates entre diferentes
campos do conhecimento, apresentando um leque variado de
reflexdes e perspectivas. Com uma abordagem metodolégica
inteligente € coesa, 0 texto consegue enriquecer a discussiao ao mesclar
diversas visoes tedricas.

Dedicando um capitulo inteiro as metodologias de pesquisa,
o texto nos introduz a "Bricolagem Metodolégica e Reflexao Critica”.
Esta técnica nao apenas inova no campo da pesquisa, mas também se
fundamenta em uma légica convincente e pritica. A técnica de
bricolagem ¢ particularmente adaptavel e alinha-se com o objetivo de
examinar a estética da sensibilidade de maneira critica e
contemporanea.

A bricolagem surge como uma abordagem instigante na
pesquisa, celebrando a unido de diferentes disciplinas. Ela acolhe
tanto teorias tradicionais quanto inovagoes filos6ficas e decoloniais,

proporcionando ao pesquisador as ferramentas para explorar

https://doi.org/10.36311/2024.978-65-5954-498-1.p13-26
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profundamente seu tema de estudo com base em uma ampla gama de
fontes. Essa técnica nao sé respeita a complexidade do tema
investigado, mas também mantém uma dedicagio ao detalhe
cientifico, cruzando fronteiras entre o social, cultural, educacional e
psicolégico.

Mais do que uma simples ferramenta, a bricolagem ¢é uma
resposta as demandas atuais por uma pesquisa que seja 20 mesmo
tempo adaptdvel e minuciosa. Essa abordagem nao ¢ apenas um meio
de pesquisa, mas uma estratégia essencial para um estudo genuino e
holistico, que respeita a diversidade de perspectivas e experiéncias que
compodem o universo da educagio estética.

No escopo deste estudo, a bricolagem cientifica é interpretada
como uma concep¢io de pesquisa que proporciona ao pesquisador
uma liberdade ampliada para transitar pelo territério metodolégico.
Essa abordagem nio compromete a necessiria meticulosidade na
formula¢io do conhecimento, pelo contririo, ela promove a
associagao de diversos saberes. Isso resulta em uma compreensao mais
abrangente do objeto de pesquisa, enriquecida pelas perspectivas
socioculturais, politicas, filoséficas, socioldgicas, psicoldgicas,
histéricas, educacionais, éticas e estéticas, entre outras dimensoes.

No segmento "A Estética da Sensibilidade: Multiplicidade de
Sentidos e Limitagdes", a autora direciona sua andlise & concepg¢io
oficial da estética da sensibilidade, conforme delineada nos
documentos educacionais. O texto examina as restricoes associadas a
essa definicdo, que fez sua estreia nos registros do Ministério da
Educagao com as Diretrizes Curriculares Nacionais para o Ensino
M¢édio, datadas de 1998. Nesse contexto, a estética da sensibilidade
foi posicionada, juntamente com a politica da igualdade e a ética da
identidade, como um dos trés principios educacionais fundamentais.

Estes principios, por sua vez, direcionariam a elaboragdo curricular,
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as metodologias e as prdticas educativas adotadas pelos profissionais
da educacio.

A estética da sensibilidade, enquanto conceito educacional,
assumiu a responsabilidade de instigar novos processos de
subjetivacao nos alunos, visando prepari-los para enfrentar os desafios
de uma sociedade em constante crescimento tecnolédgico. Além disso,
procurava adaptar os individuos as novas competéncias demandadas
pelo mercado de trabalho globalizado. A introdugio dessa temdtica
no Ambito educacional propunha substituir o tradicional enfoque na
repeticio e padronizagio, incentivando a criatividade, o pensamento
inovador, a busca pelo inusitado, a expressio da afetividade e a
formagao de identidades capazes de lidar com a inquietagdo, a
incerteza e a diversidade.

No escopo do debate académico contemporineo, a autora
defende de forma eloquente a tese de que a integragio da estética da
sensibilidade no Ambito educacional é uma estratégia pedagdgica
essencial para enriquecer a qualidade, a delicadeza e a sutileza nas
experiéncias de aprendizagem. Ela postula que tal integragao propicia
um ambiente onde a ludicidade e a alegoria se tornam meios
significativos de engajamento com o mundo, incentivando, assim, a
valorizagao do lazer, da sexualidade e da imaginacio como préticas de
uma liberdade exercida com responsabilidade. Esta perspectiva
pedagdgica sugere uma evolugao disruptiva do paradigma convencio-
nal, propondo uma harmonizagio com um ethos educativo mais
fluido e responsivo as constantes metamorfoses sociais e tecnoldgicas.

A autora apresenta uma ideia poderosa: ao integrar a estética
no coragdo da educacio, podemos desencadear transformagoes
significativas nas escolas. Mais do que isso, ela sugere que essa

mudanca pode inspirar tanto a resisténcia a métodos de ensino
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ultrapassados quanto o desenvolvimento de novas formas de
identidade pessoal e coletiva no ambiente educacional.

Ela defende que ¢é essencial mergulhar nas raizes e no
significado profundo da 'estética da sensibilidade' para entender
completamente seu impacto. O trabalho revela que, muitas vezes, o
ensino da estética é vago, o que pode ser um reflexo das complexas
dinimicas sociais, culturais e politicas atuais, e possivelmente uma
estratégia deliberada para alterar ou diluir o entendimento
convencional de estética.

Ao incorporar a estética nas salas de aula, poderiamos
expandir o modo como os alunos pensam e questionam o mundo,
promovendo uma andlise mais profunda e critica. Comprometida
com o desvendamento desse tema multifacetado, a autora promete
uma investigagdo mais aprofundada em capitulos futuros, com uma
abordagem que promete nio s6 elucidar, mas também desafiar o
entendimento tradicional da estética através de um exame filoséfico
meticuloso.

No terceiro capitulo de sua obra, intitulado "A Estética na
Filosofia Cldssica: Baumgarten, Kant e Schiller," a pesquisadora
explora diversos aspectos do conceito de estética na Filosofia Cldssica.
Seu objetivo é compreender a origem e o sentido inicial desse
conceito, contribuindo assim para a constru¢do de uma possivel
defini¢do para a 'estética da sensibilidade' no 4mbito da Filosofia da
Educacio.

A autora empreende uma incursio filoséfica profunda ao
discernir entre estética e arte, uma distingao crucial para a
compreensao do desenvolvimento humano e da educagio. A estética,
tal como discutida nas reformas educacionais contemporineas,
transcende a mera arte ao abragar integralmente a esfera da

sensibilidade humana - uma sinfonia de percep¢oes, emogoes, e
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expressoes em objetos, sons e visdes. Este estudo revive o legado da
Grécia Antiga, onde a estética nio era apenas apreciada, mas
fundamental para a compreensao da condigao humana.

Através da lente de Baumgarten, que em sua obra "Aesthetica"
estabelece a estética como a ciéncia das sensagdes, a autora explora a
busca da beleza como a quintesséncia do conhecimento sensivel.
Baumgarten reimagina o belo, ndo como um mero acidente da
natureza, mas como uma forga antropocéntrica, uma interse¢io entre
razio e a experiéncia sensorial elevada. Sua visio pioneira
redirecionou o belo para longe do mero utilitarismo, colocando-o
firmemente na arena da subjetividade e representagio harmonica,
uma verdadeira revolugio paradigmadtica.

O texto avanca para a filosofia de Immanuel Kant, explorando
sua concepgao sobre o belo e o sublime, elementos centrais da estética.
Kant nos ensina que o prazer estético nasce do julgamento de gosto,
um processo que envolve nossa capacidade de imaginar e sentir
profundamente. Esta intera¢io, segundo ele, é complexa e revela uma
relagio de tensio e, curiosamente, de complementaridade entre a
racionalidade e a imaginacio.

Kant nos apresenta o sublime como uma experiéncia de prazer
atipica, nascida da contemplacio de fendmenos que transcendem
nossa compreensao, seja pela sua magnitude ou forga avassaladora. Ele
descreve esse sentimento como um 'prazer negativo', uma forma de
apreciagdo que nasce ao reconhecermos as limitacoes de nossa mente
frente 4 imensidao da realidade.

Essa experiéncia do sublime ¢ enfatizada como um aspecto
crucial da existéncia humana, colocando-nos diante do vasto e
ilimitado e, através deste confronto, transformando nossa percepgio

de nés mesmos e do mundo. E um lembrete da nossa finitude diante

17



do infinito, uma ligao de humildade que nos oferece um tipo distinto
de satisfacio e reveréncia.

A autora desdobra a dialética kantiana, ilustrando como a
tensao entre a razdo — nosso poder de pensar e ordenar o
conhecimento — e a imaginacao — a fonte de nossa criatividade e
inovagdo — nao ¢é apenas uma batalha interna, mas uma danca. Estas
faculdades, embora muitas vezes parecam opostas, sio na verdade
complementares e essenciais para a experiéncia estética completa.

Ela aponta que o prazer estético, segundo Kant, nio é um
simples contentamento sensorial, mas resulta de um julgamento de
gosto — uma capacidade de avalia¢io que ¢ intrinseca ao ser humano.
Este julgamento ¢ uma orquestragao complexa entre nossa capacidade
de imaginar e nossa sensibilidade, isto ¢, nossa habilidade de sentir e
de responder emocionalmente a0 mundo ao nosso redor.

A abordagem da autora sobre o pensamento de Kant nos faz
ver que a estética vai muito além do que é simplesmente agradavel aos
olhos. Ela toca o nicleo de nossa experiéncia como seres humanos,
convidando-nos a refletir sobre o nosso lugar no mundo e como
percebemos a realidade ao nosso redor. Esta nao é uma ideia apenas
para filésofos; é algo que todos nés podemos sentir e entender em
nosso cotidiano. Ao aprender sobre a estética de Kant, mesmo aqueles
de nés sem conhecimento prévio em filosofia podem comegar a ver o
mundo de uma maneira nova e enriquecedora.

A obra de Schiller, "Sobre a Educacio Estética do Homem",
¢ habilmente integrada a discussdao, com sua no¢io de belo como
sensivel e objetivo. Schiller nao sé busca a sintese do belo e do
sublime, mas vé na educagio estética um caminho para refinar os
sentimentos e promover a liberdade humana - uma liberdade que ¢

tao estética quanto ¢é ética.
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Ao entrelagar as teorias de Baumgarten, Kant e Schiller a
pedagogia contemporinea, o estudo estabelece um didlogo
enriquecedor com a Filosofia da Educac¢ao moderna, expandindo a
conversa sobre a estética da sensibilidade. Esse trabalho langa uma
critica ao predominio da razao e do empirismo na educagio brasileira,
que muitas vezes prioriza o tangivel e o mensurdvel em prejuizo das
dimensoes subjetivas e emocionais. A estética da sensibilidade, nesse
contexto, ¢ vista sob um viés pragmdtico, servindo mais como
instrumento de utilidade do que como caminho para a emancipacio
intelectual.

Este estudo desafia o paradigma vigente, advogando por uma
compreensio da estética que vd além da légica instrumental,
cultivando a formagao de individuos conscientes de seu papel critico
e ético na sociedade. Nesse sentido, ressalta-se a importancia de
revisitar a estética da sensibilidade por meio de uma abordagem
tedrica que se afaste de uma racionalidade estrita.

O texto prevé uma investigacao adicional que considerard a
singularidade do Brasil, distanciando-se das raizes educacionais
europeias coloniais. Reconhecerd as caracteristicas Ginicas da sociedade
brasileira que persistem apesar das tentativas de homogeneizagio
cultural. Um capitulo futuro promete explorar a educagio e a
sociedade brasileira através do prisma da teoria decolonial, buscando
valorizar e integrar a identidade nacional no discurso educativo.

No capitulo "Perspectivas Decoloniais: Articulagdes em/para
a Filosofia da Educag¢do," a andlise profunda da decolonialidade se
apoia em uma revisao bibliogrifica robusta, desvendando as cicatrizes
da colonizagdo europeia na América Latina e suas imposigoes sobre os
conhecimentos dos povos origindrios. O estudo aponta como o
colonialismo velou a rica histéria e diversidade cultural dos povos

indigenas, entrelacando-se na génese de estruturas étnico-raciais e
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sexistas ¢ deixando legados de opressio que ainda ressoam na
contemporaneidade sob as sombras do racismo, machismo,
capitalismo e globalismo.

A obra em questao mergulha nas complexidades da América
Latina, examinando-a sob o arcabougo da teoria decolonial, que
desvenda a regiao como um cendrio onde as narrativas
modernas/coloniais se entrelacam. Esta andlise académica enfatiza
como a chegada dos europeus impds um novo sistema de valores e
conhecimentos, frequentemente camuflados sob a nogio de
progresso, mas que, na realidade, resultou na opressio e na
marginalizacio sistemdtica das culturas indigenas e afrodescendentes.

Através do pensamento critico de Anibal Quijano, a obra
desafia a suposta superioridade do paradigma ocidental, argumen-
tando que o processo de moderniza¢io na América Latina foi, de fato,
um veiculo de violéncia e dominagio. Quijano cunhou o conceito de
"colonialidade do poder”, um termo que explica como as estruturas
coloniais sobrevivem no presente, perpetuando desigualdades sociais,
raciais e econdmicas. Seu trabalho argumenta que a colonialidade nao
terminou com as independéncias formais dos paises latino-
americanos, mas continuou a moldar as sociedades de maneiras mais
sutis e profundamente enraizadas.

A obra expande essa discussio ao abordar como a
colonialidade afeta a epistemologia — a forma como conhecemos e
compreendemos o mundo. Ela ressalta que o conhecimento e a
cultura foram colonizados juntamente com os territérios, levando a
desvalorizagao ou mesmo ao apagamento de prdticas e saberes nao
europeus. Isso cria o que Quijano e outros tedricos decoloniais
chamam de "hierarquia global de conhecimento", onde as formas de
saber dos colonizadores sao vistas como superiores e mais legitimas do

que aquelas dos colonizados.
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Atrativa tanto para académicos quanto para o publico mais
amplo, esta obra nao apenas explica a teoria decolonial, mas também
ilustra como ela pode ser usada para reinterpretar a histéria e a cultura
da América Latina. Ao fazer isso, ela nos encoraja a reconhecer e
valorizar as ricas tradi¢des e conhecimentos dos povos origindrios e
afrodescendentes, e a considerar maneiras de descolonizar nosso
pensamento e praticas atuais.

Este estudo defende o movimento decolonial como um
caminho para reavivar os elementos culturais essenciais dos povos
nativos, contribuindo para uma identidade genuina e fortalecida. A
postura intercultural proposta abraga a multiplicidade de saberes e
praticas, incentivando uma coexisténcia equitativa e sem
preconceitos, culminando em uma interculturalidade auténtica.

Frantz Fanon, um pensador seminal da decolonialidade, é
invocado para introduzir a no¢ao de "sociogénese”. Esta ideia desafia
a visao simplista da identidade negra, mostrando que ela é forjada
dentro do imagindrio racial do colonialismo, e nio se limita a
caracteristicas fenotipicas. E uma visio que convida 4 reflexio sobre
as camadas profundas de significado que compéem a identidade em
um mundo ainda assombrado por seu passado colonial.

"Sociogénese" basicamente significa como as sociedades se
formam e evoluem ao longo do tempo. Fanon foca em como as
sociedades mudam depois de se libertarem do controle colonial. Este
livro argumenta que essa ideia é Unica porque vai além do que ¢é
tradicionalmente explorado em estudos sobre evolugao humana e
desenvolvimento individual, ao enfatizar a experiéncia de pessoas que
foram oprimidas pelo colonialismo.

Enquanto dreas como a Sociologia, a Psicologia e a Histéria
tentam entender a experiéncia dos negros, a sociogénese proposta por

Fanon vai mais fundo, desafiando as maneiras tradicionais de pensar
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e aprender sobre o mundo, especialmente quando se trata de
conhecimento que vem da perspectiva decolonial. Ele quer saber
como as relagdes sociais afetam a identidade das pessoas, tanto
individual quanto coletivamente, e como essas relagoes podem mudar
depois que um pais se liberta do colonialismo. A abordagem de Fanon
¢ valiosa porque nos ajuda a entender os desafios que as sociedades
enfrentam enquanto tentam se transformar e se libertar das sombras
do passado colonial.

Em resumo, o capitulo oferece uma contribuigio significativa
para o entendimento da decolonialidade na Filosofia da Educagio,
explorando as raizes histdricas da colonizagio na América Latina e
propondo uma abordagem intercultural e desobediente epistémica
como caminho para uma compreensio mais auténtica e inclusiva.
Pode se afirmar que a andlise da autora ¢ fundamentada em uma
cuidadosa revisao bibliogrifica, enriquecendo o debate académico
sobre as perspectivas decoloniais.

No capitulo "Qual o Lugar da Estética da Sensibilidade?", a
reflexdo se volta para a integracio da estética da sensibilidade dentro
de uma moldura decolonial, com um olhar atento para a realidade
educacional da América Latina, e mais precisamente, do Brasil. A
indagacio central ¢ se a educagio brasileira, com seus moldes
fortemente influenciados pelo eurocentrismo, pode verdadeiramente
abragar e refletir uma estética da sensibilidade que seja autenticamente
latino-americana.

A discussdo proposta parte do resgate dos fundamentos da
estética oriundos da filosofia cldssica ocidental, buscando
reinterpretd-los sob uma perspectiva decolonial. Aqui, a estética da
sensibilidade é entendida como uma andlise profunda das formas de

sentir e de perceber, ressaltando sua capacidade de unir racionalidade
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e emogio, e de atuar como elemento propulsor na resolugio das
tensoes entre experiéncias sensiveis e pensamentos estruturados.

A obra se apropria do legado do filésofo Rodolfo Kusch, um
precursor de ideias decoloniais, para fundamentar esta andlise. Kusch
¢ reconhecido por sua abordagem de reavaliagao cultural a partir das
raizes da sociedade, valorizando a perspectiva dos campesinos e sua
resisténcia as imposi¢oes culturais dominantes. Embora Kusch nao
tenha empregado explicitamente o termo "decolonial”, seu trabalho ¢
situado neste campo critico, enriquecendo a compreensio da estética
em contextos pds-coloniais.

A necessidade de forjar uma filosofia que se enraize na
realidade presente e que honre as culturas e valores locais é posta em
destaque como um passo essencial para a descolonizagio do
pensamento. A ideia de uma identidade enraizada, ligada ao "ser" no
préprio ambiente, é central para a autenticidade latino-americana. O
texto aponta para uma lacuna na educagio latino-americana, muitas
vezes inundada por priticas pedagdgicas importadas que
desconsideram o contexto cultural local.

O capitulo conclama a um equilibrio entre contetido e forma
educacionais, sugerindo que integrar plenamente o sentir ao pensar ¢
crucial para uma estética da sensibilidade que seja nao apenas tedrica,
mas vivida e auténtica, refletindo verdadeiramente a alma latino-
americana.

Em sua abordagem aponta a complexa relagao entre ser e estar
na formagio do latino-americano, ressaltando o embate entre a
cultura ancestral e aquela imposta pela colonizagio. Além disso,
reflete sobre os objetivos da educacio contemporinea, sua interacao
com o poder politico e a resisténcia presente nos ambientes

educativos.
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A estética da sensibilidade é apresentada como um ato de
insurgéncia e resisténcia, buscando promover a formagao de
subjetividades decoloniais. A autora destaca a urgéncia de
descolonizar a estética na educagao, reconhecendo seu papel central
nesse contexto.

A conexao entre as ideias de Paulo Freire e a perspectiva
decolonial é destacada nesse capitulo, enfocando a valorizagao das
memodrias coletivas, diferentes abordagens de conhecimento e a énfase
na educacio popular. Embora Paulo Freire nio se rotule como autor
decolonial, a autora ressalta que a pedagogia decolonial se alinha a sua
concepgio de pedagogia libertadora, desenvolvida a partir de 1960.

Tanto na perspectiva decolonial quanto nos trabalhos de
Freire e Orlando Fals Borda, percebe-se a importincia dada as
memorias coletivas dos movimentos de resisténcia e & busca por
abordagens diversas de conhecimento. E crucial salientar que a autora
nao estd sugerindo uma equivaléncia direta entre as teorias de Freire
e as teorias decoloniais, mas sim as considerando fontes inspiradoras,
reconhecendo que a educagao popular, defendida por Freire, destaca
as potencialidades do conhecimento local e das experiéncias dos
grupos subalternos, aspecto similar as propostas educativas
decoloniais.

A necessidade de uma transformagio significativa na educagio
brasileira é evidenciada, alinhando-a ao principio da decolonialidade.
Essa proposta aponta para uma abordagem critica e reflexiva que
reconhece as diversas formas de conhecimento, quebrando com os
paradigmas educacionais tradicionais.

A estética da sensibilidade ¢ entao colocada como protago-
nista na educagio decolonial, promovendo a subjetivacio sensivel, a

percep¢ao do Outro e a mudanga das mentalidades. A autora encerra
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propondo uma compreensao critica do multiculturalismo como base
para uma pedagogia decolonial.

No desfecho desta obra, a autora realiza uma incursiao
profunda na estética da sensibilidade, destacando sua notdvel
distdncia das raizes etimoldgicas e semdénticas, moldada pela
generalizacio na sociedade de consumo e no capitalismo estético.
Buscando coeréncia conceitual, a pesquisa resgata as ideias de filésofos
proeminentes, como Baumgarten, Kant e Schiller, propondo uma
defini¢io mais robusta: a estética da sensibilidade como a habilidade
de harmonizar o sentir e o pensar, agindo como catalisadora entre
razao € emogao.

Diante da predominincia de paradigmas cartesianos e
positivistas na educacdo, a obra destaca a urgéncia de explorar
alternativas, encontrando na teoria decolonial um arcabougo capaz de
reconstruir o passado e examinar as feridas infligidas pelo
colonialismo. A estética da sensibilidade, elemento central na
educagido decolonial, representa a sinergia entre razao e sensibilidade,
incorporando o sentipensar e o corazonar.

Destaca-se, ainda, a visio de Kusch sobre a identidade latino-
americana, situada entre a europeia e a dos povos nativos,
sublinhando o papel crucial do movimento decolonial na forja de
uma antropologia-filoséfica singular. O conceito de "estar sem mais",
expresso por Kusch, revela uma harmonia estética entre pensar e
sentir, uma existéncia desvinculada das imposicoes do = ser
caracterizada pela completa aceitagao do ciclo da vida.

A proposta de introduzir uma estética da sensibilidade na
educagio contemporinea ¢é encarada como uma transgressio,
demandando uma formagao insurgente de professores para efetivar
essa visao decolonial. O texto sugere reflexoes futuras sobre esse

desafio.
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Ademais, a obra examina a influéncia da sociedade
contemporinea na configuragio da estética, considerando fatores
como tecnologia, consumo e individualismo. A discussao sobre a
estética na sociedade capitalista oferece insights cruciais para
compreender o papel da educagio nesse contexto.

O didlogo proposto entre sentir e pensar na educagio, visando
resgatar a harmonia entre esses elementos como esséncia da estética
da sensibilidade, constitui uma contribui¢io genuina. A autora, de
maneira convincente, argumenta sobre a necessidade de superar a
dicotomia entre razio e emog¢io na prdtica educacional, promovendo
uma abordagem mais integradora.

Ao mesclar densidade conceitual e lucidez expositiva, a autora
mantém o rigor académico essencial, proporcionando uma imersio
profunda nos temas abordados. Destaca-se, ainda, a habilidade em
articular um  didlogo interdisciplinar de maneira coesa,
proporcionando uma andlise multifacetada que ressoa no cerne das
questoes discutidas.

A presente obra nao apenas enriquece o campo académico,
mas também oferece uma contribuicao significativa para a
compreensdo e promogio da estética da sensibilidade na educagio
brasileira. A obra de Marina Coimbra Casadei Barbosa da Silva, pela
sua profundidade, originalidade e relevancia, certamente se destaca
como uma leitura essencial para pesquisadores, psicélogos,
educadores e todos aqueles interessados em abordagens inovadoras no

Ambito educacional.

Professor Doutor Antonio Carlos Barbosa da Silva

Psicologia Social, Unesp-Assis
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INTRODUCAO

A pesquisa de doutorado da qual se originou essa obra tomou
por objeto de estudos a estética da sensibilidade que compée um dos
trés fundamentos da educagao brasileira que foi descrito no Parecer
CNE/CEB Ne 15/98. Tenho por objetivo compreender qual é o
sentido dessefundamento que foi inserido no campo da educagao apéds
a reforma educacional de 1990, alémde pensar suas possibilidades de
sentido no contexto educacional.

Apés deparar-me com um enunciado vago e genérico da
estética da sensibilidade contido nos documentos da educacio, me
propus a de buscar um conceito para estética da sensibilidade a partir
dos cldssicos da Filosofia que se debrugaram sobre o estudo da estética,
como Baumgarten (1993), Kant (1994) e Schiller (1997). Esse novo
conceito ensaiado nesta obra ampliou o olhar para as possibilidades
educativas, levando para reflexdes de um pensamento decolonial,
latino-americano.

Grande parte dessas reflexdes acerca da teoria decolonial
provém dos encontros realizados pelo Grupo de Estudos e Pesquisa,
Etica, Educacio e Sociedade (GEPPES), liderado pelo Prof. Dr.
Alonso Bezerra de Carvalho (UNESP- Marilia) e Genivaldo de Souza
Santos (IFSP/Birigui). O propésito do grupo visa promover debates
e reflexdes com o objetivo de compreender e articular os aspectos que
constituem o ezhos, isto é, da maneira de ser, de estar, de pensar, de
agir, de educar que foram e que estdo sendo produzidos na América
Latina, de modo especial o ethos escolar. Além disso, grande parte da
minha inquietagao a respeito da educagio é proveniente da formagao

em DPsicologia, por meio da qual germinaram os primeiros
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questionamentos sobre a cultura da escola e a Psicologia Escolar. Ainda
na pesquisa do mestrado,trabalhei sobre as festas escolares e sobre a
cultura da escola, o ethos escolar. E na pesquisa de doutoramento
continuamos a percorrer as questoes escolares, aqui, sobre a estética
da sensibilidade.

Pouco conhecemos sobre nossas filosofias "nativas",
pensamentos proprios e ideias outras que, se retomadas, expostas e
debatidas, podem contribuir para novas concepgoes, posturas e
priticas que atendam os anseios por professores, pesquisadores e
aqueles envolvidos no campo da educacio e que ainda atuam sob
pensamentos ¢ ideias pedagdgicas da cultura proveniente do
continente europeu, que poderfamos chamar de “universal”.

O termo decolonial' ou ainda descolonial (nio hd total
concordincia sobre qual o mais apropriado) refere-se em geral a
dissolugdo das estruturas de dominagio e exploragio pela colonia-
lidade e desmantelamento de seus dispositivos principais'. Ou seja, a
de(s)colonizagao ¢é um processo de superagio do colonialismo,
geralmente associado as lutas anticoloniais no marcodos Estados que
resultaram na independéncia politica das antigas colénias. Nesta obra,
adotaremos o termo decolonial com a supressio do “s”.

O colonialismo é uma estrutura de poder, de dominagio e
exploragio que aconteceu nospaises colonizados, como na América
Latina, e opera até a época contemporinea pela colonialidade como
padrao de poder, na naturalizagio das hierarquias territoriais, raciais,
artisticas, culturais e epistemoldgicas que reproduzem as relagoes de

dominagao e deixa profundas marcas nos colonizados.

' A sugestio do uso do termo decolonial, com a supressio do “s”, com o sem hifen, foi feita
por Catherine Walsh.A supressio da letra “s” marcaria a distingio entre o projeto decolonial
do Grupo Modernidade/Colonialidade e aideia histérica de descolonizacdo, via libertagio
nacional durante a Guerra Fria. (BALLESTRIN, 2013, p. 108).
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Compreendo que nossa América nao foi descoberta como
muito ji se falou, ela foi colonizada, usada, e junto com ela foi
também colonizado os povos origindrios, seus costumes, culturas,
ritos, e toda forma de vida existente aqui foi alterada. Os
colonizadores impuseram suacultura, espiritualidade, usaram a terra
para retirada de riquezas que até entao nio tinham valor por aqui, e
tudo se alterou de modo que hoje precisamos reunir esforgos para
compreender o tamanho do impacto destrutivo que a colonizagio
gerou para os autéctones num primeiro momento de (des)encontro.

Com o fendmeno da globalizacio e, também, apds 500 anos
vivendo sob as consequéncias desse processo colonizador, houve
acontecimentos marcantes que mudaram os paradigmas vigentes no
mundo moderno, e consequentemente toda ilusdo e promessas nio
cumpridas por esse modelo de pensamento. Na América-Latina, e
também em demais paises historicamente colonizados, emergiu uma
nova perspectiva epistemolégica provinda de uma consciéncia de que
o modo de pensar, de produzir conhecimento e de se relacionar com a
prépria existéncia tem se mostrado alheia a nossa ancestralidade
histérica.

Nesse trabalho, parti da ideia de que a educa¢io ¢ um ponto
especial a partir da qual toda colonialidade existente se propaga, de
modo sutil por vezes, porém efetiva, que faz perdurar a colonialidade
do saber, do poder e do ser, e é na perspectiva da colonizagio do ser
(do ser/estar,sentir/pensar) que me debrucei especialmente. A estética
da sensibilidade se mostra um dos mecanismos sutis dessa forma de
colonizag¢io da nossa subjetividade, dos afetos, das emogoes, dos
sentidos.

Posto isso, o objetivo geral da pesquisa foi revelar como a
estética da sensibilidade, um enunciado bem descrito com adjetivos e

qualidades pode ser compreendido como uma estratégia de
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manutencio da colonialidade na educacio, evidenciando a educacio
como uma aliada da sociedade de consumo, da tecnologia, da
informacgdo, cuja intengio ¢ de manutenc¢io do status quo sem
salvaguardar criticas aos processos colonizadores ocorridos e ainda
ocorrem legitimadospela colonialidade.

O avango da tecnologia (robética, sofwtares, programas,
microchips etc), nunca visto antes, restringiu a necessidade de
quadros maiores de funciondrios nas fibricas e permitiu que a¢oes
desenvolvidas ao redor do mundo (novas formas de entretenimento,
conhecimentos, costumes etc.) fossem compartilhadas em diversos
paises. Nos dltimos tempos, o capital produtivo cedeu lugar para o
capital financeiro, pois a industria, a partir do avango tecnoldgico,
passou a produzir mercadorias em excesso, consequentemente
servicos, € o consumo tornou-se a motor da economia. A educagio
escolar foi invadida pelas tecnologias, como por exemplo a educacio
a distancia, os soffwares educativos, a internet etc. Por isso, as relagoes
humanas e as formas de compreensio dos objetos de estudo, que
outrora ocorriam no espaco fisico da escola foram ressignificadas. Por
fim, padrées estéticos (forma fisica, arte, comunica¢io, relaciona-
mentos, entretenimento etc.) sio reabastecidos pelo mundo virtual,
pelo capital maledvel, pelo consumo, pelo individualismo e
competitividade, impondo uma nova forma de seportar e agir diante
de um mundo tio célere e que muda constantemente.

Assim, a estética no mundo contemporineo assume um papel
importante, chegando a serelemento central no sistema capitalista. A
estética configura-se por padroes de criatividade, inventividade,
afetividade, qualidade e delicadeza. Nesse sentido, o homem estético
tornou-se aquele que adere as caracteristicas da sociedade capitalista.
Mas a incerteza, a inseguranga, o consumismo, o hedonismo, o

individualismo, a celeridade, a obsolescéncia e o descarte também
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fazem parte dessa sociedade. O sujeito dentro deste capital estético
deve ser capaz de suportar ainquietagio, a convivéncia com o incerto
e o imprevisivel, a obsolescéncia de ideias e produtos que duram curto
tempo e sao descartados conforme o interesse dos consumidores e a
benevoléncia dos grandes capitalistas.

Segundo Trojan (2004), o capital estético valoriza a leveza, a
delicadeza e a sutileza, necessdrias para um trabalhador polido,
educado e perspicaz, capaz de compreender o explicitadoe, a0 mesmo
tempo, o insinuado. Trata-se de uma concepgio de estética
fundamentada na aparéncia e na superficialidade que pode esconder
as relagdes de opressao e exploragao da classetrabalhadora.

Para preparar sujeitos aptos a atender essa realidade, a
educagio precisou se remodelar, eapds a reforma educacional dos anos
1990, mais precisamente no Parecer CNE/CEB 15/98, a estética da
sensibilidade aparece como um dos fundamentos da educagao que
seria capaz de modular as subjetividades para a demanda dessa
sociedade. O objeto de estudo da pesquisa da qual originou esse livro,
a estética da sensibilidade, foi analisado sob uma perspectiva critica
ao modelo vigente deeducagio. Empenhei-me em compreender o
termo “estética da sensibilidade” contido no documento educacional
sob a luz da Filosofia da Educacio ocidental, e desenvolver um
potencial conceito para esse termo a partir da interlocugio entre
filésofos cldssicos que foram proeminentes na abordagem sobre
estética. Posteriormente, promovi aproximagoes desse conceito
construido as concepgoes da teoria decolonial.

Algumas vezes é preciso retroceder para avancar, sob esse
entendimento foi que voltei aos cldssicos europeus, especificamente
os primeiros a conferir atengio a estética, justamente porque
compreendo que a produ¢io do pensamento, no nosso contexto

cultural e educacional, foi formatada aos moldes europeus e aqui
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realocadas. Esse modelo importado tornou-se o modus operands,
hegemonico e que cria barreiras para eventuais formas alternativas de
se pensar.

Encontro um potencial sentido da estética da sensibilidade na
Filosofia e fago um exercicio de reflexao sobre o que seria uma
educacio estética numa outra realidade educacional - a decolonial.

A bricolagem tornou legitima a possibilidade de se fazer
pesquisa a partir do didlogo entreautores de pontos de vistas distintos,
realidades plurais e permitiu pensar a estética da sensibilidade sob
prismas diversos, inaugurando nesta pesquisa a hipétese de que a
harmonia entre o pensar e sentir pode ser o sentido da estética da
sensibilidade.

A sociedade da produtividade, da dicotomia, da razio apurada
cindiu o amélgama do sentir-pensar, quebrou essa relagao a ponto de
setorizar o que é do campo do sentir e o campo dosaber. Nas leituras
decoloniais ¢ possivel encontrar didlogos com um outro modo de se
percebera vida, a relagdo com o conhecimento, o sentipensante, o
corazonar e a esperanga de novas modalidades e perspectivas
educacionais. Orlando Fals Borda (2015), ao conviver com povos
campesinos e ribeirinhos amerindios e com a chamada cultura anfibia
destes povos, se depara com o significado profundo de ser
“sentipensante”, ou seja, de atuar com o coragdo e empregar o racional
a um s6 tempo. Sousa (2017) acrescenta que o termo sentipensar
também permeia e écategoria fundante em toda a filosofia literdria de
Eduardo Galeano, jornalista e escritor uruguaio,considerado um dos
principais expoentes do antiamericanismo e anticapitalismo na
América Latina do século XX. Jd o corazonar, de acordo com
Patricio Guerrero Arias (2010a), é uma postura intelectual,
académica e politica de luta decolonial a partir do corazonamiento do

saber,do poder e do ser. O termo corazonar faz referéncia a religagao
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da afetividade a racionalidade intelectual e trata-se de uma postura de
decolonialidade do saber, do sentir e do ser, mas tambémde uma
decolonizagao da  prépria academia e sua racionalidade
universalizante.

Esses termos trazem a ideia da importincia da subjetividade
do pesquisador/produtor desua existéncia/protagonismo, seu lugar de
afeto, de fala, na ciéncia, na arte, na cultura, na educacio, enfim, em
todos os Ambitos em que as pessoas buscam produzir suas existéncias
no mundo. Ao situar a “operagao historiogréfica” em uma espécie de
espaco intermedidrio entre a linguagem de ontem e a contemporanea,
Certeau (2011) deixa claro que a marca do lugar de ondese fala incide
de forma indelével sobre essa “operagio”. Sua reflexdo sobre a
historiografia é umainterrogacio acerca de suas préprias condicoes de
possibilidade, bem como das caracteristicas constituintes e
peculiaridades desse discurso, cuja relagao com o lugar a partir do qual
¢ articulado é incontorndvel.

Por isso, falar em educagio é também falar de vida, e nesta
pesquisa instigo relacionar osaber e o sentir e a buscar outras
sensibilidades de mundo. E por isso que este livro estd escrito na
primeira pessoa do singular, por compreender que o meu lugar de
fala, de mulher, académica, mae, psicéloga, pesquisadora e professora
univesitdria, além da afinidade pessoal para com a temdtica,
influenciam sobremaneira nesta pesquisa, pois nio é possivel cindir a
fung¢io de pesquisadora com as demais esferas que compde a vida
cotidiana e afetiva. A opgao pela escritana primeira pessoa do singular,
muitas vezes recusada em trabalhos cientificos tem sido um dos
tépicos repensados pelas pesquisas decoloniais.

A minha prépria reflexdo critica também se compromete com
uma inscri¢do intelectual que, do “eu” ao “néds”, se compreende

emancipatéria. Nesse sentido, biografar-me profissionalmente
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adquire o sentido de colocar a minha trajetéria aprendente como
objeto de investigacdo critica acerca das possibilidades de uma
formagao docente comprometida com perspectiva epistemoldgica
antirracista, feminista, interdisciplinar, interprofissional, intercultural
e interepistémica.

Mignolo (2014) utilizou a expressao visidn del mundo® (no
original) para o qual “e/ concepto de ‘vision’ es privilegiado en la
epistemologia occidental. Al serlo, bloqued los afectosy los campos
sensoriales, uno sélo de los cuales es la vision >(MIGNOLO, 2014, p.
31). Por isso a busca da sensibilidade de mundo é exatamente na
busca da harmonizagio do pensar e sentir, o que deveria ser de fato o
sentido da estética da sensibilidade na educacio.

Levando-se em conta os apontados citados, entendo que o
doutorado em educacio precisaser marcado por reflexoes sobre a
formagao do professor pesquisador-critico. Nesse sentido, naose pode
perder de vista que a investigacdo cientifica é, antes de tudo, um
trabalho humano e socialque, portanto, envolve intersubjetividades.

Evidencio a bricolagem como uma atitude investigativa-
reflexiva, como abordagem queorienta o pesquisador em seu modo de
pensar e fazer ciéncia. A bricolagem propée o didlogo, oato de ouvir,
dar espaco para a fala, e compreende que as verdades nio sio
definitivas. Possibilita,portanto, enxergar o fendmeno com origem em
diversas visoes, entendendo que o discurso expresso, muitas vezes,
apenas reproduz um repertrio hegemoénico, sendo assim, a

bricolagem nio é imparcial, e muito menos sin6nimo de ecletismo.

2 Visio de mundo
3 0 conceito de "visdo" ¢ privilegiado na epistemologia ocidental. Ao ser assim, bloqueou os

afetos e os campossensoriais, dos quais apenas um ¢ a visao.
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E claro que o periodo de doutoramento representa uma fase
bastante curta para se formarum cientista bricoleur em toda a sua
inteireza. Mas, por outro lado, é um tempo fundamental parase refletir
sobre a necessidade da construgao e legitimagio de modos distintos
de ver e fazer pesquisa em educagao.

No primeiro capitulo desta obra, “Bricolagem: uma postura
metodoldgica reflexiva”, justifico e explicito escolha da metodologia
da bricolagem, a qual nos permite estudar a estéticada sensibilidade-
sob diversos pontos de vista. A bricolagem é uma metodologia que
questiona o pensamento hegemoénico em relagdio a pesquisa e,
portanto, se mostra uma abordagem reflexivae flexivel, coerente com
a pesquisa contemporanea e com pensamento decolonial, além de se
mostrar um campo crescente na drea educacional.

No segundo capitulo, intitulado “A estética da sensibilidade:
multiplicidade de sentidose limitagoes conceituais” entro de fato na
apresentacao do objeto de estudo desenvolvido, apontando sua rasa e
genérica localizagao e apresentagio no documento oficial da educacao
brasileira. Ao mesmo tempo, procuro refletir sobre a sociedade em
que vivemos e suas inter-relacdes com a educagio. Ao terminar esse
capitulo é possivel compreender uma cooptagio da estética pela
sociedade atual e notamos a necessidade de retornarmos aos filgsofos
cldssicos que se aprofundaram na construgio sobre o sentido e
significado da estética para elaborarmos um sentido conceitual
filoséfico do que seria, afinal, uma estética da sensibilidade.

No terceiro capitulo, portanto, trato sobre a estética na
filosofia cldssica em trés grandes pensadores: Baumgarten, Kant e
Schiller. Aqui retomo os estudos de Baumgarten, filésofo que
introduziu a expressao estética no seio da Filosofia, propondo-a
como disciplina para o estudo das sensibilidades. Kant também foi

um autor relevante para a compreensao de estética, pois elese reportou
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aos estudos de Baumgarten e tratou sobre a subjetividade inerente ao
belo, e por fimtrouxemos Schiller, que tratou sobre a educacio
estética como uma possibilidade de educar os sujeitos para serem
livres. Diante disso, compreendo que a estética abordada pelos seus
filésofosprecursores se distingue da estética empregada na educagio
contemporanea. A estética da sensibilidade deveria estar, como
hipoteticamente mencionado, com a arte de harmonizar o sentire o
pensar. A estética como um campo de conhecimento do sensivel
pouco se assemelha com a estética da sensibilidade utilizada nos
documentos oficiais da educagao brasileira que visa adaptar os sujeitos
as mudancas constantes do mundo do trabalho, submetendo-se as
constantes e céleres revolugdes tecnoldgicas que marcam a
contemporaneidade.

Continuo, ainda no terceiro capitulo, mostrando o
rompimento entre o sentir e o pensar, entre as instincias da razao e
da emogao ocasionadas fortemente pelo movimento racionalista
[luminista e positivista sob o qual nossa sociedade ocidental se
estruturou na modernidade. Masnao seria proveitoso parar por aqui.
Assim, o desenvolvimento da pesquisa tece continuidade norteado
pelos seguintes questionamentos: Onde a estética da sensibilidade,
coerente com os pressupostos da Filosofia, poderia se efetivar para
uma educagio estética? Haveria espago para uma estética da
sensibilidade outra, em educagio? Se sim, em qual? Para responder a
estas questoes, ampliei a Gtica e elaborei um novo ensaio delineado no
quarto capitulo.

No capitulo quatro, intitulado “Perspectivas decoloniais:
articulacoes em/para a Filosofiada Educagao” articulei reflexées com
uma outra possibilidade e perspectiva tedrica para e na Filosofia da
Educacio, evidenciando os estudos do pensamento decolonial.

Movimento que é contra a dominagio de versoes universalizantes de
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conhecimento, e que busca a construgio do conhecimento préprio do
lugar do qual falamos. Para compreender melhor, é preciso entender
acriagao da América Latina, o processo de coloniza¢io e os poderes
que perpassam nossas estruturas e colonizaram nosso modo de ser,
pensar, agir. E assim, depois dessa explanacio sob uma nova
perspectiva de vislumbrar nossa cultura, é possivel explanar sobre uma
outra possibilidade educacional.

Chego ao quinto capitulo no qual me debrugo sobre os
sentidos e as possibilidades de uma educacio na qual a estética da
sensibilidade esteja presente na finalidade compativel ao conceito
apuradamente mais cldssico que conclui a partir dos fildsofos e mais
préximo de nos enveredarmos em possibilidades de uma educagio
decolonial brasileira em harmonia com o sentir e pensar, ao encontro
da Filosofia e Pedagogia de Paulo Freire, filésofo e educador que
travou um debate e também mostrou a importincia das questoes
estéticas no campo da educagdo, sobretudo em paises em que o
colonialismo avangou na supressio das identidades dos povos
considerados de terceiro mundo.

Ao final, apresento as consideragdes finais e aspectos pos-
textuais. A estética da sensibilidade como a arte de harmonizar o sentir
e o pensar seria um conceito expressivo para aspesquisas decoloniais
em educagio, além disso, propor essa estética da sensibilidade como
um modo de fazer educagio para o processo formativo e na prdtica
docente j& poderia, por si s, serconsiderada decolonial, pois atua

contrdria aos modelos dominantes na educagio contemporinea.
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CAPITULO 1

BRICOLAGEM:
UMA POSTURA METODOLOGICA REFLEXIVA

Neste capitulo explano sobre a bricolagem, que é uma postura
metodoldgica reflexiva quefoi adotada para sustentar as reflexées sobre
a estética da sensibilidade sob diversas perspectivastedricas.

A pesquisa desenvolvida centrada na andlise da estética da
sensibilidade e no delineamento de propostas ou hipdteses cujas
constatagdes ou verificages sio, sem diavida, pontos delicados e,
também, aqui reside. Trata-se, provavelmente, uma das grandes
diferencas entre a Filosofia e as ciéncias em geral.

Como exigir verificagao em pesquisa de cunho filoséfico? Ou
melhor, o que caracterizaria essa verificacdo para pesquisas dessa
natureza? Em certos momentos da histéria da ciéncia chegamos a
acreditar que a possibilidade de verificagio de um estudo poderia
somente ser realizada se a pesquisa fosse conduzida em bases
quantitativas. Percebeu-se, entretanto, que esseprincipio nio poderia
ser aplicado indistintamente a todas as dreas do conhecimento e até
hoje, provavelmente, nio podemos apontar um principio de
verificagao préprio a filosofia.

Como mencionei na introdugio deste trabalho sobre a
separacao da razao e sentimento, também foi estabelecido que o
conhecimento cientifico e o filoséfico sao de ordens epistemologica-
mente distintas, nao podendo ser equiparados. A dificuldade de
comprovagdo e verificagdo nos estudos da Filosofia nao implica

auséncia de verdade, mas que as verdades nao estio sujeitas a
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verificagao de fato e aos controles precisos. Esclareco, no entanto, que
nao ¢é o intuito fazer a defesa da cientificidade ou da nao-cientificidade
das reflexdes exercitadas aqui, mas simplesmente apontar que nao ha
um principio metodolégico universalmente aceito que possa ser
exigido como condigao para que este estudo seja considerado valido.

Um dos pontos mais particulares deste trabalho é sua
abrangéncia. Nosso objeto de estudoé delimitado, porém as reflexoes
que nos propusemos a realizar encontram-se diante de um vasto
campo, o campo da estética (do sentir-pensar). Diante de tal
amplitude corremos o risco de nos deleitar em um mar de reflexées e
conceitos tao variados e muitas vezes contraditérios e nao chegarmos
a um lugar-comum. Certamente isso torna toda nossa discussao, logo
de antemio, suscetivel de criticas por abarcarmos o objeto de estudo
por perspectivas tedricas diversificadase plurais de reflexdes, mas
também de possibilidades e de novas perspectivas.

Reconhego que a pesquisa desenvolvida apresentou certas
limitagdes intrinsecas, mas também que, se assim ocorre, é em fun¢io
de uma visao de mundo que o fundamenta. Estudar a estética
desvinculada do sujeito contemporineo, herdeiro das ideias que
fundamentaram o Iluminismo, a modernidade, é, na melhor das
hipéteses, uma abstragio diddtica.

As experiéncias humanas sao baseadas no pressuposto do ser
no mundo, e a ideia da existéncia quer precisamente exprimir que a
subjetividade humana nio ¢ real sem o mundo e queeste pertence a
esséncia do homem, de modo que, deixando-se de lado o pensamento
do mundo,também o sujeito nao pode mais ser afirmado. Surge a
necessidade de se atentar para a dimensaorelacional entre objetivo e
subjetivo, focando, assim, o préprio local no qual o “pacto” entre corpo

e mundo ¢ estabelecido. Entendo que as referéncias deste mundo sao
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diluidas, desmanchadas e desacreditadas, gerando uma crise no
sujeito.

A forma com que essa crise se manifesta, pelo menos no
Ambito da reflexao filoséfica, éa de uma critica da modernidade que,
frequentemente, acaba por apontar um certo mal-estar cultural
contemporaneo e isso nos leva a refletir sobre outros modos possiveis
de se relacionar com o estar no mundo, o ser e estar, o pensar € o
sentir. E esse outro modo de pensar, muitas vezes pensando no modo
de outras culturas, povos origindrios, nos faz beber de outras fontes
para abordar a temdtica a partir de outro ponto de vista, como no caso
aqui, o pensamento decolonial que surgiu diante das intensas
mudangas sociais que colocaram em xeque o legado damodernidade.

As verdades da ciéncia moderna tém sofridos constantes
criticas, e até mesmo o modo dese produzir conhecimentos tem sido
questionado atualmente, e esse trabalho é um deles. Dentrodessas
perspectivas alternativas emergentes estd o método da bricolagem, que
uso neste livro para apresentar essa metodologia de pesquisa ainda
pouco utilizada, porém, pertinente e necessdria para as ciéncias
humanas. A bricolagem permite uma variedade de métodos,
instrumentos e referenciais tedricos e confere a possibilidade de tecer
distintas reflexoes e interpretagoes (NEIRA; LIPPI, 2012). Desse
modo, épossivel dizer que o método da bricolagem denuncia as
relagdes de poder que estio vigentes nosdiscursos cientificos que
colonizam os saberes.

Como tratei, as mudancas ocorridas na sociedade
contemporanea vém colocando limitesa racionalidade positivista que
embasa a cientificidade, visto que a ciéncia nao d4 resposta a todosos
problemas que o mundo enfrenta, inclusive em alguns momentos a
ciéncia pode fazer parte do problema ao forjar discursos totalizantes.

O questionamento da ciéncia inaugura espagos de discussio e

41



aceitacio de outros referenciais tedricos para pensar o mundo,
mudancas nos critériose procedimentos de produgio ou mesmo
validacio de discursos (SANTOS, 2001).

A identidade como um produto de uma constru¢ao discursiva
¢ uma andlise dos EstudosCulturais, que é um termo que, em sintese,
dividem o compromisso de explorar as priticas culturais envolvidas
nas relagoes de poder. Giroux e Simon (2008, p. 98) compreende os
Estudos Culturais como “[...] o estudo da produgio, da recep¢io e do
uso situado de variados textos, e daforma como eles estruturam as
relagbes sociais, os valores e as nocoes de comunidade, o futuro e as
diversas definicoes do eu”.

Para os Estudos Culturais seria impossivel alterar os quadros
sociais sem que sejam modificadas ou desnaturalizadas as estruturas e
os discursos instalados que imperam na produ¢iodos conhecimentos
cientificos. A bricolagem vem tomando espagos em pesquisas em
educagdo,ainda que sejam parcos trabalhos dentro da filosofia da
educagdo que utilizam esse método.

A bricolagem ¢é um termo que tem origem do francés
(bricolage), para designar um trabalho manual feito de modo
improvisado utilizando-se de materiais distintos. Certeau (2000)
utilizou a ideia de bricolagem para unir diversos elementos culturais
e ter como resultado algo novo. Como exemplo da pesquisa com
bricolagem em educagio, podemos referenciar Kincheloe (2006;
2007), que define a bricolagem como um modo investigativo de fazer
pesquisa, em buscade incorporar distintas perspectivas sobre um
mesmo fend6meno, sendo assim, uma forma de fazerciéncia levando em
conta a pluralidade de pontos de vista e as relagdes de poder que
perpassam o cotidiano. Nesse sentido esse método de fazer pesquisa
rejeita as diretrizes e roteiros preexistente e busca uma liberdade

tedrica em referenciar diversos autores sob vdrios pontos de vista sobre
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um mesmo assunto conferindo a possibilidade de criar processos
investigativos conforme surgem as demandas.

Por nao privilegiar pontos de vistas hegemoénicos, nem
métodos e nem teorias convencionais, a bricolagem altera a 16gica
dominante na produgio de conhecimentos, rompendo com o
reducionismo, a fragmentacio e neutralidade quista pelos métodos
positivistas, que legitimam a desigualdade nas relacoes de poder
(KINCHELOE, 2007). Nesse método nio hd busca por verdades
universalizantes, mas sim a compreensio daquilo que produz e
reproduz a imposi¢io dos discursos hegemonicos. As teorias e
conhecimentos sio artefatos culturais e linguisticos, por isso, levando
em consideracio a dindmica social e histérica que modela a culturaque
estd sob andlise, na bricolagem o objeto de pesquisa e o contexto estao
atrelados eindissocidveis.

A busca por compreender o objeto de estudos a partir de
multiplas perspectivas implica conhecer a origem das explicagoes
fornecidas e também as influéncias sociais sobre o objeto estudado,
ou seja, é preciso diversas explicagdes sobre o objeto, para que o
pesquisador possa ter variedades de caminhos a trilhar e,
possivelmente, chegar a multiplas interpretacoes, contando ainda que
a subjetividade e o posicionamento politico nao sio descartados na
bricolagem.

Neira e Lippi (2012) descrevem que no processo de
bricolagem, um processo de entretecer (no sentindo de tecer, tecer
juntos ou tecer entremeando), é uma pesquisa que ao finalndo confere
uma conclusao fixa, mas sim proviséria e processual, pois se reconhece
que pode haver diversas interpretagdes sobre o objeto, construidas a
partir de discursos e construgdes sociais. Ao entretecer damos espago
para multiplicidades de vozes, e vamos alinhavando o trabalho

compreendendo de qual lugar originam os discursos e os grupos que
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defendem cada ponto de vista. Diante dessa feitura de colchas de
ideias, posicionamentos, a bricolagem sai de uma posigao arrogante
de validar apenas uma interpretagao sobre um objeto de estudo, para
favorecer o surgimento de outros pontos de vista e interpretagoes.

Diante disso, a busca por metodologias mais abertas, flexiveis
e criativas, com "rigor fecundante" (MACEDO, 1998, p. 62),
principio bdsico da "bricolagem cientifica” nas pesquisasem educagao,
tornou-se necessdrias e atrativas por ser um método pouco utilizado
no contexto de pesquisa cientifica no Brasil. A bricolagem cientifica se
refere a um modo particular de pensare realizar a pesquisa cientifica
que utiliza as lentes da multirreferencialidade.

A introducio da multirreferencialidade nas ciéncias humanas
e na educagio vai além de uma perspectiva metodolégica, assumindo
posi¢ao epistemoldgica. Jacques Ardoino, pesquisador francés
integrante de uma corrente cientifica centrada na complexidade dos
fendmenos educacionais, contribuiu para a disseminagio desse
conceito no Brasil no final do século XIX. (RODRIGUES, et.al,
2016).

Ardoino (1998, p.24)

[...] aabordagem multirreferencial propée-se a uma leitura plural
de seus objetos (prdticos ou tedricos), sob diferentes pontos de
vista, que implicam tantovisées especificas quanto linguagens
apropriadas as descrigées exigidas, em funcio de sistemas de

referéncias distintos [...], ou seja, heterogéneos.

Por meio da multirreferencialidade, a pesquisa vai além da
ciéncia tradicional, e nos permite desconstituir e readequar métodos.
Para Macedo (1998, p.64) "a multirreferencialidade nao se encaixa
em nenhum tipo de colonialismo cientificista". A perspectiva

multirreferencial é pautada na reflexao critica do conhecimento, num

44



processo de fazé-lo insepardvel da dinimica social, politica,
econdmica e cultural. Também fica evidente a visao de mundo do
préprio pesquisador, em toda a sua epistemologia, gnosiologia e
ontologia (GAMBOA, 2012).

O campo das buscas cientificas sociais e humanas é desafiador
uma vez que a metodologia nao é como um livro de receitas prontas.
O cardter de abertura da bricolagem permite a reflexao mais profunda
e ampla do objeto investigado, pois nao é mais admissivel um dnico
método ou modo de produgio cientifica, mesmo que, para isso, se
tenhamos que garimpar reflexées de tedricos de outras dreas de
conhecimento em rela¢io ao objeto pesquisado.

A bricolagem como um modo alternativo de pensar a
pesquisa, possibilita um modo distinto de olhar as demandas do
conhecimento no mundo contemporineo. A flexibilidade conferida
pelo método da bricolagem possibilita que o pesquisador se aprofunde
de modo mais complexo o estudo do seu objeto de pesquisa, e consiga
realizar reflexdes fundadas em conexéesde diversas fontes necessirias
para a explana¢io em sua totalidade, associando-o ao conhecimento
social, cultural, educacional e psicolégico, por exemplo.

O encontro com o modus operandi do bricoleur, com o seu jeito
idiossincrdsicode pensar e fazer a pesquisa em educagio, desvela a
realidade de que novas opgoes no campo investigativo estio se
desenhando. Esse novo horizonte ajudaa desconstituir a ideia de
associagao indispensdvel a uma modalidade de pesquisa, geralmente
com orientacoes reducionistas de coleta e andlise de indicadores. A
op¢do por métodos monoldgicos e ordenados implica uma clara

adesao as "racionalidades simplificadoras, unificadoras, redutoras [e

colonizadoras]." (MACEDO, 1998, p. 62).
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Ao fazer um exercicio de bricolagem, assumo o risco de
transitar de uma drea a outra, com o objetivo de produzir
conhecimentos de maneira mais flexivel, aberta, critica e criativa,
porém, procurando manter um rigor cientifico necessirio. Esse
modelo de trabalho nao é simples,pois pensar na possibilidade de fazer
ciéncia por meio da bricolagem ainda é uma discussao fundada em
opinides sem exames criticos mais afinados.

Lapassade (1998) apontou o preconceito ainda existente no
meio académico em relagio ao uso da bricolagem para se produzir
pesquisas cientificas, porém entendemos que independentemente dos
preconceitos sobre a bricolagem, esse modo de pesquisa ¢ apropriado
e capaz de suportar as posicoes criticas e reflexivas necessdrias para
pensar na complexidade e totalidade do ser humano, sendo, portanto,
pertinente para a pesquisa em educagdo e demais dreasque busquem a
investigagao de fendmenos complexos.

Mas uma pesquisa que trama as malhas, costura colchas de
ideias, irrompe com o convencional e fixo, transita entre culturas,
linguagens, concepgdes, também requer humildade cientifica, como

disse Kimcheloe e Berry (2007, p.51),

[...] a arrogAncia do especialista empirico ¢ abandonada em favor
da humildade das perspectivas diversas [...] ¢ mesmo aquilo que
acabamos de concluir em nossa pesquisa permanece eternamente
aberto a reconsideragio a luz do que poderia ser, do que foi e do

que deveria ser.

A investigacao a partir da bricolagem ao mesmo tempo que
constréi a pesquisa, também desconstréi métodos univocos,
possibilita visitar e revisitar o tema estudado sempre que necessirio,
pois entende o objeto de estudo passivel de revisitacoes, revisoes,

readaptagoes,reflexdes e que nio ¢é algo definido como permanente
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1.1 Principios da bricolagem cientifica em educagio

A bricolagem cientifica na 4drea de Educa¢ao mostra-se como
uma alternativa reflexiva de concep¢io de mundo e de ser humano.
O homem serd analisado a partir de mdltiplas determinacoes,
enquanto produto e produtor social, um sujeito histérico, e isso
significa considerar que o sujeito interfere e recebe interferéncias de
elementos diversos, sendo a0 mesmotempo singular e plural, estando
em permanente constitui¢io de si e do mundo. Esse pressuposto
implica romper com uma visao simplista de homem, percebido de
forma isolada, concebido comamparo em perspectivas unilaterais.
Nessa abordagem, a pesquisa estd aliada a um compromissosocial.

Reitero que a bricolagem cientifica, neste estudo, é entendida
como concepgao de pesquisa que possibilita maior liberdade ao
pesquisador em transitar pelo territério metodolégico,sem deixar de
lado o rigor na formulagio do conhecimento, associando saberes
diversos para melhor compreender seu objeto de pesquisa. Pelo fato
da bricolagem se relacionar a multirreferencialidade como
procedimento de produgao cientifica, abrem-se portas para visualizar
o objeto de investigacio sob olhares diversos - socioculturais,
politicos,  filoséficos,  sociolégicos,  psicoldgicos,  histdricos,
educacionais, éticos, estéticos, entre outros. Ou seja, diversos
elementos basilares para o desenvolvimento de andlises que habilitam
o pesquisador a "fazer uso de sua caixa de ferramentas conceituais e
epistemoldgicas, dependendo da natureza do contexto de pesquisa e
do fenémeno em questao” (KINCHELOE; BERRY,2007, p. 27).

O didlogo critico entre dreas disciplinares diversas pode
ampliar a compreensio do objetoe também produzir e apontar,
ocasionalmente, contradi¢oes, ddvidas e questionamentos impor-

tantes. A busca em compreender o objeto de estudo amplamente, por
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meio de vdrias facetas, em suas multiplas semelhancas e diferencas,
aumenta a capacidade interpretativa do pesquisador.

Tais argumentos sobre o uso da bricolagem na pesquisa em
educagio se pautam,certamente, na compreensio de que investigar
um fendmeno da realidade vai além do manejo detécnicas e métodos,
geralmente dispostos em manuais que se limitam a orientar o passo a
passo de como fazer uma pesquisa corretamente. Com isso, a formagao
de um pesquisador nao pode serestringir ao dominio de algumas
técnicas de coleta, registro e tratamento de dados, porquanto estas
sio insuficientes e nio constituem em si mesmas instincias
autdnomas do conhecimento cientifico (GAMBOA, 2012).

As herancas do modelo tecnicista de pensar e fazer pesquisa
que se apoiam em pressupostos positivistas que desconsideram a
relacao dialética entre o conhecimento e ocontexto, descartando as
multiplas formas de ver a realidade ainda estd presente nos dias atuais.
Essa perspectiva esconde a complexidade da vida cotidiana que deixa

de ser analisada em sua totalidade. Critica-se, nessa perspectiva,

[...] a preocupagdo por constatar, descrever, congelar e prever
fatos, comportamentos humanos e sociais ou sistemas de
representacio, como se fossem objetos inanimados e distanciados
do pesquisador por meio dosinstrumentos e as técnicas de
pesquisa. Critica-se a pretensio de reduzir a complexidade do real
3 visio simplista e superficial de uma fotografia estdtica.

(GAMBOA, 2012, p. 24)

Desse modo, estamos num processo no qual vem sendo
gestadas outros modos de perceber e viver a pesquisa em educagio,
que surgem do didlogo com novos paradigmas, ampliando os

caminhos tedrico-metodolégicos e reconhecendo a importincia da
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interagdo dos sujeitos da pesquisa, tendo em vista a compreensio
critica do objeto e a fei¢do dialética da realidade a ser investigada.

Entendo que "atrds das diferentes formas e métodos de
abordar a realidade educativa hd diferentes pressupostos implicitos
que precisam ser desvelados" (GAMBOA, 2012, p. 12). Dessemodo,
o trabalho cientifico deve ser compreendido como uma légica que se
formou a partir de diversos fatores articulados e de multiplas
perspectivas.

Neira e Lippi (2012) advertem, no entanto, que ter diversas
referéncias nio ¢ sindbnimo de perder o foco. E fundamental que o
pesquisador saiba eleger as inter-relagoes mais significativas, sem ficar
preso a determinados elementos da sua busca, sem encarcerar sua
liberdade, criatividade e rigorosidade fecunda. O caminho da
bricolagem ¢ incerto e o ponto de chegada ¢ duvidoso. A falta de
certezas, marca da bricolagem cientifica, chega a ser desafiadorae até
assustadora, mas a liberdade criativa do processo investigativo, sem as
correntes metodoldgicas adeptas da 16gica tinica, dos procedimentos
monoldgicos, conferem outras possibilidades investigativas e
discursivas que enriquecerdo o ato de pesquisar.

O pesquisador que tomou a bricolagem como seu caminho
investigativo pode apresentar inquietagdes, sobretudo ao se deparar
com a multiplicidade de dreas e a abrangéncia de teorias em curso no
campo cientifico. Como fazer para abordar e conhecer toda a gama
de categorias e conceitos que envolvem esse emaranhado teérico?

Kinchieloe e Berry (2007, p.120) ajudam a amenizar a
preocupagio ao reforcarem que nao é possivel esgotar o tema, abordar
todas categorias e perspectivas em relagao ao objeto de estudo e isso
nao ¢ pra ser a pretensao do bricoleur, pois toda a criatividade, a
perspectiva sensivelpode se dissolver diante do cumprimento de um

protocolo exaustivo e enfadonho de rigor tradicional académico. Em
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contraposi¢do a essa légica, é preciso reconstituir a identidade critica
do pesquisador, reconhecendo-o como investigador humano que nao
se esquiva da forca interdisciplinar emanada da bricolagem.
(RODRIGUES et. al, 2016).

Desse modo, a concepgao da bricolagem cientifica abre
caminhos para modos de fazer pesquisa, nas quais, o ser humano e
suas relacoes sio vistos numa totalidade, constituindo e se
reconstituindo em espagos situados, e compreende que a histéria de
vida dos sujeitos e os contextos em que eles estdo inseridos interferem
substancialmente em todos os elementos da pesquisa. Além disso, a
visao multirreferencial do objeto estudado possibilita alteragoes mais
significativas para a compreensio do objeto, 3 medida em que
favorece pensar e repensar, desconstituir e constituir as tematicas e os
fendmenos sociais, entendendo que os construtos naosao absolutos.

A bricolagem como um modo de fazer pesquisa cientifica abre
horizontes para pesquisa em educagao, suscitando o reconhecimento
das diversas visdes que podem ser determinadas e determinantes, em
maior ou menor grau, na vida do pesquisador dessa drea e soa como
um convite para desconstituir e (re)constituir visoes e perspectivas de
pesquisa na formagio de professores, fundadas em abordagens mais
dialéticas, criticas e criativas, de modo que se logre compreender o
objeto em sua totalidade e complexidade humana e social.

Obviamente nio se pode esperar que a concepgio de
bricolagem se incorpore de uma hora para outra nos pensamentos e
priticas dos pesquisadores. Além disso, essa perspectiva nio se
restringe somente ao campo da pesquisa cientifica, especificamente,
pois, na verdade, é uma razio multirreferencial de entender a
realidade e tudo que envolve o ser humano. E uma aprendizagem
continua, infinita, que inclui o préprio curriculo da vida humana em

toda a sua existéncia e profundidade.
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A bricolagem ¢é mais uma postura metodoldgica que um
método propriamente dito. E uma prética de fronteira, pois nio finca
os pés em nenhum paradigma, e, portanto, assemelha-seao conceito
de paradigma que agrega as dimensoes éticas, histéricas, culturais e
sociais aos modos de "fazer" ciéncia. Ao mesmo tempo em que se
mostra resiliente, no meio de tanta durezados "homens da ciéncia”, a
bricolagem apresenta-se flexivel e multifacetada.

Nio é A toa que essa postura metodoldgica é afinada ao
pensamento da teoria decolonial,que se posiciona de modo oposto aos
moldes universais e universalizantes de se fazer pesquisa ede ser. Nio
perdi de vista o objeto de estudo, apenas foi necessdria uma pausa para
que pudesseesclarecer os modos que continuarei as reflexdes acerca
dele.

A partir daqui, abordarei a estética da sensibilidade dos
documentos da educagio e posteriormente ensaiarei qual seria a
definicido mais préxima do conceito estética da sensibilidade,
partindo da origem do termo e os expoentes da filosofia que
trabalharam com a definigao de estética. A partir de entao ousarei em
reflexdes do que poderiam ser compreendidas como estética da
sensibilidade para perspectivas outras em educagio, modos de vida, e
de cultura.Passo a refletir de modo decolonial, ou ainda, intentaremos
buscar uma estética da sensibilidade que faga sentido para o
pensamento latino-americano, visto que toda reflexao realizada sobre
a estética da sensibilidade foi feita a partir da Filosofia ocidental,
eurocéntrica e transposta e imposta no nosso continente colonizado.

E a pergunta que fica: podemos pensar numa estética da
sensibilidade latino-americana? Trabalharei essa questao adiante,
porém antes, ¢ preciso falar sobre o pensamento decolonial, uma vez
que a bricolagem e a teoria decolonial concordam em alguns pontos

centrais, tendo umelo principal entre elas: a defesa de que nao ha
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apenas uma perspectiva de mundo e cultura que deva orientar todo o
mundo. Além disso, a bricolagem leva em conta que o pesquisador
estd inserido num meio social, e nao hd neutralidade cientifica para
fendmenos sociais, educacionais,que tratam do ser humano. A postura
da bricolagem frente aos modos impostos de univoco modode ciéncia
¢ andloga, se assim podemos falar, ao giro decolonial.

O termo “giro decolonial” foi cunhado originalmente por
Nelson Maldonado-Torres em 2005, refere-se a0 movimento de
resisténcia tedrico e prético, politico e epistemoldgico, a légicada
modernidade/colonialidade (BALLESTRIN, 2013). Uma vez que a
bricolagem se mostra implicada nas relagdes sociais, de modo a tratar
o objeto de estudo inserido na sociedade, e buscarpensd-lo a partir de
diversos pontos de vista, nio compactuando com apenas uma visao de
mundo,ela se mostra como uma resisténcia tedrica e pratica, politica
e epistemoldgica. Por isso que, quando sugerimos analogia entre a
bricolagem e a0 movimento do giro decolonial, compreendemos que
ao utilizar essa postura metodoldgica, estamos fazendo também uma
pesquisa decolonial, pensando a estética da sensibilidade de modo
decolonial.

A teoria decolonial vem como uma insurgéncia ao que
acontece no mundo ocidental, se posicionando como uma outra
possibilidade, um novo modo de pensar e agir a partir da
reconstitui¢do histérica e a compreensao dos resultados catastréficos do
processo de colonialismo na América Latina e demais paises
colonizados, nos processos de constitui¢io da subjetividade,cultura,

educagio, etc.
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CAPITULO 2

A ESTETICA DA SENSIBILIDADE:
MULTIPLICIDADE DE SENTIDOS E LIMITACOES
CONCEITUAIS

2.1 A estética da sensibilidade prevista
nos documentos oficiais da Educagiao

Neste capitulo, abordo a estética da sensibilidade conforme
descrita oficialmente nos documentos da educacao e também analiso
as limitagoes dessa defini¢io apresentada nosdocumentos. O termo
estética da sensibilidade apareceu pela primeira vez quando o
Ministério da Educagao instituiu as Diretrizes Curriculares Nacionais
para o Ensino Médio, por meio da Resolugao CEB n° 3, de 26 de
junho de 1998 (BRASIL, 1998). Buscando assegurar uma
organizagao curricular orientada por valores contidos na Lei de
Diretrizes e Bases da Educacio Nacional, a Camara de Educacio de
Bésica (CEB), 6rgio assessor do Conselho Nacional de Educagio,
apresenta a estética da sensibilidade, a politica da igualdade e a ética
da identidade como trés principios educativos norteadores para a
elaboragao curricular, as metodologias e as praticas educativas a serem
realizadas na formagio dos educandos. Assim, o documento considera

que a estética da sensibilidade

[...] deverd substituir a da repeti¢io e padronizagio, estimulando
a criatividade,o espirito inventivo, a curiosidade pelo inusitado,
e a afetividade, bem como facilitar a constituicio de identidades

capazes de suportar a inquietagdo, conviver com o incerto e o
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imprevisivel, acolher e conviver com a diversidade,valorizar a
qualidade, a delicadeza, a sutileza, as formas ludicas e alegéricas
de conhecer o mundo e fazer do lazer, da sexualidade e da
imaginagio um exerciciode liberdade responsivel. (BRASIL,

1998a)

Apesar da importancia das Diretrizes Nacionais e da proposta
apresentada, o que se tem visto, a partir de leituras, buscas em
plataformas de pesquisa e bases de dados indexados, além da minha
trajetdria na drea de educagio, ¢ a auséncia de debates e reflexdes a
respeito da estéticada sensibilidade, principalmente no campo da
filosofia da educacio. E possivel citar, notoriamente, dois trabalhos
s6lidos sobre o tema, que tratam de uma andlise da estética da
sensibilidade a partir das Diretrizes Curriculares Nacionais (DCNs),
que sdo Torres (2011) e Trojan (2004).

Todo trabalho cientifico necessita de embasamento de
trabalhos j4 realizados como parimetros, e ambos autores
promoveram andlise sobre a estética da sensibilidade prevista nos
documentos educacionais, porém, a ideia central dessa obra é ir para
além dessas reflexdes jd realizadas por estes autores, e ampliar a
andlise para repensar o que seria uma estética da sensibilidade no
sentido mais préximo da filosofia da educagio e conferir uma nova
perspectivade estética da sensibilidade em educacio, ao encontro do
pensamento e perspectiva latino-americana.

O espago destinado para tratar sobre a estética da sensibilidade
foi irrisério no campo daeducagio se considerada a importincia de
um enunciado inédito e tao carregado de possibilidades. De antemao,
alerto para o problema da extrema flexibilizagao do termo, uma vezque
passa a funcionar como um operador vazio, possibilitando a qualquer
um, colocar no conceitode estética da sensibilidade naquilo que bem

entender. Talvez pelo motivo de nio ter sido definida ou por ter uma
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defini¢do com generalidades, a estética da sensibilidade passou
desapercebida, ou talvez, retirada intencionalmente da elaboragio da
Base Nacional Comum Curricular (BNCC).

Conforme definido na Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional (LDB, Lei n° 9.394/1996), a BNCC deve nortear os
curriculos dos sistemas e redes de ensino das Unidades Federativas,
como também as propostas pedagédgicas de todas as escolas publicas e
privadas de Educacio Infantil, Ensino Fundamental e Ensino Médio,
em todo o Brasil. A BNCC vem sendomotivo de pautas hd muitos
anos e apenas em 2018 passou a ser implementada. Na Constituigio
Federal de 1988 jd era prevista a criagio de uma Base Nacional
Comum Curricular para o EnsinoFundamental. Na Lei de Diretrizes
e Bases (LDB) de 1996 foi determinada a adog¢ao de uma basecomum
para toda a Educagao Bésica.

Faz-se necessdrio situar a formula¢io da BNCC no contexto
politico nacional de adesdo ao neoliberalismo que prioriza o capital
em detrimento ao humano, acentuando a exploragio dos
trabalhadores, a privatizagio dos servigos puablicos, a flexibilizagao dos
direitos humanos e o controle ideoldégico dos setores criticos ao
sistema de explora¢io vigente (PINTO, 2020).

Em 4mbito conjuntural, cumpre lembrar que apds o Golpe
que depds a Presidenta DilmaRousseff, em 2016, o governo do
Presidente Michel Temer realizou mudangas na equipe responsdvel
pela BNCC, havendo prejuizos quanto as diretrizes que estavam em
curso, reformulacio de redagio e restrigoes das audiéncias publicas.

A BNCC se insere nesse contexto de contencio de
investimentos e, no caso da drea educacional, se adequa a uma
proposta educacional tecnicista: busca centralizar a producio de
materiais diddticos e alinhar a formagao de professores ao idedrio

reprodutivista. As consequéncias serao nefastas para as populagoes
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mais pobres, pois a restricdo de investimento em setores publicos
estratégicos para o desenvolvimento do Brasil, por meio de
Emenda Constitucional n° 95 (BRASIL, 2016), limitard o
desenvolvimento nacional e, de maneira especifica, o cumprimento
das metas do PNE.

Inserir a andlise da Base Nacional Comum Curricular —
BNCC no contexto estrutural davoracidade do capitalismo neoliberal
e na conjuntura das politicas econdmicas e educacionais nacionais em
curso se faz necessdrio para a compreensao critica dos seus objetivos.
A intengio governamental de anular o Plano Nacional de Educagio -
PNE e pautar a BNCC a todo o vapor,faz parte de sua estratégia de
focar em suas pautas privatistas e secundarizar conquistas
democraticamente alcancadas.

A BNCC tem como autoria o Ministério da Educagio e
Cultura (MEC). Foram parceirosprincipais o Conselho Nacional dos
Secretdrios de Educa¢io (CONSED) e a Unido Nacional dos
Dirigentes Municipais de Educagao (UNDIME). Dentre os
apoiadores destacamos a Organizacdonao Governamental (ONG)
Movimento pela Base Nacional Comum e as fundagdes privadas
Lemann e Vanzolini, ambas interessadas em parcerias com o Estado
desde a formulagio de projetos para a formagao de professores até a
produgao de material diddtico em consonéincia como idedrio da
BNCC.

Nas equipes formuladoras da BNCC atuaram, num primeiro
momento, representantes dediferentes drgios e pesquisadores de
Institui¢des de Ensino Superior (IES) publicas e privadas. Contudo,
o processo de elaboracio da Base Nacional Comum Curricular foi
bastante conturbadoe nele, Pinto (2020) destaca dois momentos: o
primeiro momento, iniciado em 2014, contou commaior participagao

de representantes dos educadores e da sociedade civil organizada e o
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segundomomento, apds o golpe de 2016, no qual as decis6es passaram
a ser centralizadas. No tocante aoponto de vista legal, argumenta-se
que a BNCC encontra respaldo na LDB 9394/96 (BRASIL, 1996) e
no PNE de 2014 (BRASIL, 2014), documentos estes nos quais estao
previstos os principios balizadores dos curriculos nos diferentes
contextos da federacio.

Contudo, no que se refere 2 Educagio Infantil e ao Ensino
Fundamental, a BNCC foi muito além, chegando a prescrever o
curriculo para os diferentes sistemas de ensino e detalhando os
conteudos por disciplinas e seus respectivos tépicos de estudos nas
diferentes faixas etdrias e séries. Tal detalhamento, expresso em
c6digos alfanuméricos, certamente orientard nao somenteos planos de
ensino e de aulas dos professores, mas também a produgao de material
diddtico padronizado, os processos de avaliagao na sala de aula e as
avaliagbes internas e externas dos diferentes sistemas de ensino.

Do ponto de vista de sua fundamentagio tedrica, verifica-se
que a BNCC nio contém uma andlise estrutural e conjuntural
criteriosa acerca do papel da escola na sociedade contemporanea. De
uma perspectiva neoliberal, considera que a sociedade se encontra
harmonizada e propée a formacio das classes populares com um viés
técnico elementar.

H4 necessidade, portanto, de uma leitura critica da BNCC,
indo além da propaganda oficial e dos setores privados interessados em
lucrar com a sua institucionalizacio. Em nota sobrea BNCC em sua
terceira versio, da diretoria da Associagao Nacional de Pés-Graduacio

e Pesquisa em Educagao (ANPED), podemos ler:

E preocupante também a retomada de um modelo curricular
pautado emcompeténcias. Esta “volta” das competéncias ignora
todo o movimento das Diretrizes Curriculares Nacionais

construidas nos tltimos anos e a critica as formas esquemdticas e
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nio processuais de compreender os curriculos; [...] (ANPED,
2017).

A suposta neutralidade teérica da BNCC, sob a alegagio de
nao coagir os professores a uma matriz tedrica univoca, se desfaz
com adog¢io explicita de concepgdes tecnicistas daeducacio, nas
quais se enfatizam a formacio técnica e a profissionalizagio precoce
com vistas ao desenvolvimento de habilidades e competéncias. A
BNCC ao focar a descricao de tdpicos de contetidos e o seu
detalhamento, secundariza os fundamentos que sustentam os perfis
formativosdos professores, os seus saberes e o contexto do seu entorno.
A prescrigao detalhada de conteddosse coaduna com a tendéncia
tecnicista de educagao, para a qual nao é necessirio que o professor
seja o autor principal do seu trabalho, bastando a ele desenvolver o que
foi prescrito por supostosespecialistas.

Do ponto de vista de uma visio historiografica conservadora,
a BNCC propoe “[...] relativizando visées dualistas como civilizagao/
barbdrie, nomadismo/sedentarismo e cidade/campo [...]” (BRASIL,
2018, p. 561). Qual o sentido de tais relativizagoes? A quem interessa
tratar indistintamente conceitos como civilizacio e barbérie e cidade
e campo? Por querelativizar as contradi¢oes e os conflitos de classe?
Entendemos que uma coisa é analisar o movimento histérico como
um processo dialético de continuidade e ruptura, permanéncia e
mudanca e outra bem diferente é negar as contradigoes, a luta dos
contrarios.

As categorias da Area de Ciéncias Humanas e Sociais
Aplicadas sio as seguintes: “[...] tempo e espago; territdrios e
fronteiras; individuo, natureza, sociedade, cultura e ética; e politicae
trabalho.” (BRASIL, 2018, p. 549). A apresentagao assim abrangente
dessas categorias se adequa a0 mecanismo de supressdo de disciplinas:

“Essas categorias sao fundantes para a investigagdo e a aprendizagem,
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nao se confundindo com temas ou propostas de contetido.” (BRASIL,
2018, p. 550). Por fim, a intensa propaganda oficial acerca da
liberdade de escolha dos estudantes por um dos cinco itinerdrios
formativos (Linguagens e suas tecnologias; Matemdtica e suas
tecnologias; Ciéncias da natureza e suas tecnologias; Ciéncias
humanas e sociais aplicadas e; Formagio técnica e profissional)
mostrou-se um engodo. Os sistemas de ensino é que teriam a
prerrogativa de optar por até dois desses itinerdrios, e, em diferentes
localidades, nao hd projetos e recursos previstos para a implementagio
dos ditos itinerdrios.

Por fim, hd que se ter clareza das causas do insucesso nos
processos de ensino e aprendizagem, de modo a questionar as
vertentes oficiais que responsabilizam os professores e os estudantes
por mazelas que sio de sua responsabilidade e que, mediante
diagnésticos frigeis,propdem reformas de interesse do capital, como
ficou explicitado com a Reforma do Ensino Médio e a promulgagao
da BNCC que se sucedeu a ela. Para tanto, faz-se necessdrio perceber
evalorizar as potencialidades existentes entre sujeitos diretamente
envolvidos nos processos de ensinar e aprender, professores,
estudantes e gestores, estabelecendo um pacto de criagdo e inovagao,
indispensivel a superagio dos processos de alienagio que
desmobilizam a busca por uma sociedade justa. E, na perspectiva da
préxis, manter a utopia por dias melhores: sonhar e agir.

A BNCC estabelece conhecimentos, competéncias e
habilidades que se espera que todosos estudantes desenvolvam ao
longo da escolaridade bésica. Orientada pelos principios éticos,
politicos e estéticos tragados pelas Diretrizes Curriculares Nacionais
da Educacao Bisica, a Baseem discurso aos propésitos que direcionam
a educacio brasileira para a formagio humana integral e para a

construgio de uma sociedade justa, democrdtica e inclusiva.
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Em 1997 foram elaborados os Parimetros Curriculares
Nacionais referenciando cada disciplina do curriculo escolar. A
BNCC foi contemplada no Plano Nacional de Educa¢io (PNE)em
2014. Porém, foi apenas em 2017 que, em sua terceira versdo foi
aprovada e passou por audiéncias publicas mediante o Conselho
Nacional de Educagao (CNE), e finalmente concebidapelo MEC. Por
fim, a implementa¢io da base comum em todas as escolas é prevista
para ocorrerde 2018 a 2020, passando por etapas, como por exemplo,
(re)elaboracio dos curriculos, revisio de materiais diddtico-
pedagdgicos e formagio de professores.

A proposta inicial era de que a BNCC fosse elaborada de forma
democritica, envolvendoeducadores e membros da sociedade, porém
essa posicdo ndo parece ter consenso, pois alguns movimentos de
trabalhadores da educacio e entidades da sociedade civil consideram
que a sua versao final descaracterizou em muito o documento inicial.
Isso parece ter sentido, pois quando fazemos uma pesquisa no
documento em sua integra, de quase 600 pdginas, a palavra estética
aparece 88 vezes, e a palavra sensibilidade 15 vezes. O principio
“estética da sensibilidade” nao aparece nenhuma vez, ou seja, a ideia
de se pensar uma educagio mais ampla e aberta e baseadaem uma
dimensao formativa consistente e nao apenas voltada para o mercado
de trabalho, parecenao ser prioritdrio. A estética quando é mencionada
estd na maioria das vezes ligada ao artistico,a frui¢io da arte. E a
sensibilidade também aparece ligada ao campo artistico, por exemplo,
nestetrecho retirado da BNCC (p. 195): “A sensibilidade, a intuigao,
o pensamento, as emogdes e assubjetividades se manifestam como
formas de expressao no processo de aprendizagem em Arte.”

Notamos, portanto, que a estética da sensibilidade, usada no
Parecer CNE/CEB 15/98, nao é mencionada em nenhum momento

no documento atual. Dai tem-se algumas indagagdes: seria por nao
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ter sido bem definida? Por ter funcionado como um operador vazio?
Serd que porser um conceito mal formulado, que se ajustava para
diversas funcbes, nio se consolidando como um conceito forte
suficiente para se perpetuar nos demais documentos? Por que houve
a cisdo entre a estética e a sensibilidade, uma vez que separadas nao
tem o mesmo significado e sentido propostos pela estética da
sensibilidade?

Vamos retornar ao documento oficial no qual a estética
apareceu pela primeira vez, nos “Fundamentos Estéticos, Politicos e
Fticos do Novo Ensino Médio Brasileiro segundo o Parecer
CNE/CEB n° 15/98”. Nos Pardmetros Curriculares Nacionais
(PCNs) a estética e o sensivel sio apontados como aspectos
constitutivos do processo de formacio educacional do sujeito que
contribuiriam na busca de conhecimento e no exercicio da cidadania.

Com a intengdo de ser mais diddtico para a discussao neste
capitulo, optei por transcrevere retomar na integra o trecho do
documento oficial que trata sobre o que é e o que se espera do
principio “estética da sensibilidade'. Segue o trecho para posterior
explanagio, texto retirado dosParAmetros Curriculares Nacionais

Ensino Médio. (BRASIL, 1998a, p. 63).

A FEstética da Sensibilidade.

Como expressio do tempo contemporineo, a estética da
sensibilidade vem substituir a da repeticio e padronizagao,
hegemonica na era das revolugoes industriais. Ela estimula a
criatividade, o espiritoinventivo, a curiosidade pelo inusitado, a
afetividade, para facilitar a constitui¢io de identidades capazes de
suportar a inquietagio, convivercom o incerto, o imprevisivel e o

diferente.
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Diferentemente da estética estruturada, prépria de um tempo
emque os fatores fisicos e mecinicos sao determinantes do modo de
produzire conviver, a estética da sensibilidade valoriza a leveza, a
delicadeza e asutileza. Estas, por estimularem a compreensao nao
apenas doexplicitado, mas também, e principalmente, do insinuado,
s30 mais contemporineas de uma era em que a informagao caminha
pelo vécuo, de um tempo no qual o conhecimento concentrado no
microcircuito do computador vai se impondo sobre o valor das
matérias-primas e da forcafisica, presentes nas estruturas mecénicas.

A estética da sensibilidade realiza um esfor¢o permanente para
devolver ao 4mbito do trabalho e da produgio a criagio e a beleza, dai
banidas pela moralidade industrial taylorista. Por esta razao procura
nao limitar o ludico a espagos e tempos exclusivos, mas integrar
diversao, alegria e senso de humor a dimensoes de vida muitas vezes
consideradas afetivamente austeras, como a escola, o trabalho, os
deveres, a rotina cotidiana. Mas a estética da sensibilidade quer
também educar pessoas que saibam transformar o uso do tempo livre
num exercicio produtivo porque criador. E que aprendam a fazer do
prazer, do entretenimento, dasexualidade, um exercicio de liberdade
responsgvel.

Como expressio de identidade nacional, a estética da
sensibilidade facilitard o reconhecimento e valorizagao da diversidade
cultural brasileira e das formas de perceber e expressar a realidade
préprias dos géneros, das etnias, e das muitas regides e grupos sociais
dopais. Assim entendida a estética da sensibilidade é um substrato
indispensdvel para uma pedagogia que se quer brasileira, portadora da
riqueza de cores, sons e sabores deste pais, aberta a diversidade dos
nossos alunos e professores, mas que nao abdica da responsabilidade
de constituir cidadania para um mundo que se globaliza, e de dar

significadouniversal aos contetdos da aprendizagem.
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Nos produtos da atividade humana, sejam eles bens, servicos
ouconhecimentos, a estética da sensibilidade valoriza a qualidade.
Nas prdticas e processos, a busca de aprimoramento permanente.
Ambos, qualidade e aprimoramento, associam-se ao prazer de fazer
bem feito e ainsatisfacdo com o razodvel, quando ¢é possivel realizar o
bom, e com este, quando o étimo ¢é factivel. Para essa concepgio
estética, o ensino demd qualidade é, em sua feiura, uma agressao a
sensibilidade e, por isso, serd também antidemocritico e antiético.

A estética da sensibilidade nio é um principio inspirador
apenasdo ensino de conteddos ou atividades expressivas, mas uma
atitude diante de todas as formas de expressao, que deve estar
presente no desenvolvimento do curriculo e na gestao escolar. Ela ndo
se dissocia dasdimensoes éticas e politicas da educagio porque quer
promover a criticaa vulgarizacio da pessoa; as formas estereotipadas
e reducionistas de expressar a realidade; as manifestagdes que
banalizam os afetos ebrutalizam as relagdes pessoais.

Numa escola inspirada na estética da sensibilidade, o espago e
otempo sdo planejados para acolher e expressar a diversidade dos
alunos e oportunizar trocas de significados. Nessa escola, a
descontinuidade, a dispersio caética, a padronizagao, o ruido, cederio
lugar a continuidade,a diversidade expressiva, ao ordenamento e a
permanente estimulagao pelas palavras, imagens, sons, gestos e
expressoes de pessoas que buscam incansavelmente superar a
fragmentagao dos significados e o isolamentoque ela provoca.

Finalmente, a estética da sensibilidade nao exclui outras
estéticas, proprias de outros tempos e lugares. Como forma mais
avangada de expressdo ela as subassume, explica, entende, critica,
contextualiza porque nao convive com a exclusao, a intolerincia e a

intransigéncia (grifos do original).
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Como podemos ver a estética da sensibilidade ¢ abordada
como um dos fundamentos daeducagao para o Ensino Médio e que
seria capaz de habilitar o sujeito a ter um conhecimento ajustado de
si mesmo e o sentimento de confianga em suas capacidades afetiva,
fisica, cognitiva,ética, estética, de inter-relagao pessoal e de insergao
social, ainda, estimularia a criatividade, o espirito inventivo, a
curiosidade pelo inusitado, e a afetividade, facilitaria a constitui¢io de
identidades capazes de suportar a inquietagio, permitiria o sujeito a
conviver com o incerto e o imprevisivel, acolhe e conviveria com a
diversidade, valorizaria a qualidade, a delicadeza e a sutileza (BRASIL,
1998¢).

Trojan (2004) apontou que a estética da sensibilidade confere
as qualidades para um futuro trabalhador ser polido, educado e
perspicaz, capaz de compreender o explicitado e, a0 mesmo tempo, o
insinuado. A educagao baseada na estética da sensibilidade seria aquela
que naomediria esfor¢os para prover uma formacio de sujeitos que
saibam articular os contetidos com aprdtica, e que possua atitudes
compativeis com a vida em uma sociedade que se pretende
democrdtica, igualitdria e sensivel. Seria, portanto, incentivadora da
reaproximacio entre a filosofia, a ética, a politica, o fazer cientifico e
a experiéncia pedagdgica humanizadora no cotidiano escolar.

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacio (LDB) foi e é
considerada um marco de um determinado momento histérico a
partir do qual se apontou o caminho politico para o novo Ensino
Médio brasileiro. As reformas educacionais que se iniciam nos anos
1980 e as reformasdos anos 90 sdo caracterizadas pela nova geragao
de reforma. A ideia de “novo” presente na expressio “Novo Ensino
Médio” estd diretamente ligada & justificativa que se segue a
apresentacao do PCN, a saber, o papel da educacio na sociedade

tecnoldgica.
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O “novo” quer dizer uma mudanga em relacdo a posicio
anterior. No mundo de mudancas geopoliticas e econdmicas se
constréi uma dicotomia. H4 a velha educagao — que nao atendia mais
aos interesses de adequagdo para o mundo do trabalho e para o pleno
desenvolvimento da cidadania — e uma educagio nova que se pretende
substituta. Tudo o que faz parte da velha educagio ficou associado ao
obsoleto. E a nova educacio ficou destinada alcancgar trés conceitos
amplos e abertos a muitas interpretagoes: eficiéncia, qualidade e
equidade. Estas metas servirdo para maior adaptagio do sujeito ao
novo paradigma civilizacional exigido pela sociedade do
conhecimento, sociedade pds-industrial ou sociedade da informagao,
conforme nomenclaturas adotadas nos documentos.

Com o inicio das reformas a nova LDB muda a identidade do
Ensino Médio. Em decorréncia da revolugio tecnolégica uma nova
sociedade surge: é a chamada sociedade tecnoldgica que tornaria
possivel a continuidade da inovagio. Portanto, é necessdrio educar as
pessoas para esta continuidade. O principal objetivo da formagao do
alunado passa a ser aquisi¢ao de conhecimentos bdsicos, a preparacao
cientifica e a capacidade de utilizar as diferentes tecnologias relativas
as dreas de atuacio.

A estética da sensibilidade caberia dar suporte a todas as
demandas que uma educagio contemporinea precisa ter. Diante de
um mundo repleto de mudangas constantes, no qual o incerto e o
imprevisivel torna-se a Unica certeza, a estética da sensibilidade se
tornou um operadorque abarca a capacidade para preparar para essa
demanda. Nesta perspectiva, os sujeitos devem ser flexiveis,
adaptdveis, capazes de dominar as inovagdes tecnoldgicas, por isso, a
estética da sensibilidade educa as atitudes, o modo de ser, o
comportamento ¢ a sensibilidade das pessoas. Mas como ela poderia

educar em espagos que nao sio os dela, para além do espaco da
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instituigaoescolar sendo por meio da modulagao da subjetividade? Isso
s6 ¢é possivel desde que cada um dossujeitos tenha aderido ao seu
mundo o pressuposto nessa concepgao de educagio.

Esse principio educacional tem como proposta a superacao da
fragmentagao da realidade,passando a compreender o ser humano de
modo holistico, superando pressupostos do positivismo e do
cientificismo cartesiano, entretanto, valorizar o estético e a
sensibilidade nao significa, necessariamente, declarar uma posicio
critica frente aos processos de exclusao econdmico-sociale nem negar
as légicas de massificagao no mundo globalizado.

A LDB/1996 foi influenciada diretamente pelos interesses do
capitalismo global, portanto, a andlise da estética da sensibilidade
deve ser de feita de modo cuidadoso, procurandoidentificar aspectos
ideolégicos subjacentes. A estética identificada nos documentos
educacionais diz respeito, dentre outras coisas, ao desenvolvimento de
competéncias e habilidades especificas para o mundo do trabalho
contemporaneo, como apontou Torres (2011).Na contemporanei-
dade o sujeito para programar e gerir sua permanéncia no mercado
deve ter um amplo dominio de suas competéncias afetivas.

Os documentos da reforma educacional apontam as novas
tecnologias e a centralidade do conhecimento como marcos
fundamentais da época contemporinea. Diferentemente das
revolugoes anteriores, na qual predominava uma aprendizagem para
o mundo do trabalho na operac¢io de mdquinas e memorizagoes, a
terceira revolugao industrial é caracterizada pela predominincia de
um estilo de aprendizagem do soffware (suporte 16gico, processa-
mento, habilidades para responder as demandas de forma rdpida).
Hoje, o dominio sobre um maquindriobruto ¢ algo menor, valor
maior estd no conhecimento necessdrio para fazer o maquindrio

funcionar.
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De modo geral, o mundo tecnolégico é apresentado como
liquido, flexivel, maledvel, marcado pela leveza e pela imaterialidade
do software, o qual passa a comandar as grandes operagdes na segunda
metade do século XX. O soffware promoveu uma nova relagao com o
tempo e o espago, encurtando distdncias, aproximando o que antes
era remoto, otimizando e racionalizando ainda mais o mundo da
produgio e da informac¢io. As mudangas ocasionadas nomundo por
conta das novas tecnologias exigem uma reorganizagio da educacio
bem como redefinem o lugar do ensino técnico e profissionalizante
que passa a ter capital importincia paraa construgao das competéncias
entdo exigidas. Os paradigmas a partir dos quais s3o reelaboradasas
politicas educacionais observam as demandas da atualidade que dizem
respeito a0 dominio dessas novas tecnologias soffs necessdrias para a
entrada no cendrio econémico competitivo internacional.

As competéncias necessdrias a execucao de uma tarefa laboral
acompanham a celeridade das mudancas corridas no mundo
contemporaneo. A inovagao parece nio parar e passa a sensacao de
que ¢ necessdrio se movimentar permanente e constantemente na
busca por aperfeicoamento dos conhecimentos. A educagio escolar,
pelo seu cardter formativo, é oambiente onde todos depositam a
esperanga de encontrar os supostos conhecimentos para as incertezas
do mundo contemporineo.

Entretanto, diante de uma sociedade que prima pela
celeridade, as competéncias sdo transitérias. A liquidez, a obsoles-
céncia, a insatisfacdo, a incerteza sio marcas da contemporaneidade.
Diante desse contexto, a educagio volta-se para o individuo, que é
colocadocomo o gestor de seu conhecimento e aprendizagem, pois o
novo cendrio favorece um processo de virtualiza¢io da educagio, isto
é, os formandos, por si préprios, devem estar preparados parafazer

face a defasagem de seus conhecimentos e de suas competéncias

67



preparando-se para lidar com aquilo que ainda nio existe. O
individuo deve aprender a aprender.

Como afirmado, para o sujeito acompanhar as mudancas no
mundo atual deve, por meio da sensibilidade, desenvolver suas
capacidades afetivas, fisica, cognitiva, ética, que lhe serviraopara lidar
com o inusitado e as novas tecnologias soffs.

De um modo geral, a enunciagao da sensibilidade como
principio educacional indica a ruptura para com um paradigma
anterior. A reforma educacional dos anos 1990 no Brasil conjectura
novos fundamentos e talvez se possa afirmar que a estética da
sensibilidade seja compreendida como um dos mais importante deles
para atender aos novos desafios langadas pelas evolugoes tecnoldgicas
que tém impactado significativamente o conhecimento humano.

E possivel perceber que a estética da sensibilidade nio veicula
uma fun¢io bem definida,as vezes é propagandeada como valor,
principio e fundamento e outras vezes ¢ difundida como atitude e
procedimento. Na retaguarda da estética da sensibilidade deposita-se
diversos temas aleatérios. De acordo com Torres (2011), ao se
percorrer os documentos que tratam da estética da sensibilidade ¢
possivel observar que ela pode ser compreendida como uma espécie
de faculdade que permitiria reunificar esferas da vida dilaceradas pela
racionalidade instrumental (pela tecnociéncia), um amdlgama que
possibilita religar os mundos heterogéneos do conhecimento, da ética
e da politica num todo organico.

A educagio escolar, diante da nova realidade contemporinea,
nao poderia pretender abarcar um mundo tao complexo encerrando-
se em si mesma. Sozinha a educagao nao pode maisdar conta dos vérios
mundos que si3o solidificados para logo em seguida serem

liquidificados.
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Diante da mudanca no ritmo e estilo de vida contemporineo,
das modificagoes emocionais e cognitivas promovidas pelo marketing,
pela interatividade das redes sociais, jogoseletronicos, etc., a estética
da sensibilidade poderia ser compreendida como uma tentativa de
defender a unidade que se dissipa, como se fosse uma espécie de
principio integrador, do caéticoe da fluidez, um aglutinador que tenta
homogeneizar a fragmentagio presente no mundocontemporaneo.

Diversas dimensoes podem ter a estética como principio
inspirador no mundo contemporaneo devido a generalizagio estética,
presente na cultura ocidental sob a égide do capitalismo atual. Esse
processo de generalizagio do estético deve ser compreendido como
um agenciamento abusivo da sensibilidade por parte do capitalismo
avangado que incorpora procedimentos e atitudes geralmente
associados ao campo artistico.

O capitalismo negocia a sensibilidade, capturando os afetos,
paixoes, instintos, pulsoes, através da “nomeagio” (formagio) de um
especialista que passa a ser, a0 mesmo tempo, aquele que estuda e
produz: o trabalhador e o pensador; porque o produto agora é uma
ideia e a ideia um produto. Designers, arquitetos, marqueteiros,
influenciadores, decoradores, estilistas, promoters, personal trainers,
coachings recomendam uma diversidade de afetos e pulsoes capazes de
suscitar desejos, vontades, sonhos. O trabalho destes especialistas ¢
formatar a sensibilidade para vendé-la no mercado.

Diante da relagio entre cultura e tecnociéncia, a educacio
entra em contradi¢do com seuspressupostos em parte ligados, ainda,
aos ideais iluministas. Nao se pode deixar de levar em contaque a
educagio pode se tornar cimplice do mal-estar na cultura. Hoje a
educagio estd entrando em contradigdo com o0s pressupostos
iluministas ainda presentes em seus fundamentos pois ela estd

aderindo aos pressupostos do capitalismo avancado. Para Lyotard
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(1993), o desenvolvimentodas tecnociéncias tornou-se um meio de

aumentar o mal-estar, e ndo de o apaziguar.

Nunca a descoberta cientifica ou técnica foi subordinada a uma
procura com origem nas necessidades humanas. Foi sempre
movida por uma dindmica independente daquilo que os homens
podem pensar que ¢ desejavel, proveitoso, confortivel. E que o
desejo de saber-fazer e de saber ¢ incomensurdvel relativamente
a0 beneficio que se pode esperar do seu crescimento. A
humanidadesempre esteve atrasada relativamente as capacidades
de compreender, as ideias, e de agir, os meios, que resultam das
invengbes, das descobertas, das pesquisas e dos acasos.

(LYOTARD, 1993, p.103).

Tem-se por um lado a racionalidade e a insisténcia na
formulagao de diretrizes e parimetros pautados nos conceitos de
beleza e justica, autonomia e emancipago, razio e sensibilidade,
ainda presentes na educagio por meio da ideia de uma estética como
principio integrador e articulador da heterogeneidade, como
consenso, organicidade, onde todos os elementos da vida se
comunicariam de modo eficaz. E por outro lado, hd o desejo de
atualidademarcado pela integragio as novas tecnologias cuja marca ¢
justamente a dispersao e a heterogeneidade.

Ao eleger um principio educacional como o da estética da
sensibilidade indica-se talvez o desejo de encontrar um meio termo,
um justo meio entre a completude e a autonomia frente aomundo.
Porém, enquanto se propoe compreender e educar para o mundo
contemporaneo, essa educagio, ao insistir em modelos totalizantes,
entra em contradi¢do com ospressupostos dessa contemporaneidade:
fragmentagio, plasticidade, fluidez, imaterialidade. Trata-se da
emergéncia de uma nova concepgao de educagio que tem como um

dos principios aideia de uma nova sensibilidade que cumpriria a
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fungio de agenciar afetos, paixoes, desejos, instintos, pulsoes a fim de
educi-las para os desafios do mundo contemporaineos.

O mundo contemporineo passa por uma transformagio
tecnolégica que converte a tecnociéncia em aliada do capitalismo. O
mundo do trabalho foi alterado assim como a relagao das pessoas com
o conhecimento, o modo de se conhecer as coisas e essa mudanca é sem
duvidasuma alteracao do modus percepiendi dos homens. E por ser
uma mudanga na forma como se percebe e se conhece o mundo as
pessoas precisam ser educadas para lidar com esse mundo inusitado.
Isso quer dizer que o estético se generaliza. O sensivel no mundo
contemporineo se tornou valioso em func¢io do processo de
reestruturacido do capitalismo — que transforma a sensibilidade, os
afetos, paixdes, pulsoes, em mercadorias. Por isso se vé a necessidade
de haver subjetividades sensiveis adequadas as causas da
contemporaneidade. Atualmente, pensa-se a estética para além do
territério da arte, porque o mundo e a vida se estetizaram, a arte se
alastrouna epiderme da vida. Quase tudo pode ser arte; quase todos
podem ser artistas.

Portanto, é possivel reconhecer que a escolha da estética como
um dos principios que fundamentam as Diretrizes Curriculares
Nacionais estd introduzida num processo superior; estaé uma era na
qual a educagio passa a ser investida por esse processo de estetizagio
generalizada.Para Torres (2011) o desejo das vanguardas em parte se
cumpre: a arte disseminada na vida. Emparte, o terror também se

cumpre: a captura da arte e da estética pelo poder sobre a vida.

Ao longo do século XX, vimos o surgimento das vanguardas
heroicas com todoseu ideal utdpico e revoluciondrio, seu poder
de negatividade — negatividade entendida como o poder ou a
disposicao de fazer frente ao que estd dado, ao status quo.

Observamos também o lento, e ao mesmo tempo, rdpido
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esboroamento das vanguardas e a perda de seu ideal utépico que
coincidem comuma captura, uma estratificacdo burocrdtica que
teria subordinado a arte aos meios de gerenciamento do
capitalismo convertendo-se, deste modo, em um dos seus
principais dispositivos. (TORRES, 2011, p. 24)

O processo de estetizagio apareceria como um poderoso
dispositivo governamental, a sensibilidade teria sido colonizada — e ao
mesmo tempo constituida — por sistemas de administracio,
tornando-se um dispositivo de gerenciamentos da vida. A
generalizagio do estético diz respeito a violagio do estético na
cotidianidade e a4 consequente adesio de toda umapopulagio aos
dispositivos de cooptagao afetiva.

Os documentos da educagao colocaram a estética como uma
concep¢ao de que sensibilidade e a arte seriam os mensageiros da
transformagio da vida mediante o capitalismo avancado. Assim,
pode-se pensar que a educa¢do, ao tomar a estética como principio
axiolégico, pode muito facilmente fortalecer os principios do
capitalismo avangado, funcionando, inclusive,como uma tecnologia
que fornece ao sistema aquilo de que ele precisa para lidar com os
desafiosdo mundo contemporaneo.

Ao se estetizar a vida cotidiana, varios mundos siao oferecidos,
diversas possibilidades de mundos mais seguros e felizes. E um
mecanismo de regulacdo. A vida é uma fonte intermindvelpara o
sistema capitalista. Viver, no contexto do capitalismo avancado
(cognitivo, afetivo, estético) é inventar modos de vida. A politica, o
capitalismo e a educagio sio estéticos porque todos se estruturam em
torno da inven¢io de mundos e dos sujeitos que viverao nesse mundo.
Aestética intenta conciliar politica, educacao e capitalismo.

Boltanski e Chiapello (1999) mostram que o capitalismo

incorpora tudo aquilo que faziaparte, outrora, do universo das artes.
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A esse fendmeno eles chamam capitalismo estético. Se a estética da
sensibilidade propée como paradigma para a educagao aquilo que,
historicamente, pertence ao territério da arte, entdo a reforma
educacional estd propondo como fundamento da educacio aquilo que
¢ fundamento também do capitalismo. Assim, um dos principais
fundamentos dessa nova concep¢ao de educagio é justamente aquilo
que fortalece e reestrutura o capitalismo avancado: invencio e criagao,
flexibilidade e fluidez, capacidade de lidar com o inusitado, beleza,
delicadeza, pluralidade cultural, saber conviver - caracteristicas
marcantes significativas da estética da sensibilidade.

E possivel pensar que uma pessoa tem potencialidades diante
de um conjunto de habilidades a serem criadas, e que a educacio
poderd desenvolver essas habilidades e competéncias, por isso a pessoa
¢ convocada a se construir. O sujeito estd diante de vérias capacidades,
de faculdades, de potencialidades e a ele é dada a possibilidade de se
“bricolar”, montar, construir-se conforme a situacio, mesmo sendo
inusitada. Trata-se, portanto, de um jogoonde as competéncias e
habilidades funcionam como blocos de conexao. O sujeito é criado
na medida em que joga. E quanto mais joga, mais ele experimenta,
num processo de se fabricar a simesmo por meio da experimentagio.

Para Torres (2011), o jogo contemporineo de se fabricar a si
mesmo poderia muito bem ser chamado de “a bricolagem de si”: a
légica da subjetivagio pressuposta por essa nova concepgio de
educagio, pautada dentre outras coisas na estética, é a da montagem.
A educagio pode ser assim compreendida como uma tecnologia de
modulagao a servi¢o de uma politica queproduz mundos por meio do
agenciamento da afetividade. O jogo atualiza habilidades e
competéncias conforme exigéncias eventuais, referentes a situacoes
parciais, dadas a cada vez, enunca numa totalidade. Trata-se da

producio de uma subjetividade cujo trago talvez mais marcante seja a
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plasticidade que possibilita ao sujeito criar-se e inventar-se
permanentemente. Oque hoje se vé ¢ invisivel: fluxos informacionais
e informacoes numéricas (bits).

Essa é a nova “matéria” do capitalismo, o imaterial. O
capitalismo investe cada vez maisnos processos préprios da dimensao
estética, ligados ao trabalho do artista. A vida se estetizou, a empresa
se estetizou e disseminou a légica da empresa por todos os cantos,
inclusive na educagio. Os produtos sio formas de vida. Formas de
vida sio produtos. Mapear, controlar e monitorar formas de vida,
desejos, afetos. Nao seria isso que, intencionalmente ou nio, ocorre
quando a sensibilidade se torna principio educacional? Quanto mais
a educagio passa a ser investida por esse processo de generalizagio do
estético mais é necessdrio que se conhega o queé que constitui o
homem como sujeito da sensibilidade. Trata-se de um desafio para a
educacio atual: de lidar com potencialidades, virtualidades, quando
essas sao as grandes mercadorias do capitalismo avancado. Criar e
inventar, ser um sujeito sensivel, nos libertam e possibilitam resistir
ou nos langam ainda mais no 4mago do capitalismo?

Portanto, o capitalismo estético cria nos sujeitos a necessidade
de inventar modos de ser,de experimentar a vida, de se portar diante
dela, formas de se inventar, cria as préprias linhas defuga, para que se
possa aderir o mundo. O capitalismo estético quer que se compre um
mundo, ainda que provisério, mas que o sujeito se sinta pertencente
a um grupo, a uma tribo, por isso tantas comunidades virtuais:
Jacebook, myspace, flick, instagram, WhatsApp entre outras.

A nova concepgao de educagio proposta na reforma
educacional dos anos 1990 mostra que ela se concilia a um ezhos que
pressupde uma outra sensibilidade. Deseja-se que a sala de
aula/plateia seja estimulada que venha a consumir educagao como um

servico. Na sociedade de controle nio se convence o aluno pela
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brutalidade ou de outros dispositivos disciplinares, mas pela
modula¢io dos afetos. Trabalhados eles podem modular vontades,
desejos, condutas.Quanto mais adesoes, mais os homens fornecem os
dados de que o sistema necessita para controlar. Os dispositivos
eletrébnicos podem ser a0 mesmo tempo dispositivos de controle e
dispositivos de resisténcia.

Ap6s analisar as caracteristicas que sao conferidas ao principio
axioldgico, é possivel relacionar a ideia de estética da sensibilidade
veiculada nos documentos legais com as competéncias e habilidades.
E laboriosa a compreensio das nogées de competéncia e habilidades
contida nos documentos da reforma. Talvez porque escapa do
vocabuldrio administrativo para aeducagio, essas categorias permitem
diversas defini¢coes. Uma das mais utilizadas no 4mbito daeducagio é
a de Perrenoud (1999), que define competéncia como sendo a
capacidade de agir eficazmente em um determinado tipo de situagao,
apoiada em conhecimentos, mas sem limitar- se a eles. Para enfrentar
uma situagao da melhor maneira possivel, deve-se, via-de-regra, por
emagdo e em sinergia vdrios recursos cognitivos complementares,

entre os quais estao os conhecimentos.

Competéncias sio as modalidades estruturais da inteligéncia, ou
melhor, agéese operagoes que utilizamos para estabelecer relagoes
com e entre objetos, situacbes, fendmenos e pessoas que
desejamos conhecer. As habilidades decorrem das competéncias
adquiridas e referem-se ao plano imediato do “saberfazer”. Através
das acdes e operagdes, as habilidades aperfeicoam-se e articulam-

se, possibilitando nova reorganizagio das competéncias.

(PERRENOUD, 1999, p.7)

Outra acepgio de competéncias e habilidades encontra-se no

documento que regulamentao Enem — Exame Nacional do Ensino
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Médio. Na matriz de competéncias e habilidades, encontramos a

seguinte defini¢io:

Competéncias sio as modalidades estruturais da inteligéncia, ou
melhor,a¢des e operacoes que utilizamos para estabelecer relacoes
com e entre objetos, situagdes, fendmenos e pessoas que
desejamos conhecer. As habilidades decorrem das competéncias
adquiridas e referem-se ao planoimediato do “saber fazer”.
Através das agoes e operagoes, as habilidadesaperfeigoam-se e
articulam-se, possibilitando nova reorganizacio das compe-

téncias. (INEP, 1999).

Nos dois exemplos a educagio tem um prestigio fundamental
na sociedade contemporinea uma vez que a escola, em todos os seus
Ambitos, deve estar atenta as questoes do contemporineo e suas
demandas pelo novo.

Os documentos apontam para uma cisio entre a “educagio
para a sociedade tecnoldgica”e a educagao de postura “tradicional” de

uma escola distanciada das mudangas sociais. De modo que,

[..] uma nova concepgio curricular para o Ensino Médio...deve
expressar a contemporaneidade e, considerando a rapidez com
que ocorrem as mudancas na drea do conhecimento e da

produgio, ter a ousadia de se mostrar prospectiva.(BRASIL, 1999
p-13).

Qual contemporaneidade exatamente um curriculo deve
expressar? A sociedade tecnoldgica, contemporanea, é marcada pela
velocidade do progresso cientifico e tecnoldgico e da transformagio
dos processos de producio e se opde as sociedades tradicionais
marcadas pela estabilidade das organizagoes politica, produtiva e

socia. O novo arranjo social propiciado pelo processo de
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industrializacio crescente — primeira, segunda e terceira revolugio
industrial — coincidiria com a passagem daquilo que Foucault (1995)
denominou “sociedade disciplinar” para um outro tipo de

configuragio, a saber, a sociedade de controle. Segundo ele,

[...] adisciplina ¢ o processo técnico unitdrio pelo qual a for¢a do
corpo é com ominimo 6nus reduzida como forga “politica”, e
maximalizada como forga ttil. O crescimento de uma economia
capitalista fez apelo 2 modalidade especifica do poder disciplinar.

(FOUCAULT, 1987, p. 244)

A estética padronizada, rtaylorista-fordista, da era das
revolugoes industrial seria a estéticada “sociedade disciplinar” marcada
pela austeridade, pelo peso, pelo padrao, marcada por uma tecnologia
disciplinar em que a visibilidade permanente é imposta aos mais
diferentes espagos de confinamento presentes na fibrica e na escola
correspondem aquilo que os PCNs chamam de estética da
padronizagao.

Nos PCNs sao abordados aspectos do mundo do trabalho e
da necessidade de mudanga, pois o modelo rigido (bard),
padronizado, nio serve mais. Na sociedade disciplinar é preciso
disciplinar o corpo, e umas das institui¢des que desempenham essa
tarefa de modo efetivo sdo afébrica e a escola — os corpos sdo vigiados
constantemente no espago que ele ocupa. Seus gestossio educados
para desempenhar uma cadéncia ritmada e eficaz, automatizando-se.
A “estética dasensibilidade” é colocada na educacio com a missio de
adaptar as geragoes para as mudangas dasociedade disciplinar para a
de controle. Os corpos devem ser reeducados para as novas normase
valores desse mundo transformado pela terceira revolugio

tecnoldgica.
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E isso que se pretende com a estética da sensibilidade:
reeducar o corpo para que possa suportar e ser Gtil as mudangas
proporcionadas pela terceira revolugio industrial. A reforma do
ensino e a consideragao da estética tem por objetivo a atualizagao das
relagdes de poder sobre ocorpo. Um corpo reeducado para este novo
mundo é um corpo que representa o poder. A economia e 0s processos
de reestruturagao do capital geram novas reivindicagdes e necessidades
sobre o corpo que deve ser também reestruturado, reinventado. O
problema é que a técnica prossegue fugaz: como é entdo que se vai
fazer o corpo acompanhar a velocidade das transformagées ciberné-
ticas sem que se transforme este corpo cibernético? Naturalmente o
organismo dos homens nao possuiriam a estrutura e velocidade
necessdrias para acompanhar a progressio cibernética com que a

técnica hoje avanca.

Nunca a descoberta cientifica ou técnica foi subordinada a uma
procura com origem nas necessidades humanas. Foi sempre
movida por uma dinimica independente daquilo que os homens
podem pensar que ¢ desejavel, proveitoso,confortivel. E que o
desejo de saber-fazer e de saber é incomensurdvel relativamente
ao beneficio que se pode esperar do seu crescimento. A
humanidade sempre esteve atrasada relativamente as capacidades
de compreender, as ideias, e de agir, os meios, que resultam das
invengbes, das descobertas, das pesquisas e dos acasos.

(LYOTARD, 1993, p.103).

Necessita-se de um corpo instantineo que se modele na
velocidade caracteristica da revolugao tecnoldgica, mesmo que isso
nao seja possivel o ser humano tem a tendéncia de ir alémdo seu limite
— além dos limites de razao e sensibilidade — resultando num colapso
do humano frente a0 mundo que ele criou. Ou a integragio do

humano com o inumano. No caso da integracionio se deve esquecer
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que a técnica continuard seu progresso e isso exigird a cada vez uma
reestruturagdo do humano para continua¢do do processo de
integracio. Isso significaria que a cada passo dado, o homem se
tornaria menos humano.

A contemporaneidade ¢ um territério em que o capitalismo
encontra as condi¢des de possibilidades para o agenciamento da
sensibilidade que passa a ser investida como dispositivo da biopolitica.
A dimensio estética, nio mais restrita ao territério das artes é usada
como estratégia de produgio e circulagio do capital. A estética estd
ligada a biopolitica uma vez que, desde seu nascimento, podemos
pensi-la como um investimento do poder sobre o corpo, produzindo
configuragdes sensiveis convenientes a uma determinada sociedade.

Uma nova categoria, segundo Hardt (2006), é criada no
mundo contemporineo, a do trabalho imaterial: a informagao, o
conhecimento, as ideias, as imagens, os relacionamentos e osafetos. Ao
gerenciar os gostos, os desejos, os sonhos, como componentes
importantes do mundodo trabalho, logo, toda a vida do trabalhador
passa a ser dominada, inclusive aquilo que hd de mais profundo. A
producio de subjetividades, modos de ser e estar, formas, estilos de
vida, relagoes interpessoais é resultado da cooptacio da estética pelo
capitalismo e, consequentemente,de seus efeitos na vida psiquica.

O gerenciamento de tudo isso é biopolitico, porque passa a
ser uma preocupacio dos documentos oficiais e com isso o que estd
em causa nio ¢ o gerenciamento de um individuo apenas, mas sim,
de toda uma populagio. Manipulagio e gerenciamento do poder
criativo, da sensibilidade, da afetividade articulada em rede, na
medida em que cada qual, “espontaneamente”, dispoe de sua vida
afetiva, 3 medida em que histérias, dramas, romances, tem um

potencial de mercadoria, podem se tornar produtos da noite para o
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dia. As vidas sdo expostas em sites como facebook, instagram, entre
outros.

As competéncias e habilidades requeridas pelo atual processo
de reorganizagdo da produgao dizem respeito a “criatividade,
autonomia e capacidade de solucionar problemas (que)serao cada vez
mais importantes, comparadas a repeticao das tarefas rotineiras.
Portanto, no lugarda disciplina (da sociedade disciplinar) tem-se a
capacidade de aprender, criar, formular, a flexibilidade, a capacidade
de se adaptar, de suportar o incomensurdvel e o inusitado. Nesta nova
sociedade o que estd em causa ndo é a conformagio, a disciplina e a
obediéncia, mas a capacidade de pesquisar, buscar informagoes,
seleciond-las e analisd-las. Isso numa sociedade baseada na disciplina
e na obediéncia parece impossivel uma vez que a obediéncia pressupée
sujei¢ao 4 ordem e 4 rotina.

O movimento de estetizagdo no qual os documentos da
reforma educacional se inserem faz parte de um processo muito mais
amplo; o de estetizagdo das relagoes de trabalho. O estéticopassa a se
referir ao flexivel, ao intuitivo, emotividade, subjetividade, confianga,
hospitalidade, qualidade de vida, pluralidade cultural, desestruturacio
do tempo e do espago, virtualidade.

Um problema permanente na reforma educacional é o de
conseguir oferecer uma educa¢io que possa abranger o ensino
profissionalizante e a educagdo para o trabalho. Percebe-se cada vez
mais similaridade entre escola e empresa por conta da revolugio
tecnoldgica e da reestruturagio produtiva com o conhecimento como
elemento central.

O “Parecer CNE Ne° 16/99 — CEB ¢ o que trata mais
explicitamente das “DiretrizesCurriculares Nacionais para a Educacio
Profissional de Nivel Técnico”, também regida pelos principios

estéticos, éticos e politicos. O Parecer afirma que “¢ pelos valores
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estéticos queconvém iniciar quando se trata de buscar paradigmas
axiol6gicos para priticas — no caso deste parecer, a prdtica
institucional e pedagdgica da educacio profissional.” (BRASIL, 1999,
p. 176)Afirmar os valores estéticos que devem inspirar a organizacao
pedagdgica e curricular da educagao profissional é afirmar aqueles
valores que aqui devem impregnar com maior forga todasas situagoes
préticas e ambientes de aprendizagem. Desenvolver a habilidade de
administrar acomplexidade e a descontinuidade do mundo contem-
poraneo, tornando suportdvel a vida dianteda incomensurabilidade é
propriamente desenvolver a estética da sensibilidade. Em tempo de
globalizagdo, a diversidade é marcada pela descontinuidade, pela
dispersdo cadtica, ruido, velocidade, superficialidade, moda.

Os sistemas de produg¢do que requerem a sensibilidade como
principio, requerem também a inteligibilidade e a racionalidade.
Parece que se requer uma sensibilidade que fosse capaz de lidar com
a mais infinita sutileza: aquela que se encontra justamente no nao-
sensivel e que, portanto, s6 poderia ser uma “sensibilidade inteligivel”,
uma sensibilidade que se refere, antes de tudo, nao ao imediato, mas
ao mediado pelas novas tecnologias. Mas as mediagoes tecnolégicas
dependem do célculo na medida em que se necessita de um chip para
processar informagoes; necessitam do dominio de linguas, culturas,
idiomas etc.... para a construgio de uma campanha publicitdria. Uma
sensibilidade assim descrita s6 poderia ser uma competéncia.

Embora o Parecer 15/98 justifique sua posi¢io frente a
inovagao tecnoldgica dizendo quea educagio nio pode ser reduzida a
“um mero instrumento da economia” e, por conta disso, enfatize a
importincia dos afetos e da criatividade no ato de aprender, ainda
assim ¢ importante notar que a estética da sensibilidade — o campo
especifico por onde se dd a entrada do afeto e dacriatividade — ¢

pensada no 4mbito da terceira revolugao industrial, sendo pois,
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praticamente impossivel pensar a estética dissociada do 4mbito da
economia. Sendo assim, é necessdria a ligagao, ou melhor, estabelecer
relagdes entre campos diversos como o que diz respeito a economia e
o que diz respeito e a educagao.

Nao ¢é a estética que vai introduzir o afeto e a criatividade para
mudar o mundo do trabalho; mas, isto sim, o afeto e criatividade, o
espirito inventivo e a delicadeza, a capacidade para lidar com o
inusitado e com as nuances é que serao demandas do novo cendrio da
produtividade. Todas essas qualidades subordinam-se aos ideais
de reestruturagio da produtividade. Dai é muito fdcil associar tais
caracteristicas com as da chamada pés-modernidade marcadas pelo
signo da revolucio informdtica advinda da tecnociéncia.

O significado de ‘adquirir laborabilidade’ é desenvolver
determinadas habilidades que tornariam os individuos capazes de
apreender sinais e intuir diregoes. A estética da sensibilidadeseria uma
das competéncias para a laborabilidade presentes num cendrio em que
a reforma educacional tem de dar conta do desafio da educacio
profissional, uma vez que é por meio dessaque serd possivel evitar a
marginalizagio do pais frente o cendrio internacional.

A reforma educacional atualiza as necessidades de adaptagio
da sociedade para atender as demandas dos novos paradigmas da
contemporaneidade como o das nog¢oes de competéncia ehabilidade.
A revolugio tecnoldgica, responsdvel por mudangas no conhecimento
e meio de produgio foi ponto central para alavancar as reformas para
que o pais ndo fique & margem no novo cendrio econdmico mundial.
E necessirio dominar essa tecnologia, o que se faz por meio de
programas eficazes de educagio, uma educa¢do para as novas
tecnologias da qual dependemos novos meios de produgao.

A aquisi¢ao de competéncias e habilidades para competitivi-

dade passa a ser confundido com cidadania. Nesta circunstincia, o
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aprender nio significa mais acumular contetdos: aprenderesta ligado
a0 desenvolvimento de competéncias e habilidades relacionadas as
diversas dreas do conhecimento humano. Dentre o conjunto de
competéncias encontram-se as competéncias para a laborabilidade
sendo a estética da sensibilidade uma delas. A estética da sensibilidade
¢ apresentada como um dos fundamentos. Se ela é uma competéncia
para a laborabilidade, entdo,ser competente para o trabalho é o que
estd em questio. Ser competente para o trabalho ¢ a condigio
necessdria para que o educando possa inserir-se no mercado de
trabalho que agora exige, mais do que qualquer outra coisa, a
capacidade de aprender a aprender, isto ¢, a capacidadede conduzir sua
prépria formagio. Desenvolver essa competéncia é, portanto, uma
questao ética,politica e econdmica.

Incluida como um saber sobre o sensivel a estética da
sensibilidade foi colocada como eixo norteador da reforma
educacional, visto que, pelo fato de ter como objeto a experiéncia
sensivel, a produgio de mundos, a fabricacao de subjetividades, a
estética seria o campo de significagio equipado para tratar da
problemadtica das novas sensibilidades propiciadas e requeridas pela
nova sociedade tecnoldgica. O objetivo, portanto, é de promover um
processo deestruturagio de uma “nova sensibilidade” requerida pela
experiéncia tecnoldgica. Portanto, seria necessirio  aprender,
compreender, entender, operar essa nova sensibilidade requerida
pelo mundo. Essa nova sensibilidade implicaria em mudancas
significativas nos afetos, nas emogoese paixoes.

Criar um mundo ¢ produzir também o sujeito que vai
trabalhar na feitura desse mundo. Eesse sujeito passa a ser forjado ji
na escola que se confunde cada vez mais com uma empresa, namedida
em que cada aluno passa a ser também um colaborador da sociedade

do conhecimento. Cada sala de aula, cada escola, cada cérebro, cada
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afeto, cada emocio de cada um dos individuosdessa sociedade do
conhecimento passa a ser conectada por meio da comunicagao —
exaltada cada vez mais como uma das grandes competéncias da
atualidade. A escola, portanto, utiliza a mesma linguagem da empresa.

O regime da contemporaneidade correspondente a sociedade
de controle, ocasiona uma sensibilidade diferente do modelo da
sociedade disciplinar, na qual o corpo deveria ser moldado.Nessa nova
era, a do controle, a necessidade é de modelar o sentimento, a
subjetividade e as sensacoes.

A teoria do capital humano considera o ser humano como
algo lucrativo. Nesse sentido, humano tem valor como uma
mercadoria: vale mais quanto mais incrementado ele for, vale
conforme seu diferencial. Cada humano passa a ser considerado uma
empresa, cada humano ¢é agora gerente de si mesmo, responsdvel por
seu ingresso e permanéncia no mercado. O discursoda qualidade
coloniza a alma das pessoas que passam a vida correndo atrds de cursos,
formacoescontinuadas, uma busca continua por melhorar a si: sua
aparéncia, vocabuldrio, capital social, referéncias culturais. A ISO
9000 e outros sistemas de qualificagio sao incorporados a nova
sensibilidade prépria do atual regime de miquinas que produzem um
novo ethos* que é incorporado por meio de diretrizes para a condugio
da alma, daquilo que é mais intimo no ser humano e que, nio
obstante, nio lhe pertence. O trabalhador contemporineo é um
eterno aprendiz e isso exige dele novas competéncias.Para se adquirir
novas competéncias e habilidades é necessdrio transformar a escola que
até entdopreparava para um determinado regime de mdquinas. Mas, a
educagio ¢é regida pelos dispositivosda Lei — para se promover

reformas educacionais é necessdrio, portanto, mudar também os

# Caracteristica em comum a um grupo de individuos pertencentes a uma mesma sociedade.

Fonte: Diciondrio Online de Portugués, Aurélio
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dispositivos dessa Lei e essa mudanca envolve ideologias, mobilizagio
de interesses de setores,demais quesitos.A sensibilidade é um dos
pontos que vem sendo valorizado, porém, uma sensibilidade
adaprtativa, se assim posso dizer, pois num mundo de mutacoes
tecnolégicas aceleradas o conceito e os padrées pelos quais se aquilata
a qualidade do resultado do trabalho estao tambémem constante
mutagao. Adquirir laborabilidade nesse mundo é apreender os sinais
da reviravoltados padrées de qualidade e é, inclusive, intuir sua dire¢io.
Um exemplo disso pode ser encontradona diferenga entre o conceito
de qualidade na producio em larga escala e na tendéncia
contemporanea de producio que atenda a nichos especificos de
mercado para oferecer produtos ou servigos que sirvam a segmentos
determinados de consumidores.

Enfim, essa sensibilidade para perceber as demandas de
mercado é bem distinta das sensibilidades relacionadas a convivéncia,
as questoes de ordem ética e estética do ser humano. Em suma, vale a
pena pensar sobre a sensibilidade para compreender a jungio da

estética com asensibilidade.

2.2 O dominio da sensibilidade

A sensibilidade passa a ser concebida como uma forma
especial de conhecimento, caracteristica dessa época. Pode-se dizer
que a sensibilidade sempre foi tecnicamente mediada, o que significa
dizer que 0 modo como se percebe, 0 modo como se sente 0 mundo
nao ¢ algo natural, mas um conjunto de técnicas/préticas/dispositivos
constituintes do sujeito sensivel numdeterminado lugar e tempo. O
regime de sensibilidade de uma época pode ser compreendido como
o conjunto de fatores determinantes da sensibilidade, como por

exemplo, os modos de vida,o pensamento sobre as formas de ser e estar
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no mundo, as condi¢des materiais e técnicas de umaépoca, assim
como questoes que se poderia chamar de espirituais, como o sistema
de crencas, valores, as emocaes, os afetos.

Mdrio Pedrosa (1975) em seus textos “A problemdtica da
Sensibilidade I’ e a “Problemdtica da sensibilidade II, faz uma critica
ao conceito de sensibilidade que geralmente estd associado como
contraparte da racionalidade. Segundo o autor, ao tratar de modo
superficialesse conceito pode-se acarretar sérios problemas quando
utilizado no universo das artes, e mais além, vé-se a problemdtica da
sensibilidade ser utilizada na 4rea da educacio, acarretando inclusive
os mesmos perigos da superficialidade. Retomar a problemadtica da
sensibilidade e as questdes de fundo presentes nos PCNs se mostram
oportunas para refletir o objeto desta pesquisa.Ir a fundo é pensar
como os documentos da reforma educacional dao margens para
atualizar ou reescrever a problemdtica da sensibilidade em educagao
que se estende para além do artistico e do estético, para mergulhar no
campo da moral e da ética.

Ocorre que, por conta das novas tecnologias, o0 mundo passa
por um processo deredefinicao da sensorialidade, de modo que um
processo de reestruturagio, de reforma, mudangaou revolu¢io na
educagio deveria levar em consideragio os novos regimes de
sensibilidade. Essecendrio exige uma série de respostas que, antes de
serem respondidas, exigem que as perguntas sejam constantemente
reelaboradas de acordo com a problemdtica em voga, ou seja, qual o
papelda estética mediante novos paradigmas educacionais?

A estética da sensibilidade se insere numa longa tradi¢ao que
durante muito tempo insistiuna “insuportdvel formulacio, segundo a
qual a razio seria dessecante, esfriadora, assassina da sensibilidade e

da emogao” (PORCHER, 1982, p. 17); como se as categorias da
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estética da sensibilidade - leveza, delicadeza, sutileza - fossem naturais,

porém estas s30, em seu principio axioldgico, categorias culturais.

O imediato é, na verdade, mediado, a sensibilidade é construida,
o talento podeser formado, a inspiragio adquirida, a emogio
preparada, o dom ndo passa de uma maneira de denominar
provisoriamente um processo que nao ¢ misterioso,mas que nao

sabemos ainda explicar. (PORCHER, 1982, p.15).

No ensino de artes, por exemplo, onde talvez ocorra a maior
incidéncia dessa concepgio,a dimensio critica de uma educagio

estética diria respeito a aquisi¢ao de

[...] um certo nimero de ferramentas intelectuais e técnicas que
nenhuma espontaneidade permite dispensar. A educacio nio
tem como criar uma oposi¢do entre o que ¢ sentido e o que é
concebido, entre a sensibilidade e a inteligéncia, a emocio e a
razdo. O importante é que os dois planos se complementem
mutuamente. Implantar a monarquia de um desses termos,
qualquer que ele seja, é perder o fio da meada. (PORCHER,
1982, p.22).

A arte se constitui como um campo que constituiu
historicamente como campo privilegiado da estética. Associando a
arte e a estética da sensibilidade, observa-se a insisténcia no modelo
que toma a arte como paradigma. A idealizagdo da estética e da arte
como “modelos de uma nova sociedade” se torna ainda mais forte
quando mediante a chamada “crise dos paradigmas” se imputa a
ciéncia e a racionalidade parte da responsabilidade pelas mazelas em
que o pensamento ¢ a humanidade se encontram.

Os documentos nio tratam sobre a formacio ou educagio da

sensibilidade ou do sensivel, apenas toma como pressuposto que o

87



contato com palavras, os sons, as cores etc., desenvolveriam a
sensibilidade. Deste modo, embora aparecam como distintos, o
estético e o artistico, parece queuma educagdo estética seria possivel
entdo a partir do contato com a disciplina arte. Porém, ¢é preciso
lembrar, o estético nao se subsume ao artistico. Todas as aulas que
lidam com o sensivel e a sensibilidade perpassa por todas as atividades
humanas, inclusive a ciéncia acusada de falta de sensibilidade.

O instituido é sempre coerente com a implantagio e
manutencao da ordem de uma determinada classe. Nos PCNs, talvez
a ordem vigente seja a do capitalismo avangado e de seu processo de
reestruturagio frente ao trabalho imaterial.

Desde pelo menos o século XVIII, a questdo da sensibilidade
¢ um problema. O que o capitalismo em seu estdgio atual faz ¢é
capturar, agenciar e modular as sensibilidades em favor de sua
recomposi¢do, convertendo-as em bens, produtos, mercadoria como
outra qualquer. A educagio passa a ser acometida por esse modelo de
formatar as sensibilidades porque é o momento em que a
reestruturagio do capital necessita de novas formas de compreender e
sentiro mundo.

A concepgao de estética atribuida pelos documentos se dd a
partir da afirmagio do seu oposto, ou seja, sua condigao depende da
existéncia de um outro que ela tem de negar para se auto afirmar. Ela
¢ abstrata porque nio se refere a nenhum sentido em especial. A
sensibilidade ¢ dada como o oposto da racionalidade.

O conceito de estética, se construido, se faz mediante a
operagio de opor dois elementos.Sob esse aspecto, a “estética da
sensibilidade” se faz conceituar a partir da oposi¢do a “racionalidade
de uma estética taylorista”. E, pois, impossivel pensar uma estética da
sensibilidade sem pensar a “racionalidade taylorista da estética da

padronizagao”. Para que possase sustentar, a estética da sensibilidade
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é obrigada a conceituar aquilo que ela nao é, conferindo identidade
aquilo que ela nao é.

E possivel observar, entio, que a estética da sensibilidade
depende da continuidade de seu oposto, ainda que seja para domini-
lo. Posso apontar, portanto, que ¢ instaurada nos documentos uma
oposicao imposta pela exclusio: onde hd sensibilidade, ali a
racionalidade instrumental nao deve estar e vice-versa.

A estética como um fundamento educacional redireciona o
que aprender para como se deve aprender. A estética da sensibilidade
como principio educacional ird modular as subjetividades de modo
que a sensibilidade dos alunos seja educada de acordo com os
interessesdo capitalismo, uma vez que a educagio estd cooptada pelo
sistema. Que sensibilidade queremosque nossos alunos desenvolvam
ou construam? E outra pergunta necessdria: o que é uma educagao do
sensivel para a qual uma geracao inteira deveria ser preparada? Ou,
ainda, uma questao ética: que direitos temos nés de educar a
sensibilidade dos outros, educé-las para qué?

A estética enquanto principio que se propde reintroduzir a
sensibilidade, a leveza e a delicadeza sao dispositivos que tem por
finalidade produzir efeitos sobre os corpos, sendo capazde operar
mudangas efetivas sobre a comunidade escolar.

O surgimento do saber sensivel e da sensibilidade é possivel
porque a época atual oferececondicoes necessdrias para isso, como a
implantagao de um programa para a educagio do sensivelnas escolas,
empresas, cidades, governos. A sensibilidade passa a ser racionalizada,
calculdvel e,embora cooptada quase que imediatamente através dos
planos de gerenciamento e do controle informacionais, ¢ vilido
observar que a nova sensibilidade poderia promover também novas

formas e estilos de resisténcia e processos de subjetivacio.
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H4, nos documentos da reforma educacional, a intencio de
agenciamento da sensibilidade, dos afetos e paixoes deixando para a
tecnologia a responsabilidade nao apenas pelaeducagio dos sentidos,
mas, ainda mais, pela transformagio, ou ainda, modula¢io dos
sentidos, porém, o que acontece com a sensibilidade e com os sentidos
no mundo contemporineo?

O sujeito nao se dispoe de um aparato biolégico, psiquico,
emocional sélido suficiente para ter boa relagio com “aquilo que
chega” por meio da tecnociéncia. Parece que quanto mais as
tecnologias avangam, mais aparecem os problemas em relagio a
sensibilidade requerida pela velocidade das mudancas, pelo
baralhamento dos sentidos, desestabilizados pelos novos regimesde
percep¢io e concep¢io do mundo como, por exemplo, a dita
realidade virtual. Ao vivenciar esse caos tem-se o sentido (aesthesia) e
a anestesia 0 que impulsiona novos processos de subjetivagao.

Para melhor compreensao da aesthesia, passo para o terceiro
capitulo para pensar o que seria a estética da sensibilidade na sua raiz

etimoldgica e no sentido filoséfico.
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CAPITULO 3

A ESTETICA NA FILOSOFIA CLASSICA:
BAUMGARTEN, KANT E SCHILLER

Neste capitulo, abordo aspectos do conceito de estética na
Filosofia cldssica para compreender sua origem e seu sentido inicial
com o intuito de pensar possivel conceito para a ‘estética da
sensibilidade’ na Filosofia da Educagdo. Foi possivel apresentar no
capitulo anteriorque o fundamento da estética da sensibilidade ficou
vago, um operador vazio, embora muitas vezes esse pudesse ser
também o objetivo na sociedade atual, que seria esvaziar sentidos.

E necessario compreender o porqué do estético ter autonomia
em relacio ao artistico, e compreender essa distingao, uma vez que o
campo de constitui¢io apresenta o artistico e o estético justapostos,
mas nunca como sindnimos. O estético nos documentos da reforma é,
iniciale genericamente, compreendido como tudo aquilo que se refere
a sensibilidade, diz respeito naoapenas ao artistico, mas a tudo que
envolve percepgao, sentimento, afeto: objetos, sonoridades, formas,
linhas, cores variadas, sentimentos, emocoes, intuicio, criatividade,
delicadeza.

Recapitulando os conceitos cldssicos da Filosofia, e
consequentemente da Filosofia da Educagio, resgata-se aqui o que é
estética. A palavra estética de origem grega (aisthésis) significa
percep¢do, sensacdo, sensibilidade, apreensiao pelos sentidos. A
estética é uma das dreas de conhecimento da Filosofia que estuda a
natureza, a beleza e os fundamentos da arte, mas tambémse ocupa do

feio (daquilo que ¢ privado de beleza), ¢ do sublime (extrema
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amplitude ou for¢a que transcende o belo). E também chamada de

Filosofia da Arte.

3.1 Estética: o conceito e sua histéria em Baumgarten e Kant

O estudo da estética, tal como é concebido hoje, tem sua
origem na Grécia antiga, no entanto os seres humanos, desde sua
origem deixam evidéncias em possuir um cuidado estético em suas
produgoes. Pode-se perceber isso desde as pinturas rupestres até a arte
contemporanea. A importincia conferida a estética é perene. Foi em
meados de 1750, o filésofo Alexander Baumgarten (1714-1762)
empregou pela primeira vez o termo "estética" como uma drea do
conhecimento do conhecimento sensivel (pelos sentidos). A estética
passou a ser compreendidacomo uma forma de se conhecer pela
sensibilidade, ao lado da légica, e se desenvolveu como uma drea de
conhecimento sendo atualmente entendida como o estudo das formas
de arte, dos processos de criagdo artistica e suas relagoes politicas,
sociais e éticas.

A obra Estética (1750), mesmo que incompleta, escrita por
Baumgarten, buscou inaugurar a estética como ciéncia das sensagoes
que teria por finalidade a busca da perfei¢io doconhecimento sensivel,
ouseja, a beleza. Apds a obra Poética de Aristételes de IV a. C, a Estética
de Baumgarten ¢ a primeira obra que trata das abordagens reflexivas
do campo das artes.

Baumgarten trouxe a discussao novamente os aspectos da arte
e do belo que até entdo estavam fadadas ao utilitarismo, desprezadas
pelas reflexdes filoséficas sujeitadas e longe de um pensamento
racional. O pensador se debrugou a retomar a questao do belo no

campo reflexivo- racional da filosofia, atribuindo outra defini¢ao ao
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belo, desta vez sob a perspectiva do antropocentrismo que marca a era
moderna.

O menosprezo pelas questoes do belo vem da antiguidade,
desde Platao, na qual o belo era visto como uma utilidade para a
moralidade. O belo era apenas uma imitagio (mimese) do belo ideal,
e essa func¢do mimética atribuida ao belo se perdurou na arte até o
século XVIII.

Para Cecim (2014) a arte ainda sob influéncia das concepgoes
de Platdo e Aristteles,vista como prisioneira do sensivel e indigna
de ser absorvida pelo intelecto, este por sua vezimbricado a tratar
das questoes religiosas, metafisicas e morais. Porventura, comega-se a
alteraressa estrutura a partir da unido do belo com a arte, promovida
pelo Renascimento no século XVII.

Baumgartern definiu o belo como a perfeicido do
conhecimento sensivel, e a estética é o estudo do belo. Portanto, a
estética é o estudo do conhecimento sensivel. Em sua obra magna
“Aesthetica sive theoria liberalium artium” (1750) instala-se a estética
como uma disciplina da filosofia, que foi possivel pela cisao entre a
concep¢dao do belo e do bem, garantindo a autonomiado belo,
necessdria para configurar-se em uma disciplina.

O belo agora devidamente separado da sua fungio utilitdria e
moralizante, é agora configurado por Baumgarten sob a luz da
gnosiologia. Influenciado por Wolff e Leibniz, Baumgarten se inspira
na concepgao do racionalismo de que hd graus de conhecimento e
divideas faculdades do espirito humano em duas: a superior ¢ a
inferior.

A faculdade superior estaria preenchida pelas questoes da
metafisica e a faculdade inferior estaria na fungao das sensagoes (o
sensivel), porém carente da ajuda do intelecto. A gnosiologia inferior,

portanto, é o conhecimento sensivel no qual se instala a estética.
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A estética definida por Baumgarten como a arte de pensar de
modo belo ¢, portanto, andloga a razdo. Agora é possivel realizar o
exercicio estético que, para Baumgarten é a depuragio do
conhecimento sensivel, o qual é turvo, mas com o exercicio estético
ele passa por um “filtro” que permite que fique limpo e claro,
exatamente como ¢ o conhecimento 16gico e cientifico.

Ao eleger a arte como merecedora de reflexdo filoséfica e a
estética como disciplina desta temdtica, Baumgarten aproxima o
conhecimento sensivel (estética) ao conhecimento cientifico,
propondo uma analogia entre eles, uma vez que a estética eleva nossas
representagdes obscuras para uma clareza semelhante a teoria
cientifica, légico-abstrato. O exercicio estético que possibilita a
depuragio do conhecimento sensivel deixa evidente que a busca do
belo e da perfeicao é um exercicio de pensamento uma vez que essa
perfeicao sensivel é aquela que mais se aproxima de uma ideia do
objeto (no sentido platonico, no principio de perfei¢io). Por isso, o
conhecimento racional é impedido da perfeicao porque o intelecto
nao pode esperar perfeicao dos objetos sensiveis, exatamente porque
estes, imperfeitos, nao podem ofertar perfeigao pela prépria condigao
mutdvel e constitui¢io ontoldgica frente do conhecimento racional.

A importincia de Baumgarten para o campo da estética foi
exatamente esse novo sentidoque ele atribuiu a ela, a saber, um
sentido metodoldgico e atualizado do belo como uma ciéncia que
pretende, por meio de um exercicio de constante abstragio e
depuragio do conhecimento dos objetos sensiveis, reconhecer a
universalidade da beleza que por fim leva a possibilidade tedricade
perfeicaio do conhecimento sensivel. Pode-se definir que, em
Baumgarten, a estética como a disciplina do conhecimento sensivel na

qual o belo ganha o destaque, mas nao sendo exatamenteuma ciéncia

do belo.
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Baumgarten define “A Estética (como teoria das artes liberais,
como gnoseologia inferior,como arte de pensar de modo belo, como
arte do andlogon da razao) é a ciéncia do conhecimento sensitivo
(BAUMGARTEN, 1993, p. 95, grifo nosso). Distancia o belo de um
cardter utilitaristae moral, como era outrora as artes como mimese do
real na func¢io de catarse (como a epopeia, comédia e tragédia),
Baungarten redefiniu o belo em termos subjetivos, situando-o na
representagio do sujeito, ou seja, os objetos que sio sensiveis sdo
apreendidos em forma de imagens em nosso intelecto, portanto, o
conhecimento sensivel é um conjunto de representagbesharménicas,
e isso é o belo.

Por isso, ¢ possivel falar em belos pensamentos que seria o
dpice da perfei¢io do conhecimento sensivel. O belo é dependente da
nossa representagao, uma vez que o reconhecimento da beleza de algo
depende do pensamento. A imanéncia do belo em nossa

representagao ¢ a arte de pensar de modo belo. Diz ele:

as partes mais importantes do saber belo sao as disciplinas que
versam sobre Deus, sobre o universo, sobre o homem — uma vez
que seu estado ¢ sobretudo moral -, sobre a Histdria, nio
excluindo os mitos, sobre antiguidades e sobre a beleza dos signos

linguisticos. (BAUMGARTEN, 1993, p. 95)

O exercicio estético nio ¢ igual para todos os sujeitos
exatamente porque as experiénciassao distintas para cada um, sendo
assim o belo ¢ subjetivo e s6 pode ser alcangado conforme a recepgao
representativa de cada ser. Precisa-se que seja aperfeicoado a nossa
sensibilidade e issonos elevaria a um pensamento belo. Sintetizando,
o belo é subjetivo para Baumgarten pois depende das vdrias formas da
percepgao representativa, que ¢ algo conduzidos pelo exercicio

estético realizado por cada um.
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Baumgarten (1993, p.99) diz que “O esteta, enquanto esteta,
nao se ocupa das perfeigoesdo conhecimento sensitivo, tao recdnditas
que o nos permanecem totalmente obscuras ou que apenas podem ser
intuidas pelo pensamento.”, entlo, o belo nio se encontra no mundo
inteligivelcomo algo objetivo, utilitdrio, preciso.

O belo precisa ser depurado, refratar nas representagdes e
assim ser criado pelo sujeito, algo é belo para-alguém. Com isso,
a consequéncia de um belo subjetivo e atrelado aopensamento é
que uma teoria do belo nio pode ser uma ciéncia. Kant (1994) nao
concorda coma pretensio de Baumgarten em fundar uma ciéncia do
belo.

Uma vez que o belo estd no pensamento, no préprio
julgamento de cada um a partir da sua forma de representagao, ele
nao pode estar em coisas empiricas e por isso nao poderia ser
subordinado a conceitos técnicos. Por isso, nao haveria uma ciéncia
do belo como era a inten¢ao de Baumgarten, embora ele tenha
contribuido decisivamente para os estudos de Kant em a Criticado
Juizo de 1790. Esta discussao foi continuada por abordagens sobre a
estética nos séculos XVIII e XIX, com destaque para as reflexoes de
autores ligados a0 movimento romantico alemao,tais como Goethe,
Schiller e Novalis.

Utilizando-se de conceitos e concepgoes baumgarteanas, Kant
vé o belo imbricado pela representacio interna e pura, esta seria sem
interesse e sem propriedades materiais. Para Kant (1995), o belo é a
bela representagio. Desse modo para distinguir se algo é belo ou nao
se deve referir 4 representagio deste e nao ao objeto em si em sua

materialidade. Desse modo,

para distinguir se algo ¢ belo ou nio, referimos a representagio,

nio pelo entendimento ao objeto em vista do conhecimento, mas
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pela faculdade da imaginagio [...] ao sujeito e ao seu sentimento

de prazer ou desprazer. (KANT,1995, p. 47)

As obras Estética (Baumgarten) e a Critica do Juizo (Kant)
tratam o belo sob o ponto devista das representagdes, ainda que ambos
nao se distanciem da perspectiva platdnica de um beloem Ideia. Os
autores conseguem dar outra perspectiva para o belo ideal por meio da
subjetividadeda representacao.

O conhecimento pelo sensivel no concernente as artes, por
exemplo, deve ser um exercicio estético. O pensamento é o
responsdvel por refinar, depurar o conhecimento sensivel. Desse
modo, as reflexdes de Baumgarten e demais teéricos do século XVIII
e XIX, pressupunham a arte como um produto da sensibilidade, da
imagina¢do e da inspiragio do artista com a finalidade da
contemplacio. A contemplacio é a busca pelo belo (nio ao util,
agraddvel eprazeroso). J4 aos espectadores cabe o julgamento do valor
de beleza que a obra conseguiu atingir, ressaltando que o belo aqui ji

¢ diferente do verdadeiro.

Além disso, como a obra de arte é pensada a partir de sua
finalidade — a criagdodo belo -, torna-se insepardvel da figura do
publico (espectador, ouvinte, leitor),que julga e avalia o objeto
artistico conforme tenha ou nio realizado a beleza. Surge, assim,

o conceito de juizo de gosto, que serd amplamente estudado por

Kant. (CHAUT, 2000, p.407).

O belo tem a particularidade de possuir um valor universal,
ainda que a obra de arte sejaessencialmente particular e singular e
capaz de oferecer algo universal — a beleza - sem ter que apresentar
provas, conceitos e inferéncias tedricas. Como por exemplo quando

se aprecia uma obra de arte como um quadro, um poema, uma
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escultura, pode-se dizer que hd beleza naquilo embora seja algo
singular.

Atualmente o juizo de gosto foi deixado de lado como critério
de avaliagao de obra de arte. As artes deixaram de ser pensadas
estritamente sob a 6tica do belo e so vistas sob a perspectiva das
expressoes das emocgoes e desejos, interpretagdo e critica de uma
realidade social,invencao de objetos artisticos, entre outras.

Paradoxalmente, a alteragdo da percepgao em relagio ao belo
e s artes tirou o privilégioestético e faz com que a estética se aproxime
cada vez mais da ideia de poética, que é a arte comoum trabalho e nio
como contemplacio e sensibilidade, fantasia e ilusao. Lembrando que
a palavrapoética ¢ a tradugio de poiesis, portanto, fabricagao. Desse
modo a arte poética, que remonta a Aristételes, trata a arte como a
fabricagao de seres e gestos pelos humanos. (CHAUI, 1995).

A universalidade do belo ¢ subjetiva. Kant (1995, p. 85) diz

que

[...] em todos os juizos pelos quais declaramos algo belo nao
permitimos a ninguém ser de outra opinido, sem com isso
fundarmos nosso juizo sobre conceitos, mas somente sobre nosso
sentimento; o qual, pois, colocamos a fundamento, nio como

sentimento privado, mas como um sentimento comunitario.

Um objeto nao ¢é considerado belo por uma qualidade
inerente dele, mas sim, uma percep¢io subjetiva que alcanga um
Ambito intersubjetivo. Em Critica, Kant diz que o belo e o sublime
requerem o prazer, assim, ambos se deleitam por si préprios. O
impulso de vida concedida por algo belo estd atrelado ao ludico e a

imaginagao.
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A rosa, que contemplo, declaro-a bela mediante um juizo de
gosto. [...] o juizoque surge por comparagio de vdrios singulares:
as rosas, em geral, sio belas nio é desde entio enunciado
simplesmente como estético, mas como um juizo légico fundado

sobre um juizo estético. (KANT, 1995, p. 59).

A imaginagdo, em Kant, é uma instincia pré-teérica, ¢é
inadequada para almejar o infinito.A imaginagio se sustenta apenas na
sensibilidade, enquanto a razdo requer que a imaginagio fagao
inconcebivel: que cuide daquilo que possa ser expresso sensivelmente
(KANT, 1995).

Em Kant a razao violenta a imaginagao. A imaginagao faz da
natureza uma estrutura para as ideias e isso é danoso para a
sensibilidade. A razdo solicita a imaginagio “somente para amplii-la
convenientemente para o seu dominio préprio (o pritico) e propiciar-
lhe uma perspectiva para o infinito, que para ela [imaginacio] é um
abismo” (KANT, 1994, p.111). Assim, dominio da imagina¢io ¢é a
sensibilidade, isso quer dizer, a representagao do mundo por meio da
imagem.

A razdo faz a imaginacio inferiorizar qualquer aspecto que
esteja sob a esfera da sensibilidade, uma vez que ela deve se encarregar
daquilo que nio é representével. No movimento de compreender algo
que nio é compreensivel, a imaginacio se depara com o vaziodo seu
esforco, pois s6 pode se pensar numa auséncia em relagdo ao infinito.
Em Kant, a imaginagao e a razao sao dois entes conflitantes.

O sublime seria mais um sentimento de desprazer do que de
prazer, ou ainda, um sentimento de prazer negativo uma vez que
evidencia a inadequacdo da imaginagdo humana em captar e
representar a natureza na sua discrepancia e poder.

O sentimento do sublime denuncia (na prépria sensibilidade

e sentimento) um abalo queatinge a todos completamente, nao numa
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mera contempla¢io tranquila (como faz o belo) que a condigio do
homem nio se cumpre no plano da natureza. Ou seja, por meio do
sublime, a natureza em suas manifesta¢oes de enorme poder, mostra-
nos o que estd além dela, deixando claro a nossa condi¢io moral e
ofertando-se como um simbolo do absoluto e do infinddvel.

Em Critica da faculdade de juizo dedicado a “Analitica do
sublime”, Kant explana sobrea imaginacio e os obstdculos da natureza
suscita, as experiéncias positivas ou negativas com o sublime que se
revela ser o dever moral. A natureza fica o papel de despertar o sublime
para as ideias da razio pela via da sensibilidade. O sublime estd
atrelado a0 modo de pensar. Portanto, a verdadeira sublimidade, para
Kant, estd no 4nimo de quem julga e nio no objeto da natureza.

Enfim, as ideias de Baumgarten e Kant contribuem para a
compreensdo da introdugao daEstética como uma disciplina dentro
da Filosofia e também na discussao sobre o juizo de gosto e da
subjetividade em relagdo ao belo. E relevante buscar o significado da
estética para se compreender epistemologicamente a estética da
sensibilidade. Schiller também agrega contribuigées relevantes acerca

da estética, trato no préximo item.

3.2 A concepgio de estética em Schiller

Outro autor relevante para o tema da estética e que fora
influenciado em partes pelas obrasde Kant, foi Schiller (1759/1805),
que teve na terceira Critica de Kant sua maior inspiragio para
desenvolver seu pensamento estético. Ele mesmo mencionou numa

carta a Christian Gottfried Korner em 5 de marco de 1791:

Vocé nio advinha o que leio e estudo agora? Nada menos do que
Kant. Sua Ciritica da faculdade do juizo, que adquiri, me estimula

através do seu conteidopleno de luz e rico em espirito, ¢ me
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trouxe o maior desejo de me familiarizar aos poucos com a sua
filosofia. (...), Mas como j4 tenho pensado muito por mimmesmo
sobre estética e nisso sou ainda mais versado empiricamente,
progrido com mais facilidade na Critica da faculdade do juizo e
comego a conhecer muitosobre as representagoes kantianas, pois
nessa obra se refere a elas e aplica muitas ideias da Critica da razao
[pura] & Critica da faculdade do juizo. Em suma, pressinto que
Kant nio ¢ para mim uma montanha intransponivel, e

certamente ainda me envolverei com ele com mais exatiddo

(SCHILLER, 2002, p. 910 apud SANTOS NETO, 2016)

Schiller redigiu a Educagio estética do homem (1793), além de
outras obras, para fundamentar o belo como algo objetivo sensivel,
discordando de Kant para o qual nao hd nenhuma regra objetiva sobre
0 gosto, que possa determinar por meio de conceitos o que é belo.O
que determina o gosto ¢é estético, ou seja, estd alicercado no
sentimento do sujeito. Embora a teoria schilleriana sobre o belo nao
siga uma estrutura sistémica como de Kant, ela tem seu méritopela
tentativa da construc¢io de uma teoria da beleza a partir das reflexoes
kantianas.

Schiller estd inerido nas teorias estéticas do século XVIII que
objetivavam  atribuir autonomia 2 arte, contrariamente ao
subjetivismo racional de Kant, ao subjetivismo sensivel de Burke e do
objetivismo racional de Baumgarten. (SANTOS NETO, 2016). Na
Europa ocorria aRevolugao Francesa, a aflorada promessa de uma
Republica, do sujeito livre e racional, capaz dearticular seus proprios
pensamentos, porém, o que se insinuava promissor se transformou
numa violenta luta por ideais e essa disputa foi uma infelicidade para
muitos, principalmente entre os filésofos da Alemanha do século
XVIII, inclusive para os mesmos que haviam de perfilhado com o
movimento da Aufklirung. E nesse contexto que Schiller estava, ele

apoiou inicialmente o Iluminismo, mas ficou desiludido ao ver a
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violéncia gerada pelos conflitos de ideais. Ele constatou a necessidade
de achar uma solugio para a sociedade, e essa teria a base na educagao,
mas especificamente uma educagio para a arte.

Embora Schiller tenha partido da Critica de Kant para suas
reflexes e teoria, hd limitacoes entre o pensamento desses dois
autores. A estética a partir de fundamentos objetivos,na teoria de
Schiller, nao pretende colocar o estético sobre bases empiricas, mas
antes dar-lhe autonomia, embasada em principios racionais. Schiller
considera a importincia da autonomia daestética - intensio de que ela
seja uma ciéncia filoséfica.

O que moveu Schiller foi investigar os efeitos da arte para a
formagao do homem. Para ele, a arte deve ser investigada pelo espirito
e nio por meio da relatividade do gosto. A propostade Schiller ¢
conflitante e desafiadora uma vez que o belo estd na esfera dos
sentimentos ¢ nao do conhecimento o que é contraditério com a
afirmagao de um principio objetivo universal paraa beleza.

Para Schiller, hd artes que dao prazer ao entendimento e a
imaginagao; essas tém como meta o que ¢ veridico, perfeito e belo.
Algumas delas ainda se localizam no 4mbito da imaginagaoe da razao,
objetivando averiguar o que é bom, sublime e comovente.

Na teoria schilleriana, o sentimento de prazer ou desprazer sio
possibilitados pelas artes.O sentimento de desprazer também é capaz
de ser estimulante, pois cumpre um papel de elevaciodo homem
natural  condi¢ao de homem moral. Os afetos desagraddveis também
podem ser fontes de prazer em si e podem ainda fazer emanar uma
disposicao de cardter mais elevado, quepode ser chamado de patético
ou sublime. Nesse sentido, é possivel dizer que Schiller vé uma
utilidade moral para a arte, assim como Arist4teles?

Em Aristételes, a arte estd a servico da moral e tem como

principal fun¢ao e melhoria moral dos seres humanos. Para ele, as
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tragédias artisticas podem ensinar aos espectadores que nao hd relacio
circunstanciais entre a virtude e a felicidade. A riqueza e a cultura sao
majoritariamente insuficientes para a virtude humana. Uma boa obra
de arte consegue passar a mensagem que para ser feliz é necessdrio
praticar as virtudes morais.

A respeito do sublime, Schiller se separa radicalmente da
proposta de Kant (na qual o sublime é um estado de 4nimo perante
uma paisagem da natureza livre). O foco de investigagiode Schiller é
de que modo o estético oportuniza o desenvolvimento moral. Para
ele, a natureza tem a capacidade de suscitar os sentimentos de belo e
o sublime. O belo seria gentil e delicado capaz de suavizar a existéncia
com tons de alegria. A beleza é arraigada no mundo sensivel, e incapaz
de migrar para regi6es da moral.

Embora algo sublime nio seja capturado em forma de
imagem, pois ele escapa do entendimento e da imaginacao, é capaz de
anunciar ao ser humano sua limita¢o, e isso tem umpoder fascinante
e atraente. O sublime entao seria um paradoxo do espanto e da alegria,
da tristezae da alegria que ficam intensos ao ponto de produzir o
encanto. No sentimento sublime, um objetopode anunciar o estado
dos sentidos do espirito e o ser humano ¢é incentivado a articular os
maisprofundos sentimentos de grandeza moral e exiguidade fisica. Ao
observar algo sublime o ser humano é confrontado por uma for¢a
brutal superior a toda forga fisica, deixando escancarada aimpoténcia
humana. O afrontoso poder da natureza é esteticamente sublime.

O sublime ndo se eleva pelo dominio da natureza
(domesticacao de animais, controle dasleis naturais, como a gravidade
¢ desafiada pelo voo de um avido etc.). A natureza é sublime porser
pavorosa, mas, para Schiller, quando o ser humano controla a
natureza pela ciéncia e anatureza jd nao apresenta mais nenhum

temor para a sensibilidade humana, dai a natureza perde sua
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sublimidade. Até mesmo o sublime estd no animo de cada sujeito
e nao no objeto em si,portanto, o sublime é subjetivo. Assim ¢é
também o pavor que o sublime causa, se o sublime ésubjetivo, o
pavor aqui também nao é do tipo que coloque a vida humana em
xeque. Logo, aovislumbrar a natureza, pela contemplacio estética
infere-se que hd liberdade e nada que a impega.Ainda, s6 vé o sublime
quem estd seguro em relacdo aquilo que produz pavor. Para
ocorrer é necessdrio que a imaginagio se dedique aquilo que
representa, ¢ nio apenas uma abstragio simples.

Schiller explora sobre a comogio propiciada pela represen-
tagdo do sofrimento humanoexpressa na tragédia. A finalidade da
obra de arte nio seria apenas a representar o sofrimento,mas levar o
espectador a ter sentimentos de prazer e felicidade. Até mesmo o
desprazerrepresentado na tragédia leva ao prazer, uma vez que aviva os
sentimentos de temor e compaixao.

Na concepgdo de Schiller, a tragédia ¢ o género poético que
propicia dor que leva a um prazer moral. O prazer no desprazer ¢
alcancado por aquele que consegue reconhecer o universal no
particular. O despertar da compaixao pelo outro é da particularidade
da natureza sensivel. Para tanto, o sofrimento nio é sublime, porém,
a resisténcia ao sofrimento sim.

Schiller abordou sobre o patético, que s6 pode ser estético se
for sublime. A arte trégica é salva pelo momento que aparece a paixio
que resiste. F uma forca acima do sensivel, de resisténcia. Para passar
do mundo sensivel para o mundo inteligivel tem uma ruptura e nio
uma passarela, pois ¢ o abalo que “arranca o espirito autbnomo a rede
que a sensibilidade requintadateceu a sua volta” (SCHILLER, 1997,
p.224).

Na compreensao schilleriana, o sublime faz que o ser se evada

do mundo sensivel dominado pelo belo. Pela ética da estética o
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sublime seria menos relevante do que o belo, mas osublime tem a
capacidade de desvelar a dire¢ao humana ao que ¢ suprassensivel.

Ao unir o belo com o sublime ¢ possivel dizer que a beleza nao
se rende a um prazer eterno ou entdo a um prazer hedonista, mas sim,
a sensibilidade desprendida da natureza. Em Educacio estética do
homem, Schiller continua sobre a reflexao do intuito pedagdgico da
estéticae pensa sobre o gosto como um colaborador na depuracao dos
sentimentos, asseverando a arte como um exercicio para a liberdade
humana.

Para abordar suas ideias para a educagio, Schiller escreveu, em
1793, uma gama de cartase as enderecou ao seu amigo, Duque de
Augustenburg, nas quais ele apresentava seus os ideais educativos.
Nessas cartas ele também exp6s os desagrados com o movimento da
época, expde eaprofunda sobre conceitos que ao seu ver fundariam o
pensamento educativo e revelaria sua preferéncia e influéncia pelos
cldssicos gregos para assentar sua proposta educativa. De Platao
absorveu os conceitos de visdo e belo e de Aristételes o conceito de
catarse.

Na visao de Schiller “para resolver na experiéncia o problema
politico é necessdrio caminhar através do estético, pois é pela beleza
que se vai a liberdade.” (carta II, p.26). E o legadode tornar o homem
fisico num homem estético caberia a cultura, uma vez que apenas a
beleza conseguiria trazer o estado moral. O autor compreendia que
apenas ao harmonizar os impulsos sensiveis e formais é que o Homem
seria livre e realizaria o pleno uso da moral, chegando ao absoluto do
ser.

A educacio proposta por Schiller tem foco na moral e na
politica, na busca pelo ser humano pronto para ser um cidadao salutar
e capaz de interferir no Estado honestamente por meio do coletivo.

O ser absoluto ¢é caracterizado pela capacidade de equilibrar a
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necessidade fisica e moral, capaz de lidar com as potencialidades e
transformacoes harmoniosamente.

Ap6s a exposicao do que considero central nos pensamentos
de Baumgarten, Kant e Schiller, em vista dos propésitos da obra,
chegou o momento de explanar o que seria uma possiveldefini¢ao para
o termo estética da sensibilidade, a partir das referéncias na filosofia.
Evidencia- se que esta questao deve estar atrelada a educacio.

Baumgarten propds que a estética pudesse ser estudada,
fundou essa disciplina para a Filosofia, olhou para ela por outro
prisma até entao nao visto, abrindo o caminho para longos didlogos
sobre a estética e para a arte. Kant, retoma reflexées de Baumgarten
e ainda que com discordincia em pontos especificos, contribuiu
também para se expandir as reflexdes sobre a estética a partir do juizo
do gosto, da subjetividade e da perspectiva do espectador. E por fim,
pelo menos aqui neste livro, Schiller, que tem a importancia de trazer
a importancia da educacio,e da estética para a educagao.

A estética compreendida como aisthésis, de perceber, sentir
compreenderia um campo da percep¢do por meio dos sentidos,
apreender o conhecimento pelos sentidos, [...] abarca uma vastagama
de contetido: o sensorial, o sensacional, o sensivel, o sensato e o
sentimental, junto com osensual.” (DEWEY, 2010, p.88). Entao, o
principio da estética da sensibilidade como um dos fundamentos da
educagio, poderia ser compreendido como o sensivel da
sensibilidade? O sensorial da sensibilidade? Ou ainda, o sentimental
da sensibilidade? Seria um pleonasmo?

Ao refletir sobre as concepgdes elementares sobre estética
posso inferir a estética como um campo de estudos das sensibilidades,
ou ainda a arte de sentir. Ainda, como prop6s Schiller,a estética numa

fungao catalisadora do conflito entre o sensivel e o formal, chegamos
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a uma potente defini¢io para a estética da sensibilidade: a arte de
harmonizar o sentir e o pensar.

Seria por meio da catarse que os sentimentos sio sentidos
artisticamente como belo. ParaSchiller, é o impulso ludico, a catarse
estética que faz a ponte necessiria para o equilibrio do sensivel e
formal, é dessa maneira que o ser humano se (re)cria e assim, na
medida que se refaz também se autodetermina, ao se reconstruir sua
destinacao ¢ a liberdade. Por isso que para Schiller pela liberdade
estética o ser humano atinge a liberdade politica. O sujeito nunca ¢é
acabado, estd sempre recriando, se reinventando.

A liberdade do Homem grego era liberdade de..., mas a
liberdade do Homem moderno éuma liberdade para.... Pela catarse o
Homem grego livrava-se das dores fisicas, se livrava de emogoes,
atingia a ataraxia, porém sempre ligado a uma totalidade que tudo
provia. Era uma liberdade inconsciente, que nio se formava com a
participacio ativa e, sim, por uma ordem “natural”. Na antiguidade,
o Homem era o que era, nio se autodeterminava. J4 o Homem
moderno ¢ ativo na sua existéncia no sentido de reconstrui-la
constantemente. Nio ¢ coagido pelas sensibilidades e pela razio. E
livre para ser o que quiser. O Homem estético funde-se a0 Homem
ideal. Ao abordar sobre o belo ideal e o realizavel, Schiller retornou e
se desvinculou dos pensamentos de Platdo e Aristételes num
movimento de buscar respostas e solugoes repensando as teorias
passadas. E com isso ele reinventou seu olhar, e compilou sua obra
como um artista.

Esse movimento feito por Schiller de ir em busca dos
pensamentos dos cldssicos gregos com a intengio de compreender a
realidade e propor uma solugio para o momento que ele vivia é uma
atitude estética. Pode-se dizer que fica evidente a superacio do mundo

grego, jd que Schiller teve uma consciéncia que talvez a consciéncia
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do Homem grego ingenuamente insistiu na superagao da tensio entre
a razdo e a sensibilidade. Schiller conseguiu evidenciar o jogo coma
beleza, que estd na tensdo entre a razio e a sensibilidade. Monteiro
(1998) considerou o trabalhodesenvolvido por Schiller em A Educagio
Estética do Homem aporética. Essa obra é trabalhadaa luz de uma
aporia, mas ¢ isso lhe confere a beleza, a catarse, o jogo e o poder
criativo.

Os autores gregos buscaram a superagio da dicotomia entre o
universal e o particular de muitos modos. Platao e Arist6teles
exemplificam esse empenho, cada um do seu modo. Mas, qual a
aproximagio das ideias de Schiller a0 nosso tempo? Porque trazer a
reflexdo de Baumgarten, Kant e Schiller para pensar a estética da
sensibilidade?

Primeiramente, nao h4 anacronismo nas temdticas abordadas
no ponto de vista desta obra,pois as questdes relativas a estética
continuam presente na sociedade atual. Porém algumasressalvas
precisam ser feitas. No mundo contemporineo impera a fragmen-
tacio em relagao atotalidade. O Ideal do Belo ficou relativizado nas
revolugoes artisticas do século XX no mundoda arte ao ponto de
inaugurar o feio como categoria na busca de liberdade e
aproximagio dopublico com a ideia da arte para todos. Ainda hoje se
vivencia a cultura do efémero e do obsoleto. Até hoje busca-se a
totalidade, no classicismo dos pensadores gregos, passando pelos
pensadores do Ocidente como Schiller que buscou entender a tensio
entre a razio e sensibilidade,Aristételes e Platiao, entre o ideal e o
realizdvel como um meio de se atingir o todo. Corroborocom o
pensamento de Schiller, em que nao h4 duelo ou oposicao entre a
razao e a sensibilidade,nao sao dois extremos, porém o que se vé é que

a sociedade atual se fundamentou no positivismoe na dicotomia
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mente-corpo e ainda se caminha num processo de superagao. Isso pode

ser notado na educagio.

3.3 O iluminismo e a educagao

Como abordado, a separagao entre o que ¢ da ordem da razao
e da emocgao ficou cindida, sendo o privilégio da razao sobre o
sentimento. A educa¢io incorporou os fundamentos e legadosdo
[luminismo e do positivismo, que enalteceram a razao, cindiram as
duas instdncias como se fosse possivel isold-las para o fazer cientifico.
O presente tépico e o seguinte (sobre a modernidade no Brasil e o
positivismo) trata dessas bases que influenciaram e ainda estio
presente a educagao contemporinea.

Como exposto, Schiller conviveu com as mudangas instigadas
pelas ideias iluminista e pela Revolucao Francesa, que o levou aos
estudos dos clissicos gregos a fim de compreender conceitos que
poderiam contribuir para a formagio do ser humano, além de seu
espectro notoriamente racionalista. Apesar dos esfor¢os em recuperar
essas ideias e propor uma harmoniaentre o sentir e o pensar, os ideais
da razio iluminista predominam até os dias atuais. Por isso, faz-se
importante pensar como se estabeleceu o predominio racionalista do
movimento iluministasobre a pedagogia e, consequentemente, sobre
a educacio atual.

As mudangas que ocorreram na Europa Ocidental, entre os
séculos XI ao XV, colaboraram para a efetivagio do absolutismo
mondrquico que se fundamentava na ideia do poder estabelecido pela
ordem divina. Nao havia lei em papel e a justica era apenas para quem
exercia o poder. Ao chegar no século XVIII, a realidade era marcada
pelas regulamentacoes mercantis que nao estavam contribuindo para

o crescimento material, havia imposigao religiosados governantes aos
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suditos, a pobreza e a fome assolam as populacoes e o privilégio da
nobreza se mantinha intocdvel. Sao estas caracteristicas que
circundaram a Revoluc¢io Francesa (1789- 1815).

Com o fim do feudalismo e do absolutismo veio o
desenvolvimento do capitalismo promovendo a amplia¢ao do lucro e
dominio burgués que propagavam os ideais politicos de lutapela
liberdade e igualdade. Na Franca, em especial, houve uma revolugao
intelectual que se disseminou pela Europa e provocou profundas
transformag6es no modo de pensar e agir. Os valores da burguesia se
sobressaiam e com isso houve o favorecimento da ascensio dessa
classe. A procura pela explicagio racional para todas as questoes
rompeu com o pensamento religioso, rejeitando a visio medieval
teocéntrica.

Estas novas ideias contavam com apoio de fildsofos,
pensadores politicos, economistas que analisavam a sociedade sob a
luz da razao, por isso, esse movimento, ao longo da histéria, passou a
ser compreendido como a era do Esclarecimento, Filosofia das Luzes
e llustragao. A luz se opunha as trevas da ignorincia do Antigo
Regime, marcado por fanatismos, supersticoes e opressao.

Pode-se pensar que a Revolug¢io Francesa foi consequéncia da
era do Esclarecimento, pois foi articulada por pensadores que se
debrucaram a analisar criticamente e apontar as injusticas do Antigo
Regime, mas além disso tinham a proposta de uma nova sociedade
baseadana igualdade e liberdade para todos, e defendiam que o
homem ¢é produto da sociedade na qual vive.

A razdo passou a ser capaz de responder a todos os problemas e
ser o método para resolveros enigmas do Universo. Seria apenas por
meio da razao cientifica que o ser humano poderia alcancar o
conhecimento verdadeiro, desenvolver uma boa convivéncia social,

defender aliberdade e por fim ser feliz. A reestruturagio da sociedade
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centrada no ser humano em busca dasua liberdade, do bem-estar geral
e do progresso, também favorecia as causas burguesas contra o Antigo
Regime.

Esses novos ideais foram se propagando entre a aristocracia e
grupos sociais influentes, como por exemplo na magonaria francesa,
além de influenciar escritores que langavam obras literdrias com esse
pensamento. Assim, importante parcela da populagao aderiu as ideias
propagadas pelo novo pensamento, aquele que esclarecia — o
pensamento iluminista.

Os filésofos desse periodo da histérica que apoiavam a razio
como a fonte do verdadeiro conhecimento foram chamados de
filésofos iluministas, ¢ o modo de pensar e agir denominada de
pedagogia filoséfica iluminista, segundo Cassirer (1994) e Sciacca
(1986). O racionalismo, o liberalismo e o desenvolvimento do
pensamento cientifico foram as bases da filosofia iluminista,que foram
estabelecidas a partir de alguns pensadores, precursores do
[luminismo, a saber: RenéDescartes (1596 — 1650), John Locke
(1632-1704) e Isaac Newton (1642-1727).

Os maiores representantes desta corrente, de modo geral, sao
representados por Montesquieu (1689-1755), Voltaire (1694-1778),
Jean Jacques Rousseau (1712-1778) e Immanuel Kant (1724-1804).
Estes pensadores em suas obras realizavam criticas aos resquicios
feudais, ao regime absolutista e ao mercantilismo, assim também
como 2 influéncia da igreja sobre a educagao e cultura, além de expor
as desigualdades entre os individuos que o antigo regime gerava.
(MAINKA, 2007).

A pedagogia filoséfica iluminista tem repercussio na educagio
até os dias contemporaneos. A escola é uma instituigao vinculada ao
Estado e comprometida social, politicae economicamente com os

modos de produgio dominantes, nio havendo espago para uma
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educagdo neutra, que ndo faga parte do jogo de forcas caracteristico
de cada época. Por isso queé relevante abordar os pressupostos
politico-filos6ficos que subjazem & praxis educacional.

A defesa por uma educagao laica, universal, gratuita e
obrigatéria, é proveniente da prépria pedagogia filoséfica iluminista
vigente que advém de um processo liberal no sentido da proposta do
liberalismo — “teoria burguesa e econémica do capitalismo burgués.”
(ARANHA, 1996, p. 136). Pode-se entender que a educagao liberal
¢ reflexo dos ideais do homem burgués, com a valoriza¢io do
conhecimento racional trazidas do Iluminismo, o espirito de
liberdade o otimismo da capacidade de transformagao do mundo por
meio da razio.

Os antagonismos de interesses na sociedade liberal reservam a
educacio A elite. Ainda nofinal do século XIX, quando os movimentos
socialistas ampararam o proletariado, comegou as reivindicacoes para
conquistar beneficios & popula¢ao mais pobre, como a expansio da
rede escolar, porém a instrugao tornou-se um privilégio de classe e
nao uma agao democritica que atingia igualmente a todos, mesmo
porque nem todos eram considerados cidadaos. Ainda que a
sociedade burguesa tenha ampliado a rede escolar isso nao ocasionou
a equalizagio de oportunidades. Conforme crescia o comércio e a
inddstria mais aumentava a exigéncia de escolarizagio no meio da
classe proletdria. Entretanto, vale ressaltar que as escolas que esta classe
frequentava ¢é distinta daquelas reservadas aos alunos da classe
dominante. Romanelli (1991) apontou que essa distingio na
educagio de acordo com o status social acabava por setorizar a
formagao em global, para a profissionalizacio técnica, ou para a
simples iniciagdo de leitura, escrita e operagdes matemdticas para os

alunos menos privilegiados financeiramente.
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No pensamento liberal, desde o século XVII, a vertente
representada por Coménius (1592-1670), Diderot (1713-1784) e
Condorcet (1743-1794) no século XVIII, John Frederic Herbart no
século XIX, até chegar no século XX com Dewey (1859-1952),
preocupou-se com aeduca¢io para a reconstrugio social, guardando
criticas a tendéncia individualista da educagio burguesa e
vislumbrando maior democratizagio, mais tarde essas preocupagoes
endossaram os ideais da Escola Nova, uma vertente modernizadora
da educacio liberal que se opunha aos principios do que passou a ser
conhecido como escola tradicional, porém com o tempo pode-se ver
que também a escola nova nio foi capaz de equalizar a educagio no
Brasil porque nossas escolas e ensino nao foram dotados de condigoes
para isso. Quando a escola saiu do dominio dascongregacoes religiosas
e passou a ter a ingeréncia do Estado, tornando-se publica, foi o
marco do inicio de uma instrucio estatal.

Influenciado pelas ideias do Iluminismo (séc. XVIII) e do
evolucionismo (séc.XIX), Auguste Comte, importante pensador
francés que influenciard o Brasil republicano, adotou a razao cientifica
como base para a organizacao da sociedade industrial. Ele se valeu da
sociologiaa partir de dois enfoques: a Estdtica social, voltada para o
estudo das forcas que mantém unida asociedade; e a DinAmica social,
para o estudo das causas das mudangas sociais. Seu intuito era intervir
na sociedade desde as instdncias governamentais, sob a luz de
argumentos cientificos. Por conta disso nio se justifica ver a
modernidade como um resultado evolutivo natural das sociedades
humanas, mas como um projeto de sociedade.

Para Comte, no Discurso Preliminar Sobre o Espirito Positivo, a
humanidade passa poruma evolugio intelectual, classificada em trés
estdgios: o estado teoldgico ou ficticio, o estado metafisico, e o estado

positivo. Para que se alcance o seu pleno potencial é necessirio que os
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doisprimeiros estdgios tenham sido superados pelo Estado Positivo,
firmado nas verdades cientificasuniversais, no Estado democritico e
nas leis do mercado. Gradativamente, os aspectos religiososque unem
as pessoas e regulam seus vinculos devem ser substituidos pelo senso
de dever civicoe de corresponsabilidade social por parte de cada
individuo, ainda que as relacoes sejam marcadaspela impessoalidade.

O positivismo visa a substitui¢ao dos tedlogos e militares por
cientistas e pela civilidadepacifica, ou seja, a visdo teolégica de mundo
pela razdo. A modernidade busca o cumprimento do ideal positivista
da sociedade secular, que por meio do progresso cientifico, do Estado
democridtico e do capitalismo.

O sucesso do projeto da modernidade significa também ter a
ciéncia como fundamentoe discurso legitimador. O dogmatismo
cientifico firmado em leis universais, legitimador da realidade
estabelecida, anunciava que os caminhos trilhados pela sociedade
ocidental a levariampara a superacao das mazelas humanas, em todos
os aspectos da vida em sociedade.

O otimismo comteano em relacdo aos avangos cientificos e
econdmico inspirou inicialmente os governos dos paises do Norte e,
em seguida o governo e as elites brasileiras paraconstruirem o percurso
a modernidade.

Para Bauman (1999), a vida moderna é o esforco para
exterminar a ambivaléncia: um esfor¢o para definir com precisao e
suprimir ou eliminar tudo que ndo poderia ser ou nao fosse
precisamente definido. A modernidade valoriza a ordem e evita o
caos. Isso ¢ feito na tentativa de superar um mundo pensado a partir
de um substrato divino. Quando se retira esse substrato nos
deparamos com a necessidade de organizar a sociedade, os fenémenos,

existéncia em si tendooutro ponto como referéncia.
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O legado dos percussores da modernidade, culminou no que
comumente se chama de ciéncia moderna. Essa pretendia controlar a
natureza e coloci-la a servico do homem. A naturezaé vista como algo
cadtico e carente de uma ordenacio racional. Nela o ser humano se
encontra totalmente entregue ao acaso, algo que inquietaria uma
racionalidade iminentemente moderna. A ciéncia moderna nasceu da
esmagadora ambigao de conquistar a natureza e submeté-la as
necessidades humanas.

A modernidade e suas contradi¢oes estimularam cada vez mais
movimentos que colocassem em ddvida a razdo, questionando seus
préprios fundamentos enquanto discurso cientifico. Vigorou-se o
debate em torno do real, da auséncia do real, ou da multiplicidade de
realidades, estabelecendo um sentido de realidade fluida, oscilante,
liquida.

Quer na arte e na filosofia, quer na ciéncia, a racionalidade é
atacada pelo niilismo. Os assim chamados sistemas da razio, afirma
Nietzsche (1998), sdo na verdade sistemas depersuasio. Assim, as
pretensoes de ter descoberto a verdade sao desmascaradas como sendo
o que Nietzsche chamou de vontade de poder. “Os que sustentam
pretensoes desse tipo colocam- se acima daqueles a quem elas sao
expostas, o que faz com que sejam dominados”. (LYON, 1998, p.18).

A propria pretensio de uma neutralidade cientifica
desencadeou rivalidade a qualquer discurso que nao se pretenda
universal, ou mesmo que considere a pluralidade de razées e sentidos
existentes. Dessa forma, o projeto moderno, enquanto tentativa
humana de desenvolverum espago inteiramente humano e sob seu
controle, um processo de desmistificar do mundo, mostrou-se
ineficiente.

Porém, se por um lado as doutrinas cientificas, estilos de vida,

costumes e valores se relativizam, dando ao mundo contemporineo
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uma tonalidade cadtica, por outro lado ainda persiste como pano de
fundo uma légica, uma racionalidade que a tudo pretende envolver.

Os processos de globalizagdo econémica e cultural,
legitimados pela revolugiao no campo da tecnociéncia, demonstram
que as légicas da modernidade capitalista se firmam de modo
hegeménico no mundo, e constituem a totalidade da vida social.
Ainda que seja possivel reconhecer a relatividade dos discursos e a
prépria multiculturalidade na qual estamos inseridos,sabe-se também
que as légicas do capitalismo positivista ainda perduram, adequando-
se as novasdinimicas sociais e tecnoldgicas.

O estudo do conceito de Modernidade envolve praticamente
os trés dltimos séculos da Cultura Ocidental Europeia e poe em
questdo os valores e conceitos estabelecidos anteriormente pela
sociedade que, no caso, eram tidos como absolutos. Iniciando-se no
século XVIII e atingindocerta maturidade no século XIX, quando a
Revolugao Industrial se firma, a burguesia se consolidano poder e surge
uma nova classe social — o proletariado.

Como uma primeira aproximagio, digamos que a sociedade
aqui referenciada denota umestilo, um costume de vida ou uma
organizagio social que emergiu na Europa a partir do séculoXVII e
que ulteriormente se tornou mais ou menos mundial em sua
influéncia. Isto associa essasociedade a um periodo e a uma localizacio
geogréfica inicial. (GIDDENS, 1994).

Retrocedendo, teoricamente, aos séculos XVII, vemos que a
Revolugio Industrial foi ummarco histérico que impulsionou as bases
de nossa sociedade moderna. Esta Revolugao deu inicio a uma etapa
da acumulagio crescente de produgao de bens e servigos, em cardter
permanente e sistemdtico sem precedentes. Foi insepardvel do
desenvolvimento por ser, fundamentalmente, uma revolugao

produtiva: uma revolugdo na capacidade de produgao e de
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acumulagio do homem. Uma revolugio que constituiu em uma
auténtica transformacio social que se manifestou por mudangas
profundas da estrutura institucional, cultural, politica e social.

Os capitalismos comerciais, que antecederam os capitalismos
industriais, provenientes daRevolucao Industrial, jd havia introduzido
algumas modifica¢oes substanciais na atividademanufatureira, ainda
de natureza artesanal, doméstica e marcadamente rural: o capitalista-
comerciante reorganizou o trabalho individual ou familiar que
prevalecia nas oficinas, onde reunia grupos importantes de artesaos a
quem fornece matéria-prima, energia mecanica, local detrabalho e
organizagio de vendas.

Porém, serd a Revolugio Industrial que, verdadeiramente,
traduzird a profunda transformagio estrutural da sociedade,
reordenando a sociedade rural, destruindo a sistemdtica da servidao e
da organizacio rural, centralizada na vila e na aldeia camponesa e
consequente fortalecendo a emigragao da populagao rural para os
centros urbanos.

Ainda, no final do século XVIII ocorre a Revolu¢ao Burguesa
que derrubard o poder autocrdtico na Franga e colocard a burguesia
no poder, reestruturando uma nova ordem politica na sociedade
francesa. A Revolu¢io Industrial implicou o fortalecimento e a
ampliagdo de uma nova classe social que vinha sendo configurada em
periodos anteriores sobre a atividade comercial e financeira e a
Revolu¢io Francesa foi o fendmeno histérico que consolidou as
aspiragdes e exigéncias politicas da nova classe burguesa em
consolidacio.

De certa forma, a Revolugio Francesa e a Revolugio
Industrial constituem duas faces de um mesmo processo — a
consolidagao do regime capitalista moderno. Com o apoio daqueles

querecusavam a ideia de contrato e defendiam a doutrina do egoismo
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racional e, consequentemente, do racionalismo econdémico as
sociedades anteriores, baseadas nas relacoes comunitdrias feudais,era a
inimiga do progresso que se vislumbrava no final do século XVIII,
representando a persisténcia das tradigoes a serem vencidas, que
impedia o desenvolvimento econémico e a reforma administrativa
que se ajustava. Enfim, todas as forgas sociais racionais uniram-se na
tarefa gigantesca de eliminar os destrocos legados pela Idade Média,
que teimava em penetrar noséculo XIX.

Num primeiro momento da ideia de modernidade que
permeia a nova sociedade advindada oposigio e/ou ruptura da
tradi¢io. Moderno seria tudo aquilo que se opusesse a algo mais
antigo: usos comuns do termo, designando como moderno o
presente, o atual, em oposi¢ao ao passado — nesse sentido, cada época
tem sua propria modernidade, ou melhor, é sempre modernaem
relagao a seu passado, e o termo se torna, como adjetivo, sinénimo de
contemporaneo.

A modernidade nio era sé aquilo que fosse novo em oposigao a
algo antigo, como tambémaquilo que rompesse com uma tradigao —
acentuando-se aqui o cardter de ruptura, e nao apenas o de
diferencia¢io. O rompimento com algo consagrado pelo tempo, pelos
costumes, pela repeticio procurava destruir qualquer tentativa de
manter as ideias medievais como mediadoras da sociedade.

No limite deste uso do termo, mas passando de adjetivo a
substantivo e designando uma diferenga e uma ruptura especifica,
caracterizamos modernidade pela valorizagio do efémero, dofugaz, do
transitério, em detrimento do eterno, do permanente. Defini¢io que
dever ser assinaladaem consideragao a uma sociedade e uma época
especifica, tentando dar conta de sua singularidade, ou a0 menos da

singularidade de seus valores artisticos. Sao essas formagoes sociais que
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Weber (1982) vai designar como sociedades ocidentais capitalistas
modernas.

A definicao de Weber (1982) acerca da modernidade é mais
abrangente, indo por um viésmais sécio histérico. Por modernidade
ele entende o produto do processo de racionalizagido que ocorreu no
ocidente desde o final do século XVIII, incluindo: a organizagao
capitalista modernada produgao, com destaque para sua divisao de
trabalho e cdlculo racional de custos e beneficios;a constituicio do
Estado Moderno; a distingao de esferas axioldgicas autdbnomas na
esfera da cultura no processo de racionalizagio das vises de mundo:
a ciéncia, a moral, a politica, a religido. Todas essas linhas participam,
como veremos, do fortalecimento do objetivismo confirmativo do
individuo que predominard no mundo contemporaneo.

Georg Simmel (2005) considera a modernidade como a
conjungio de dois processos queele localiza nos séculos XVIII e XIX:
a urbaniza¢io — a concentracio da vida nas grandes cidades — e a
individualiza¢ao — entendida como sendo, por um lado, a libertagao
do individuo de seus vinculos feudais, agrdrios e corporativos e, por
outro, o livre desenvolvimento de suas potencialidades.

E possivel reiterar que as dimensées apontadas por Weber
(1982) confluem para um territério — a grande cidade — e para um
modo especifico de experimentd-las — como individuos.O homem
retirado de uma vida rural comunitdria é forcado a viver em cidades,
a fim de conquistar sua sustentabilidade social.

Berman (1986) definiu a modernidade como um fenémeno
situado no nivel da experiéncia que dela fazem os sujeitos,
entendendo-a como sendo essa experiéncia em curso dedeo século
XVI, experiéncia que se estende por todo o planeta a partir do nicleo

original na EuropaOcidental.
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A modernidade seria um tipo de experiéncia vital —
experiéncia de tempo e de espago, desi mesmo e dos outros, das
possibilidades e perigos da vida — é compartilhada por homens e
mulheres em todo mundo. Ser moderno foi encontrar-se em um
ambiente que prometia aventura, poder, alegria, crescimento,
autotransformagio e transformacio das coisas ao redor — mas, ao
mesmo tempo ameagava destruir tudo o que temos, tudo que
sabemos, tudo o que somos. A experiéncia ambiental da modernidade
anula todas as fronteiras geogréficas e raciais, de classe enacionalidade,
de religidio e ideologia: nesse sentido, pode-se dizer que a
modernidade uniu a espécie humana. Porém, foi uma uniio
paradoxal, uma unidade da desunidade: ela nos despejoua todos num
turbilhio de permanente desintegragio e mudanga, de luta e
contradi¢io, de ambiguidade e angustia. Ser moderno foi fazer parte
de um universo no qual, como diz Marx, tudo que é s6lido desmancha

no ar.

[...] Marx e Engels pretendiam caracterizar o cardter
revoluciondrio das transformagbes operadas pela modernidade e
pelo capitalismo nos mais diferentes setores da vida social. O
Ambito, o ritmo e a intensidade de tais transformacées abalavam
a tal ponto modos de vida ancestrais, lealdades até entio
inquestionadas, processos de regulacio econdmica, social e
politicajulgados, mais que legitimos, insubstituiveis, prdticas
sociais tidas por naturais de tao confirmadas histérica e
vivencialmente, que a sociedade do século XIX parecia perder
toda a sua solidez, evaporada, juntamente com os seus
fundamentos, numa vertigem aérea. (SANTOS, 2001, p.23)

A radicalidade do capitalismo residia em que ele, longe de ser
apenas um novo modo deprodugao, era a manifestacdo de uma nova

época e de um amplo processo civilizatério, a modernidade, e, como
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tal, significa uma mudanca social global, uma mudanca
paradigmatica.

Santos (2001) analisou os ultimos séculos e o momento
histérico atual, denominado de pés-modernidade, conferindo a
possibilidade de conhecermos as mudangas paradigmdticas do
capitalismo e a edificacio do projeto sociocultural da Modernidade.

Em sua argumentagio o autor revela a Modernidade como
um projeto muito rico, capaz de infinitas possibilidades e, como tal,
muito complexo e sujeito a desenvolvimentos contraditérios que se
assenta em dois pilares fundamentais, o pilar da regulago e o pilar da
emancipacio. Sdo pilares constituidos por trés principios. O pilar da
regulacio constituido pelo principio do Estado, pelo principio do
mercado e pelo principio da comunidade. O pilar da emancipagio
constituido por trés légicas de racionalidade: a racionalidade estético-
expressiva daarte e da literatura; a racionalidade moral-pritica da ética
e do direito; e a racionalidade cognitivo-instrumental da ciéncia e
técnica.

As articulagbes entre emancipagio e regulagio servem para
orientar a vida prética dos cidadaos. Assim a racionalidade estético-
expressiva articula-se com o principio de comunidade, porque é nela
que se condensam as ideias de identidade e de comunhio sem as quais
nao ¢ possivel a contemplagio estética. A racionalidade moral-prética
liga-se preferencialmente ao principio do Estado na medida em que a
este compete definir e fazer cumprir um minimo ético para o que ¢é
dotado do monopdlio da producio e da distribui¢io do direito. A
racionalidade cognitivo-instrumental tem uma correspondéncia
especifica com o principio do mercado, nio s6 porque nele se
condensam as ideias da individualidade e da concorréncia, mas porque

sao centraisao desenvolvimento da ciéncia e da técnica, fundamentais
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para a automatizacio das industrias eo fluxo desenvolvimentista da
informacao.

Porém, a complexidade, a riqueza e a diversidade das ideias que
surgem com a articulagdodessas forcas sao infinitas e contemplam
tanto o excesso das promessas que a Modernidade promete ao povo
como o déficit do seu cumprimento.

O excesso reside no préprio objetivo de vincular o pilar da
regulacdo ao pilar da emancipagio e de os vincular a ambos 2
concretizagio de objetivos préticos de racionalizagio global da vida
coletiva e da vida individual. Essa dupla vinculagio ¢ incapaz de
assegurar o desenvolvimento harmonioso de valores tendencialmente
contraditérios, da justica e da autonomia, da solidariedade e da
identidade, da emancipagio e da subjetividade, da igualdade eda
liberdade.

A sociedade moderna é, a0 mesmo tempo, um vetor da
emancipacio dos individuos que estimula sua autonomia e os torna
portadores de direitos, e um fator de inseguranca crescente, fazendo
com que todos sejam responsaveis pelo futuro e obrigados a dar a vida
um sentido predeterminado a partir da sociedade que cada vez mais
entra em conflito com seus valores, quese mostra violenta, corrupta e

despreocupada com a condi¢do de vida da maioria de seus cidadaos.

3.4 Modernidade, Brasil e positivismo

A modernidade, com toda heranca do Iluminismo e do
positivismo também foi base paraa educacio no Brasil. Neste t6pico
procuro expor brevemente sobre as caracteristicas que influenciam a
nossa educagio até os dias de hoje, e por conseguinte, possibilitou a
insercio doenunciado estética da sensibilidade no documento oficial,

tal como a analisamos no segundo capitulo desta obra, uma estética

122



da sensibilidade voltada para o progresso, para a desenvolvimento,
adaptacio dos sujeitos as demandas de mercado, e ndo como uma
estética dasensibilidade voltada para as questées subjacentes da
existéncia humana, seus conflitos das paixées, a arte de harmonizar
os sentimentos, as sensibilidades que permeiam a conivéncia coletiva
na nossa sociedade, uma educagio que consiga unir o sentir e o pensar
numa amalgama,de modo que o ensino seja das epistemologias e
também da estética, da politica, da ética.

Para Ortiz (1991) a modernidade representa uma cultura,
uma visdo de mundo, umasensibilidade com suas préprias categorias
cognitivas. A modernidade se caracteriza por um conjunto de
transformagées tais como, o surgimento dos estados nacionais e
avangos no mundo da ciéncia, a reengenharia nas técnicas de
producio, a revolugao industrial, o surgimento do agronegdcio e
consequente o estabelecimento de latifindios, o éxodo rural e a
intensa urbaniza¢io, além do fenémeno da secularizacio, o
encurtamento dos meios de comunicacio, através do rddio e televisao,
e a globalizagao econdmica e cultural.

Pode-se dizer que o Brasil entra tardiamente na era moderna,
uma vez que, estes avangosdemoram a vingar no pafs, principalmente
devido 2 forga ruralista e a pressao do agronegdcio cafeeiro (estrutura
remanescente do periodo escravocrata) que, ainda em meados dos anos
1930monopolizava o mercado brasileiro com forte apoio do Estado,
temia a concorréncia de livres mercados e o surgimento de outras
grandes industrias.

Segundo Faoro (1989) o capitalismo brasileiro, sempre foi
politicamente orientado, alimenta-se e é alimentado pelo patrimonia-
lismo estatal, que tem como trago principal um modo de agir
completamente alheio e indiferente as transformagdes do mundo.

Nessas condigdes, os avangos da modernidade foram sempre
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rechacados em favor dos interesses daqueles que possuem condicoes
de se articularem em torno do aparelhamento estatal, “a realidade
histérica brasileira demonstrou a persisténcia secular da estrutura
patrimonial, resistindo galhardamente, inviolavelmente, a repetigao,
em fase progressiva, da experiéncia capitalista” (FAORO, 1989, p.
730).

Porém, foi a partir da década de 1930, apés a crise econdmica
mundial de 1929, que investimentos estatais fortaleceram as
inddstrias de base, dando um impulso maior 2 industrializagio no
Brasil. Foi a partir deste periodo, com a implanta¢io do Estado Novo
(1937)que se consolidou a vitdria, ainda que parcial, dos interesses
urbanos - industriais sobre os interesses da economia rural de
exporta¢io (OLIVEN, 1982).

Para Furtado (2000) nos anos 1930 ocorre o questionamento
do modelo econdémico agricola brasileiro que gerard transformacoes
na populacio brasileira. A consequéncia foi a alta elevacio da
populagao urbana que chegard a 36,16% em 1950. Essa maior
presenga da industrianas cidades tornou-a mais atrativa a populacio
rural, a qual via os beneficios da modernidade industrial no cotidiano
da popula¢io citadina e vislumbrava novas oportunidades de
emprego e crescimento. Por outro lado, a diminui¢io da populagao
rural e o consequente aumento da populagao urbana era condigao sine
qua non para o lancamento das industrias e a estruturagio do mercado
interno de consumo, o que reforcou ainda mais a industria nacional.

Todavia, foi somente na segunda metade do século XX que o
cendrio brasileiro foi alterado significativamente, com o governo de
Juscelino Kubitschek (1956-1960) regendo potentes mudangas no
quadro politico-econémico, que contribuiram para a entrada
definitiva doBrasil na era moderna. JK acelerou a industrializacio

brasileira dando abertura as industrias transnacionais. A narrativa do
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Brasii como um pais de voca¢io agriria era, finalmente,
descredenciada. A indastria e o mercado moderno
internacionalizado, como categoria econdmica, politica e cultural,
passaram a dominar o pensamento e a atividade dos governantes e das
classes sociais dos centros urbanos (OLIVEN, 1982).

Podemos notar como as transformagdes que comegaram na
Europa cerca de trezentos anos foram implementadas no Brasil de
modo intenso somente na segunda metade do século XX. Santos
(1982) debruga sobre esse assunto ao apontar que o Brasil foi
submetido a um processo intenso de transformagoes em meio século.
Fora construido um novo projeto de nagio conformeos ditames
econdmicos e valores sicio-culturais do capitalismo global. Diante
desse contexto, o Brasil passard por um importante processo de
reorganizagio em sua estrutura comunicativa que ampliard de forma
célere o projeto de modernidade que tomard conta do pais.

Para Santos (2001) a globalizagao é, de certa forma, o dpice
desse processo de internacionalizagio do mundo capitalista, que a
partir da fusio de grandes empresas internacionais, da entrada e
rotatividade do capital financeiro para lucrar rapidamente emdiversos
paises demonstrou avidez econdmica, politica e ideoldgica para
destruir quaisquer outros modelos econdmicos e culturais que

defendessem modelos sociais diferentes do liberalismo.

[...] principalmente pela existéncia de grandes conglomerados de
interesse econ6mico e militar, aliada 4 incorporagio de conquis-
tas tecnolégicas com o objetivo de otimizar o desempenho da
economia, a0 mesmo tempo em que criacoesio ideoldgica em
torno das diretrizes principais do sistema de dominagio politica
(2001, p.31).
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Ainda mais ap6s o declinio do socialismo real no século XX,
com a queda do muro de Berlim, a globalizacio pode ser
compreendida como projeto neoliberal que se alavanca ideologica-
mente defendendo a supremacia das légicas de mercado sobre as
relagoes politicas, sociais e culturais. Para Sodré (1997) o mercado e
o consumo sio colocados como paradigmas para a sociedade, em
todos os aspectos da vida e num ambito global. Através de suas
forcas econdmicas, o capitalismo controla as principais instituicoes
sociais e de poder refor¢ando e fixando o neoliberalismo como tnico
modelo a ser exaltado.

Dessa forma, a globalizagio efetiva-se expansiva do projeto da
modernidade capitalista,se efetiva pela reproducio do modo de vida
elitista urbano em todas as esferas da sociedade. Aclasse dominante
imp6s uma organizagdo social que serve aos seus interesses,
rearranjando asforgas e as relagdes produtivas num modo especifico
de transformacao e utilizagio do ambiente. Tal como tem ocorrido ao
redor do planeta, o mundo urbano industrial capitalista se
expande como regulador da vida cotidiana, estabelecendo novas
légicas de espago-tempo,economia e cultura. E neste sentido que a
expressaio modernidade designa um processo socialcomplexo, que
influencia todas as dimensées da vida humana, inclusive a prépria
subjetividade.Mesmo considerando os fortes residuos culturais do
mundo rural, no Brasil, pode-se pontuar que os brasileiros atuais,
em sua maioria, se constituiram a partir dos condicionantes
existenciais impostos pelo mundo moderno, isto é, um mundo

capitalista, urbano e industrial.’

> Segundo Santos (1994), para a real compreensio do crescimento demografico urbano faz-
se necessario levar em consideracio tanto o crescimento natural como o éxodo rural. Deste
modo, enquanto os paises industrializados, noinicio de sua industrializagio no século XVIII,

possufam taxas de urbanizagio por migracio maiores que as taxas de crescimento natural, nos
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H4 de se considerar que os meios de comunicagio de massa,
principalmente através de sua produgio radiofonica e televisiva
nacional, expandiram a mentalidade da cultura elitista e urbana no
mundo rural. Essa expansio generalizou padroes de narrativas e
consumo associados a vida urbana abafando os estilos de vidas ligados
as tradigoes locais.

Para Santos (1994), a metrépole invadiu todo espaco e estd
presente em toda a parte, no mesmo momento, instantaneamente.
Pode-se compreender que o estilo de vida das metrépoles tornou-se a
principal referéncia para a totalidade social.

A industrializacio gerou uma série de transformacoes nas
cidades e uma delas foi a reorganizagio do espago urbano. A pequena
cidade combinava a habita¢io e o trabalho no mesmo espago. Patrio
e empregados compartilhavam o mesmo espago para morar e se
utilizavam da mesma estrutura urbana. Agora, o espaco urbano
contemporaneo se configura a partir da evidente delimita¢io entre
patrao e empregado, pois nao hd praticamente nenhum espagoque nao
seja investido pelas 16gicas do mercado (LIBANEO, 2001).

Ao ser implantada uma reforma sanitarista estabeleceu-se a
légica do centro (urbanizado) e da periferia (precarizada). Esta
separacio da metrépole e da periferia deixa evidente e intenso os
contrastes sociais, transformando o ambiente urbano num lugar de
luta pelo espago e de fragmentagao social.

A industrializacio como produto da modernidade transfor-
mou o espago geograficourbano e a prépria concepgao de espago. A

pequena cidade medieval era erigida segundo as limitagoes que a

paises subdesenvolvidos o fendmeno ocorreu de forma inversa. A urbanizagio dos paises
subdesenvolvidos nao ¢ somente uma consequéncia do éxodo rural, mas também de uma
explosio demogrifica ocorrida tanto nos centros urbanos, quanto das dreas rurais (SANTOS,

1982).
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natureza lhe impunha. Mas a evolugio tecnoldgico-industrial
possibilitou ao serhumano ampliar o poder de transformar o meio
ambiente segundo os seus interesses. Para o ser humano
metropolitano, nao hd espago que no possa ser alterado, que nao seja
construido.

Para além disso, a evolugdo das redes de comunicagio a partir
dos anos 1980, com destaque para a popularizacao da internet, mudou
a concepgdo de mobilidade, informagao e centro de vida nas cidades.
A pequena cidade rural tinha por caracteristica ter trés centros: a
igreja, a praca e a moradia. Na metrépole estes centros se perdem
porque os meios de comunicagio desmaterializaram o espago. Sobre
isto, Libaneo afirma: “O mundo urbano ¢ pluricentral, regido pelos
desejos e escolhas das pessoas [...]” (2001, p.32). Espagos tradicionais
(igreja, praga, familia, escola) e suas objetivacoes sao desconstruidos e
uma nova légica regida pelo status, estilos, posse econémica,
aparéncia, vitrine e consumo se impoe.

A vida urbana nao alterou apenas o espago, mas também
promoveu uma nova concepgaodo tempo. A cidade industrial mudou
os hdbitos das pessoas ao criar rotinas necessdrias para a vida urbana.
O forte ritmo de industrializagao e urbanizagio for¢ou as empresas a
exigirem cadavez mais turnos de trabalho. As pessoas comegaram a
ampliar sua jornada de trabalho para poderem dar conta do aumento
de gastos exigidos pela vida moderna. A modernidade instaurouum
ritmo de transformagio da nog¢io tempo-espago, causando uma
constante sensacio de que o tempo se esvai. Na modernidade, estar
com a “agenda cheia” ocupando o médximo de tempo possivel é o
discurso de todos, consumir o tempo torna-se um mantra atualidade,
pois nio se tem“tempo a perder”, uma vez que “tempo ¢é dinheiro”.

Embora a modernidade tenha chegado em momentos

distintos para os paises do Norte edo Sul, hd um comum entre eles,
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que ¢ a necessidade de apropriacio das inovagoes cientificas,
tecnoldgicas, econdmicas e politicas com o intuito de adequar-se aos
imperativos do capitalismo.No Brasil, este processo colaborou para
que grupos hegemonicos continuassem a ter controle sobre a
economia durante a adaptagio ao novo sistema. Dessa forma, a elite
defendeu evendeu, de forma ideolégica, o projeto de modernidade
como uma inovagao que melhoraria as condigoes de vida de todos.

A modernidade que se estabelece no Brasil busca o
cumprimento do ideal positivista da sociedade secular, que por meio
do progresso cientifico, do Estado democrdtico e do capitalismo.

A modernidade se formou a partir de um otimismo,
alicer¢ado na concepgao de um progresso inevitdvel. Para o socidlogo
canadense Lyon (1998, p.35), “O ponto central da visao de futuro da
modernidade se relaciona fortemente com a crenga no progresso e com
o poder da razao humanade produzir liberdade”. Pode-se afirmar que,
em certo sentido, a razio moderna cré nas suas préprias realizacoes.

O sucesso do projeto da modernidade significa também ter a
ciéncia como fundamento ediscurso legitimador. O dogmatismo
cientifico firmado em leis universais, legitimador da realidade
estabelecida, anunciava que os caminhos trilhados pela sociedade
ocidental a levariampara a superagio das adversidades humanas, em
todos os aspectos da vida em sociedade.

O otimismo da modernidade em relagio aos avancos
cientificos e econdmico inspirou osgovernos dos paises do Norte. No
Brasil republicano as ideias iluministas de Comte construirio o
percurso a modernidade. A critica de Houaiss e Amaral (1995) é firme
e salienta precisamente o cardter evolutivo do processo de
modernizagio brasileiro que seguiu os moldes de paises europeus e
dos Estados Unidos, mesmo que estes moldes tenham sido preparados

em contextos completamente diferentes.
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Porém, o século XX assistiu a profunda crise de autoridade do
discurso cientifico positivista. A Primeira e a Segunda Guerra
exibiram ao mundo que mesmo as sociedades ditas positivas nao
conseguiram formar sujeitos capazes de promover a paz, que tivessem
superado o paradigma militar da guerra de homens contra homens. A
ampliagao dos mercados e as intengoes de lucro se colocaram acima
dos vinculos de solidariedade que moralmente é um dos propostos
fundamentais de uma vida social harmoniosa. Na economia, o
impacto da Quebra da Bolsa de Nova York (1929) expods as
fragilidades das leis de mercado. A economia capitalista, que se
apresentava cientificamente neutra, com as precisoes das ciéncias
exatas, se viu na necessidade de reavaliar seus posicionamentos.

No campo da educagio brasileira percebe-se uma tentativa de
reduzir as relagoes sociaise a organizagao das sociedades as leis
similares as das ciéncias exatas, podendo assim se fazer manipulacoes,
previsdes e tomar decisdes no sentido de conduzir a sociedade ao
caminho da unidade. O positivismo como discurso na educagio que
confere sentido de vida aos individuos epara a coletividade atravessou
uma severa revisao epistemoldgica que discutia a relatividade da
verdade. Junto a isso floresceu, no 4mbito da cultura, um movimento
de critica que passou a questionar os imperativos da sociedade
moderna. No campo estético, as contradi¢oes sociais, suacrise de
valores, a auséncia da sensibilidade e consequente desumanizagao das
relagdes foi contestada como consequéncia do positivismo.

A educagio moderna que se estabelece no Brasil, portanto,
priorizou a razao e opensamento empirista, batizando de modelos
cientificos aqueles fendmenos observiveis e exatose de anticientificos
aqueles que provinham dos processos intrapsiquicos, subjetivos, e
afetivos do sujeito e que envolviam a estética e a sensibilidade. A

estética da sensibilidade que estd colocada na educagao ela ¢é
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utilitarista, ou seja, é uma sensibilidade para atender uma demanda,
¢ um modo de se portar frente a0 mundo em constante transfor-
macio, é uma estética da adaptagio, de uma sensibilidade para
perceber a demanda de mercado, portanto uma estética da
sensibilidade da ordem da razao, pensada e articulada para devidos fins,
que ndo ¢ uma finalidade formativa de um sujeito emancipado,
politico, ético e reflexivo.

Até aqui foi exposto que a estética da sensibilidade contida nos
documentos da educagionio condiz ao que deveria ser baseado nos
pressupostos filoséficos, entdo, a pergunta que fica aqui é: hd espago
para pensarmos nessa outra estética da sensibilidade? Em quais
espagos educativos poderia haver uma estética da sensibilidade que
fosse a arte de harmonizar o sentir e pensar, a arte de educar primando
ambas instincias, sem a cisao entre a razio e o sentimento?

Para responder essas questoes, busquei compreender a
educagio sob outra perspectiva tedrica, uma possibilidade outra de se
educar. Diante do fato de que nossa educagao tem fortes influéncias
europeias, porém, também ¢ sabido que nao somos europeus, e que o
Brasil tem suascaracteristicas que resistiram e ainda resistem a todo
dominio colonizador que tivemos e perpetuapela colonialidade até
hoje. Busco no préximo capitulo compreender a educagio e sociedade
brasileira pela perspectiva da teoria decolonial, legitimados pela
bricolagem que legitima nio teruma posi¢do univoca e hegemdnica

sobre a temitica estudada, no caso a estética da sensibilidade.
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CAPITULO 4

PERSPECTIVAS DECOLONIAIS: ARTICULACOES
EM/PARA A FILOSOFIA DAEDUCACAO

O Descobrimento

Em 1492, os nativos descobriram que eram indios, descobriram
que viviam na América, descobriram que estavam nus,
descobriram que deviam obediéncia a um rei e a uma rainha de
outro mundo e a um deus de outro céu, e que esse deus havia
inventado a culpa e o vestido e que havia mandado que fosse
queimado vivo quem adorasse o Sol e a Luae a terra e a chuva

que molha essa terra.

Eduardo Galeano. Os filhos dos dias. (2012)

Neste capitulo abordo outra perspectiva para a educagao e o
modo de pensar a sociedade. Trata-se de uma critica a0 modelo
vigente, mas também reflexdes sobre outros modos de pensara
realidade e a busca em construir conceitos e teorias préprias da
América Latina, maisespecificamente aqui, brasileira. Pensar a estética
da sensibilidade numa perspectiva educacionaldistinta do que se tem
atualmente jd ¢ um pensamento decolonial, por se opor a hegemonia
do pensamento epistémico. Vou além, em busca de encontrar
possibilidades para a estética da sensibilidade dentro e partir de outras
perspectivas formativas.

A prevaléncia do saber epistémico em detrimento das demais
dimensoes da vida que marcou a modernidade, a sociedade e a

educagio recebe ferrenhas criticas atualmente, e a perspectiva
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decolonial delas. H4 um arsenal de reflexdes sobre a problemética
educacional na América Latina, e nao apenas no aspecto educacional,
mas cultural, politico, antropoldgico, filoséfico, enfim, que se
desenvolveram diante da tomada de consciéncia da necessidade de
decolonizagao do pensamento. A teoria decolonial evidencia as
consequéncias trazidas pelo epistemicidio no bojo do processo
civilizatério e busca pensamentos outros para a superacdo domodelo
imposto.

O epistemicidio é um termo empregado por Santos (1997) no
seu livro Pela Mo de Alicee em duas posteriores obras. Além de Santos
(1997), também tem sido utilizado frequentementepor autores e
autoras que analisam a influéncia da colonizagio europeia (branca) e
do imperialismo capitalista sobre os processos de produgio e
reproducao da vida. Entendemos por epistemicidio a destruicio de
conhecimentos, de saberes, e de culturas nao assimiladas pela cultura
branca/ocidental. E uma das consequéncias do colonialismo
instaurado pelo avango imperialista europeu sobre os povos da Asia,
da Africa e das Américas.

H4 um movimento antropoldgico-filoséfico (ou filoséfico-
antropoldgico) que visa resgatar aspectos culturais elementares dos
povos aut6ctones que por anos foram sufocados paracompreendermos
e construirmos uma identidade prépria latino-americana. Para a
construgio dessa identidade os estudos tém se pautado na perspectiva
intercultural que reconhece a pluralidade e a diversidade de saberes e
culturas, e compreende a possibilidade e importincia deuma efetiva
interacio e convivéncia entre essas multiculturalidades, sem
hierarquizagao ou hegemonia entre essas culturas plurais, que passa a
ser, portanto, uma interculturalidade, como descreve Walsh (2007).

Para Severino (2020), essa alteragao na lgica de pensamento

s6 se torna possivel se a filosofia praticada tiver um compromisso com
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um processo pedagdgico e politico emancipatdriodos sujeitos situados
historicamente, promovendo uma educagio politicamente consis-
tente, complacente com a complexidade da condi¢io humana,
baseada no etnoconhecimento. As préticas da etnofilosofia levam a
uma intervengao epistémica e pedagdgica que nao se restringe apenas
ao campo do conhecimento, mas pée em pratica uma reflexao sobre
a Antropologia, a Sociologia, a Politica e a Etica, nio deixando a
critica a0 modelo hegemonico da racionalidade ocidental.

A Filosofia da Educagio, na qual esta obra se situa, deve
contribuir para preparar as geragoes vindouras para construir uma
civilizagdo mais justa a condigdo humana, aberta a transcendéncia
subjetiva da vida. Isso é possivel dentro de uma nova perspectiva
epistemoldgica,a decolonial.

O movimento decolonial ¢ um amplo movimento filoséfico e
cultural que pée em questidoo paradigma epistemolégico euro-norte-
americano que acabou se impondo e se tornou hegemoénico em todo
o territério geocultural da América Latina. Essa tomada de
consciéncia atrelada ao questionamento do eurocentrismo tornou-se
emergente desde a segunda metade do século XX, em paises
colonizados da Asia e da Africa e mesmo na prépria Europa, com a
sensibilizacdo de alguns pensadores que repudiavam a situagio de
aliena¢do e de dependéncia em que viviam os povos colonizados.

Na mesma toada, sob essa inspiragdo, pensadores da América
Latina iniciaram uma buscapela identidade e originalidade de um
pensamento proprio e autdnomo, entre eles podemos citarLeopoldo
Zea, Salazar Bondy, Enrique Dussel, Arturo Roig, Paulo Freire que
um primeiro momento, se juntaram ao Grupo Estudos subalternos
Latino-americanos, inspirado no grupo indiano e que foi consolidado
no Grupo Colonialidade/Modernidade, cujos nomes expoentes sao:

Anibal Quijano, Walter Mignolo, Fernando Coronil, Nelson
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Maldonado-Torres, Edgardo Langer, Santiago Castro-Gomez,
Ramén Grosfoguel. Conta com a contribui¢io de Caherine Walsh e
Immanuel Walerstein, norte-americanos, de Joseph Eastermann,
austriaco e o préprio Boaventura Santos, de Portugal.

Essa nova perspectiva de olhar para o mundo e para todo modo
de conhecimento, saberes,culturas e afetos tém sido empregada na
teoria e prética de diversos campos do conhecimento. Aqui no Brasil,
j& podemos identificar algumas iniciativas teéricas e prdticas da
decolonizagio do pensamento latino-americano.

E, portanto, a participagio desses demais autores brasileiros
que estio num processo dereflexdo sobre a realidade nacional, sob a
perspectiva dessa nova abordagem epistemoldgica que esta obra
resultante da pesquisa de doutorado se soma, além de outros
inimeros estudos. Para ilustrar autores que se inspiram na
decolonizagao para suas respectivas pesquisas: FernandaBragato, no
campo do Direito, Luciana Balestrini, no campo sécio-politico,
Gilberto Ferreira, nocampo da Educagio, José Eustdquio Romao e
Manuel Tavares, no campo da Filosofia, AntonioJosé Severino e
Alonso Bezerra de Carvalho na drea da Filosofia da Educacio, e
muitos outros. Especificamente na Filosofia da Educagao, para pensar
numa Filosofia da Educacio decolonial hd de ser revista a sua
dimensio epistemoldgica norteadora. E que a Educacdo, atémais que
os outros campos, tem raizes profundas no modo de ser especifico de
cada sociedade eé a partir dessa condi¢io que ela precisa ser pensada,
j& que dela se espera justamente a maneirapela qual as pessoas vao se
portar, teérica e praticamente, frente a realidade histérica concreta.
(SEVERINO, 2020).

O processo semidtico da Filosofia da Educag¢io decolonial, ou
ainda, uma Filosofia da Educacio latino-americana, nao rechaca e

nem cria um duelo com teorias europeias, desprezando-as ou
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aniquilando-as do repertério de articulagoes conceituais e tedricas.
Quando abordamos a obra de um pensador estrangeiro, por exemplo,
de Kant, Schiller ou Foucault, nao podemos colocar em pauta a busca
de um modelo explicativo autdbnomo e automaticamente vilido por
si mesmo, mas, antes, um pensamento que possa interagir e/ou
contribuir com nossasexperiéncias levando em conta o nosso contexto
especifico. Até mesmo porque nds nio somos nem europeus € nem
povo autéctone, ficamos nesse entre meio em busca da nossa
identidade, deconstrucio de perspectivas préprias coerentes com a
nossa realidade.

Portanto, a Filosofia da Educacio e a atuagio no processo
educativo cabe manter algunspontos importantes: a condigio de
etnoconhecimento, a exigéncia da interculturalidade em sua prética,
um compromisso emancipatdrio e acrescentamos a harmonizagio do
sentir e pensar, quedeveria ser a proposta inicial de uma estética da
sensibilidade, porém, que s6 tem sentido na perspectiva decolonial de
educacio, pois na atual sociedade ela nao é valorizada, pelo contrério

foi totalmente alterada, deturpada e sem sentido.

4.1 A criagao da América Latina

De onde se fala? Falamos da América-Latina, de um
continente que fora violentamente colonizado, onde os povos
origindrios foram mortos em sua maioria, a cultura, a lingua, e todo
legado dos povos foram enterrados, violentados assim como seus
corpos, para que outros homense mulheres pudessem daqui tirar
riquezas ¢ dominar o mundo com sua hegemonia. Instalaram aqui
crengas, valores, modelos, que ficaram na subjetividade e ainda nos
atormentam por meio da colonialidade. Que no seja esquecido como

tudo comegou aqui nestas terras que se vive!
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As caracteristicas estereotipadas atribuidas a invenc¢io de uma
América Latina tém inicio com os relatos dos primeiros invasores.
Todorov (2010) ao estudar os didrios de viagem de Cristévao
Colombo, encontrou as descri¢des sobre os corpos dos indigenas e da
natureza que compaée o cendrio do “paraiso terrestre”. Hd relatos sobre
a beleza dos indigenas, sobre seus corposnus, porém nao h4 relato de
que seja descrito sobre a cultura, as crengas e os saberes dos povos
originarios.

Ao realizar andlises sobre Colombo em relagao aos indigenas,
Todorov (2010) evidencia acerca do cariter e a moral do relator-
invasor. Ao categorizar os indigenas ora como bons selvagens, ora
como maus, sabe-se mais sobre o observador do que sobre o
observado.Colombo chegou a enaltecer a bondade e a generosidade
dos indigenas que se agradavam com qualquer objeto como presente,
mas, por conveniéncia, ambicio e missdo cristd, outras vezes
desprestigia os indigenas desqualificando-os como ladrées, covardes,
selvagens, violentos e medrosos.

Os invasores europeus tiveram atitudes lastimdveis em relacao
aos povos autéctones dasAméricas. Desqualificaram e/ou ignoraram a
cultura, passando pela simpatia expropriadora, atéa concepgao que os
indigenas seriam uma espécie de cpia imperfeita e sem alma do ideal
europeude ser humano. Para que os indigenas pudessem caber no
projeto civilizatério, deveriam, portanto, se converter ao cristianismo
e abandonar sua natureza para dai servirem, obedientemente, aos
idedrios do projeto da conquista.

Como Colombo pode estar associado a estes dois mitos
aparentemente contraditérios, um em que o outro é um “bom
selvagem” (quando ¢ visto de longe), e o outro em que é um “cao
imundo”, escravo em potencial? E porque ambos tém uma base

comum, que é o desconhecimento dos indios, a recusa emadmitir que
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sejam sujeitos com os mesmos direitos que ele, mas diferentes.
Colombo descobriu a América, mas nio os americanos
(TODOROV, 2010, p. 68-69).

Todos navegantes que aqui aportavam estavam com a
ambicao das riquezas da terra, dispensando qualquer riqueza cultural,
artistica, ou qualquer outra dimensao que nao fosse os produtos e os
minérios como em ouro, prata, pedras preciosas, minerais nobres.
Segundo Porto-Gongalves (2005, p. 3), “a América teve um papel
protagonista, subalternizado é certo, sem o qual a Europa nio teria
acumulado toda a riqueza e poder que concentrou”. O capitalismo,
que s6é depois seria compreensivel como macroestrutura econdmica
do sistema mundo posteriormente, teve inicio com a explora¢io da
América Latina. (WALLERSTEIN, 2012).

A hegemonia da Europa, imposta nos mais diversos aspectos
da América Latina, pretendeu-se universalizante, no sentido de uni-
versal (uma tnica versao vélida), eurocéntrica. Quijano (2007, p.95)

apresenta a seguinte definicao de Europa:

“Europa” es aqui el nombre de una metdfora, no de una zona
geogrifica ni de su poblacién. Se refiere a todo lo que se
establecié como una expresiénracial/étnica/cultural de Europa,
como una prolongacién de ella, es decir, comoun caricter

distintivo de la identidad no sometida a la colonialidad del poder.

A concepgao de “Europa” escancara as feridas do colonialismo
na América Latina, que na contemporaneidade ainda vivencia a
colonialidade.

Os processos colonizadores na América Latina, encobertaram
a histéria dos povos e das culturas das Américas que, de forma nao
linear, contribui para argumentos étnico/racial e sexista,e herancas

coloniais doloridas na América Latina contemporanea, muitos deles
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justificados nos ismos — racismo, machismo, capitalismo, globalismo.
Importa (re)afirmar que, existe uma América Latina que ultrapassa a
inven¢ao colonial. Existe pensamentos artisticos, culturais, estéticos,
éticos, sociais, politicos, subjetivos que foram construidos sobre a
América Latina desde as invasdes europeias com processos de
exploragao, apropriagao e expropria¢io colonial, até a contempora-
neidade, a partir de uma manutengao do projeto moderno/colonial
por meio da colonialidade que, assentada nas bases do colonialismo e
capitalismo, produz/impde subalternidades e hierarquias artisticas,
estéticas e subjetivas.

A América Latina como é concebida atualmente trata-se de um
produto moderno/colonial europeu, uma constru¢io complexa e
injusta fundamentada sobre vidas, sangue e alma indias e negras, com
crueldade, exploracio, violéncia e escravidao, porém, fantasiada de
promessas de modernidade e civilizagao.

O expressivo nimero de instituiges e sistemas politicos
econdmicos e sociais vigentesatualmente foram criados e impostos
pelos povos hegemoénicos de cada época. A América nioé uma
excegao. Desde a invasio, ocupagio e apropriagao europeia, no século
XV, o colonizadorimpds uma série de comportamentos e prdticas nao
pertencentes aos habitantes nativos da terraque hoje é chamada de
América.

Nao houve s6 a imposi¢ao de novos costumes, leis e culturas,
mas, 20 mesmo tempo e em seu complemento, se colocou em prética
um processo de invisibilizagio e desvalorizagio das culturas
origindrias americanas. A comegar pelo seu préprio nome, “América”.
O conceitode América e, posteriormente, América Latina, é uma
constru¢do semantica com implicagées poll’ticas, econOmicas,
epistémicas e éticas que surgiu e se imp6s, em detrimento das questoes

origindrias deste mesmo continente.
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Em homenagem ao navegante Américo Vesptcio, tornamos
“América”, que depois de chegar nestas terras, notou aqui nio se
tratava das Indias, mas de um “Novo” Mundo. Porém, esta terra ja
possuia nomes préprios que os nativos daqui usavam para designar
essas terras, e esses nomes originais foram silenciados, alguns deles sao:
Tawantisuyu, Andhuac e Abya- Yala. Muito embora os diferentes
povos origindrios que habitam o continente atribuissem nomes
préprios as regides que ocupavam — Tawantinsuyu, Anahuac,
Pindorama — a expressioAbya Yala vem sendo cada vez mais usada
pelos povos origindrios do continente objetivando construir um
sentimento de unidade e pertencimento. (PORTO-GONCALVES,
2009).

Nessa perspectiva, a prépria narrativa do “descobrimento” ¢
parte também de uma visaode mundo restrita ao universo cristao
europeu e exemplo de um discurso que posiciona a Europacomo
centro do mundo (QUENTAL, 2012). A América nunca foi uma
terra a ser descoberta, asua existéncia coincide com a vivéncia dos
outros continentes, mas seu “‘descobrimento” foi uma invencio
engendrada durante o processo da histéria colonial europeia e, por
conseguinte, da consolida¢io e expansio das ideias e instituicoes
ocidentais. Assim, podemos concluir que houve uma invengio
eurocéntrica da América, que encobriu seus povos origindrios e
invisibiliza, ainda hoje, muito das suas préprias identidades. A
designacao “latina”, “foi introduzida pela intelectualidade politica
francesa e usada na época para tracar as fronteiras, tanto na Europa,
como nas Américas, entre anglo-saxdnicos e latinos.” (MIGNOLO,
2003, p. 59).

A divisao da América em Latina, ao sul, e, Anglo-Saxa, ao
norte, como se vé, estdo relacionadas as contradi¢des imperiais

tracados pelas poténcias europeias sobre as colonias emprocesso de
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independéncia e as resisténcias que, no interior dessas relagées sociais
e de poder, foram engendradas a partir da América, que se
autodenominaria Latina. Portanto, o conceito deAmérica Latina foi
utilizado tanto para marcar uma continuidade com o modelo de
civilizagaoeuropeu no continente, como para reproduzir a exclusao de
povos e culturas que, no periodo colonial, estavam localizados fora do
modelo de humanidade desenhado pela colonialidade dopoder. Nesse
momento, “América Latina” foi o nome eleito para denominar a
restauragdo da “civilizagdo” da Europa meridional, catélica e latina na
América do Sul e, a0 mesmo tempo, reproduzir as auséncias (dos

indigenas e dos africanos) do primeiro periodo colonial

(MIGNOLO,2007).

4.1.1 O resgate da Abya Yala

Neste sentido, o resgate dos vocdbulos que buscam
descolonizar as semAnticas impostas pela colonialidade, como
Tawantisuyu, Andhuac e Abya Yala sao uma forma de resisténcia. Abya
Yala na lingua do povo Kuna significa “Terra madura”, “Terra Viva”
ou “Terra em florescimento” e é sinénimo de América. O povo Kuna
¢ origindrio da Serra Nevada no norte da Colémbia tendo habitado a
regiio do Golfo de Urabd e das montanhas de Darién e vive
atualmente na costa caribenha do Panamd, na Comarca de Kuna Yala
(San Blas). (PORTO- GONCALVES, 2009).

Porto-Gongalves (2009) aponta que Abya Yala vem sendo
usado como uma autodesignagao dos povos origindrios do continente
como contraponto a América. Embora os diferentes povos origindrios
que habitaram ou ainda habitam o continente atribuissem nomes

préprios as regides que ocupavam, a expressao Abya Yala vem sendo
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cada vez mais usada pelos povos origindrios do continente para
construir um sentimento de unidade e pertencimento.

A ideia de um nome préprio que desse conta de todo o
continente se impds a esses diferentes povos e nacionalidades no
momento em que comegaram a superar o longo processo de
isolamento politico a que se viram submetidos depois da invasao de
seus territérios em 1492com a chegada dos europeus. Junto com Abya
Yala hd um conjunto de cunho politico que também vem sendo
construido onde a prépria expressio povos origindrios ganha sentido.
Essaexpressao afirmativa foi a que esses povos em luta encontraram
para se autodesignarem e superarem a generalizagdo eurocéntrica de

povos indigenas. Afinal,

[...] antes da chegada dos invasores europeus havia no continente
uma populagio estimada entre 57 e 90 milhoes de habitantes que
se distinguiam como maia, kuna, chibcha, mixteca, zapoteca,
ashuar, huaraoni, guarani, tupinikin, kaiapd, aymara, ashaninka,
kaxinawa, tikuna, terena, quéchua,karajds, krenak, araucanos/
mapuche, yanomami, xavante entre tantos e tantasnaciona-
lidades e povos desse continente. (PORTO-GONCALVES,
2009, p. 26)

A expressio “indigena” foi adotada por fazer mengio as Indias,
ou seja, a regido buscadapelos negociantes europeus em finais do
século XV, porém essa expressao é genérica e ignoraque esses povos
tinham seus nomes prdprios e designacdo propria para os seus
territérios.

Porém, ao mesmo tempo que ignora a diferenca especifica
desses povos, contribui também paraunificd-los nao apenas do ponto
de vista dos conquistadores/invasores, mas contribuiu para constituir

a unidade politica desses povos por si mesmos quando comegaram a
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notar a histéria que todos tinham em comum de humilhacio,
opressao e exploragao de sua populagio e a dissipagao e devastagao de
seus recursos naturais.

Portanto, Abya Yala configura-se como parte de um processo
de construgio politico- identitirio no qual as prdticas discursivas
cumprem um papel relevante de decolonizacio do pensamento. A
compreensdo da riqueza dos povos que aqui vivem hd milhares de
anos e do papel que tiveram e tém na constitui¢ao do sistema-mundo
tem alimentado a constru¢io desseprocesso politico-identitdrio.

E pertinente realizarmos algumas consideracoes, ainda que
breves, sobre a identidadelatino-americana. Os paises que integram a
América Latina possuem grande diversidade cultural, o que nio
permite uma abordagem tnica ou conclusoes definitivas sobre a
questdo.Rever o processo histérico que deu origem a concepgao
de identidade que temos hoje édeterminante, pois ela nao ¢é algo
acabado e imutdvel. Pelo contririo, se forma a partir de vériosfatores
que permanecem em mudanca com o decorrer do tempo.
Compartilhamos umacolonizagao predatéria, que deixou sequelas
sociais e econémicas por onde passou — ecompartilhamos também
as sequelas desse processo de maneiras muito semelhantes.Se
por um lado é nido é possivel colocar todos os paises da América
Latina sob uma mesma identidade, também é muitas vezes bastante
latente um sentimento comum decompartilhamento de histérias,
sentimentos e luta permanente entre nossos paises. Ademais,
sejamos todos considerados latinos ou nio de um ponto de vista
embasado porinvestigacoes, ¢ fato que nao podemos negar nossos
lagos fronteiricos, e que serfamos mutuamente beneficiados se

estreitissemos mais nossas trocas em todos os sentidos.
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4.2 Um breve histérico dos estudos introdutérios da

decolonialidade

Mignolo (2007b) descreve que a (des)colonialidade é um
conceito que surgiu nas discussdes sobre o Terceiro Mundo, no
mesmo periodo em que se dissolvia as trés divisdes que ordenava o
planeta e se celebrava o fim da histéria e de uma nova ordem mundial.
O conceito da(des)colonialidade foi tao impactante e se fixou nos
debates internacionais, principalmente no mundo nao-europeu e na
“antiga Europa do Leste”.

A modernidade, a pés-modernidade e a altermodernidade,
tem suas bases histéricas no Iluminismo e na Revoluc¢io Francesa. J4
as bases histéricas da decolonialidade estdao na Conferéncia de
Bandung de 1955, na qual se reuniram 29 paises da Asia e da Africa
com o objetivo de encontrar as bases e uma visao em comum para um
futuro que ndo fosse capitalista e nem comunista. Dai entao,
encontraram a solugio: a “descolonizacio®” que pretende desprender-
se das principais macro-narrativas ocidentais.

Houve uma conferéncia parecida, promovida pelos paises nio
alinhados, em Belgrado em 1961, na qual virios estados latino-
americanos somaram suas forcas aos asidticos e africanos. Faz, 59
anos, portanto que os fundamentos politicos e epistémicos da
decolonialidade foram estabelecidos.

Mignolo (2007b) escreveu que a Conferéncia de Bandung,
declarava nao ser capitalista nem comunista, mas politicamente
descolonizadora®. O pensamento decolonial estd comprometido com

a igualdade global e a justica econémica. Os argumentos decoloniais

¢ Por descolonizagio entende-se o processo de superagio do colonialismo, geralmente
associado as lutas anticoloniaisno marco dos Estados que resultaram na independéncia

politica das antigas colonias
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propiciam o comunal como outra opgdo junto ao capitalismo e ao
comunismo. O intelectual aymard Simén Yampara elucidou que os
aimaras nao se consideram nem capitalistas € nem comunistas, mas
que promovem o pensamento decolonial e o fazer comunal.

A classificagao dos mundos se deu por uma epistemologia
territorial e imperial que as inventou e as estabeleceu. A dominagao
que possibilitou a inferioridade de outros povos e etniasse justificou
numa fic¢do criada para domind-lo. Os sujeitos que nao aceitam ser
assimilado pelo dominador (colonizador), que nio se dd por
convencido “a md sorte” de ter nascido onde nasceu,entao desprende-
se. Desprender-se significa ndo aceitar as opgoes que lhe dio. Nio
pode evitd-las, mas a0 mesmo tempo nao quer obedecer. Habita a
fronteira, senta na fronteira e pensa na fronteira no processo de
desprender-se e ressubjetivar-se, segundo Mignolo (2007b), isso
defineo pensamento fronteirigo.

Virias frentes tém se debrucado a estudar a genealogia do
pensamento fronteirico, dopensar e do fazer decolonial. O legado
de Frantz Fanon é amplo, mas, para Mignolo (2007b),talvez o
conceito tedrico mais radical que Fanon introduziu é “sociogénese”. A
sociogénese é umconceito que é capaz de traduzir em si préprio o
pensamento fronteirico, o desprendimento e a desobediéncia
epistémica e representa a abertura de uma gramdtica da
decolonialidade. Esse conceito nio se baseia na ldgica literal, do
sentido préprio e objetivo.O conceito de sociogénese manifesta-se no
momento em que se toma consciéncia de que ser “negro”, nio ¢ pela
cor da pele, mas por causa do imagindrio racial do mundo colonial
moderno: tornou-se “negro” ou “homossexual” ou “mulher” ou
“indigena” por um discurso cujasregras nao podem ser controladas e

que nio dd espago para a queixa.
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A sociogénese surgiu do pensamento fronteiri¢o e decolonial
uma vez que ¢ oriunda do que Lewis Gordon denomina existéncia
africana. Poderia até ter sido originada de qualquer outraexperiéncia
de individuos racializados, porém, é pouco provével que o conceito de
“sociogénese”pudesse se surgir por meio da experiéncia europeia, com
excegao aos imigrantes de hoje. Fanonteve a experiéncia de imigrante
do Terceiro Mundo na Franga e foi assim que ele teve a clareza do
fato de que a filogénese e a ontogénese nio consegue ir além de apenas
descrever a condigaodo sujeito colonial e racializado.

As disciplinas da Sociologia, Psicologia, Histéria, etc. podem
tratar sobre a condi¢do do “negro” e “descrever” a experiéncia dele,
mas nio podem suplantar o pensamento do “negro” (aexperiéncia
constitutiva do sujeito). A Sociogénese se desvincula da episteme
ocidental e ao fazer isso se compromete com a desobediéncia
epistémica. O saber, fazer e ser decolonial s6 se d4 mediante um
compromisso com a desobediéncia epistémica.

A conferéncia de Bandung levou ao desprendimento
geopolitico e Fanon inaugurou a sociogénese que situa o corpo-
politicamente; duas referéncias para o desprendimento da matriz
colonial do poder e de habitar o pensamento fronteirico. A
sociogénese nio pode ser subsumidaao paradigma linear das rupturas
epistémicas analisadas por Foucault ou as mudancas paradigmadticas
na histéria da ciéncia analisadas por Thomas Kuhn (1997).

Este é o legado da Conferéncia de Bandung. Quem participou
da conferéncia optou por desprender-se. Optaram por decolonizar. O
processo ¢ longo e continuo. A magnitude da Conferéncia de
Bandung consistiu exatamente em revelar que a decolonialidade ¢é
uma “terceiraop¢do” que nio resulta da combinagio das existentes,
mas consiste em desprender-se delas. Naofoi pautada a dimensao

epistémica, porém, as condi¢des para coloci-las ji estavam dadas.
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A (de)colonialidade nio pretende ser um conceito que vem
para substituir os demais existentes, também nao pretende ser um
novo universal que se apresenta como o verdadeiro, trata-se, portanto,
de representar uma outra op¢ao, isso quer dizer que epistemes ou
paradigmas da modernidade, pés-modernidade, ciéncia newtoniana,

e as demais deixam de ser a referéncia da legitimidade epistémica.

4.3 O projeto Modernidade/Colonialidade/Decolonialida-de: sua

constitui¢ao e seusexpoentes

Modernidade/colonialidade/decolonialidade sao trés palavras
distintas e um s6 conceito.E uma triade que nomeia um conjunto
complexo de relagoes de poder. Mignolo (2007b) aponta que o
pensamento fronteirico é a singularidade epistémica de qualquer
projeto decolonial. A decolonialidade e o pensamento/sensi-
bilidade/fazer fronteiricos estao interconectados, contudo, decolo-
nialidade emerge da experiéncia da colonialidade.

A formagao posterior do que Escobar (1998) chamou de
projeto  Modernidade/Colonialidade/Decolonialidade  (M/C/D),
passou a ser o aprofundamento e a expansao sistemdtica dessas linhas.
As propostas iniciais sobre a colonialidade do poder cresceram e se
espalharam para além das fronteiras americanas, tornando-se
gradualmente de umtépico de discussdo em uma categoria de uso
comum. Tanto na América como na Europa, ja existe um grande
numero de profissionais de vdrias disciplinas empenhados em
trabalhar a colonialidade e seus concomitantes, assim como a
crescente presenca de coletivos e grupos de debate, pesquisa e prdxis,
bem como centros e institutos de pesquisa e até programas de pds-
graduacio em torno dessas questdes. Em muitos casos, essa tendéncia

de expansio converge comoutras tradigoes criticas com genealogias e
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interesses diferentes, como os estudos subalternos e/ou estudos pds-
coloniais.

No entanto, e apesar das semelhancas que podem ser
observadas a primeira vista, é necessdria uma diferencia¢io entre essas
diferentes tendéncias. O nome de Edward Said é frequentemente
associado a fundagao de ambos os conjuntos de criticas, mas apesar da
influénciado intelectual e ativista palestino nelas, Said sempre se
destacou de suas produgdes, reconhecendo suas contribuigdes, mas
mantendo cauteloso distanciamento de suas préprias reflexdes’.

Por um lado, os estudos subordinados inaugurados na India
gragas a pesquisa de RanajitGuha com forte influéncia do marxismo
gramsciano deu uma importante contribui¢io para a critica do
eurocentrismo e da dinidmica politica, econdémica e cultural do
colonialismo, durante os anos 1980. Nio obstante, a continuag¢ao da
obra de Guha nos estudos subalternos nao representou uma tentativa
de critica e de descolonizagao e acabou por se subordinar aos estudos
institucionalizados nos Estados Unidos, sendo apenas cépia desses
(GROSFOGUEL, 2006).

J4 os estudos pds-coloniais originam-se de importantes
centros de produgio académica chamados de “primeiro mundo” e
surgiram com forte influéncia do pds-modernismo e do pds-
estruturalismo e, portanto, mais voltados para a andlise do discurso e
da textualidade. Com maiorsucesso editorial do que outras correntes
criticas nesses centros mundiais de enunciagio, o pés-colonialismo
também teve uma forte influéncia na producao intelectual periférica
desde os anos 1990, sempre atento ao discurso dominante

(MIGNOLO, 2005).

7 No epilogo ao Orientalismo de 1995, Said torna explicita sua simpatia, mas também suas

diferencas e desconfortocom ambos os projetos.
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As diferencas entre os estudos subalternos, pds-coloniais e
descolonial, nio impedem a articulagio de ideias entre essas
categorias, e ainda por vezes pode fortalecer as abordagens acerca da
colonialidade, gragas a presenca e integragio de outras ferramentas
analiticas e tradi¢oes criticas que podem ajudar a compreensao da
dinimica da colonialidade (CASTRO- GOMEZ, 2005).

Os estudos decoloniais, conforme j4 apontado, iniciados pela
formagao da M/C/D, apesarde sua heterogeneidade compée um
conjunto sistemdtico de afirmagoes tedricas que revisitam aquestao de
poder na modernidade. Quintero, ez al. (2019, p. 5) aponta esses

procedimentos conceituais sao:

1 . A localizagio das origens da modernidade na conquista da
América e no controle do Atlantico pela Europa, entre o final do
século 15 e o inicio do 16, enio no Iluminismo ou na Revolucio
Industrial, como é comumente aceito; 2. A énfase especial na
estruturacido do poder por meio do colonialismo e das dinidmicas
constitutivas do sistema -mundo moderno/ capitalista ¢ em suas
formas especificas de acumulagio e de exploragio em escala global;
3. A compreensio da modernidade como fendmeno planetdrio
constituido por relagdes assimétricas de poder, e nio como
fendbmeno simétrico produzido na Europa e posteriormente
estendido ao resto do mundo; 4. A assimetria das relagoes de poder
entre a Europa e seus outros representa uma dimensio constitutiva
da modernidade e, portanto, implica necessariamente a
subalternizacio das prdticas e subjetividades dos povos dominados;
5. A subalternizagio da maioria da popula¢io mundial se estabelece
a partir de doiseixos estruturais baseados no controle do trabalho e
no controle da intersubjetividade; 6. A designagio do
eurocentrismo/ocidentalismo como a forma especifica de produgio

de conhecimento e subjetividades na modernidade.
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A colonialidade do poder se configura com a conquista da
América, no mesmo processohistérico no qual comega o modo de
producio capitalista também. Esses movimentos centrais tém como
principal consequéncia o surgimento de um sistema sem precedentes
de dominagio eexploragio social e, com eles, um novo modelo de
contflito.

Nesse cendrio histérico geral, a colonialidade do poder se
configura a partir da conjugaciode dois eixos centrais. Por um lado, a
organizagio de um profundo sistema de dominagio cultural que
controlard a produgio e reprodugio de subjetividades sob a
orientagio do eurocentrismo e da racionalidade moderna, com base
na classificacio hierdrquica da popula¢io mundial (QUIJANO,
2007). Por outro lado, a formagio de um sistema global de exploragio
social que articulard todas as formas conhecidas e vigente de controle
do trabalho sob a hegemonia exclusiva do capital (QUIJANO, 2000).

Nesse sentido, a colonialidade do poder, como foi conceitua-
da por Anibal Quijano, ¢ a chave analitica que permite visualizar o
espago de confluéncia entre modernidade e capitalismo,e o campo
formado por essa associagio estrutural. E justamente nesse campo de
confluéncia e conjun¢io onde sio afetados, de forma heterogénea,
mas continua, todas as dreas da existéncia social como sexualidade,
autoridade coletiva e '"natureza", além, claro, do trabalho e
subjetividade (QUINTERO, 2010), e aqui também cabe o objeto de
estudo da pesquisa que norteou a pesquisa: a estéticada sensibilidade
na educacio desenvolvida sob essa perspectiva adiante.

O exposto, entdo, supoe a existéncia de uma matriz colonial de
poder no tecido social queconstitui a histéria da América Latina,
matriz como sistema ordenador e cumulativo de relagbessociais e a
disposi¢ao do poder. Com a emancipagao latino-americana no inicio

do século XIX, um processo de descolonizacao parcial comecou
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quando as republicas conseguiram se livrar da hegemonia politico-
administrativa dos centros europeus; no entanto, a colonialidade e
seus efeitos fundamentais continuam a ordenar as sociedades latino-
americanas, ocorrendo com a passagem do tempo diferente
estruturagao social da matriz colonial.

Porém, estamos na presenca da reconfiguragio da matriz de
dominagao social, e nao de seu ressurgimento apés um fim hipotético.
O colonialismo ¢ um fendmeno histérico, a colonialidade precede e
se origina como uma matriz de poder e sobrevive ao colonialismo.

A colonialidade, como patrona do poder, teve profundas
consequéncias para a constituigio das sociedades latino-americanas,
pois cimentou a formagio das novas reptblicas modelando suas
institui¢des e reproduzindo nesse ato a dependéncia histérico-
estrutural que perdura da coloniza¢io e da miscigenacao.

Com a imposicao da reprodugio, e das mais diversas formas
de exploragio do trabalho, a sociedade ficou separada pela
classificacao sécio-racial entre os "brancos" e as demais"tipologias
raciais" (QUINTERO, 2019, p.6) consideradas inferiores. Os setores
brancos exerceram o dominio e a exploragio da maioria dos
indigenas, afrodescendentes e mesticos quehabitavam as republicas
por meio do controle dos meios de produgio e dominio da

subjetividade, outorgando a imita¢io dos modelos culturais europeus.

4.4 Uma atualizagio das potencialidades e limitagoes dos estudos
decoloniais

O desenvolvimento dos estudos decoloniais continuou até
agora mostrando-se um vasto campo de producio de reflexdes e
reviravoltas conceituais. Alguns pontos merecem ser destacados. O

primeiro é sobre o crescimento e expansio da bagagem conceitual e
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teérico da decolonialidade. Tomando como referéncia a categoria de
colonialidade do poder, o uso do substantivo colonialidade se
expandiu para ser aplicado a outras dimensoes e campos que, apesarde
sua articulagio com o fenémeno do poder, costumam ser tratados
como dreas diferenciadas. Isso levou a proposicao de principalmente
dois conceitos, a saber, colonialidade do saber e da colonialidade do
ser.

A colonialidade do saber foi tratada com certa sistematicidade
na compilac¢io por Lander(2000). A colonialidade do conhecimento
seria representada pelo cardter eurocéntrico do conhecimento
moderno e sua articulagio com as formas de dominio colonial/
imperial. Esta categoria conceitual refere-se especificamente as formas
de controle do conhecimento associadasa geopolitica global arranjada
pela colonialidade do poder. Nesse sentido, o eurocentrismo funciona
como locus epistémico a partir do qual se elege um modelo de
conhecimento que, por um lado, universaliza a experiéncia local
europeia como modelo regulatério a seguir e, por outrolado, designa
os seus dispositivos do conhecimento como os tinicos validos.

A ligagdo especifica entre conhecimento e poder também
repousa na eficicia naturalizante da construgio discursiva do
conhecimento social moderno, legitimando as atuais relacoes
assimétricas de poder. As seguintes operagbes cognitivas que
caracterizam o referido conhecimento dao-lhe essa capacidade: a) a
cisio do que ¢é "real" e “irreal”, “vdlido” e “invdlido”, “razdo” e
“emoc¢io” (dualismo); b) a divisio dos componentes do mundo em
unidades isoladas,negando suas relagdes (atomismo) e impossibili-
tando a abordagem em termos da totalidade histdrico-social; ¢) a

conversio das diferencas em hierarquias e o exercicio de naturaliza¢io

dessas representagoes (CORONIL, 1999).
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Uma série de mecanismos reproduzem a colonialidade do
conhecimento, dentre outros:a avaliagao da producio cientifica sob o
critério meritocritico-quantificivel, ou seja, objetivo e universal, a
hierarquizagao dos circuitos de distribui¢ao de textos cientificos com
enunciacao privilegiada e o cardter monolitico das institui¢oes
universitdrias (QUINTERO; PETZ, 2009).

A visualizagio da chamada colonialidade do conhecimento
possibilitou novos caminhos de pesquisa decolonial em torno da
formagio do pensamento eurocéntrico (Mignolo, 2003), lugar
ocupado pelas ciéncias sociais dentro deste pensamento (Walsh;
Schiwy; Castro-Gémez, 2002), as alternativas dos fatores cognitivos
a racionalidade moderna (Mignolo, 2003 e 2010), e a possibilidade
de constru¢io de novos campos de pesquisa e critica, que em uma
primeira tentativa foram articulados como ‘estudos’ em eventos
culturais latino-americanos (Walsh, 2003 e 2007). Essas sio
preocupagdes constantes dentro da produgao de estudos decoloniais,
embora em alguns autores ainda sejam evidentes as formacoes

disciplinares e os lugares de enunciagao que essas formagoes recriam.

Desde o século XVII, nos principais centros hegemoénicos desse
padrao mundialde poder, nessa centiria, nio sendo um acaso a
Holanda (Descartes, Spinoza) ea Inglaterra (Locke, Newton),
desse universo intersubjetivo, foi elaborado e formalizado um
modo de produzir conhecimento que dava conta das
necessidades  cognitivas do  capitalismo: a medigio, a
externalizacio (ou objetivagio) do cognoscivel em relacio ao
conhecedor, para o controlo das relagées dos individuos com a
natureza e entre aquelas em relagio a esta, em especial a
propriedade dos recursos de produgio. Dentro dessa mesma
orientagio foram também, j& formalmente, naturalizadas as
experiéncias, identidades e relagoes histéricas da colonialidade e

da distribui¢do geocultural do poder capitalista mundial. Esse
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modo de conhecimento foi, pelo seu cardctere pela sua origem,
eurocéntrico. Denominado racional, foi imposto e admitido no
conjunto do mundo capitalista como a dnica racionalidade
vilida e como emblema da modernidade. As linhas matrizes
dessa perspectiva cognitiva mantiveram-se, nio obstante as
mudancgas dos seus contetidos especificos, das criticas e dos
debates, ao longo da duracio do poder mundial do capitalismo
colonial e moderno. Essa é a modernidade/racionalidade que estd

agora, finalmente, em crise. (QUIJANO, 2009, p. 74).

Outra conceituagao oriunda da nogao de colonialidade é a
proposta por Maldonado- Torres (2007) como colonialidade do ser,
que compreende a modernidade como uma conquista perpétua em
que o constructo de "raga" passa a justificar o prolongamento da
antiética da guerra,que permite a subjuga¢io total da humanidade do
outro.

Maldonado-Torres marca a relacio entre a colonialidade do
saber e o ser, sustentando queé a partir da centralidade do saber na
modernidade que pode ocorrer uma desqualificagio epistémica do
outro. Tal desqualificagio representa uma tentativa de negacio
ontoldgica. A colonialidade do ser como categoria analitica viria
revelar o ego conquistado que antecede e sobrevive ao ego cartesiano
(DUSSEL, 1994), desde depois da afirmagao "penso, logo existo", a
validagao de um unico pensamento estd oculta “Yo pienso (otros no
piensan o no piensan adecuadamente), luego soy (otros no son, estin

desprovistos de ser, no deben existir o son dispensables” ¢

(MALDONADO-TORRES, 2007, p. 144). Desta forma, nao pensar
em termos moderno se traduzird em nao-ser, uma justificativa para a

dominagao e a exploragao. Ou seja, “amodernidade, o colonialismo e

8 “Penso (outros nio pensam ou nio pensam adequadamente), logo existo (outros nio sio,

sdo destituidos de ser,ndo deveriam existir ou sio dispensdveis)”
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o sistema-mundo, denotam aspectos de uma mesma realidade
simultinea e mutuamente constitutiva” (DUSSEL, 2016, p. 58).

Apesar de essas formas serem as mais difundidas do uso
combinatério da ideia de colonialidade (de poder, conhecimento, ser),
tem havido mais propostas como a colonialidade do tempo, a
colonialidade do fazer, e aqui acrescentamos a colonialidade do sentir,
que serd desenvolvido nos tépicos seguintes. Essas outras formas de
desenvolver essas outras categorias colonizadas apresentam menos
impacto e despertaram menos interesse na comunidade que
acompanha de perto o progresso dos estudos decoloniais, talvez
porque o alcance dessaspropostas limita as intengdes originais do
termo colonialidade. Se a colonialidade é um padrao global de poder,
como articulador e estruturante da modernidade, é evidente que esse
padrao permeia as mais diversas dreas da existéncia humana.

Em alguns casos, o uso dessa multiplicidade de colonialidades
que surgiram recentemente, longe de aprofundar a andlise da
colonialidade, tendem a limitd-la, ou pior ainda,a banalizd-la, este nio
¢ o objetivo aqui, e sim promover didlogo e aproximagées da estética
da sensibilidade e o pensamento decolonial.

Dentro dos avancos na produgio e expansio tedrica, hd
também vdrias tentativas de recuperar e atualizar o pensamento critico
latino-americano e "subalterno” em geral dentro de contextos
particulares e linhas criticas. Mesmo que nao possam ser encontrados
aqui ainda trabalhos dedicados inteiramente a esta questao, é possivel
apontar uma tendéncia transversal nos estudos decoloniais,
particularmente interessados em revisitar obras de pensamento critico
do “Sul” que em seu tempo foram esquecidos.

Este esfor¢o para rastrear o arquivo analitico subordinado
inclui a revitalizacio de obrasque vao de Waman Puma (Mignolo,

2007a) a Cornejo Polar (Palermo, 2005), passando por um conjunto
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muito diversificado de propostas intelectuais. Neste quadro, a série de
publicacoes dasedigoes del Signo, cuja coordenacao geral estd a cargo
de Walter Mignolo, abordou desde seu primeiro nimero publicado
em 20006, estudos sobre diferentes regioes e problemas latino-
americanos, colocando, porém, a énfase na busca por pensamentos
alternativos mais do que no aprofundamento ou aplicacio da
colonialidade como referencial teérico.

Por outro lado, a expansio dos estudos decoloniais além de
estar ligada ao crescimento da produgio tedrica e seus derivados, tem
se caracterizado pela pesquisa histérica, seja no sentido de
enquadramento de processos globais ou no estudo de casos localizados
local e regionalmente.Enrique Dussel (1994, 1998 e 2007) ¢ quem
provavelmente desenvolveu um conjunto de publicacoes diversas,
aliado a sua produgao filoséfica, com as caracteristicas centrais do
colonialpor meio de investigagoes histéricas.

J4 0 modelo da colonialidade do poder de Quijano representa
uma compreensao histéricados processos centrais do sistema-mundo,
mas alguns dos trabalhos mencionados de Dussel aprofundam essa
visao geral. Em um de seus trabalhos, Mignolo (2007b) investiga a
histéria especifica da América Latina, dentro dos processos de
constitui¢do da colonialidade do poder, dando especial énfase a
construgao das esquivas identidades latino-americanas.

No ramo dos estudos historiogrificos especificos, Castro-
Gémez tem procurado explanarsobre os percursos particulares da
colonialidade do poder nos espagos locais, procurandovisualizar os
processos de constituicido da colonialidade e descobrir como se
articulam com outrasforgas, em alguns casos, em escala local. Em
ambas as obras ele faz esse esforco, primeiro focando no Novo

Granada, de meados do século XVIII ao inicio do século XIX
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(CASTRO- GOMEZ, 2007a), e depois para a cidade de Bogotd nas
primeiras décadas do século XX (CASTRO—GOMEZ, 2009).

Tentando estabelecer conexdes entre as ideias centrais de
Quijano e o método foucaultiano (CASTRO-GOMEZ, 2007b), o
filésofo colombiano encontra nessas investigagdbesuma colonialidade
que se articulou com diferentes dispositivos histéricos de poder/
conhecimento. Também vale a pena mencionar dentro dessas
tendéncias a obra de Grosfoguel (2003), que explora a histéria da
populagio porto-riquenha no interior do sistema mundial moderno,
reconstruindo a histéria do capitalismo e da colonialidade na ilha de
Caribe eacompanhando a didspora da populagio porto-riquenha nos
Estados Unidos.

Em outros estudos de caso, a dimensao histérica nio é
necessariamente o fio condutor. Aqui devemos citar os crescentes
trabalhos sobre movimentos sociais e alternativas da vida realizada,
entre outros, por Achinte (2000), Escobar (2005 e 2008), Ferndndez
(2004) e Walsh (2009), que coletam as trajetérias de grupos humanos
que foram historicamente subordinados pela colonialidade.

Essas obras nao representam exclusivamente uma descrigao das
caracteristicas distintivasda dominagao e exploragio cujas populagoes
tém sido submetidas, mas também procuram recriarsuas estratégias e
alternativas de sobrevivéncia, seja em processos migratdrios
(ACHINTE, 2000), sob as tendéncias mais ferozes, conflitos armados
na América Latina (ESCOBAR, 2008),atuando na formagio do
pensamento, outros dentro das fronteiras dos imagindrios sociais e do
conhecimento moderno (FERNANDEZ, 2004), ou em processos de
transformagio social que, fundamentalmente, buscam subverter as
ordens da colonialidade. (WALSH, 2009).

Kusch, filésofo argentino, parte do pensamento popular,

permeado por sabedorias marginalizadas para mostrar a riqueza e
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diversidade de um pensamento, em sua obra intitulada Esbogo de
uma antropologia filoséfica americana apresenta a problemdtica de
pensarmos o(s) sentido(s) do humano desde a realidade latino-
americana. A cultura e sua relagaoprofunda com a terra sao elementos
centrais desta obra (Kusch, 1978).

As obras de Escobar (1999, 2005, 2009) nas comunidades
afrodescendentes do Pacifico colombiano, e a valorizacio de suas
concepgoes alternativas de "natureza" e biodiversidade, apropriagao e
conservacio, que diferem das nogoes oficiais do Estado, bem como
das de ONGse grupos ativistas, propondo um novo quadro conceitual
de ecologia politica, que se articula coma perspectiva decolonial.

Esta é apenas uma parte dos estudos decoloniais realizados ou
em andamento, dos quais participam tanto os autores citados como
outros também comprometidos com a perspectiva. Emalguns casos,
pode-se visualizar um conjunto de contribuigées importantes que,
apesar de nao estarem explicitamente identificadas com os estudos
decoloniais ou de nao recorrerem a parte desua formagao tedrico-
conceitual, partem de um lugar de enunciacio profundamente
semelhante.Este é o caso do livro de Escobar (1998) onde desconstréi
o discurso do desenvolvimento a partirde uma critica radical a
modernidade. Podemos citar também a famosa obra de Coronil
(2002), que muito provavelmente é a histéria contemporinea mais
profunda da Venezuela que foi escritaaté hoje, de uma perspectiva
“p6s-ocidental”, como o préprio Coronil reconhece em seu texto e
também as obras de Rodolfo Kusch que busca organizar uma
antropologia tendo como referéncia as experiéncias do povo,
formuladas a partir da fala popular, que nem sempre é visivel.

Certamente, se a decolonialidade representa a subversao do
padrao de poder da colonialidade e a proposicio de alternativas,

questoes relacionadas ao trabalho, producio, troca e consumo, esses
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debates sio de suma importincia para a decolonialidade como
perspectiva de futuro e apresenta um campo fértil de inimeros temas
de pesquisa, além disso, outras questoes edreas podem surgir delas
onde o projeto decolonial e os estudos decoloniais em geral ainda nao
foram regados.

Uma das questées que se destaca na visibilidade atual da
perspectiva decolonial e dos estudos decoloniais em geral, é a grande
produc¢io de nogdes e conceitos. Enquanto estes colaboram com a
agao de repensar as categorias conceituais herdadas das ciéncias sociais
e, portanto, dio um novo sentido estratégico a produgio epistémica,
esse esfor¢o gerou - talvez semquerer - uma grande quantidade de
jargdo que o torna dificil de entender por parte do publico
interessado na decolonialidade, e por isso faz a introdugio de novos
agentes em perspectiva, incluindo movimentos sociais.

Além disso, hd a preocupagio com a falta de estratégias
metodoldgicas nos estudos decoloniais. Reconhecendo que esta é uma
dimensao fundamental, surgiu internamente a questdo sobre se ¢é
possivel fazer estudos decoloniais sem transformar radicalmente a
metodologia da ciéncia social. Uma vez que as ciéncias humanas
modernas foram configuradas sob a colonialidade do saber ¢ 0 método
cientifico significou um distanciamento do "objeto de estudo”,vale
perguntar como ¢ possivel se livrar da "arrogincia do ponto zero" para
criar algumas outrasciéncias sociais?

Uma resposta potencial seria uma produgio em didlogo com
os sujeitos da mudanca social e com os subalternizados. Algumas
questdes permanecem em aberto: as metodologias pluritépicas sao
possiveis? Como eles seriam na sua pritica?

Além do exposto acima, como costuma ser o caso com
perspectivas criticas que tém suaorigem no campo académico, a

ddvida sobre a praxis dos estudos decoloniais é frequente, e se estes
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produzem ao mesmo tempo um impacto nas realidades sociais. A
maioria dos estudos referentes M/C/D e as novas geracoes de estudos
decoloniais participam ativamente dos movimentos sociais e tém
influéncia politica de vdrias maneiras nos contextos locais. Isso nao se
traduziu necessariamente em trabalhos sobre movimentos sociais ou
certas perspectivas sobre mudanca social, justamente porque tem sido
uma das politicas epistémicas da perspectiva de naotratar os setores
subalternizados como objetos de estudo, mas como agentes politicos
e epistémicos.

Seria fundamental encontrar uma forma de produzir
conhecimento com os movimentos apartir de questoes sociais locais,
questio que nao parece ter repercussio geral nos estudos decoloniais.
O dilema de como falar sobre os agentes de transformagio nio deve
ser encerrado por medo de repetir os velhos esquemas do pensamento
hegemonico.

Como conclusdo deste capitulo e articulando-o com o tema
ou problema deste trabalho, isto ¢, a estética da sensibilidade, posso
afirmar que ¢é praticamente inevitdvel fazer pesquisa emeducagio na
perspectiva decolonial sem se reportar e se posicionar em relagao aos
constructos intelectuais que tivemos ao longo dos séculos. Embora as
metodologias sejam desafiadoras em uma produgio cientifica
decolonial, ao abordar a estética da sensibilidade, procurei pensar
articuladamente com os autores que no sao especificamente adeptos
dessas abordagens, mas quefazem criticas aos modelos atuais vigentes.
A metodologia da bricolagem favoreceu a pesquisa e posso apontd-la
como um dos caminhos de se fazer pesquisa em educagao, e porque

nio dizer,em estudos decoloniais.
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CAPITULO 5

QUAL O LUGAR DA ESTETICA DA
SENSIBILIDADE?

Amazobnidas

Somos filhas das ribanceirasNetas de velhas benzedeiras,Deusas
da mata molhada

Temos no urucum a pele encarnada,

Lavando roupas no rio, lavadeiras,No corpo o gingando de
carimbozeiras, Temos a for¢a da onca pintada Lutamos pela

aldeia amada,

Mas viver na cidadeN4o tira de nés o direito de ser:
Nacio, Ancestralidade, Sabedoria, Cultura,Somos filhas de
Nhanderd, Senerti, Nhandecy,

O Brasil comegou bem aqui.

Nio nos sentimos aculturadas, Temos a memoria acesa

E vivemos na certeza,

De que nossa aldeia resistird ao preconceito do colonizador.
Somos a voz que ecoa!

Resisténcia? Sim senhor!Marcia Wayna Kambeba

Recapitulando, até aqui analisei um fundamento educacional
chamado estética da sensibilidade, previsto num documento oficial
vigente aqui no Brasil. Vi também que esse conceito foi pouco

apurado no campo da educagio, e também ndo foi definido
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efetivamente. A md defini¢io desse termo abriu precedentes para
algumas pontuagdes: um termo que funcionou como operador vazio,
repleto de palavras, mas esvaziado de sentidos, ou ainda, os sentidos
colocados nesse termo estdo a servico de uma educagio adaptativa dos
sujeitos ao sistema vigente, voltada para atender as demandas de uma
sociedade de consumo e alienada nas questdes relativas as
sensibilidades humanas.

Diante disso, recorri aos cldssicos da Filosofia ocidental com
a finalidade e ousadia de pensar uma possivel defini¢io para a estética
da sensibilidade a partir do conceito de estética. Apds passar pelos
pensamentos de Baumgarten, Kant e Schiller acerca da estética,
conclui que a estética da sensibilidade, de acordo com sua raiz
etimoldgica e semAntica, seria um campo de saber que estuda
sensibilidades para o equilibrio do pensar e sentir, ou seja, a estética
da sensibilidade enquanto uma catalizadora da dualidade da razdo e a
emocgio. Essa dualidade que marca nossa sociedade, herdeira dos
modelos cartesiano e positivista sob os quais nossa sociedade foi
fundada.

Quando falo que nossa sociedade foi fundada sob esses dois
modelos, passa-se a impressio que foi uma escolha erigir uma
sociedade assim, e nio foi isso que ocorreu. E é aqui que me deparo
numa problemdtica central desta pesquisa: a estética da sensibilidade
nao é bem definida nos documentos oficiais da educagio porque a
nossa educagio estd pautada no modo cartesiano de pensar/sentir, e
quando se pretende introduzir a sensibilidade no campo educacionalse
faz necessario dar uma utilidade a ela, no caso como foi descrito nos
documentos, uma sensibilidade capaz de ser flexivel as necessidades e
demandas do trabalho coletivo, da utilizacio dos recursos da

informdtica, as qualificagdes requeridas para se manter ativo no
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mercado de trabalho, ou seja, trata-se de uma sensibilidade submissa
a uma adaptagio.

Ter uma postura critica a sociedade que vivemos atualmente,
e ainda mais, a colonialidade que perdura nos dias atuais e contamina
toda estrutura social, educacional, econémica, etc., me levou a pensar
o objeto de estudo sob a luz da teoria decolonial.

Como poderia, entdo, ensejar a estética da sensibilidade em
uma proposta decolonial paraa educacio na latino-americana, mais
especificamente brasileira, se vi anteriormente que a educacio
brasileira incorporou o modelo e os padrées eurocentrados?

Ou ainda, como poderia propor sentidos de uma estética da
sensibilidade latino-americana se vimos anteriormente que a estética
¢ um campo da Filosofia ocidental, cldssica, e ainda assim ao chegar
nos documentos oficiais da educagao brasileira foi deturpado como
uma ferramenta a servico da adaptagio das pessoas aos sistemas
técnico-cientifico, do trabalho padronizado? Eis as questoes que
pretendo realizar no atual capitulo.

Nessa etapa do livro, busco evidenciar que, os conceitos
inicias da estética, ainda que originada da Filosofia cldssica, estd
préxima da concepgio da estética da sensibilidade da perspectiva
decolonial que explanaremos aqui. O exercicio de resgatar os
conceitos na Filosofiaocidental proporcionou chegar a uma possivel
definicao da estética da sensibilidade, a saber: 4dreade estudo das
sensibilidades, a arte de harmonizar a razao e o sentir, a estética como
uma funcaocatalisadora do conflito entre o sensivel e o formal, o
sentir e o pensar.

Embora nossa educacio nio tenha valorizado a esfera do
sentir, e priorizou a esfera do pensar, na intengao de que ser alguém
¢ o objetivo final de um longo processo educativo, hd ainda, mesmo

que dentro dos espacos da academia como cd estamos, movimentos
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que resistem a esse modelo de educagio que prioriza a razao cientifica,
a razao instrumental, a educagio regidapelo positivismo, pelo método
cartesiano, pela memorizagio de contetidos, de uma educagio
bancdria, de uma normatividade do pensar.

Ainda que haja autores que, cada qual ao seu modo, tega
criticas a esses modelos mencionados com o intuito de propor novos
modelos, novas percepgdes em relagio a educagao,aqui também
realizei criticas a0 modelo que nos foi imposto, pois se tratou de uma
colonizagio.Porém, para além do ressentimento do colonizado, a
proposta dessa obra é pensar, portanto, qualé a possibilidade de

harmonizar o sentir e o pensar para uma educagio latino-americana.

5.1 O ser/estar em Rodolfo Kusch e a busca de uma antropologia-

filoséfica americana

O filésofo argentino Rodolfo Kusch nasceu e faleceu em
Buenos Aires, era filho de alemaes radicados na Argentina. Concluiu
sua graduacio em Filosofia pela Universidade de Buenos Aires no ano
de 1948 e atuou no Ministério da Educacio de Buenos Aires na drea
de Psicologia Educacional e orientagao profissional.

Kusch apresentou a problemdtica de pensarmos o(s)
sentido(s) do humano a partir da realidade latino-americana. Em sua
obra Esboco de uma antropologia filoséfica americana (1978), Kusch
parte do pensamento popular, repleto de sabedorias que foram
marginalizadas com a colonizac¢io, para evidenciar a riqueza e a
diversidade de um pensamento. A rela¢io profunda com a terra sio
aspectos centrais dessa obra do autor, que evidencia a necessidade de
haver um pensamento latino-americano que resgate os saberes dos
povos origindrios, saberes queforam em grande parte sufocado pela

imposicdo da cultura europeia sob os solos americanos.
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Com o intuito de organizar uma antropologia filoséfica
americana, tendo como base as experiéncias do povo, compilada por
meio do siléncio sufocado e inaudivel, Kusch buscou pensara margem
de uma preocupagao de uma defini¢do de ser humano, como faz a
prépria histéria do pensamento filoséfico ocidental. O autor buscou
desconstruir todo discurso sélido sobre o homem americano, ainda
que, nao promovido nenhuma outra defini¢ao deste por enfatizar um
homem incompleto, um ser nao metafisico, que se constréi a medida
que se faz.

A pretensio de Kusch, assim como outros autores que
possuem uma perspectiva decolonial, ndo é a de conferir solugoes aos
problemas do homem moderno a partir dos povos campesinos, mas
sim, recolocar o problema desde as origens da nossa sociedade. Os
campesinosrepresentam uma irreveréncia aos modos hegemonicos da
cultura dominante. Vale ressaltar que Kusch nao usava a expressao
decolonial, mas podemos dizer que o seu pensamento critico em
busca de uma antropologia auténoma, anti-imperialista antecipou as
grandes linhas que constituem a nogao de decolonialidade. Portanto,
nés aqui, consideramos o pensamento de Kusch nas conformidades
do pensamento decolonial, uma vez que o autor inaugura um
pensamento com tal critica de compreensio decolonial.

Para Brocanelli (2020, p.99) “Kusch destaca o valor de pensar
uma filosofia a partir do que hd aqui. A partir do ser legitimamente
aqui constituido, com sua cultura, suas crencas, seus valores, seus
afazeres e tudo o que pode ser considerado deste territério.”, e isso é
de compreensio decolonial.

A importancia da terra, do solo, nas obras do Kusch, é tratada
em Geocultura do Pensamento, o primeiro capitulo da obra Esboco de
uma antropologia filosdfica americana. Nesse capitulo, Kusch indica

que o pensar dos grupos humanos estd condicionado pelo lugar
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geogrifico, ou seja, hd intersec¢do entre o geogréfico e o cultural, por
conseguinte apesenta umanova dimensao de cultura, nesta ela nao ¢
apenas um repertdrio ou um repositdrio, mas sim umaatitude,
sobretudo uma afirmagao existencial de um coletivo. Kusch
evidenciou que todo didlogo¢ intercultural, implicando processos de
negociagao com o Outro. Kusch (1978) colocou o didlogo como antes
de tudo um problema de interculturalidade, no qual tende a existir
uma diferenga cultural entre os interlocutores, nao no sentido de grau
de culturalizagio - um ser maisculto que ou outro -, mas sim, antes

de tudo hd uma diferenca entre o estilo cultural entre eles.

Detrds de toda cultura estd siempre el suelo [...] Y ese suelo asi
enunciado, queno es ni cosa, ni si toca, pero que pesa, es la vinica
respuesta cuando uno se hace la pregunta por la cultura. Elsimboliza
el margen de arraigo que toda cultura debe tener [...] No hay otra
universalidad que esta condicion de estar caido en el suelo, aunque
se trate del altiplano o de la selva. De ahi el arraigoy, peor que eso,

la necesidad de ese arraigo, porque, si no, no tiene sentido la vida’

(KUSCH, 2000, p. 109-110).°

Kusch realizou entrevistas com pessoas simples do campo que
orientavam suas vidas pormeio da tradi¢do mitica presente em suas
culturas, pelo pensamento popular. Nesse método de trabalho, Kusch
ressalta que o informante da pesquisa nio foi colocado na condigao de
um objeto a ser pensado, e sim como um sujeito que define o préprio

olhar interpretativo do pesquisador. Nao sio personagens que

? Atrds de cada cultura estd sempre o solo [...] E aquele solo assim enunciado, que nio ¢ uma
coisa, nem se toca, mas que pesa, ¢ a inica resposta quando se faz a pergunta sobre a cultura.
Ele simboliza a margem de raizes que toda cultura deve ter [...] N4o hd outra universalidade
que essa condicdo de estar caido no chio, mesmo que seja no sertdo ou na selva. Dai o
enraizamento e, pior que isso, a necessidade desse enraizamento, porque, senio, a vidanio tem

sentido

168



emprestam voz a cultura popular, mas como tragos fundamentais que
ajudaram o pesquisador a compor o esbogo de humano.

O humano ¢é um esbogo porque é uma obra inicial,
incompleta que vai se construindo e se reafirmando de acordo com os
encontros e os didlogos com o Outro. A questao do humano emKusch
vem para ressoar um siléncio que perpassa o sentido do humano. Hd
algo além do silenciamento da voz dos povos, da imposi¢ao da mudez,
hd também o siléncio como resisténcia, um siléncio que vem do
simples fato de eszar, conceito prevalente nas obras de Kusch, um estar
arraigado a um solo que nutre. Kusch, ao longo da sua narrativa notou
que o novo estd no pensamento popular e no indigena, e nio no
considerado saber culto. Seguindo esse pensamento,se buscarmos um
pensamento popular perceberemos a possibilidade de descobrir um
pensamentoproprio, americano.

A questdo do humano aparece em sua obra nio apenas para
formular novas respostas & questao histérica da Filosofia, mas para
fazer ressoar um siléncio que perpassa o sentido do humano. O esbogo
também ¢é feito de siléncios que no sao o resultado de um abafamento
da voz dos povos, da imposi¢io da mudez, mas resisténcia, de uma
existéncia que fala pelo simples fatode eszar (conceito este extrema-
mente significativo para Kusch), arraigada a umsolo que a nutre.
Nesta obra, acompanhamos o trabalho de um pensador em lero
cotidiano, no desafio de uma hermenéutica que coloca o pesquisador
mesmo sob suspeita. Assim, a forma como as pessoas vio lendo a si
mesmas, surge notexto em sua transparéncia, tragando novos sentidos
a realidades que parecem jd tao pré-determinas. Nao hd apenas algo a
ser revelado na fala de suas interlocutoras, é a prépria fala que define
o movimento dos olhos de quem a [&.(MENEZES, 2014, p. 1253).

Para enveredar nesses caminhos o pesquisador penetra as

demais realidades campesinas e indigenas inventando caminhos
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poéticos e pela 6tica da academia, nada metddica. Ao ler o cotidiano,
Kusch, num desafio de uma hermenéutica que posiciona o
pesquisador sob suspeita também, ou seja, 2 medida que as pessoas
vao lendo a si mesmas, emerge a transparéncia, e evidencia novos
sentidos a realidades que pareciam jd ser pré-determinadas. Nas
pesquisas de Kusch, o autor mostra que nao hd apenas algo a ser
revelado na fala das interlocutoras, é a prépriafala delas que define o
movimento dos olhos de quem as [é.

No sexto capitulo intitulado O que passa com o estar? do livro
Esbogo de uma antropologia filoséfica americana, Kusch contextualiza
nossa América, ressaltando a base de nossa cultura assimilada, nossos
habitos de pensamento, em face a cultura que moldou nossa forma de
estar no mundo. Movemo-nos entre as perspectivas populares,
indigenas e a ocidental,contexto no qual se funda nosso modo de
pensar como intelectuais (MENEZES, et.al, 2014). E neste contexto
que nos interrogamos a respeito de nosso estar. Kusch ressalta a
necessidade de se compreender o pensamento em geral, a fim de
superar o vazio intercultural dentro do qual nosmovemos. Somos
marcados pela ocidentalizagio e em consequéncia, analisamos a
realidade a partir de um ponto de vista jd internalizado, que surge
como a Unica referéncia possivel para pensarmos.

O racional implica certa coeréncia e 16gica dentro de um
modo de pensar assim, muitas vezes o pensar de outras formas
significa agir irracionalmente, fora de uma ordem estabelecida que
nao aceita novas racionalidades. O pensamento popular nos apresenta
outro modo de ser e isso nos exige outra postura filoséfica e novas
metodologias que sejam capazes de reconhecer osaber popular como
um pensar legitimo. Dentro de uma légica ocidental, construimos o
saber ancorado na necessidade de definicado, devemos sempre

responder a pergunta pelo que é. Para recuperar o mistério de nosso
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estar temos que penetrar nos simbolos e no solo, e assim, recuperar
nossa vinculagio com o absoluto.

Carvalho (2020) realiza um movimento de reflexao sobre o
ser e o estar a partir das aproximagoes e distanciamentos das ideias dos
filésofos gregos Herdclito, Parménides e as possiveis relagoes com o
estar em Kusch. Ao retomar Herdclito, Carvalho (2020) descreve a
percepgdo do fildsofo sobre a pluralidade e mutabilidade das coisas
particulares e efémeras, como os sentidos, e a indagagio sobre a
existéncia de uma norma universal fixa que comandasse todosos
acontecimentos, de modo que pudesse haver uma harmonia do
universo que estivesse superior as contradi¢oes e conflitos dos
fendmenos do mundo.

Para Hericlito, a realidade se manifesta como um fluxo
perpétuo de todas as coisas que existem, sendo assim, a vida seria uma
dinimica que se transforma constantemente, desse modo,nio hd nada
perene e universal, e se hd algo inalterdvel seria o préprio movimento,
o processo, amudanca. Esse processo é chamado de devir ou vir-a-ser,
que guarda o conflito dos contrdrios que vivem em alternincia entre
si, que permite a existéncia das coisas e que por esséncia ¢ da natureza.
E o que governa o devir ¢ o logos, uma razao universal, que faz com
que o devir nio fique desordenado e funcione harmoniosamente.

Em oposigio a Herdclito, Carvalho (2020) remonta a
Parménides que nega a possibilidade de movimento, mudanca e
propée a existéncia de uma tnica realidade, que seria o ser, e este nio
pode ser transformado. Para Parménides, o devir é apenas a aparéncia
sensivel, ou seja, confundimos o real com o sensivel, de modo que a
Unica mudanca possivel seria entre o ser € 0 Nao-ser, ou seja, O ser €
o nada. Carvalho (2020), portanto, ¢é possivel considerar

Parménides como o primeiro filésofo que reconheceu a Razao como
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o unico meio vélido para se obter o verdadeiro conhecimento, a
totalidade absoluta e integral do real.

Com o predominio da Razio, distanciamo-nos das coisas
sensiveis, pois pensar e ser sioa mesma coisa, porque o set é 0 pensar,
e sem o ser nao hd pensamento. Carvalho (2020) prossegue sua
reflexdo evidenciando que somos fruto do pensamento parmenidico,
uma vez quea sociedade atual se baseou nas conquistas da razao, na
previsibilidade e evidéncias proporcionadas por ela. Porém, podemos
ver que hd outras possibilidades de pensar e ver a vida,como o préprio
devir de Heréclito, por exemplo, e Carvalho (2020) sugere uma
analogia entre odevir de Herdclito e o estar sendo de Kusch.

Como mencionamos anteriormente, Kusch faz criticas a razao
ocidental a0 mesmo tempoque busca uma compreensao e caminhos
possiveis de uma cultura latino-americana. Ele objetivaevidenciar que
hd aqui na América um pensamento arraigado nas manifestacoes
culturais, ou seja, esse continente nio era, e nunca foi um papel em
branco, no qual pudessem chegar, colonizar, e impor costumes,
cultura, lingua, pensamento, etc. Embora colonizada, a América
guarda ainda no seu Amago tragos, crengas, pensamentos ancestrais.

Kusch viu na racionalidade ocidental o ser, no ente, ao passo
que a racionalidade indigenaestaria embasada no eszar, no habitat, no
solo. Para completar suas andlises e perspectivas em relagdo aos
autéctones e campesinos, Kusch adotou os modos de observacio
préprios daantropologia e se aventurou a campo para investigar suas
intuicdes com a inten¢do de pensar uma filosofia autenticamente
americana. Ao passo que o pensamento racionalista europeu ignorou
completamente o pensamento americano jd existente antes da
colonizacdo, resta-nos construir um movimento de resisténcia, de

autoafirmacio, ou melhor, de re-existéncia
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O resgate do estar se faz prevalente para compor nossa
autenticidade enquanto latino-americanos. Uma proposta de Kusch
e demais autores, inclusive da prépria teoria decolonial, de que
construamos nossa antropologia filos6fica, tem caminhado a passos
largos, pois é expressivoo nimero de trabalhos que abordam a
temdtica, porém, ainda hd muitas reflexdes, em muitas esferas da vida
que necessitam ser feitas, aqui destinamos nossas reflexdes no campo
educacional. Nao possuimos uma técnica de pensar, ou melhor,
filosofar ou ainda educar prépria, uma vez que ainda adotamos
perspectivas pedagdgicas de além-mar, segundo Carvalho (2020).

E exatamente aqui nesse ponto que fica mais evidente o que é
o estar. Nao pensamos emtécnicas nossas, latino-americanas, pois nao
havia no pensamento popular amerindio a necessidade de técnicas
que levassem ao desenvolvimento, produgio, progresso. Nao havia a
necessidade de pensar como as coisas sdo, e sim captar o sentido
da coisa. Para Kusch, é necessdrio equilibrar o contetido e a forma,
e aqui nds acrescentamos harmonizar o sentir e o pensar, ou seja, é
necessdria uma estética da sensibilidade.

O estar, relacionado ao devir, aos antagonismos que regem a
vida, as possibilidades imprevisiveis do vir a ser, envolvem as paixoes,
os sentidos e os sentimentos, o medo, o espanto,o sublime, a alegria e
a tristeza, a vida e a morte, tudo isso incontrolavel, tao forte e
imprevisivel que causa espanto, repulsa a nés que fomos tio
influenciados pela visao do ser.

Os indigenas, povo autdctone, diferentemente de nés, viviam
a dimensiao humana do estarenfrentando seus temores, recorrendo a
natureza e a espiritualidade, e compreendendo o ciclo dopréprio estar,
da prépria existéncia, de viver consoante ao ciclo da vida, as
intempéries da terra, do clima, das catdstrofes naturais com a

compreensdo de ser regido pelo ciclo da natureza, comoa vida e a
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morte. Na categoria do ser, isso é assustador, causa repulsa, pois hd a
necessidade do controle inclusive dos fendmenos naturais.

O latino-americano é um povo que se constituiu sobre a
polaridade do ser e do estar, somos um amalgama de ambas. Por um
lado, temos o estar provindo dos nossos ancestrais, dosaut6ctones, dos
indigenas, amerindios, de outro, temos a cultura imposta sob a qual
nos erigimosenquanto ser. Desse conflito nos resta aborrecimentos,
incertezas, impasses culturais, um afastamento da rela¢io com a terra,
com o solo, com a natureza e a0 mesmo tempo uma saudadedisso,
saudade de algo que nio vivemos, mas que nos soa tao familiar.

A ideia de estar no mundo, apenas estar ou “estar no mds’,
“estar siendo”'°, nos faz regressar a histéria da filosofia que, segundo
Carvalho (2020) hipervalorizou a razao esclarecidaem detrimento as
outras dimensdes humanas como, por exemplo, as paixoes. Kusch faz
o convitee aponta a necessidade e a relevincia em se resgatar a
geocultura, o solo, e com ele a natureza eseus temores, os sentimentos
e as paixdes, para pensar e compreender a singularidade cultural
latino-americana.

Distintamente do “ser” que coloniza as emogoes, coloniza os
sentimentos, e a tudo pretende manipular, esquadrinhar, conhecer,
definir, determinar, o “estar” nao se dedica em compreender para
dominar a mutabilidade das coisas, o devir, nem tio pouco estd
imbricado emclassificar, definir e universalizar. Porém, o estar nos
causa estranheza e receio do préprio caos que ele possa significar, um
mundo que é o que é, para ser contemplado e vivido, sem progressos,
desenvolvimento e explicagdes cientificas, um viver preso ao solo, em
sintonia com a natureza, aproveitando-se dela com respeito e como

alimento.

10 “Estar sem mais”, “estar sendo”
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Tasat (2020, p. 48) demonstra o pensamento do ser/estar

desse modo:

Ser - — Estar

Acontecer

De acordo com Tasat (2020, p. 48):

Desde esta nocion la  educacion, asumiria su estar situado,
aconteciendo con, por y para otros, escuchando y ampliando sus
horizontes de aprendizaje a la incorporacion de los saberes negados,
no como astucia de la razén que, en la tolerancia de la diferencia
intercultural, solo antepone la integracion, sino como condicion para
relacionar la racionalidad moderna con la sabiduria ancestral,
popular, en definitiva, la sabiduria “bdrbara” negada. Para ello es
importante conceptualizar no al sujeto, sino a la relacion el lazo social

que nosda identidad en la diferencia situada.” !

Busco pensar a partir da América, do nosso solo, com seus
problemas, particularidades e tensoes inerentes ao territério e a

mundos que constituem a América profunda. A modernidade

' A partir dessa nogio, a educagdo assumiria estar situada, acontecendo com, pelos e para os
outros, ouvindo e ampliando seus horizontes de aprendizagem A incorporagio de saberes
negados, nio como uma astidcia da razio que, na tolerincia da diferenca intercultural, apenas
coloca integracdo primeiro, mas como condi¢ao para relacionara racionalidade moderna com
a sabedoria ancestral, popular, enfim, a negada sabedoria “barbara”. Para isso, ¢ importante
conceituar nio o sujeito, mas a relagdo, o vinculo social que nos d4 identidade na diferenca
situada. Apartir dessa nocdo, a educacio assumiria estar situada, acontecendo com, pelos e
para os outros, ouvindo e ampliando seus horizontes de aprendizagem 2 incorporagao de
saberes negados, nao como uma asttcia da razao que, na tolerancia da diferenca intercultural,
apenas coloca integragio primeiro, mas como condi¢do para relacionara racionalidade
moderna com a sabedoria ancestral, popular, enfim, a negada sabedoria “bdrbara”. Para isso,
¢ importante conceituar nio o sujeito, mas a relagio, o vinculo social que nos d4 identidade

na diferenca situada.
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instalou um pensamento sustentado na causa e efeito, todo
pensamento que nao dependa de um processo de valida¢ao nao entra
na légica ocidental. Tasat (2020) acrescenta que a epistemologiada
certeza ¢ sem ddvidas e estdveis, configurando um sistema
hegemoénico no qual o antagonismo inerente aos discursos e
imagindrios sociais nao ¢é levado em consideragao.

Na educacio, o legado da modernidade convive com o
cotidiano de ser americano, com suas diferencas incorporadas, as
mesticagens das culturas invisiveis, que resistiram a espada, a pena, a
palavra e A institucionalidade da fé. Para Tasat (2020), s6 é possivel
construir uma sociedade onde a vida merece plenamente ser vivida
por todos, em que cada um possa implantarplenamente seu potencial
como pessoa, se nos dedicarmos vigorosamente para descobrir essa
verdade escondida por séculos de dominacio, e que se dd na
coexisténcia de antagonismos, niocomo uma sintese de superagao,
mas como um limiar do espago habitado coletivamente.

H4 atualmente uma crescente produ¢io de saberes com a
perspectiva decolonial. Acreditamos que a necessidade de nos
reconhecermos como latino-americanos ¢é inadidvel. Nao somos
apenas descendentes de europeus, africanos, norte-americanos, etc.
Somos da America Latina, e temos uma cultura e um solo que estd
em nds antes da colonizagio, dos costumes que foram impostos, da
cultura que foi outorgada, da espirualidade que foi manipulada. Esses
estudosendossam e dio corpo para a incessante busca da construgio e

compreensao de uma antropologiafiloséfica americana.

5.2 A colonizagio da aesthesise a educagio

As finalidades do processo educativo sao a emancipagao, a

libertagio e a humanizagao do ser humano. Porém, a educa¢io nas
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sociedades contemporineas, neoliberais, tem uma relagiointrinseca
com o poder politico e, por isso, tem lugar privilegiado para a
imposi¢ao da cultura e da ideologia dominantes. No entanto, os
espagos educativos s2o, também, espacos de resisténciae insurgéncia.

A colonialidade do saber se d4 por meio da prescri¢io do
conhecimento académico ocidental europeu e norte-americano e a
rejeicao do saber popular. Afinal, é no 4mbito epistemoldgico que a
colonialidade enaltece sua dominacao, reduzindo e selecionando
conhecimentos,  validando  alguns e  excluindo  outros,
impossibilitando o emergir de outras perspectivas epistemoldgicas.
Essas caracteristicas que foram engendradas e articuladas pelos
colonizadores propiciaram “[...] a dupla modernidade/colonialidade
[que] historicamente funcionou a partir de padrées de poder
fundados na exclusao, negacio, subordinagio e controle dentro do
sistema/mundo capitalista” (WALSH, 2009, p. 16).

Pensar em como se pode decolonizar um povo, passa,

necessariamente, pela educagio dele. Walsh (2013, p. 64) diz que

(..) se puede entender lo pedagdgico de lo decolonial, por una parte
(..), comometodologias organizacionales, analiticas y psiquicas que
orientan rupturas, transgresiones, desplazamientos ¢ inversiones de
los conceptos y prdcticas impuestas y heredadas. Y por el otro lado,
como el componente céntrico y constitutivo de lo decolonial mismo,
su conductor; lo que da camino y empuje a los procesos de
desenganche y desprendimiento, y lo que conduce a situaciones de

de(s)colonizacion.'*

12(...) o pedagdgico do descolonial pode ser entendido, por um lado (...), como metodologias
organizacionais, analiticas e psiquicas que orientam rupturas, transgressoes, deslocamentos e
investimentos dos conceitos e préticas impostos e herdados. E, por outro lado, como
componente central e constitutivo do préprio decolonial, seu condutor; o que cede e
impulsiona os processos de desengajamento e desapego, e o que leva a situagdes de des

colonizagio.
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Ao menosprezar os saberes que foram subalternizados
consequentemente os seres humanos portadores desses saberes
também foram. Essa subalterniza¢io e o aniquilamento representam
uma estratégia colonial para a imposicio da cultura europeia-
ocidental, dos seus valores, da sua religiao, do seu paradigma
epistemoldgico.

A colonizagio nao foi apenas um movimento violento de
constru¢io da ordem burguesaatravés dos recursos monetarios (ouro
e prata), recursos naturais (madeira, tabaco, agtcar, café etc.) e forca
de trabalho (negros e indigenas). A coloniza¢io foi também um
processo subjetivo que edificou a consciéncia burguesa ao mesmo
tempo que inferiorizou a imagem do Outro. O movimento de
constitui¢do da consciéncia moderna é um processo subjetivo. A
colonizagio é em si da origem da subjetividade transcendental, a
forma moderna de relacionamento subjetivo- simbdlico, matriz
formal da consciéncia burguesa.

Eis aqui o ponto central que tange a teoria decolonial e a
estética da sensibilidade. Sendoa estética o préprio processo de
subjetiva¢do, poderfamos dizer que a estética da sensibilidade
representa as subjetivacoes humanas dos aspectos sensiveis da
alteridade, das paixées, da ética.

Podemos notar que a educacio, oriunda do projeto moderno
e colonizador, deixou até osdias atuais o0 modelo de educacio que se
segue até hoje. Porém, nio dd mais para acreditar nos marcos
pretensamente emancipatérios da modernidade esclarecida, pois para
conceder liberdadee universalidade ao sujeito foi preciso reprimir e
particularizar, discriminar aqueles que nio cabem nesse invélucro
abstrato.

Ao passo que também nao ¢ possivel desprezar tudo o que foi

introduzido pela modernidade, todos fomos impactados pelo
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colonialismo (e continuamos sendo afetados pela colonialidade), e ¢
aqui nesse descompasso que a teoria decolonial entra como uma outra
op¢ao.A teoria decolonial suscita um novo modo de pensar e agir, a
partir do que temos hoje. Nao é esquecer o passado, e nem aceitar de
pronto o presente, mas sim, a partir de tudo isso, reinventar,
ressignificar, ser insurgente nas propostas educacionais.

E preciso transformar alguns elementos da educagio
moderna, como por exemplo a estética da sensibilidade, numa estética
que seja sensivel as lutas dos movimentos sociais, sensiveis as
condigoes de colonialidade ainda existentes, e que se reinvente numa
nova estética educacional, numa nova modalidade de sentir e pensar
na e para educagio.

No Ocidente, como vimos em Baumgarten, Kant e Schiller, a
Estética é a 4rea da Filosofiaque pensa a arte, sendo assim, a filosofia
da arte. Tradicionalmente, a estética se relaciona com o belo e com os
fundamentos daquilo que se nomeou “arte”, entretanto, Mignolo nos
lembra em seu artigo “Aiesthesis Decolonial” (2010) que a palavra
estética deriva do vocdbulo grego antigoaesthesis (aiobnotg), que
significa sensagao. “A partir del siglo XVII, el concepto aesthesis se
restringe, y de ahi en adelante pasard a significar “sensacion de lo bello”.
Nace asi la estética como teoria, y el concepto de arte como prdctica”

(MIGNOLO. 2010, p. 13). E os valores deum grupo particular, no

caso, as elites europeias, reivindicam o estatuto de universal.

Esta operacion cognitiva constituyd, nada mds y nada menos, la
colonizacionde la aesthesis por la estética; puesto que si aesthesis es
un fendmeno comin atodos los organismos vivientes con sistema

nervioso, la estética es una versibno teoria particular de rales

13 A partir do século XVII, o conceito de aesthesis ¢é restrito e, a partir dai, passar a significar

“sensacdo de beleza”.Assim nasceu a estética como teoria e o conceito de arte como prética.
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sensaciones relacionadas con la belleza." (MIGNOLO. 2010, p.
14)

Com o passar do tempo ela adquire uma roupagem
limitadora, atrelando-se ao conceito de belo (padronizado), ditando
normas para a criagao artistica, selecionando para legitimacao o que é
ou nio arte de acordo com os jufzos elaborados pelas elites. E a esse
fendmeno que Mignolovai chamar de “colonizagio da aesthesis” que
se origina do propdsito da universalizagdo de umaforma padrio de
pensar, da imposi¢ao de valores de determinado(s) grupo(s) ao resto
da humanidade.

De acordo com Tlostanova (2011), a ideia de se ter uma
universalidade ¢ uma estratégiacolonial para reprimir as subjetivi-
dades locais. A estética europeia colonizou a aesthesis,impondo regras
e padroes sobre o que deve ser considerado belo e o feio, reprimindo
construcoesculturais. E “(..) la estética occidental hegeménica, que
codificé sus modos de sentir y percibircomo los tinicos verdaderos y
aceptables™, precisa ser transposta.

A estética decolonial, “no cuestiona meramente lo que es lo
sublime y bello, sino tambiénquién es la persona que juzga, como y
bajo qué factores su subjetividad y gusto han sido formadosy por qué

tiene o no derecho a emitir juicios  estéticos  universa-

les.” S(TLOSTANOVA.2011, p. 28.)

!4 Essa operagio cognitiva constituiu, nada mais e nada menos, a colonizagio da aesthesis pela
estética; visto que,se a estética é um fendmeno comum a todos os organismos vivos com
sistema nervoso, a estética é uma versao outeoria particular de tais sensacoes relacionadas a
beleza.

15 (...) a estética ocidental hegeménica, que codificou suas formas de sentir e perceber como
as tinicas verdadeirase aceitdveis

16 Nio se questiona apenas o que é sublime e belo, mas também quem ¢ a pessoa que julga,
como e sob quais fatores sua subjetividade e gosto foram moldados e por que eles tém ou nio

o direito de fazer julgamentos estéticosuniversais.
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Portanto, tem-se na estética decolonial uma insurgéncia, um
contrapoder, um ato de resisténcia que visa a formagio de
subjetividades decoloniais. E como entendemos que o mundoem que
vivemos ¢ construido pelos préprios sujeitos que o constroem; e
trabalhamos para dias melhores na humanidade onde tenhamos
resguardada nossa igualdade justamente por sermos diferentes',
consideramos a decolonizagao da estética uma urgéncia de nosso
tempo, e vé-se nisto o real sentido do que deveria ser a defini¢do e a
fungio da estética da sensibilidade para uma educa¢io. Porém, como
o que se almeja é uma educagio decolonial, a estética dasensibilidade
sai do ostracismo da educagio atual para um lugar de protagonismo
na educacio colonial e vigente.

A estética da sensibilidade como se vé nos documentos,
trabalhados aqui anteriormente,estd implicada em conformagio das
subjetividades para atender a demanda da sociedade contemporanea,
uma subjetividade pléstica, molddvel, adaptdvel, imaterial, flexivel, a
servigo dostatus quo, a servio do capital. E o que seria, portanto, a
estética da sensibilidade para uma educacio decolonial? Seria uma
insurgéncia, um contra—poder, um ato de resisténcia que visa a
formagao de subjetividades decoloniais, de sensibilidades decoloniais,
a sensivel as mazelas sociais que se vive por causa do colonialismo e
da sua consequente colonialidade; seria formas subjetividades
sensiveis as causas das minorias, conscientes da histéria de violéncia e
selvageriado colonialismo; seria a formagao de subjetividades sensiveis
as culturas e costumes dos povos que foram marginalizados, excluidos,
e cimplice de muitos povos que ainda resistem, ainda que

arduamente, a todo o processo de “civiliza¢ao”.

17" Referéncia a citagio zapatista (movimento mexicano de libertagio nacional): “Nés somos

iguais porque somos diferentes.”
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Aponto a estética da sensibilidade como a protagonista da
educagido decolonial, pois ela é responsdvel pela subjetivagao sensivel,
que possibilita a percepgao do Outro, do colonizado, dasituagdo atual
de colonialidade que se vive e de modo insurgente proporciona a
mudanca das mentalidades.

E para desfecho, a resposta da pergunta: hd estética da
sensibilidade em uma educagio decolonial? A resposta ¢ sim. Nao
apenas hd, como também a estética da sensibilidade ¢ autentica-
mente decolonial, pois ela é a traduc¢io das subjetividades decoloniais,
a saber, ¢ a harmonizacio do sentir e o pensar (o sentipensar) e o
corazonar.

A estética da sensibilidade, portanto, pode ser um processo de
formagao das subjetividades conscientes, no processo de humanizagio
e conscientizagdo, como podemos ver em Freire, Fanon, Kusch,

Walsh, dentre outros.

5.3 Aproximagdes entre a estética da sensibilidade, o sentipensar

€ 0 corazonar

A educagao ¢ viva. O processo educativo envolve pessoas, e
evidenciar os sujeitos e perceber suas potencialidades e os seus limites
nos remonta a um primeiro pressuposto do sentipensar intercultural
latino-americano: é preciso pensar o outro na relacio estabelecida
comigo mesma, ou seja, no didlogo que se interpoe e na compreensao
que se elabora a partir dessa interagao. Posso falar que os solos sao o
cendrio que promovem as interlocugoes entre os atores envolvidos na
educagdo, e podemos colocar no plural a palavra solo porque cada
sujeito tem seu solo proprio, que nao ¢ necessariamente o lugar
geogrifico, mas é um horizonte simbdlico no qual o pensamento se

instala.
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Retomando Kusch (2000b, p. 109- 110),

Detrds de toda cultura estd siempre un suelo. No se trata del suelo
puesto asi como la calle Potosi en Oruro, o Corrientes en Buenos
Aires, 0 la pampa, o el altiplano, sino que se trata de un lastre en el
sentido de tener los pies en el suelo, a modo de un punto de apoyo
espiritual, pero que nunca logra fotografiarse, porque no se lo ve. [...]
Y ese suelo asi enunciado, que no es ni cosa, ni se toca, pero que pesa,
es la vinica respuesta cuando uno se hace la pregunta por la cultura.
El simboliza el margen de arraigo que toda cultura debe tener. Es
por eso que uno pertenece a una cultura y recurre a ella en los
momentos criticos para arraigarse y sentir que estd con una parte de

su ser prendido al suelo."®

De modo coerente ao pensamento kuschiano, nio caberia
falar de conhecimento como um caminho para um pensar
intercultural, mas sim, caberia falar sobre a compreensao, pois “com la
comprension se supone una certa afinidad con el sujeto, y se tende a
Justifcarlo, aun cuandouno no tenga las categorias para decir esto es a toda
su esencialidad” (KUSCH, 2000b, p. 323).

A educagio, ao envolver sujeitos de vdrios solos, culturas,
perspectivas, pensamentos,etc., necessita da compreensio como um
dos seus fundamentos, que supere a dicotomia sentir/pensar e
considere os atores envolvidos na educagio em sua inteireza. Se a

compreensio supoe uma boa dose de afinidade entre os sujeitos

'8 Atrds de cada cultura, hd sempre um solo. Nio se trata do solo colocado como a rua Potosi
em Oruro, ou Corrientes em Buenos Aires, ou os pampas, ou o altiplano, mas sim um lastro
no sentido de ter os pés no chao, pormeio de um ponto de apoio espiritual., mas ele nunca
consegue se fotografar, porque nao pode ser visto. [...] E aquele solo assim enunciado, que nio
é coisa nem se toca, mas que pesa, ¢ a Gnica resposta quando se faz a pergunta sobre a cultura. Ele
simboliza a margem de raizes que toda cultura deve ter. E por isso que alguém pertence a uma
cultura e se volta para ela em momentos criticos para criar raizes e sentir que uma parte de

seu ser estd presa ao chao

183



envolvidos, portanto, é no estar-junto e na convivéncia com o outro
que se dd o processo de interculturalidade e entao se torna invidvel
pensd-la na América com as mesmas categorias e objetividade
cientificas vigentes. A objetividade torna-se desnecessdria a medida
que notamos que ao sermos objetivos afastamos oobjeto de nds, desse
modo a objetividade prevaleceria em detrimento da subjetividade tal
como os moldes tradicionais de heranga europeia. Kusch nos diz que
“com la objetividade tratamos detapar lo que no queremos ver”
(KUSCH, 2000a, p.217).

E o que faria mais sentido em educagio que nio fosse o sentir
e pensar o mundo junto com o outro, compreender o outro e 0 outro
a si em ambas dire¢oes. Para Kusch, é a partir da com-vivéncia e
observagio do pensamento popular e indigena americano que o
conhecimento écompartilhado, nao sendo vélido segregi-lo do viver,
do sentir e do pensar. Isso também faz partedo ciclo da vida, numa
gestagdo organica, onde tudo que ¢ vivo nasce, cresce e morre e se
reintegra ao solo para nascer de novo. Nesse ciclo que rege tudo, o
saber, o sentir, e o estar sendono mundo.

H4 um pensamento seminal que, segundo Kusch, consiste na
superagio da dualidade antag6nica que o pensamento causal instaura,
como uma “unidade conciliadora” na qual os opostos podem se
tornar complementares, isso porque “en vez de desplazarse sobre las
afirmaciones, como lo hace el pensar causal, el seminal se concreta a una
negacion de todo lo afirmado, sea vida o sea muerte, y requiere en
términos de germinacion |[...] esa afirmacion trascendente”®® (KUSCH,
20002, p. 482).

19 Com objetividade tentamos encobrir o que nio queremos ver.
2 “Em vez de pairar sobre as afirmagées, como faz o pensamento causal, o seminal se
especifica na negacio detudo o que é afirmado, seja a vida ou a morte, e requer em termos de

germinacio [...] essa afirmacdo transcendente”
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Além de Kusch, Fals-Borda também mencionou sobre a
conciliagdo do sentir/pensar na sociologia latino-americana.
Encontramos em Fals-Borda (2008) uma tradugio categorial do
coragao como dmago de uma racionalidade prépria das epistemo-
logias dos povos da América Latina e do Caribe, e foi nisso que o
soci6logo colombiano situou como sentipensante. Ele recuperou
essa categoria dos povos ribeirinhos momposinos da Costa Atlantica
da Colombia, aoescuti-la de um pescador, que relatou: “[...] nds
acreditamos, na realidade, que atuamos com o coragio, mas também
empregamos a cabeca. E quando combinamos as duas coisas, assim
somossentipensantes.” (FALS-BORDA, n/d., tradugao nossa).

No 4mbito da especificidade de um pensamento
antropoldgico-filoséfico latino-americano, Pablo Gonzdlez Casano-
va, Paulo Freire, Orlando Fals-Borda, Kusch dentre outros, foram
pioneiros na apuragio de outras epistemologias dos povos regionais,
muito antes de tornar-se temdtica de interesse nas universidades do
Norte global no inicio do século XXI. Fals-Borda,um dos precursores
da Sociologia Latino-Americana, incorporou a categoria sentipensante
comoelemento fundante na construgcio de uma ciéncia situada, em
particular na concep¢io de uma sociologia latino-americana, uma
sociologia sentipensante. Sentipensantes, portanto, sio aquelesque
mesclam cora¢do e corpo, razio e sentimento, na producio de
conhecimento e no intercAmbiode saberes atrelados aos seus modos de
vida e de luta. Ao atribuir ao coragdo o lugar epistémicoe ontolégico,
inaugura-se uma unidade entre corpo-alma-razio-sentimento,
dimensoées da existéncia humana dissociada pela ciéncia ocidental
moderna.

O pensamento indigena e popular na América do Sul zelava
pela afeigao, ritualizando suaafetividade, muito provavelmente pela

valorizagio da totalidade do homem, sua visao orginica,sem fazer
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cisdo entre razio e afeto, o racional do irracional, ordem do cérebro e
do coracio, até mesmo porque o coragio ¢ a fonte de afeto e do
pensar.

O termo corazén como determinante para tomadas de
decisoes que seriam racionais nose trata do 6rgao do corpo humano
puro e simples, também nao apenas pela dimensio emocionalcomo
usualmente o consideramos. O corazdn, nos relatos registrados de
Kusch, tem o significadode um regulador do juizo individual, como
uma instincia objetiva e subjetiva de quem aprecia omundo (SOUSA,

2017).

El juicio emitido a partir del corazén es a la vez racional e
irracional, por una parte dice lo que ve, o sea que participa del
mundo intelectual de la percepcion, y por la otra siente la fe en lo
que se estd viendo, casi a manera de un registro profundo, como una
afirmacion de toda la psiquis ante la situacion objetiva. Se trata de
una especie de coordinacion entre sujeto e objeto, con el predominio de
un sujeto total.” (KUSCH, 2000a, p. 304).

Para o autor, a tomada de decisées com o coracio é sindnimo
de integragio e equilibrio.E um saber emocional que é capaz de
internalizar ¢ a0 mesmo tempo expressar sua realidade everdade. O
pensamento parece surgir de um pensar sistematizado sobre o saber
indigena, umsaber tanto racional como emocional. Parece que o autor
sugere o pensar como categoria prépriado pensamento eurocéntrico
académico, ao passo que o saber estd embasado nos conhecimentos

indigenas (origindrios, amerindios) e em dimensoes subjetivas do

21 O julgamento que sai do coragio ¢ racional e irracional, por um lado diz o que v&, ou seja,
participa do mundo intelectual da percepgio, e por outro sente fé no que estd vendo, quase
que imediatamente - forma de um registroprofundo, como uma afirmagio de todo o
psiquismo diante da situacdo objetiva. E uma espécie de coordenaciio entre sujeito e objeto,

com predominio de um sujeito total.
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homem interior (o campesino).O coragio emana o pensar de uma
razdo das entranhas, um pensamento orginico e completo do ser,
de modo que ¢ o lugar que simultaneamente guarda e projeta o
pensamento seminal, no qual o afeto e a razao funcionam numa
simbiose e conferem sentido a vida.

Podemos falar que a filosofia “nativa” possui um saber do
coragao, que foi invisibilizado,menosprezado pela racionalidade que
ainda teima em se impor sobre nds por meio da perpetuagio da
colonialidade, mas esse saber do coracio ainda existe e resiste.

Arias (2010a) considera que é apenas por meio do saber do
coragio que poderemos decolonizar nossa existéncia no nosso
continente e retomar nossa condi¢io de totalidade. Esse antropélogo
equatoriano utilizou o termo corazonar, termo que ele encontrou em
vivéncias compovos amerindios, especificamente, tradi¢oes xamAnicas
dos povos indigenas equatorianos.

As sabedorias insurgentes tém pleiteado uma visao holistica

do ser humano, e

de ahi la necesidad de empezar a corazonar como respuesta espiritual
ypolitica insurgente, puesto que el corazonar reintegra la dimension
de totalidad de nuestra humanidad al mostrar que somos la
conjuncion entre afectividad e inteligencia #(ARIAS, 2011, p. 29).

O corazonar ¢, portanto, uma atitude intelectual, politica,
para promover a decoloniza¢io do saber, do poder e do ser e
acrescentamos aqui do sentir. A inten¢ao nao ¢ inverter as instincias
do sentir e pensar, sugerindo que o emocional deva ser superior a

razdo. E, portanto, de se reconhecer a existéncia do saber do coragao

22 Dai a necessidade de comegar a coragao como resposta espiritual e politica insurgente, jé que
o coragio reintegraa dimensao da totalidade de nossa humanidade ao mostrar que somos a

conjungio entre afetividade e inteligéncia
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e a importincia dessa para a existéncia da vida e assim buscar religar

afetividade e racionalidade, de modo que ambas sejam harmonicas.

Los sentimientos, las emociones, las sensibilidades, la ternura, no
podrdn ser parte del mundo académico, no serdn consideradas como
fuentes otras de conocimiento. Sentir sélo podia darse en aquellos
sujetos que se encontraban en esferas no racionales, como las mugeres,
los locos, los poetas, los artistas y los nirios; puesto que la razén
tiene Zugar, pues era y sigue siendo mro—gringo—cémrz'm; tiene color,
pues larazén es blanca; y tiene género, pues es hegemdnicamente
masculina. Por consiguiente, no podian poseerla las mujeres, los
ninos, y menos ainlas culturas y sociedades consideradas primitivas,
como los negros y losindios, a quienes se les negé la posibilidad de
pensar, de sentir, de ser, les fue negada su condicion de humanidad,
como la forma mds perversade la colonialidad del ser (ARIAS,
20104, p. 11).

Seguindo o corazonar e o sentipensante, compreendemos que
nao ¢é possivel trilharmos um caminho pleno de certezas. Abrir
possibilidade para corazonar é contar com o imprevisivel, com
incertezas, algumas vezes com o caos, é compreender que “mds
importante que losdiagndsticos son los suenos; (ARIAS, 2010b, p.
503). E isso tem muita proximidade com o quepodemos conceber

para uma estética da sensibilidade ressignificada.

% Sentimentos, emogdes, sensibilidades, ternura, nio podem fazer parte do mundo
académico, nio serio considerados como outras fontes de conhecimento. O sentimento s
poderia ocorrer naqueles sujeitos que estavamem esferas nio racionais, como mulheres,
loucos, poetas, artistas e criangas; j4 que a razio ocorre, porque foi e continua sendo
eurocéntrica; tem cor, porque o motivo é branco; e tem género, visto que ¢ hegemonicamente
masculino. Conseqiientemente, nao poderia ser possuida por mulheres, criancas ¢ muito
menos por culturas e sociedades consideradas primitivas, como negros e indigenas, a quem foi
negada a possibilidade de pensar, sentir, ser,sua condi¢io foi negada. forma perversa da

colonialidade do ser
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A estética da sensibilidade deveria ser compreendida como
catalizadora, ou entao a capacidade de harmonizar a razio e o sensivel,
como concluimos anteriormente. Isso ndo seria andloga ao
sentipensar e ao corazonar? Qual seria seus distanciamentos?

Ousamos responder que o distanciamento estd na origem dos
termos empregados. A estética da sensibilidade foi conceituada neste
trabalho a partir da filosofia ocidental, e os outrosdois termos —
sentipensar e corazonar - se originaram numa perspectiva epistémica
decolonial, ou seja, critica aos moldes do conhecimento eurocéntrico.

Do que dissemos até agora, a estética da sensibilidade seria ou
poderia ser andloga ao sentipensar e o corazonar. Talvez essa fosse a
sua mais consistente defini¢cio e propésito se levarmos em conta a raiz
da palavra estética. A nogio estética da sensibilidade, presente numa
educagdo com legados hegemonicos e coloniais, como parece constar
nos documentos oficiais, nao seria capaz de compreender a harmonia
dessas duas instincias, o que nos leva a concluir e adefender que ela
s6 ¢ possivel de ser pensada e praticada numa perspectiva decolonial.
A estéticada sensibilidade ¢ viva na légica césmica da ancestralidade,
dos nativos, dos origindrios, dos autéctones, no pensamento popular,
nos campesinos ¢ como vamos ver adiante na prética educacional de

Paulo Freire com os oprimidos, por exemplo.

5.4  Parapensara (de)colonialidade na e para educagio brasileira

N3o penso nada sobre o “descobrimento” porque o que houve
foi conquista. E sobre a conquista, meu pensamento em

definitivoé o da recusa. (FREIRE, 2000, p. 83)

Partindo da premissa de que em muitos paises com um
passado colonial, como o Brasil, mantem-se um legado colonial na

esfera escolar, isso chama a atengdo para a necessidade de teorias e
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préticas diddtico-pedagdgicas que contestem os resquicios de tal
dominagao. Isso implica admitir que a independéncia econdémica e
politica significa independéncia nos modos depensar e de agir e a
escola é um espago privilegiado para a manutencao ou para a alteracao
dessalégica colonialista.

Embora os estudos decoloniais tenham sido profundamente
abordados e levantado bastante polémica, de modo que suas teorias
revelam convergéncias, porém também, polissemiase discrepincias, o
objetivo aqui ¢ aplicar/articular contribuigoes das teorias decoloniais
a0 campoda educagio, sem a intengao de realizar uma revisio tedrica
especificamente sobre as eventuais dissonincias.

O eurocentrismo na condi¢io de “uma especifica racionali-
dade ou perspectiva de conhecimento que se torna mundialmente
hegeménica, colonizando e sobrepondo-se a todas as demais, prévias
ou diferentes, e a seus respectivos saberes concretos”
(QUIJANO,2005. p.126) mostra-se como o principal aspecto que
precisa ser desestabilizado por uma educagao decolonial,uma vez que
o eurocentrismo configura, muitas vezes, uma ideologia responsgvel
por manter o espago escolar preso a uma “epistemologia mono-
cultural”, denominada por Semprini (1999).

O Brasil ficou sob dominio colonial portugués, oficialmente,
do século XVI ao inicio doséculo XIX. Esse dominio aparece nas
disciplinas escolares e em toda dinAmica da educagio brasileira. De S4
(2019) realizou uma revisao historiografica sobre as lutas educacionais
dos movimentos negros e indigenas no Brasil e aponta que foi a partir
dessas lutas que foi possivel aconcretizagao de algumas leis federais, a
saber, as leis n° 10.639/03 e n° 11.645/08, que tornaramobrigatério
o ensino de histéria, cultura e literatura indigena brasileira, africana e

afro-brasileiraem toda a educagio bdsica nacional.
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A busca pela decolonizagao epistémica, debatida nos estudos
decoloniais, se d4 a partir da exaltagao dos saberes subalternos (ou das
intituladas epistemologias/vozes do Sul, na qual, oSul representa a
oposi¢ao a um norte menos geogrfico e mais metaférico, de um
pensamento europeu/ocidental em diversas 4reas, como ciéncia,
politica e economia, e incluso também estd a educacio). Portanto,
implica se pensar sobre a filosofia do conhecimento que orienta a

validacio dos saberes escolares.

Mignolo (2004, p.668), fala que:

[...] hoje, a descolonizacio j4 nao é um projeto de libertagio das
coldnias, comvista 4 formagao de Estados-nagao independentes,
mas sim o processo de descolonizacio epistémica e de
socializagio do conhecimento. A “diversidade epistémica” serd o
horizonte para o qual convergem o “paradigma da transicio™(...),
proposto por Santos, ¢ “um outro paradigma” que estd a surgir

da perspectiva de conhecimentos e racionalidades subalternos.

O curriculo monocultural de matriz colonial é equivocado
diante da realidade pluricultural que temos em nosso pais, e as escolas
deveriam adotar um paradigma de transi¢ao,de uma educagao de viés
colonial para uma educacio decolonial. Isso nio significa a
substituicio de um repertdério escolar por outro. Falar sobre o
eurocentrismo nao implica discutir a qualidadee a relevincia dos
saberes de origem europeia, porém hd de se contestar que os mesmos
tendema ser universais e superiores.

Sob essa perspectiva, olhar para os contetidos e para as priticas
pedagégicas de modo decolonial é contestar a suposta neutralidade
epistémica usualmente associada a esfera escolar everificar que os
saberes e conhecimentos que niao estao nas escolas nio estao

propositalmente. Ainclusio ou a exclusio de contetidos escolares
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envolvem relagdes sociais e de poder, que podem, inclusive,
hierarquizar os saberes e de condicionar os curriculos numa narrativa
que uniformiza numa tnica histéria a cultura de um pais.
Compreende-se, portanto, que o rol de conhecimentos
escolares ndo sio apenas uma “lista” de saberes, mas é uma parte
constituinte de um complexo sistema de regulacio, de modulagao.

Silva (2017, p. 194) afirma que

[...] é no curriculo que o nexo entre representagio e poder se
realiza, se efetiva. As imagens, as narrativas, as estdrias, as
concepgoes, as culturas dos diferentesgrupos sociais — e sobre
diferentes grupos sociais — estdo representados no curriculo de
acordo com as relagées de poder entre esses grupos sociais. (...) As
representagoes sio tanto o efeito, o produto e o resultado de
relagées de poder e identidades sociais quanto seus

determinantes.

Santos (2007, p.71) descreve sobre a impossibilidade de
existir a0 mesmo tempo o imperial e o colonizado, existe um abismo
metaférico que descreve isso, e que sintetiza pontos fundamentais

para que esse fendmeno seja compreendido:

O pensamento moderno ocidental é um pensamento abissal (...)
A divisio ¢ talque “o outro lado da linha” desaparece enquanto
realidade, torna-se inexistente, ¢ é mesmo produzido como
inexistente. Inexisténcia significa nio existir sob qualquer forma
de ser relevante ou compreensivel. Tudo aquilo que é produzido

como inexisténcia é excluido de forma radical.
Santos (2007) explica que as linhas cartogréficas “abissais”

que circunscrevia o Velho e o Novo Mundo na época colonial

permanecem estruturalmente no pensamento moderno ocidental e
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perduram nas relagées politicas e culturais excludentes mantidas no
sistema mundial contemporineo. A injustica social estaria
estritamente associada a injustiga cognitiva global, de modo que a luta
por justica social global requer a constru¢ao de um pensamento “pds-
abissal”.

O pensamento moderno ocidental nio ¢ unica forma de
pensamento abissal, segundo Santos (2007). Ao contrdrio, ele aponta
que ¢ muito provdvel que existam ou tenham existido formas de
pensamento abissal fora do Ocidente. O autor defende apenas que,
abissais ou nio, asformas de pensamento nio-ocidentais tém sido
tratadas de um modo abissal pelo pensamento moderno ocidental.

O pensamento abissal consiste no consentimento do
monopdlio da distingao universal entre o verdadeiro e o falso a
ciéncia. Esse monopdlio estd no centro da disputa epistemoldgica
moderna entre as formas de verdade cientificas e nao-cientificas.

Essas tensoes entre a ciéncia, de um lado, e do outro lado o que
nio é dado como ciéncia,vieram a se tornar altamente visiveis. Sua
visibilidade assenta na invisibilidade de formas de conhecimento que
nio se encaixam em nenhuma dessas modalidades. A isso, Santos
(2007, p. 72) se refere aos

“[...]conhecimentos populares, leigos, plebeus, camponeses ou
indigenas do outro lado da linha, que desaparecem como
conhecimentos relevantes oucomensurdveis por se encontrarem
para além do universo do verdadeiro e do falso. E inimaginavel
aplicar-lhes ndo s6 a distingdo cientifica entre verdadeiroe falso,
mas também as verdades inverificdveis da filosofia e da teologia,
que constituem o outro conhecimento aceitdvel deste lado da
linha. Do outro lado nio hd conhecimento real; existem crengas,
opinides, magia, idolatria, entendimentos intuitivos ou
subjetivos, que na melhor das hipSteses podem se tornar objeto

ou matéria-prima de investigagbes cientificas. Assim, a linha
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visivel que separa a ciéncia de seus “outros” modernos estd
assente na linha abissal invisivel que separa, de um lado, ciéncia,
filosofia e teologia e, de outro, conhecimentos tornados
incomensurdveis e incompreensiveis por nio obedecerem nem
aos critérios cientificos de verdade nem aos critérios dos
conhecimentos reconhecidos como alternativos, da filosofia e da

teologia.”

O outro lado da linha é composto por intimeras experiéncias
desperdigadas, tornadas invisiveis, assim como os sujeitos dessas
experiéncias, e sem uma localizagao territorial fixa. Para Santos
(2007), j4 existiu originalmente uma localizagdo territorial, a qual
coincidiu historicamente com um territério social especifico: a zona
colonial. Tudo o que nio pudesse sercategorizado como verdadeiro
ou falso, de legal ou ilegal, estava relativo a zona colonial.

No Brasil, é expressiva a necessidade de impor leis para a
introduc¢ao de um repertério representativo da pluralidade cultural no
curriculo escolar. Assim, a descoloniza¢io do ensino pode também ser
entendida como a anilise da “zona colonial” (nio mais territorial e
sim metaférica) dos curriculos, manuais e documentos da
educacionais.

Mignolo (2007) descreveu sobre a “opressao epistémica”, e
Quijano (2005) desenvolveuo conceito de colonialidade aquilo que
de colonial permanece mesmo apds a descolonizagio, aquilo que
transcende o colonialismo histérico, sendo a colonialidade o lado da
modernidade queainda precisa ser melhor estudado e compreendido,
pois ¢é responsdvel por manter as hierarquiasem distintos setores
sociais, para além da hierarquia epistémica, também uma hierarquia
estética,que “administra os sentidos e molda as sensibilidades ao

estabelecer as normas do belo e do sublime, do que ¢ arte e do que
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nao ¢, do que serd incluido e do que serd excluido, do que serd
premiado e do que serd ignorado” (MIGNOLO, 2017, p.11).

Nesse sentido, a estética da sensibilidade é um enunciado
presente nos documentos da educagdo como uma forma de
manutengao de uma colonialidade epistémica, e estética. A estéticada
sensibilidade apontada no Parecer 15/98 estd voltada para modulagao
das subjetividades, ela estd presente na educagao colonial, num modo
de submeter os alunos aos moldes de conformagiode como se portar,
0 que gostar ou ndo, 0 que ser ou nao, o que fazer ou ndo, como sentir
e o quesentir em determinado momento, ou seja, serve como um
regulador, moderador dos afetos e das paixdes humanas nio no
sentido de harmonizar o sentir e pensar como deveria ser. Em uma
educagio colonizadora, a estética da sensibilidade cabe algo sutil e
muito valioso para amanuten¢io do status quo que é colonizar os
afetos e dar utilidade aos sentimentos, transformando-os em
competéncias que atendem o mercado.

Vem aumentando o niimero de trabalhos que denunciam as
lacunas presentes nos manuais escolares, em relagio a falta de
pluralidade cultural em nome de énfases nos conhecimentos de matriz
europeia, fruto de um modelo de ensino herdado de um passado
colonial que, por muito tempo, manteve assegurada a educagio para
os colonos portugueses e seus descendentes. Independente da
independéncia de 1822, a permanéncia de uma zona colonial
continuou nas maisdiversas esferas da vida.

Uma perspectiva decolonial de educagio implica em
movimentos simultineos de adi¢ioe de revisio de conteddo, e nio
meramente, e pouco produtiva, substitui¢io de um referencial
cultural por outro.

Deste modo, considero que a perspectiva de uma educagao

decolonial é congruente comalguns aspectos do pensamento de Paulo
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Freire, embora o pedagogo nunca tenha se classificado como autor
decolonial, mas oosso dizer que uma pedagogia decolonial alinha-se a
concep¢ao depedagogia critica de Freire, desenvolvida a partir de
1960. A valorizagio das memorias coletivas dos movimentos de
resisténcia e a busca de outras coordenadas epistemoldgicas sao
caracteristicas presente na perspectiva decolonial e também nos
trabalhos de Freire e também porOrlando Fals Borda. Nao estd sendo
sugerido aqui equivocadamente uma equivaléncia entre as teorias
freirianas e as teorias decoloniais. Tomamos essas dltimas como
inspiragdo, levando em consideragio que a educagio popular, tio
defendida por Freire, chama a atengao para aspotencialidades do saber
local e das vivéncias dos subalternos.

Quando Paulo Freire escreveu Cartas @ Guiné-Bissau: Registros
de uma Experiéncia em Processo (1978), ele marca um trabalho de
construgio de modelos e de politicas de alfabetizacio,principalmente
de adultos, naquele pais, apés um momento de independéncia (1976
a 1977). Porisso, que o tema colonizagio estd presente de modo
explicito e muito usado nos textos de Freire.O autor enfatiza o desafio
deixado pela heranga colonial no sistema geral do ensino do pais, haja
vista o objetivo de “desafricanizagio” e a educagio antidemocratica
que marcaram o regime (FREIRE,1978).

Para a superagio dessa situacdo, Paulo Freire tinha como
proposta promover uma nova pritica educativa, visando uma
transformacgio radical, pois o colonialismo como uma ideologia,nao
poderia ser vencido por meio de escolhas “neutras”. Para Freire,
aquele momento histérico nao poderia ser superado pelo caminho da
neutralidade, e sim com militantes engajados na constru¢ao de uma
outra realidade para o pais.

Quando Paulo Freire relatou as agoes desenvolvidas no pais,

ele referenciou aos pensamentos de Frantz Fanon e Albert Memmi
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em um ponto, e também menciona Aristides Pereira e Amilcar Cabral
em outro ponto, para reafirmar a necessidade de um movimento de
decoloniza¢io do pensamento, de decolonizagio das mentes (nas
palavras de Pereira) e de africanizagao das mentalidades (nas palavras
de Cabral) (FREIRE, 1978).

Esses esfor¢os para se estabelecer outra realidade, chamada por
Paulo Freire de “esforgo interestrutural” na educa¢io, deve ser
empregue tanto no nivel de infraestrutura quanto da ideologia.
Portanto, o questionamento das narrativas Unicas é imprescindivel.
Sobre isso, Freire (1978, p. 20) diz que:

Neste sentido, a reformulagio dos programas de Geografia, de
Histéria e de lingua portuguesa, ao lado da substitui¢ao dos
textos de leitura, carregados deideologia colonialista, era um
imperativo. Fazia-se necessdrio que os estudantes guineenses
estudassem, prioritariamente, sua geografia e nio a de Portugal,
queestudassem seus bracos de mar, seu clima e nao o Rio Tejo.
Era preciso que os estudantes guineenses estudassem,
prioritariamente, sua histéria, a histéria de resisténcia de seu
povo ao invasor, a da luta por sua libertacio que lhe devolveu o
direito de fazer sua histéria, e nao a histéria dos reis de Portugal e

das intrigasda Corte. (FREIRE, 1978. p. 20)

Apesar do contexto ser bastante especifico, ao qual Freire se
refere, a persisténcia de uma ideologia colonial nos curriculos
brasileiros permite a reflexao de alguns pontos sobre a educagiono
nosso territério. E sabido que nio se trata mais de uma busca por uma
“reconstrucio do nacional”, como Freire mostrou necessério ser feito
em Guiné-Bissau. Porém passados praticamente 220 anos da data
oficial da Independéncia do Brasil, a narrativa colonial ainda

predomina nas escolas.
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Além do mais, é possivel apontar ainda a questio da
decolonizagao do pensamento. Ainda que implicitamente, em
Pedagogia do Oprimido (1975), o colonizado recebe o conceito de
oprimido, suscita-se a discussao sobre a invasao cultural, sobretudo a
respeito da composi¢io curricular, indicativos de uma educagio
colonizadora. Esse tépico sobre algumas consideragoesdas criticas de
Paulo Freire em relacio a educagio tem o intuito de assinalar,
brevemente, parte dos contributos dos trabalhos deste autor para a
educagio de viés decolonial, assim como ressaltaro cardter politico
dessa concepgio de ensino e curriculo.

Oportunamente, citamos aqui bell hooks* (2017) que faz
uma ressalva a respeito dos aspectos de decolonizagio simbdlica e
também a insisténcia de Freire na ideia deconscientizagio. Freire
sempre lembra os seus leitores que a conscientizagdo nunca ¢ um fim
emsi mesmo, mas é sempre uma medida em que se soma a uma pradxis
significativa, ou seja, é necessdrio saber que mudangas de atitudes, e
aqui evidencia-se mudancas de préticas educativas, configuram-se
num importante estigio inicial de transformagao. O comeco, e nao o
fim, de um processo politico decolonizador.

Consido um longo o caminho para se chegar a escolhas e a
préticas diddtico-pedagdgicas que rompam com a hierarquia de
culturas impostas pelo colonialismo e perduram camufladas pela
colonialidade na esfera escolar. Esse caminho decolonial nio ¢ linear,
mas é recortado por relagdes de poder e a escola, o curriculo, ndo estao

alheios a seus respectivos contextos socios- histdricos.

24 A autora prefere seu nome grafado em letras mindsculas. A justificativa é da prépria autora
pois ela consideraque o mais importante ¢ a substincia ¢ nio quem ela é. Para ela, nomes,

titulos, nada disso tem tanto valor quantoas ideias.

198



O curriculo ¢ o espaco onde se concentram e se desdobram as
lutas em torno dos diferentes significados sobre o social e sobre
o politico. E por meio do curriculo, concebido como elemento
discursivo da politica educacional, que os diferentes grupos
sociais, especialmente os dominantes, expressam sua visio de

mundo, seu projeto social, sua verdade. (SILVA, 2001, p. 11).

Falar sobre opgoes decoloniais para o contexto escolar estd
longe de concordar com umaminima e insatisfatéria concessio de
espago nos curriculos, pois preconizam uma mudanga substancial,
que desconstréi o curriculo turistico, que ¢é caracterizado pela
associagao dasminorias a um lugar e papel marginal, estereotipado de
rememoragio e esporddico, exemplo dissosdo as poucas celebracoes
pontuais e superficiais do “dia do indio”, sem dar espago para uma
articulagao do saber e da autoria indigena a totalidade do calendério
escolar. Outro exemplo, é que no lugar da hegemonia das narrativas
europeias sobre escravidao houvesse a articulagio de histérias de
resisténcia negra.

E preciso decolonizar a educagio brasileira. E quando se fala
em educagdo, nao significaapenas a educagao instrumentalizada do
ensino e a transmissio de saberes, dos espagos escolarizados. Como
disse Paulo Freire, a pedagogia ¢ compreendida como uma
metodologia essencial dentro e para as buscas sociais, politicas,
ontoldgicas e epistémicas da libertagio.

As lutas sociais também sdo cendrios pedagdgicos onde os
participantes  exercitam suas pedagogias de aprendizagem,
desaprendizagem, reaprendizagem, reflexio e agio. E preciso
reconhecer que as acoes dirigidas para mudar a ordem do poder
colonial, muitas vezes comegamda identificagao e o reconhecimento
de um problema e formar oposi¢io a condi¢io de dominagaoe

opressao. A organizagdo para a intervengao com o objetivo de

199



suplantar a situagio atual de colonialidade é uma educacio
decolonial.

Walsh (2013) inicia seu livro Pedagogias decoloniales: pricticas
insurgentes de resistir, (ve)existir y (re)vivir mostrando a luta para uma
pedagogia decolonial. O interesse da autora épara com as prdticas
que abrem outros caminhos e condigoes de pensamento,
levantando econstruindo prdticas pedagdgicas que fazem questionar
e desafiar o fundamento l4gico e Gnicoda modernidade ocidental e o
poder colonial ainda presente, com a finalidade de desligar-se dele.

A pedagogia decolonial é composta por pedagogias que
encorajam o pensamento a partir de genealogias, racionalidades,
conhecimento de diferentes préticas e sistemas civilizacionais e vivos.
Pedagogias que encorajam possibilidades de ser, sentir, existir, fazer,
pensar olhar, ouvir,e narrar diferentes formas de conhecer, voltadas
para processos e projetos de cardter, horizonte eintengao decolonial.

Para que essa proposta de educagao possa se efetivar é necessdria
uma realizagao coletiva,que levante reflexoes e ensinamentos sobre a
prépria situagio/condi¢do colonial e o projeto inacabado de
descolonizagio ou decolonizagio, enquanto chama a atengao para o
politico, epistémico, existencial que luta para transformar os padroes
de poder e principios sobre os quaiso conhecimento, a humanidade
e a prépria existéncia foram circunscritas. Pedagogias, nesse sentido,
sdo préticas, estratégias e metodologias que estdo entrelagadas e
construidas na resisténcia, na oposi¢do, na insurgéncia, e afirmacio
de reexisténcia e re-humanizacao.

Essa compreensio de pedagogia estd aliada com aqueles
entendimentos da chamada pedagogia critica, iniciada por Freire na
década de 1960 e adotado por diversos educadores populares e
intelectuais-ativistas em todo o mundo até a década de 1990, quando

comegou seu declinio antes do surgimento do projeto neoliberal e
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como consequéncia disso, na América Latinacomo um todo, houve
declinio de um agenciamento e projetos de posigao politica de
esquerda, ecresceu o conservadorismo nas universidades, incluindo as
ciéncias sociais e humanas, e a prevaléncia da hegemonia de raiz
europeia e norte-americana na instituigao educacional.

O trabalho de Walsh (2013) se propée a perguntar o que
implica pensar o decolonial pedagogicamente ¢ o pedagdgico
decolonialmente, e como — com quais propdsitos e perspectivas — seu

caminho estd sendo tragado.

Zapata, junto con Freire y Fanon y cada uno de su manera, nos dan
pautas para ir tejiendo pedagogias como prdcticas accionales y
metodologias imprescindibles para el aprendizaje, desaprendizaje y
reaprendizaje necesarios en encaminar el de(s)colonizar. De esta
manera, hacen desplazar lo pedagdgico de los discursos tradicionales
de la educacion y los procesos escolarizados, mostrando en su
pensamiento y su propio quebacer cémo las luchas sociales también
sonescenarios pedagdgicos.” (WALSH, 2013, p. 62)

Paulo Freire, provavelmente, mais do que qualquer outro
autor do século XX, deu as bases para se pensar numa pedagogia
politica. Para o autor, ler o mundo deveria ser de modo critico, pois
¢ um fazer politico-pedagdgico, que ¢ indissocidvel do pedagdgico-
politico, ou seja,as agdes politicas envolvendo a organizacio de grupos

e classes populares que intervenham na reinvencao da sociedade.

5 Zapata, junto com Freire ¢ Fanon e cada um a seu modo, nos dé4 diretrizes para tecer
gradativamente as pedagogias como préticas de agio e metodologias essenciais para a
aprendizagem, desaprendizagem e reaprendizagem necessdrias para direcionar a colonizago.
Desse modo, deslocam o pedagégico dos discursos tradicionais dos processos de educagio e
escolarizagio, mostrando em seu pensamento ¢ em seu préprio trabalhocomo as lutas sociais

sdo também cendrios pedagégicos.
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O autor pontou que a intervengdo é oposta a adaptagio,
portanto, acomodar ¢ simplesmente se adaptar a uma realidade sem
questiond-la. A intervengao, por sua vez, implica necessariamente que
se conheca e se assuma o cardter politico. Nas palavras de Freire
(2003), ¢ substancialmente politico e apenas adjetivamente
pedagdgico, portanto, o ato de educar e educar-se sao atos politicos.
Nao h4 prética social mais politica do que a prética educacional. Na
verdade,a educacio pode esconder a realidade da dominagio e da
alienagio, ou pode fazer o contrdrio, denuncid-los, anunciar outros
caminhos, tornando-se uma ferramenta emancipatéria. (FREIRE,
2003).

A preocupagiao central de Freire era para com as condigoes
existenciais e vividas pelas classes pobres e excluidas, ou seja, com os
oprimidos e com a ordem injusta que engendra a violéncia dos
opressores, que desumaniza os oprimidos. Isso implicou na prética —
amplamente nos circulos de educagio popular — concentrando na
andlise politico-social com os préprios oprimidos sobre suas
condigoes de vida, como um modo de alcancar a consciéncia
individual e coletiva, tao cara para a transformacio.

Portanto, foi a problemdtica da opressio, dominagao, margi-
naliza¢io e subordinagio — internalizada e estrutural-institucional —
que levou Freire ao desenvolvimento de sua posicdo critica a
educagao. O projeto de Freire entdo era: tragar percursos metodolé-
gicos e andlises destinadas a reconhecer esta realidade/condicio e para
a conscientizagio, politiza¢io, libertagaoe transformacio humana.

Em Pedagogia da Indignagdo, Freire (2000) escreve sobre os
oprimidos e a consciénciada classe oprimida, para a consciéncia do
homem e da mulher oprimidos, da humanizagao e da desumanizagao,
e para a relagio opressor-oprimido, colonizador-colonizado,

colonialismo e (nao) existéncia, além disso, Freire também d4 atencio
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a0 problema do projeto neoliberal. Numaautocritica de Freire, ele
demonstra a prdxis critica, ndo como algo fixo, identificdvel e
especifico, mas como uma prdtica continua e um processo de reflexio,
acio, reflexao.

E interessante salientar aqui que além de Freire, h4 também a
contribui¢do do pensamentode Fanon a pedagogia ao vincular o
ontoldgico-existencial do sujeito racializado no 4mbito da descoloni-
zagao, (des)humanizagio e revolugio social, como veremos a seguir.

Enquanto para Freire o ponto de partida a questao da
emancipacio do oprimido por meiodo pedagdgico, para Fanon foi o
problema da luta anticolonial contra o racismo e a racializagio,que
estdo interligados. Ambos autores atribuem um significado prético e
concreto as lutas de descolonizacio, libertacio e humanizacio. A
descolonizagio simplesmente uma postura politica,mas é um processo
gradual no qual (re)aprendemos a ser sujeitos novos, com outra
perspectiva da nossa prépria histéria. Fanon forneceu a espinha dorsal
para pensar pedagogicamente sobre ahumanizagao e de(s)coloniza-
¢10% como existéncia-vida. Para Fanon, humanizagio é o eixo
central do processo de decolonizagio e de libertagio, e a
decolonizagado ¢ uma forma de (des)aprender a aprendizagem:
desaprender tudo que foi imposto e assumido pela colonizagio e
desumanizagdo para reaprender a ser sujeitos.

Desse modo, o ativista e o professor, tem a responsabilidade
de assistir e participar ativamente do “despertar”, abrir mentes,
conscientizar as massas. E a partir dos processos de (des)aprendiza-
gem, invengao, interagao e agdo que ¢é possivel tragar na perspectiva e
proposta pedagégica de Fanon, o que Maldonado-Torres (2005)

chama de sua “posi¢ao pedagdgico socrdtico”. Para Fanon, mudanga

26 Fanon utilizada o termo descolonizagio
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ou transformacio social, incluindo a restauragio da humanidade, tem
que ser trazido pelos préprios colonizados.

Para Wynter (2009), “o principio sociogénico” introduzido

. <« s A .

por Fanon pode ser entendidocomo uma “nova ciéncia” que produz
nao apenas uma ruptura epistémica para os fins das ciénciasnaturais e
suas interpretagdes acerca da identidade humana, mas também dd um
salto aointroduzir a invencao da existéncia. Fanon diz: “devo recordar
em todo momento que o verdadeiro salto consiste em introduzir a
invencdo na existéncia” (2009, p. 189). A invencio ¢ compreendida
como cria¢do, sendo a capacidade de criagao a parte ativa do ser, parte
da préticada liberdade e de criar, inventar e viver com os outros.

Maldonado-Torres indica que com a sociogenia Fanon tenta
explicitar a conexdo entre subjetivo e objetivo, por exemplo: por um
lado, os complexos de inferéncia dos povos negros e colonizados e, de

g

outro, a estrutura particularmente opressora da sociedade colonial. A
sociogénese torna-se uma ciéncia para a humanidade, um tipo de

. . ~ ~ , o« » . . .
pedagogia, cuja funcio nido é “educar” da maneira tradicional, mas
para facilitar a autolibertagao negra, agindo contra as estruturadas de

opressao e aquelas que negam seu peso ontoldgico.

Reagindo contra a tendéncia constitucionalista em psicologia do
fim do século XIX, Freud, através da psicandlise, exigiu que fosse
levado em consideragio o fator individual. Ele substituiu a tese
filogenética pela perspectiva ontogenética. Veremos que a
alienagio do negro nao ¢ s6 uma questio individual. Ao lado da
filogenia e da ontogenia, hd a sociogenia. De certo modo, para
responder 2 exigéncia de Leconte e Damey, digamos que o que
pretendemos aqui é estabelecer um sociodiagnéstico. (FANON,
2008, p. 28).

Portanto, para se pensar uma educagio decolonial ou para

decolonizar a educagio, ¢ preciso também estudar tanto as formas de
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ser humano quanto os processos de humanizagao, desumanizagio e
reumaniza¢io em contextos coloniais. Ao avancar uma “atitude
decolonizadora” e um “humanismo decolonizador”, Fanon faz da
sociogenia uma espécie de pedagogia decolonial orientada para a
nomeacao, visibilidade e compreensio do problema, como realidade-
estrutural e psicoexistencial racial/colonial e para agao transformadora
deste problema-realidade. Aqui, a ligagao entre o pedagdgico e o
decolonial fica evidenciado.

Para Walsh (2017), a diferenca entre Freire e Fanon, nao é
por si s6 comensurdvel, pois para a autora, eles sio reflexo de lugares
distintos, sao diferentes enunciacoes, e as formas de seconceber e
posicionar estrategicamente o saber, como também nas suas formas
de engendrar e realizar a pedagogizagio. Portanto, ambos autores,
Freire e Fanon, ajudam a entender que nio existe uma maneira Gnica
de vincular pedagogia, decolonizagao e humanizacio, mas sim varias
formas, estratégicas e praticas como Walsh se pos a mostrar.

Walsh(2017) apontou uma questao interessante sobre o
pensamento de Freire se comparado ao de Fanon, ao comentar esse

trecho de Freire (2006, p.33):

Uma das caracteristicas fundamentais do processo de dominagio
colonialista oude classe, sexo, tudo misturado, ¢ a necessidade
que tem o dominante para invadir culturalmente o dominado
[...] O que na invasio cultural é pretendida, entre outras coisas,
¢ exatamente a destruicdo, que felizmente nao ¢ alcancada em
termos concretos. E fundamental para o dominador, esmagar a

identidade cultural do dominado.
Freire deu énfase sobre a dominacgio colonial na esfera da

identidade cultural, com isso ficou menos evidente em suas obras a

questdo ontoldgica-existencial-racial e, a0 mesmo tempo,a forma
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como a ideia de “raga”, bem como de “género”, tém sido instru-
mentos centrais na colonialidade do poder.

Para Walsh (2017), o trabalho a ser feito ndo é para descons-
truir identidades culturais, ou destrui-las, como se a dominacio
colonial pudesse ser resolvida no campo cultural. Mas sim, é atacar as
condigbes existencial-ontoldgicas de racializagao e género, influenciar
e intervir, interromper, transgredir, desencaixotd-los e transformé-los
de forma que supere ou desfaga as categorias identidade — colonial e
imposta de fato — que foram submetidas a classificacio e inferiori-
dade: 0o “negro” pela epidermizagio, o “indio” por sua condigio
étnico-racial-primitiva-original e a mulher “negra” ou “india” sofre
pelas mesmas condicoes, porém duplamente por ser“mulher”.

No ponto de vista da Walsh (2013) o pedagdgico ¢ o
decolonial estdo associados, passando pela conceituagao, construgao e
prixis das pedagogias denotadas “criticas” a serem concebidas,
construidas e denominadas mais radicalmente como decolonial.
Como foi muito bemanalisado pela autora, hd uma diferenca entre o
pensamento de Fanon e de Freire sobre a forma como ambos pensam
na opressao e nomeiam o sujeito/objeto desta opressao. Embora o
conceito de Freire parega se aproximar do damné®” de Fanon, o lugar

de onde eles pensam os conceitosnio sio os mesmos.

Este libro parte de esta pugna. Su interés es con las prdcticas que
abrencaminos y condiciones radicalmente “otros” de pensamiento,
re- ¢ in- surgimiento, levantamiento y edificacion, pricticas
entendidaspedagdgicamente —prdcticas como pedagogias— que a la
vez, hacen cuestionar y desafiar la razén dnica de la modernidad
occidental y el poder colonial atin presente, desenganchidndose de ella.

Pedagogias que animan el pensar desde y con genealogias,

27 Termo de Les Damnés de la Terre, (1961), traduzido como “Os Condenados da Terra”

(1979).
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racionalidades,conocimientos, prdcticas y sistemas civilizatorios y de
vivir distintos. Pedagogias que incitan posibilidades de estar, ser,
sentir, existir, hacer,pensar, mirar, escuchar y saber de otro modo,
pedagogias enrumbadas hacia y ancladas en procesos y proyectos de
cardcter, horizonte e intentodecolonial®® (WALSH, 2013 p. 28)

A opressao citada por Freire, como a prépria condigio de
oprimidos sdo postulados a partir do quadro marxista de dominagio.
Colonizagao externa e interna sio parte da dominagio,mas nio é seu
fundamento ou ponto de parida. Para Fanon, por outro lado, é a
colonizag¢do, na verdade a matriz colonial do poder e sua ferida, que
dao especificidade ao contexto e a condi¢iode opressio e danos.

Embora o capitalismo também seja o eixo organizador da
colonizagdo, sua eliminagio ou transformagio propriamente nio
enfatiza ou confronta a racializagdo nem a generalizagao, nem
compreende como as ideias de raca e género denunciam a existéncia
da colonialidade do poder,do conhecimento e do ser e da prépria
existéncia.

O multiculturalismo ¢ uma evidéncia politica social, mas que
nas sociedades contemporineas neoliberais adquirem um cardter
meramente descritivo, legitimador do monoculturalismo, da cultura
e ideologia das classes dominantes, que, por meio da globalizacio

hegemonica, dissemina, a ideologia capitalista de obten¢io de lucro a

8 Este livro comega com essa luta. Interessa-se por préticas que abram radicalmente “outros”
caminhos e condi¢oes de pensamento, reemergéncia e emergéncia, elevagio e edificacio,
préticas entendidas pedagogicamente —prdticas como pedagogias— que, a0 mesmo tempo,
questionam e desafiam a razio Gnica. damodernidade ocidental e do poder colonial ainda
presentes, desligando-se dela. Pedagogias que estimulam o pensar a partir ¢ com genealogias,
racionalidades, saberes, préticas e sistemas civilizatdrios e diferentes vivéncias. Pedagogias que
incitam possibilidades de ser, ser, sentir, existir, fazer, pensar, olhar, ouvir e conhecer de outra
forma, pedagogias voltadas e ancoradas em processos e projetos de cardter, horizonte e

intengao decolonial
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qualquer custo, o que impede uma visio multicultural emancipatéria.
E notével que o termo “multiculturalismo” adquiriu diversas concep-
¢bes nos meios académicos.

O multiculturalismo aqui defendido é aquele que pressupoe a
igualdade entre os seres humanos, em que nenhuma cultura se
sobrepoe a outra, porém todas devem, apesar dos conflitos,conviver e
manifestar-se nas suas diferencas, garantindo a identidade prépria de
cada cultura, sua diversidade cultural e o reconhecimento das
minorias. O multiculturalismo aqui adotado ¢ o critico, advindo de
movimentos e lutas sociais e de representagoes de género, raca e classe.

Walsh (2007) alerta, com o qual concordamos, que muitas
politicas educacionais fazem uso dos termos multiculturalismo e
interculturalidade de maneira agregadora e submissa ao padrio
epistémico colonial, mantendo a hegemonia europeia. A autora
propée o entendimento da interculturalidade critica como funda-

mento de uma pedagogia decolonial:

A interculturalidade critica (...) é uma construgio de e a partir
das pessoas que sofreram uma experiéncia histdrica de submissao
e subalternizagio. Uma proposta e um projeto politico que
também poderia expandir-se e abarcar uma alianga com pessoas
que também buscam construir alternativas 4 globalizacao
neoliberal e & racionalidade ocidental, e que lutam tanto pela
transformacio social como pela cria¢io de condicoes de poder,
saber e ser muito diferentes. Pensada desta maneira, a
interculturalidade critica nio é um processo ou projetoétnico,
nem um projeto da diferenca em si (...), é um projeto de
existéncia, de vida (WALSH, 2007, p. 8).

Portanto, nio se pode reduzir o termo interculturalidade ao
modismo que denota o contato entre o ocidente e as demais

civilizagoes. O termo interculturalidade representa uma concepgio

208



contrdria a geopolitica hegeménica monorracial e monocultural do
conhecimento, e impele 4 transformagio e ao enfrentamento das
estruturas que praticam e estabelecem em suas relagoes sociais a l6gica
epistémica eurocéntrica, promovendo, assim, a manuten¢io da
colonialidade dopoder.

E necessario transgredir 2 matriz colonial do poder e do saber
que estao na base do sistemacapitalista para que se solidifique a
interculturalidade critica. Isso acarreta uma concep¢io de outras
premissas de saber, poder e ser que abram horizontes para um cendrio
de convivéncia entreas complementaridades das diferencas. Walsh
(2009) aborda que o termo interculturalidade temsido apropriado e
usado pelos neoliberais como sinénimo de inclusio e de acesso a
direitos, mas que tem por objetivo ocultar seus interesses
hegemonicos. A apropriagao do termo por parte do mercado e do
Estado visa manter sob controle os grupos oprimidos e anular suas
insurgéncias contra o padrao neoliberal e contra a exploragio.

Ainda hi espagos, brechas para resisténcia e esperanga para
transformar essa realidade, ea estética da sensibilidade poderia ser um
dos pontos centrais para isso. Paulo Freire (1996), emPedagogia da
Autonomia, aponta uma formacio ética e estética. Edina Castro de

Oliveira, ao apresentar essa obra de Paulo Freire no prefécio, diz:

[...] impossivel nao ressaltar a beleza produzida e traduzida nesta
obra. A sensibilidade com que Freire problematiza e toca o
educador aponta para a dimensio estética de sua prética que, por
isso mesmo pode ser movida pelo desejo e vivida com alegria,
sem abrir mao do sonho, do rigor, da seriedade e da simplicidade

inerente ao saber-da-competéncia. (FREIRE, 1996, preficio).
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Freire (1996, p.13) ressalta que a ética e a estética sdo pilares
de uma educacgio, como elemesmo escreve “decéncia e boniteza de

maos dadas”.

Nenhuma formagio docente verdadeira pode fazer-se alheada, de
um lado, do exercicio da criticidade que implica a promogio da
curijosidade ingénua 4 curiosidade epistemoldgica, e do outro,
sem o reconhecimento do valor das emocées, da sensibilidade, da
afetividade, da intui¢io ou adivinhac¢io. Conhecernio ¢, de fato,
adivinhar, mas tem algo que ver, de vez em quando, com
adivinhar, com intuir. O importante, nio resta divida, é nio
pararmos satisfeitosao nivel das intui¢oes, mas submeté-las a
andlise metodicamente rigorosa de nossa curiosidade
epistemoldgica* (FREIRE, 1996, p. 20 destaque do autor)

E o autor acrescenta na nota de roda pé, comentando sobre a
curiosidade epistemoldgicaque “nio é possivel também formagio
docente indiferente a boniteza e 2 decéncia que estar no mundo, com
o mundo e com os outros, substantivamente, exige de nés. Nao ha
prética docente verdadeira que nao seja ela mesma um ensaio estético
e ético, permita-se-me a repetigdo.”.

A estética da qual Paulo Freire se refere é andloga a estética da
sensibilidade da arte de harmonizar o sentir e o pensar. E coerente com
o conceito da Filosofia, relaciona-se também como sentipensar e com
o corazonar, uma vez que ele entende que a dimensao estética e do
conhecimento sao complementares e indissocidveis numa educagio
formativa. Para Freire (1996), uma educagio que prioriza um
treinamento técnico é amesquinhar o que o cardter formador do

processo educativo.

E por isso que transformar a experiéncia em puro treinamento

técnico é amesquinhar o que hd de fundamentalmente humano
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no exercicio educativo: oseu cardter formador. Se se respeita a
natureza do ser humano, o ensino dos contetidos nio pode dar-
se alheio a formagio moral do educando. Educar ¢
substantivamente formar. (FREIRE, 1996, p. 16).

Diante disso, afirmo o quio distante a estética da
sensibilidade definida no Parecer CEB15/98, estd dos pressupostos
filoséficos da estética, e também de uma educagio formativa, de fato.
Uma estética da sensibilidade que atue para que o aluno esteja
adaptado as exigéncias da sociedade, em termos das inovagoes
tecnoldgicas, em competéncias para o mercado de trabalho,sensiveis
as demandas do trabalho, de fato nao tem nada a ver com uma estética
de ser/fazer do processo educativo.

Concluo este capitulo pensando nos principais pontos na
educagio que precisam seraveriguados para uma educagio cada vez
menos colonizadora e gradativamente mais reflexiva edecolonial. As
questoes da interculturalidade, racialidade, género e outras questoes
relevantespara os estudos em educagio, porém, neste trabalho
buscamos problematizar a estética dasensibilidade que se apresenta
substancial no processo formativo. Nao hd o que justifique usar o
conceito de estética da sensibilidade e coloci-lo sob o dominio do
trabalho assalariado, semreivindicarmos que seja, muito antes disso,
uma estética da educagio, ou seja, um educar estético.Freire, Fanon,
Walsh, Fals-Borda, Arias, contribuiram nesse capitulo para guiar
as reflexdes do fazer-pensar com o coragio, se isso nos foi tirado, se
aprendemos que a razio se sobrepde ao sentimento, também
entendemos que educar sem sentir é apenas treinar (nas palavrasde
Freire). Uma educac¢io desatenta a estética também é uma educacio

que prioriza o conteido e menospreza a relagao humana.
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Divinizar ou diabolizar a tecnologia ou a ciéncia é uma forma
altamente negativa e perigosa de pensar errado. De testemunhar
aos alunos, as vezes comares de quem possui a verdade, rotundo
desacerto. Pensar certo, pelo contrério,demanda profundidade e
nio superficialidade compreensio e na interpretagio dos fatos.
Supée a disponibilidade & revisio dos achados, reconhece nio
apenasa possibilidade de mudar de opgao, de apreciagio, mas o
direito de fazé-la. Mascomo nio hd pensar certo & margem de
principios éticos, se mudar é uma possibilidade ¢ um direito,
cabe a quem muda - exige o pensar certo — que assuma a
mudanga operada. Do ponto de vista do pensar certo nio é
possivel mudar e fazer de conta que nio mudou. E que todo

pensar certo ¢ radicalmentecoerente. (FREIRE, 1996, p.16).

Para nés s6 hd uma saida, para nao divinizar ou diabolizar a
ciéncia, a tecnologia, a racionalidade, ¢ ter a estética da sensibilidade
na educacdo. E qual estética da sensibilidade? A arte de harmonizar o

sentir e o pensar.
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CONSIDERACOES FINAIS

Educagao Indigena

Ainda pequeno na aldeia

Na vivéncia com os irmdos,
Plantar macaxeira, tirar lenba,
Comer peixe com pirdo,

E ensino, é educacio.

Ir pra beira romar banho,
Pegar card e mands,
Ver o sol se esconder

E esperar a lua se vestir,

Se vem cheia é alegria
Coisa boa vem por ai,
E com sua luz toda aldeia,

Vai cantar, dangar, se divertir.

Aprender a colber o tento na mata,
Fazer cocar de miriti,
A juntar as penas que vem das aves,

Seguindo as orientacoes de Waimi.

Eda floresta que vem

A palha que a Uka vai cobrir,
Tecer nelas nossas memdrias
Na folbha de urucari.

Na aldeia é assim a educacio
Que desde séculos aprends,
Conviver com a natureza

Sem ﬂgredir, nem exaurir,
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Se hoje no século XXI

Tens a mata e a biodiversidade,
Nesse verde eu cresci

E conheci sua bondade,
Partilhar dgua e sombra,

Sem ver nisso tanta maldade.

Mas logo veio 0 “outro”,

E mostrou-me com sua maldade,
A importincia da escrita

E vi nela uma necessidade,

Fui estudar na escola do branco

Para entender sua realidade.

Compreendi que a cultura é um rio
Corre manso para os bragos do mar,
Assim ndo existem ﬁontez'm:

Para aprender, lutar e caminbar.

Hoje estamos nas Universidades,
Levamos junto nosso lugar,
A construgio do conbecimento é uma teia,

Que liga a tua cidade com minha aldeia.

Sendo que minba identidade se constréi

Nas peculiaridades que em mim permeia,

Minha casa na cidade é também a minha aldeia,
Nao perdemos nossa esséncia,

Somos o fino grio de areia!

Poema de Mdrcia Wayna Kambeba®

» Poema de Mdrcia Wayna Kambeba (Etnia Omdgua Kambeba - Amazodnia), disponivel
em:
https://educapes.capes.gov.br/bitstream/capes/553433/5/Poema%20Educa%C3%A7%C3
%A30%20Ind%C3%A Dgena.pdf
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Abordei sobre a estética da sensibilidade, inscrita no Parecer
CNE/CEB 15/98, apds a reforma educacional dos anos 1990, e
apontei que esse fundamento educacional nao tem uma definigao
categérica. A estética da sensibilidade ficou a incumbéncia de ser leve,
do flexivel, que modula as subjetividades para uma vida adaptada ao
contemporaneo: veloz, flexivel, qualificado, empreendedor. Foi
possivel observar que esse fundamento é mais uma das estratégias para
que aeducagdo se submeta as leis de mercado, e, portanto, se vé na
obrigagio de aprimorar os alunos para um mundo tecnoldgico e
inovador que incide sob as subjetividades e essas devem ser
compativeis ao contemporineo.

Nesse sentido, a estética da sensibilidade se distancia
totalmente das suas raizes etimoldgica e semantica, a partir da prépria
generaliza¢ao do estético na sociedade de consumo e do capitalismo
estético. Tudo ficou estético, portanto, nada ¢ estético. Retomei os
filésofos Baumgarten, Kant e Schiller que trataram sobre a estética, e
a partir do didlogo das ideias dessespensadores e cheguei a uma
potencial defini¢ao, ou seja, uma definigao mais coerente do que vem
a ser a estética da sensibilidade. Esse principio seria, entao, a arte de
harmonizar o sentir e o pensar, sendo a estética uma catalizadora
dessas duas instincias, da razio e do sentir.

Mas onde poderia haver isso numa educagio que foi erigida
sob preceitos cartesianos e positivistas, na qual a razao se sobrepée ao
sensivel, a epistemologia estd no topo da estética? Deparei-me com a
necessidade de procurar linhas de fuga, rupturas para um pensamento
distinto,para respostas que nio aceitem ou nao se conformem com a
condi¢ao do mundo e da educagio atual. A teoria decolonial vem
como bdlsamo para as feridas abertas desde o colonialismo, e permite

que se olhe para a realidade atual pelas lentes do passado, para que
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seja visto todo processo histérico que provocou violéncia cultural,
fisica, epistémica e subjetiva.

Ao analisar uma educagao decolonial, percebi que ¢ apenas sob
essa perspectiva filoséficaque a estética da sensibilidade seria possivel
em sua proximidade etimoldgica. Na educa¢io decolonial, ou ainda,
na pedagogia decolonial, é basilar a estética da sensibilidade, a
harmonizagio entre a razio e o sensivel, o sentipensar e/ou corazonar.

Kusch apontava que nés, latino-americanos, nio somos
europeus ¢ também nio somos povos nativos, ficamos nesse entre
meio sem uma identidade. E é nesse sentido que o movimento
decolonial estd imbricado, em formar a nossa antropologia-filoséfica,
buscar caracteristicas e valores dos amerindios, povos autdctones,
aqueles que resistiram e ainda resistem a violenta dominagio do saber,
sentir, pensar. No pensamento do campesino, popular, do indigena, e
demais colonizados havia um modo de ser/estar, que nio estava
cindido como aprendemos.

O “estar sem mais”, como se reporta Kusch, diz muito acerca
da harmonia do sentir e pensar, é um estar estético (em minhas
palavras) dizer, porque é um estar presente, um estar sentido e
sentindo, no significado de sentir das sensagoes fisicas e emocionais.
Um estar desvinculado do dever do ser. Esse estar, que ousamos dizer
“estar estético”, ¢ a possibilidade de oser humano lidar com seus
medos diante dos fendmenos naturais, do ciclo da vida, porém ao
mesmo tempo compreender o pensamento seminal: nasce, cresce,
morre, e renasce, e assim num ciclo sem fim. Na aceitagao desse ciclo,
desse estar, hd também o pensamento, porém de um modo de
completude, hd uma racionalidade sensivel e um sentipensante.

J4 para nés que temos uma enorme influéncia do pensamento
ocidental, europeu, herdamos o conflito entre esse sentir e pensar, ao

passo que aprendemos a dominar a natureza nio apenas no sentido
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dos desafios de construir instrumentos para isso como, por exemplo,
0 avido, que desafia a gravidade e vai aos céus, nés nos educamos para
driblar também os ciclos. O nascer, viver e morrer est4 vinculado com
o poder médico, geralmente nascemos em um hospital e morremos 14
também, porque a ciéncia controla o nascimento e a morte,
aumentando nossa expectativa de vida.

Controlamos a condic¢ao climdtica, com ar condicionados e
depois artefatos que ndo usam recursos energéticos renovéveis,
destruimos as matas, com isso hd o aquecimento global num ciclo
retroalimentado. Buscamos controlar tudo, a ciéncia nos capacitou
para alcangar o inalcangdvel, e hoje nao conseguimos pensar como era
possivel viver sem essa previsibilidade, controle, dispositivos.

Esse momento ndo é para tecermos infinddveis criticas ao
modelo cientifico, é vélido ressaltar que a ciéncia nos trouxe inimeros
beneficios, como por exemplo a prépria expectativade vida com os
avancos da medicina, dentre outras inimeras contribui¢des. Nao se
trata de um duelo entre a ciéncia e os saberes dos nativos. A questao
principal é que a colonizagdo nao permitiu a coexisténcia e a
interculturalidade. A colonizagao e, por conseguinte, todo arsenal do
pensamento da modernidade prevaleceu sobre os saberes dos povos
amerindios.

Os povos que existiam aqui foram em sua maioria
aniquilados, tratados como “semalmas”, desprezados e silenciados,
mas o movimento decolonial, que tem se fortalecido cada vezmais,
vem como resisténcia a qualquer forma de dominagio do poder
hegeménico e colonizador.Uma forma de resistir é aprender com os
que foram e sao colonizados, oprimidos, subalternizados por meio da
interculturalidade, uma interculturalidade critica. A educacio, ou
ainda, a pedagogia decolonial se mostra um caminho proficuo para

que as futuras geragoes naosofram as interferéncias de um modelo uni-
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versal (Unica versdo), padronizante, homogeneizante. A pedagogia
decolonial nao almeja se sobrepor aos outros modelos, porém nao
aceitamos quehaja um modelo tnico modelo vilido de se viver, de
se produzir saberes, ciéncia, experiéncias, afetos, etc, e muito menos
um modelo de dominagao, de colonizagio.

Parece-nos que pleitear por uma estética da sensibilidade na
educagio atual jd seria uma transgressio, pois seria incorporar
elementos das culturas colonizadas para dentro da escola, umavez que
a estética da sensibilidade ¢ andloga ao sentipensar e ao corazonar.
Talvez essa visao decolonial de harmonizar o pensar e o sentir, a razao
e a emogdo, s6 poderia adentrar os muros da escola por meio do
preparo de uma formagio insurgente de professores. Essa ¢ uma das

reflexdes que ficard para posteriores trabalhos.
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POSFACIO

N3o sei 0 momento em que vocé estd iniciando a leitura deste
posfécio: se antes de comegar a leitura do livro (que nao recomendo)
ou depois de jd té-lo apreciado. De todo modo, temos um presente
em maios. Como tive a oportunidade e o privilégio de caminhar na
construgio e no desenvolvimento da pesquisa que gerou a tese, texto
inicial desta publicagao, sinto-me desafiado a dizer algo diferente, sem
querer ser inovador e nem repetitivo.

Este livro, como uma semente plantada, bem cultivada e que
gerou um bom fruto, tem lugar garantido no debate a que se propos
realizar, pois trouxe uma mirada profunda que pode contribuir para
questdes que nem sempre sao tratadas ou levadas em consideragio no
campo da educacio. Se vocé foi obediente e atendeu a minha
recomendagio e o leu antes, seja no seu todo ou partes dele, aprendeu
que as bases que constituem a educagdo contemporinea sio
insuficientes para enfrentarmos os desafios e os problemas que estao
presentes no ambiente escolar, preponderantemente na sala aula e,
sobretudo, na aula. Quando enfatizo o momento 4ulico, é porque ali
vive-se situagdes que tocam profundamente as vidas dos alunos, das
alunas, dos professores e das professoras.

Se vocé quiser melhor aproveitar e fazer um bom uso do
conteudo deste livro, fuja das atitudes costumeiras, que alimentam o
mundo académico, muitas vezes marcadas por repeticoes do ji dito,
com excertos usados aqui e acold, apenas para dar um cardter erudito
as suas reflexoes, escritas e/ou faladas. Como se viu, sua leitura pede

muito mais do que isso.
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Voltando ao tema da aula, vivéncia central da acdo
pedagdgica, sugiro que ampliemos a compreensao do seu significado.
Classicamente, o termo “aula” denomina a ligao que cada o professor
ou a professora dd aos seus alunos ou as suas alunas. T2o relacionado
entre nds A “escola”, ele tem, entre as definicoes dadas em diciondrios,
a de “prelecdo sobre determinada drea do conhecimento” (Houaiss),
“ligdo ou exercicio ministrado pelo professor num determinado
espago de tempo”, “explanagio proferida por professor ou por
autoridade competente perante um grupo de alunos” (Aurélio). Esse
sentido, aparentemente tao natural, pode levar-nos ao erro se
pretendemos aplicd-lo a origem da palavra. De fato, “aula”, no
contexto grego que dd origem ao termo, ¢ todo espago ao ar livre (au/é,
donde o empréstimo latino aula). Esse sentido original e expandido
carrega a ideia de um lugar em que se pode construir e estabelecer
uma situacio de permanéncia em dire¢do a uma vida comum, a um
bem viver juntos, onde pulsa sentimentos, pensares e emogdes, enfim,
uma experiéncia estética que pode bem dialogar com outras esferas de
agoes humanas, como a ética e a epistemologia.

Entao, ao ter lido este livro, e principalmente aqueles e aquelas
que estao diretamente envolvidos (pois é disso que se trata, isto ¢, de
envolvimento) com a educac¢io, em continuidade, a proposta é buscar
o humano e dispor-se a realizar uma viagem, que vai desde a
exterioridade das experiéncias cotidianas (nas aulas, por exemplo) ao
interior e profundo de nossa participagio em uma cultura e nas
relagdes que estabelecemos com mundo.

Como que dialogando com a antropologia sem ser
antropocéntrica, as ideias que compuseram o texto promovem uma
abertura ao outro e, em um movimento sensivel, nos convida a um
didlogo intercultural, sem antes instigar-nos a uma atitude decolonial,

que reconheca a pluralidade e a diversidade que move a vida.
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A sociedade contemporinea quer ser eficiente, porém nao
entende que esta busca pelo eficientismo, muito presente nas politicas
e préticas educacionais, trai as rugosidades simbdlicas que compoem
o universo humano e nao humano. O desafio estd na possibilidade de
replantear o problema do pensamento, mas agora a partir de um
didlogo como o que geralmente é considerado o subsolo mesmo da
nossa sociedade, o mundo sensivel. Essa parece ser a tarefa de uma
pedagogia sentipensante, que significa pensar com os que
encontramos e que vivem ao nosso lado. Imagina o educador e a
educadora incluir essa postura em sua pratica durante o seu exercicio
dulico, segundo os termos redefinidos acimal!

Quando somos professores ou professoras em uma
instituigdo, precisamos atender as diretrizes, geralmente pensadas e
concebidas algures, ou seja, temos que nos reger dentro de um
programa e um marco determinado. Os livros diddticos publicados
anos a ano para as diferentes matérias ou os contetidos a serem
trabalhados nem sempre condizem com o projeto da realidade
daquela escola ou com a proposta do grupo que a frequenta. Assim,
dar uma aula baseada no que foi escrito em outro contexto, sem levar
em consideracio as necessidades e interesses de nossos alunos e nossas
alunas pode ser uma decisao totalmente contra o aprendizado que o
presente livro parece querer construir ou propor. Vocé que acabou de
1é-lo, pode nos dizer se o caminho ¢ por ai.

Enfim, o didlogo proposto entre sentir e pensar na educagio,
no sentido de gerar uma abordagem mais integradora e superar a
dicotomia entre razdo e emogao na pratica educacional, nao é somente
uma contribuigao original, mas a semeadura de um novo olhar a para
vida mesma. E buscar e encontrar uma outra ordem e um outro
equilibrio que assegure o prazer de estar e de compartilhar um

caminho que se caminha juntos, diante de um mundo que quer
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resultados garantidos, definitivos e eficazes. E pensar e sentir
simbioticamente e, assim, encontrar multiplos modos, infinitos
caminhos, ricos em suas diferentes formas e cores.

Creio que esta proposta, de prazer conhecer, de construir em
conjunto, de sentir curiosidade e desfrutar do caminhar, é muito mais
potente do que aquilo que é programado, planejado e, muitas vezes,
imposto, transformando a aula em um momento chato e aborrecedor
para estudantes e educadores. Ambos poderiam ter muitas mais
possibilidades de enriquecer-se e enriquecer o mundo, seu dia a dia,
pois poderiam transformar esta tarefa — o de educar e de ser educado
— em algo prazeroso e compartilhado.

Para tanto, e o livro nos indicou isto de maneira clara, é
preciso desvendar, fazer-se manifestar a sensibilidade na educagao, de
modo que a prética pedagdgica, que se dd principalmente durante
uma aula, seja algo situado, constituida por vinculos, aberta ao debate,
a escuta, ao emergente, agudizando nossos sentidos, tornando mais
ricas nossas conexoes ¢ ampliando o sentido da vida e o nosso estar

no mundo.

Alonso Bezerra de Carvalho
Unesp
Marilia, 23/12/2023.
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Nesta obra a autora nos convida a uma jornada pelos meandros da estética
da sensibilidade, um dos pilares educacionais pés-reforma de 1996 conti-
da nas Diretrizes Curriculares Nacionais, no Brasil. Em um contexto de
redefinicio educacional, a estética da sensibilidade tornou-se um termo
multifacetado, frequentemente utilizado de maneiras diversas e, por vezes,
vagas.

Ao revisitar reflexdes filosoficas, psicoldgicas, pedagdgicas e sociologi-
cas, a autora propde uma reinterpretagio pormenorizada da estética da
sensibilidade, afastando-se de interpreta¢des simplistas. Este livro desafia
a visdo convencional, apresentando a estética da sensibilidade nio apenas
como um componente emocional ou adaptativo, mas como uma arte, um
método de harmonizar o sentir e o pensar na jornada educacional.

Em um didlogo inspirado pelas leituras decoloniais, a obra se volta para
uma perspectiva de educagio emancipatdria. Aqui, a estética da sensibili-
dade transcende seu papel convencional, tornando-se um catalisador para
a formagio de individuos criticos e reflexivos.

Ao explorar os conceitos de sentipensar e corazonar e associa-los A estética
da sensibilidade este livro oferece uma visio fresca e relevante sobre a edu-
cagio contemporinea. E um convite i reflexio sobre como a estética da
sensibilidade pode ser mais do que uma simples ferramenta de adaptagio,
mas sim um veiculo poderoso para a construgio de uma sociedade mais
justa e equitativa. Trata-se de uma narrativa que desafia preconceitos, e
preconcegdes e adquire incomum interessante para aqueles que buscam
compreender e transformar os fundamentos que moldam a educagio do
século XXI.
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