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Capitulo 2

Reflexoes para decolonizar a pratica docente:

as paixdes humanas na sala de aula

Alonso Bezerra de Carvalho!®

Introdugio

A partir de um problema educacional bastante concreto, que
¢ o desafio de exercer a docéncia em uma sala de aula, as reflexdes aqui
apresentadas sdo resultado de uma cuidadosa revisao bibliogréfica, em
que se realiza um didlogo entre questoes e desafios que emergem no
ambiente escolar e ideias e categorias que compdem o universo
conceitual-filos6fico. Nesse processo procurei retomar essas categorias
tanto para a familiarizar o leitor com a literatura a elas atinentes como
me situar criticamente no debate e nos textos ji produzidos e que
poderio nos ajudar na construgao do problema, na identificagio de
pontos de consenso e de dissenso e na elabora¢io e na proposicao de

algo novo e pertinente ao campo de reflexio e de estudo delimitado.
(Alves-Mazzotti; Gewandsznajder, 2001).
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Para tanto, considerei, inicial e retrospectivamente, 0 percurso
de minha formacio, de minha pritica pedagégica e de reflexées que
tive oportunidade de realizar nesse periodo. Pretendo trazer questoes
educacionais que me acompanham ao longo de minha vida
profissional e intelectual e que foram sendo aprofundadas e
amadurecidas nesta caminhada, com a colaboracio de dreas do saber
como a filosofia, a sociologia, a psicologia e a histéria, a pedagogia,
seja pela formagao institucional-académica obtida com elas, seja pela
pratica docente na rede bdsica de ensino e nos cursos universitarios,
nesses ultimos ministrando disciplinas pedagégicas, tais como
Diddtica e Filosofia da Educa¢ao, Metodologias de Ensino e Estdgio
Supervisionado, para cursos de formagcio de professores.

A proposta reflexivo-metodolégica foi construir um texto que
permitisse certa liberdade para abranger temdticas que sempre
aparecem nos debates educacionais, mas que muitas vezes nao sio
discutidas e nem levadas em considera¢io no momento de se elaborar
um Projeto Politico Pedagdgico, por exemplo, restrito que fica as
exigéncias meramente burocrdticas. Em uma escola, mas também na
Universidade, sobretudo nos cursos de formagao de professores, o que
se valoriza, ou a visao que predomina, é a de que a dimensio
epistemolégica é o centro e a mais importante do processo, excluindo-
se outras dimensoes do saber e da vida humana, como a dimensao
ético-passional, por exemplo.

Partimos da ideia de que as paixdes estdo presentes e fazem
parte da vida humana mais do que nés temos consciéncia. Diria que
elas nasceram com o homem. Na alegoria do Jardim do Eden, a
atitude de Eva, ao apanhar o fruto proibido, foi movida por uma
paixdo, por um desejo que nio estava ao alcance dela dominar

integralmente. Juntamente com a substincia, a quantidade, a
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qualidade, a relagdo, o lugar, o tempo, a situagio, o ter e a a¢do, a
paixao ¢ uma das dez categorias aristotélicas que designa os predicados
que constituem o ser, ou seja, que sao aplicdveis a todo ente existente

no mundo.
As paixoées na filosofia

Mesmo antes da filosofia aristotélica, jd temos conhecimento
de mobilizagoes passionais que os homens tiveram que experimentar.
As narrativas trdgicas estao e sio ricas em apresentar situagoes vividas
por personagens que sao acometidos por paixoes as mais diversas, que
os levavam a tomarem essa ou aquela atitude. Colera, alegria,
compaixao, tristeza, 6dio, inveja, amor, calma, desprezo, temor,
confiancga, indignagao, vergonha etc, sio movimentos da alma que
estavam presentes nas posturas das mais diversas figuras humanas dos
textos tragicos. Prometeu, Antigona, Edipo, Jocasta, Creonte, entre
outras, sao algumas dessas figuras mais conhecidas. No campo
filoséfico, Aristételes é considerado um dos primeiros pensadores que
tratou sobre a paixdo (pathos). Para ele, paixio significa o fato de se
sofrer (suportar) a a¢do de um agente exterior, conduzindo, assim, a

ideia de passividade.

Paixdo significa (a) uma qualidade em fung¢ao da qual se torna
possivel a alteragao, por exemplo, entre a brancura e a negrura, a
dogura e 0 amargor, o peso ¢ a leveza, etc. (b) as arualizagies dessa
qualidade, ou seja, as alteragbes jd convertidas em ato. (c)
Particularmente, alteragdbes e movimentos penosos e, mais
particularmente, ferimentos que produzem sofrimentos (d)
Experiéncias desastrosas, penosas, [dolorosas e prazerosas]

extremas sao chamadas paixdes. (Aristételes, 2006, p. 158).
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No que se refere a0 homem, a paixio foi ao longo dos séculos
tratada como um movimento da alma que contribui e estd na
constituicao do nosso cardter, na nossa maneira de ser e de estar no
mundo. Nesse sentido, adquire diversas acepgoes, tornando-se um
problema filoséfico cléssico, com repercussoes até os dias atuais, com
abordagens que a toma como positiva e outras que lhe atribui uma
denota¢io negativa. No primeiro caso, a paixao é considerada como
um temperamento ativo € entusiasta, uma mobilizacao persistente de
energia para atingir seu objetivo. Nenhum fracasso, obstdculo ou
desmentido ¢é capaz de abalar: as paixdes amorosas, de jogo,
ideoldgica, etc. No entanto, as paixoes foram condenadas como algo
que torna o0 homem um ser fora de si, perturbado e conduzido apenas
pelo desejo de realizar os seus objetivos, de atingir o prazer que o
levaria a um profundo sofrimento e dor, de sacrificio e rentincia, que
precisa ser controlado. Nesse segundo caso, a paixdo habitaria o
mundo da desraziao e do irracional.

Na histéria da filosofia, esse debate ou diversidade de posi¢oes
é evidente. Ao que tudo indica as discussoes ou distingdes comegaram
com Platao ou, qui¢d, com Parménides. A contingéncia do devir, a
pluralidade das opinides, o mundo das sombras, o conhecimento
ilusério, a incerteza das informagoes do universo sensivel faz emergir
toda uma concepcio de homem e de filosofia. E a partir dela que as
disputas se iniciaram, trazendo repercussoes até os dias de hoje,
inclusive provocando reconfiguragdes nas reflexdes no campo da
prépria filosofia, da ciéncia, da ética e da politica. Para o propésito
deste texto, as reflexdes vao no sentido de pensar e trazer algumas
contribui¢bes ao campo da educagio, sobretudo para um lugar
bastante especifico que ¢ a sala de aula, com os desafios, problemas e

vivéncias que sao experimentados cotidianamente por professores no
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exercicio de sua profissao. Nesse sentido, considerar as paixoes pode
nos indicar boas possibilidades para interpelarmos e problemati-
zarmos a dimensio racional que, muitas vezes, cumpre um papel

colonizador e (pre)dominante no processo pedagégico.

Pdthos: paixdo ou sentimento; emogio; aquilo que se sofre 4nimo
agitado por circunstincias exteriores; perturbagio do animo
causada por uma agio externa; acontecimentos ou mudangas nas
coisas causadas por uma a¢io externa ou por um agente externo;
passividade humana ou das coisas; doenga (donde: patolégico,
patologia); emogdo forte causada por uma impressio externa
(donde: patético); passividade fisica e moral; sofrimento. O
verbo pdskho significa: ser afetado de tal ou qual maneira,
experimentar tal ou qual emog¢ao ou sentimento, sofrer alguma
agao externa, padecer (em oposi¢io a agir). Oposto a prdxis.

(Chaui, 2011, p. 508).

Dois textos de Aristételes expressam com muita propriedade
o significado e a presenca das paixdes na constituicio do homem:
Retérica das paixoes (2000) e Etica a Nicomaco (1987). As paixoes
seriam como um movimento que, como um dado da natureza
humana, nio pode ser tratado como algo a ser extirpado ou
condenado. A riqueza dessa compreensiao estd no fato de que o
mundo das paixées pode ser considerado como requisito necessirio
para compreendermos as agdes humanas e os valores que nos
tomamos como medidas para decidir e escolher diante das
circunstdncias que nos sao apresentadas e enfrentamos no nosso
cotidiano. Dessas primeiras ideias podemos depreender uma primeira
reflexao sobre o que se passa em uma sala de aula.

Na sala de aula temos as mais diversas paixoes se manifestando

e movimentando professores e alunos. O professor geralmente entra
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em uma sala de aula com o objetivo e a expectativa de transmitir
conhecimento e, para tanto, decide-se por uma metodologia que,
segundo seus cilculos, poderd favorecer a apreensio dos contetidos de
maneira mais ficil ou, no minimo, de maneira mais eficiente pelos
alunos. Essa sua atitude nao ¢ isenta e nem neutra, mas sao escolhas
que resultam de uma movimentagio interior da qual quase sempre ele
nao se da conta. Essa movimentagao é passional também, embora, em
um primeiro instante, ele pense ou imagine que tudo ¢é resultado de
uma mobilizaciao intelectual, racional e calculada, bastando ficar
atento aos seus pensamentos e ideias que uma boa técnica diddtica vai
surgir. Com isso quero dizer que, na pritica pedagdgica, conta
bastante a percepgao, o entusiasmo e o desejo que habitam o nosso
interior que nem sempre ou quase nunca sao passiveis de serem
reduzidas a uma tnica dimensao. Enfim, mais do que uma técnica, a
pritica pedagégica tem a ver também com uma ética que, na
perspectiva aristotélica, origina-se ou inicia-se a partir das experiéncias
passionais que sofremos ao longo de nossas vidas.

No livro I1, capitulo 5 da Etica, quando indagado sobre o que
¢ a virtude, Arist6teles responde que na alma humana se encontram

trés espécies de coisas: paixoes, faculdades e disposi¢ao de cardter.

Por paix6es entendo os apetites, a cblera, o medo, a auddcia, a
inveja, a alegria, a amizade, o édio, o desejo, a emulagao, a
compaixao, e em geral os sentimentos que sao acompanhados de
prazer ou dor; por faculdades, as coisas em virtudes das quais se
diz que somos capazes de sentir tudo isso, ou seja, de nos irarmos,
de magoar-nos ou compadecer-nos; por disposi¢oes de cardter, as
coisas em virtudes das quais nossa posi¢io com referéncia as
paixoes ¢ boa ou md. Por exemplo, com referéncia a c6lera, nossa

posi¢ao é md se a sentimos de modo violento ou demasiado fraco,
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e boa se a sentimos moderadamente; e da mesma forma no que

se relaciona com as outras paixées. (Aristoteles, 1987, p. 31).

Nessa perspectiva, podemos dizer que as paixdes seriam o
ponto de partida para a formagio do cardter dos individuos. A
avaliacao de nossas condutas — se louvadas ou censuradas — nio é feita
por sentirmos paixdes, mesmo porque ninguém se encoleriza
intencionalmente, o que quer dizer, que nao escolhemos sentir essa
ou aquela paixdo. Isto significa que s6 somos julgados e
responsabilizados pelas nossas virtudes e vicios, que sao formados pelo
modo como usamos as paixdes. “Sentimos célera e medo sem
nenhuma escolha de nossa parte, mas as virtudes sao modalidades de
escolha, ou envolvem escolha. Além disso, com as paixdes se diz que
somos movidos.” (Arist6teles, 1987, p. 31).

Desdobrando melhor a proposta aristotélica, talvez caiba aqui
um aprofundamento ou uma explicitagio dos elementos essenciais
que a compde. Grosso modo, e pensando a partir de uma pragmadtica,
isto é, de sua funcionalidade na conduta humana, a paixio diz
respeito ao que sentimos e experienciamos no nosso cotidiano. Ela é
uma tendéncia ou uma inclinagao que tem a fung¢ao de nos mobilizar,
tendo como resultado, frequentemente, uma a¢io posterior, dai o
cardter de passividade que nos atinge, em um primeiro momento.

Quando reagimos a uma ofensa, por exemplo, sentindo raiva,
nao haveria a possibilidade de fazermos uma escolha, mantendo a
calma e a tranquilidade. “A paixio é sempre provocada pela presenca
ou imagem de algo que me leva a reagir, geralmente de improviso. Ela
¢ entdo o sinal de que eu vivo na dependéncia permanente do Outro.”
(Lebrun, 1987, p. 18). Inclusive, um Outro que nio estd sé fora de

mim, mas que me pertence € me movimenta.
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Como caracteristica ou distico do ser humano, um ser
perfeito, como Deus, ndo teria a oportunidade de ser movido pela
paixao. Como s6 pertencem as coisas do mundo humano, as paixoes
dependem do outro (o mundo fora de nés), nio cabendo a néds
escolher o momento para senti-las, o que nio nos isenta de agirmos
de maneira responsdvel em dire¢io ao seu dominio, dosando-as. E
deste modo que os outros nos julgam como seres ético-virtuosos, ou
seja, observando como nos movimentamos com nossas paixoes. Deste
modo, e visto que o julgamento ético sempre se direcionard a0 modo
com que uma pessoa age diante de suas paixoes, nio hd ética sem as
paixodes e nao hd agio pedagdgica sem ética. Assim, o homem virtuoso
ou o professor que quer realizar uma boa pratica educativa, do ponto
de vista diddtico-metodolégico, nio seria aquele que langa mao de
suas paixdes nem aquele que as abranda, mas aquele que sabe dosar o
quanto de paixdo uma determinada conduta comporta nas

circunstincias com as quais se defronta.

A regulagio ética nao é exercida através de uma lei judaico-crista,
mas pela opinido de um expectador prudente, que
aprovard/desaprovard minha conduta e avaliard se eu soube usar
convenientemente minhas paixoes. Nao é a uma lei que eu devo
referir minha conduta, mas a opinido moderada dos outros (...);
a ética aristotélica é mais um tratado de savoir-vivre do que um
tratado de moral. (Lebrun, 1987, p. 21).

Assim, do ponto de vista da educa¢io, cabe a fun¢io de
ensinar o homem a dominar suas paixoes e nao as extirpar ou sacid-
las. E dominar nada mais é do que utilizd-las adequadamente e nao as
aniquilar, como pretenderam vérias correntes filoséficas. E motivo

para estranhamento quando queremos impor ou inculcar juizos éticos
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a priori, impossibilitando ao individuo fazer suas experiéncias
passionais. Dito de outra maneira, quando queremos relacionar ou
reduzir a ética a leis morais, juridicas e racionais, como pretenderam
algumas tradicoes filoséficas ou pedagdgicas, o resultado pode ser

desastroso.

A diddtica e as paixoes na sala de aula:

decolonizar a pratica docente

A ideia central desse texto é problematizar a perspectiva que
considera 0 homem e suas acoes como marcado, movimentado e
constituido por uma dnica dimensao, isto é, dotado de reflexdo, da
capacidade de conhecer-se a si mesmo e se reconhecendo como
diferente dos objetos, cria e/ou descobre significagoes, institui
sentidos, elabora conceitos, ideias, juizos e teorias, enfim, um sujeito
racional e pensante. (Chaui, 2003, p- 130). Nesse processo, o que se
observa é uma desvalorizacao e até mesmo uma exclusio do mundo
das paixées. Se a educagio é uma das esferas mais importantes das
acdes humanas e se consideramos as paixées como pertencentes a
nossa natureza, indago se nao estd no momento de educar e de nos
educarmos observando, compreendendo e reconhecendo que somos
movidos também por elas. Nesse aspecto, a melhor maneira de
estabelecer estratégias para influenciar e contribuir na conduta de
uma pessoa ou de ndés mesmos estd em levarmos em linha de conta
esse outro lado de nossa existéncia. Com isso, quero dizer que as
paixées cumprem um papel significativo na constituigdo e na
formacio de néds, os humanos, repercutindo e definindo as nossas
condutas, escolhas e valores. E mais: as paixoes habitam e se

manifestam nos individuos, provocando consequéncias na vida social
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que, por sua vez, estimula e motiva atitudes apaixonadas. Em outros
termos, a natureza passional, visto que todo homem tem paixao, age
sobre a sociedade, que responde agindo sobre a natureza, resultando,
assim, em uma ordem moral.

Quando se estuda uma organizagio social, a tendéncia
predominante é observar e diagnosticar os costumes, as regras da vida
coletiva, o funcionamento das institui¢des politicas, religiosas,
educacionais, econdmicas, enfim, os monumentos que construimos
para garantir a existéncia e a continuidade dos individuos e da
sociedade. Em um primeiro momento, as paixoes sao consideradas
como elementos estranhos a um estudo socioldgico, restritas que
estavam ao dominio filoséfico, que as definem, e ao psicoldgico-
psicanalitico moderno, que tenta explicar os seus mecanismos de
funcionamento e os seus efeitos.

Se partirmos das teorias socioldgicas classicas — Marx, Weber
e Durkheim —, a abordagem da temdtica nao é feita de forma direta e
explicita, o que exige um esforco de organizagio do que foi
apresentado de maneira esparsa. Grosso modo, da obra desses
pensadores e de outros — Simmel, Elias, aqueles da Escola de
Frankfurt, Foucault e Habermas - ao querer construir representagoes
globais da realidade e tomar consciéncia da condigado humana
submetida a mudangas sem fim e em ruptura com a estabilidade da
tradi¢do, penso que ¢é possivel extrair indicios significativos —
contrarios ou nio - de que a paixao tem af a sua presenga garantida:
seja na vida pessoal desses cientistas, seja mesmo no terreno de onde
retiraram o material para as suas reflexdes, isto é, o0 mundo social e as
suas relacoes.

Tomar as paixdes como objeto de reflexdo, no sentido de

propor algo no minimo desafiador para o campo da educagio, pode
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ser uma tentativa de compreender a experiéncia humana no sentido
das questdes colocadas por Foucault ao postular a necessidade de
fazermos um diagndstico do nosso presente: quem somos nds? O que
estamos fazendo de nds mesmos? E o que estamos fazendo com os outros?
O que assinala é que ndo se trata mais de indagar quem somos nés e
0s outros enquanto sujeitos universais, mas enquanto sujeitos ou
singularidades histéricas. Em outros termos, qual é a historicidade que
nos atravessa € nos constitui?

Somos animais passionais. Se a razdo tem suas razoes para ser
€ para estar, as paixoes, por seu lado, tém as suas motivacoes e motivos
para existir. A condi¢do humana se distingue de outras também
porque experimentamos e expressamos sentimentos, desejos e
vontades. N2o somos e nem conseguimos ser racionais o tempo todo.
A formaciao do homem, de uma sociedade, os valores cultivados, os
empreendimentos econdmicos, politicos, cientificos, pedagdgicos,
artisticos e religiosos seriam frutos também das escolhas e das
condutas originadas nas paixdes.

Se a palavra paixdo designa, etimologicamente, o fato de
suportarmos e sofrermos a agio de um agente exterior sobre nds, cuja
consequéncia seria o cardter passivo do apaixonado, ela é aglo,
individual e coletiva, é origem e expressao de nossas atitudes e posi¢ao
no mundo, com suas contingéncias, necessidades, antagonismos,
resisténcias e conformismos. Paixio é vida, é experiéncia que conduz
a inteligéncia, porque a existéncia é partilha, é convivéncia. Da relacio
com as alegrias e as tristezas, com os amores e os 6dios, com as
esperancas ¢ os medos, fazemo-nos individuos e sociedade,
realizando-nos como pessoa e como homens.

Para além do bem e do mal que as paix6es provocam, o prazer

e a dor que, como considera Helvétius(1989), lhe sdo inerentes, elas
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nos desafia — “nos tira do sério” — e nos coloca diante das exigéncias
cotidiana da existéncia, do encanto e do desencanto do viver e do
conviver; paixdo somos nés, finitos e incompletos, pois “nio existe
paixdo, no sentido mais amplo, senio onde houver mobilidade,
imperfeicao ontoldgica. Se assim for, a paixdo é um dado do mundo
sublunar e da existéncia humana. Devemos contar com as paixées.”
(Lebrun, 1987, p. 18). E nesta perspectiva que as consideramos como
uma dimensao a ser considerada para um bom exercicio reflexivo e
pratico na drea da educagdo, em especial no campo da docéncia,
predominantemente organizado por uma concep¢io racional de
mundo que se reveste de um cardter colonizador, em que outras
experiéncias e vivéncias sdo praticamente subalternizadas e
invisibilizadas na sala de aula. Retomé-las pode nos propiciar modos
novos de ser, de estar, de pensar, de sentir e de agir no processo
educativo. Para tanto, podemos tomar o campo da Did4tica para fazer
essa experiéncia reflexiva.

Como sabemos, a Didética, em suas origens, com Coménio
no século XVI, foi identificada com uma perspectiva normativa e
prescritiva de métodos e técnicas de ensinar, algo que ainda
permanece arraigado no imagindrio e nas priticas dos professores até
hoje. Como uma disciplina, um campo de saber ou de agao, ela nasce
em uma Europa que se tornava cada vez menos espiritualizada, menos
feudal, e muito mais humanista e interessada em se expandir
geogréfica, econdmica e culturalmente. A Diddtica nasce, assim, para
atender os desejos e os interesses de uma época, de uma classe e de
um novo tipo de sociedade que se forma ou se reorganiza.

Como se vé a educagio moderna e sua concepg¢ao de Didética
nao se origina de uma obra transcendente, mas se insere na histéria,

nas relagdes de poder e de saberes, a partir de escolhas e releituras
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humanas. Com isso queremos dizer que a Diddtica é mais do que um
campo ou disciplina que agrega as questoes relacionadas aos saberes,
aos métodos e as praticas educativas. Ela diz respeito a0 humano, aos
seres humanos e nio a uma mera técnica em que as pessoas
representam uma pe¢a em uma engrenagem ou em um dispositivo,
com todo o cédlculo, frieza e precisao que isto implica e requer.

Nesse processo, a relagio professor-aluno, tema caro ao
campo didético, em didlogo com a filosofia, pode ser pensada e vivida
considerando o educador e o educando como sujeitos histéricos,
éticos e epistémicos, que constroem em suas agdes e atitudes um
projeto de desenvolvimento de suas personalidades e que pode se
traduzir e se revelar em um projeto pedagdgico baseado em valores e
saberes que proporcione a emancipagio humana e nao a sua
dominacio.

Em didlogo com a filosofia da educa¢io, a diddtica pode
ampliar o seu campo de visio e considerar que nds, o mundo e a
sociedade em que vivemos nio se ddo como prontos, acabados e
imutdveis. No horizonte da existéncia humana, da educacio, do oficio
de ensinar e de aprender, poderia estar sempre o reino do possivel, do
(in)existente, da histéria, da producio e do respeito pelo diferente,
enfim, reconhecer as paixoes, a ética, enfim, a alteridade no campo
educacional. Isso exige uma nova postura no educar: uma postura e
uma pratica descolonizadora, interpelando e promovendo superagoes
e atitudes profundas ao instituido, como é a prépria escola. A
descolonizagio da educagio escolar é urgente, a fim de valorizar e
considerar outros conhecimentos e, no caso do Brasil e da América
Latina, os saberes, as histérias, as culturas, as linguas e os viveres dos

povos indigenas, quilombolas bem como as suas prdticas educativas.
(Ferreira, 2018).
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Portanto, estd mais do que na hora de pensarmos uma
educagio latinoamericana que inclua o outro, em dire¢ao a um mundo
mais justo, tolerante e respeitoso, pois o diferente, aquele é excluido,
nao ¢ uma ameaga, mas uma possibilidade para se construir uma nova
identidade, novos vinculos e uma nova convivéncia. Para tanto, ¢
fundamental que retomemos com profundidade o tema da alteridade
ou da problemdtica do outro. Para concluir o capitulo, faremos
apenas um pequeno apontamento acerca do assunto para estimular
futuras discussoes.

Podemos observar que a tradi¢ao filoséfica nao tem abordado
a questdo de maneira hegeménica, pois desde os seus inicios as paixoes
e a alteridade como questio ética ficou em segundo plano,
especialmente se a olharmos em uma perspectiva eurocéntrica. Hoje
jd é aceitdvel considerar que a filosofia nio se restringe a0 mundo
grego e por isso talvez seja necessdrio nos reposicionarmos em relagao
A ética e Aquilo que ela constitui. E bem verdade que desde os gregos,
dependendo da escola que estudarmos, o tema da alteridade j4 se
encontrava presente, ao menos por exclusio e como uma
representagido conceitual e epistémica. Neste sentido, quando
Parménides defendia que o ser é e o ndo-ser ndo-é, vislumbra-se ex
negativo uma primeira no¢io daquilo que nos tempos
contemporaneos adquiriu uma relevincia jamais enfatizada no
decurso do pensamento ocidental. Na proposi¢io parmenidica, o
“nao-ser”, o outro, sé adquire “existéncia” em relagdo a um ex que
totaliza e representa a realidade. A unica chance que o outro tem de
existir é quando ele se reduz ou se torna semelhante ou comparavel a
este en. Nesse percurso, essa concep¢do parece ter se tornado
hegemonica, praticamente se transformando em um costume e uma

prética representacional inquestiondvel. No caso especifico dos seres
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humanos, temos a ideia e a concepgao de que somos semelhantes e
que todos os outros individuos sao semelhantes a mim, ou seja, hd
uma esséncia humana que se estende e estd presente em cada um de
nés; seriamos da mesma espécie.

Na aurora da modernidade esta ideia se manifesta por meio
da acepgio de que somos todos iguais, ou seja, a igualdade surge como
a solu¢ao para os conflitos existentes em um hipotético estado de
natureza, em que havia “uma guerra de todos contra todos”. Para que
nio nos extermindssemos era necessario estabelecer um contrato e
criar uma institui¢ao que desse conta de bem controlar e preservar a
vida de cada um e, por extensao, de todos. Por isso, o Estado na
modernidade nasce com essa fun¢ao, ou seja, de garantir a igualdade
entre todos.

Nos anos finais do século XIX e inicio do século XX a figura
do outro, ou melhor, o tema da alteridade se reveste de uma nova
concepgdo. Nem semelhante, nem igual, mas diferente. Este é o
leitmotiv de um debate que se instaura, provocando novas posturas e
novas perspectivas para a convivéncia humana. Ao esquecermos de
pensar o outro como outro e agora colocd-lo no centro das nossas
préticas a questao se reveste de um novo significado e torna-se tema
para um novo campo de reflexio, isto é, as paixoes, a ética e alteridade
em vista de uma nova Diddtica

Autores como Paulo Freire (1921-1997), entre outros,
parecem tomar essa perspectiva em suas andlises e reflexoes. Para eles,
segundo a minha compreensao, uma educagao libertadora, decoloni-
zadora e comprometida com a histéria dos povos latinoamericanos
deve ser essencialmente ética, pois seria bastante lamentavel
desconsiderar o outro, o diferente, e apenas tratd-los como passiveis

de serem excluidos, oprimidos e negados. Na esteira do que defende
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Levinas, estdao de acordo que o outro nao é um conceito abstrato, nem
uma categoria de pensamento, mas ele tem um rosto que se revela e
que deve ser acolhido e reconhecido. “A epifania do rosto como rosto,
abre a humanidade. O rosto na sua nudez apresenta-me a pentria do
pobre e do estrangeiro” (Levinas, 2000, p. 190). Pensar, reconhecer e
acolher o rosto da América ¢ fazer essa experiéncia epifinica, em que
o outro se manifesta como alguém unico, singular e diferente. O
outro ja nao ¢ mais um estranho, ele se transformou no nosso proximo.
Sua presenga dentro de mim ¢ uma interpelacio que nio deixa
ninguém indiferente a sua sorte. Esse parece ser o compromisso e o
chamamento que os nossos dois pensadores latinoamericanos estao

fazendo e propondo, inclusive no campo da educagao.
Conclusoes

Pensando, portanto, em uma nova diddtica e em uma prdtica
docente renovada e transformadora, o professor na sala de aula
poderia arriscar-se na construgiao de um ambiente em que os alunos
estejam preparados para os desafios, para os riscos, para o
surpreendente e o imprevisto. Diferentemente do que nos propoe
Descartes, no mundo hd vérios pontos arquimedianos, de onde
podemos partir para expor e transpor a realidade, que é inacabada e
em constru¢io. Nao somos apenas espirito e intelecto, somos a jun¢ao
do corpo com a mente, e por isso somos capazes de sentir, falar, pensar
€ agir.

Talvez caiba ao professor reconhecer e agir na diregao de que
apés uma aula ele nio deve esperar ou se comportar como um
decepcionado ou envaidecido pelo fracasso ou sucesso, mas observar

se a aula nio gerou um mal-estar, uma inquietude, ingredientes
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propulsores do crescimento. Embora deva ser preparada, organizada,
e isso a diddtica pode nos ajudar, a aula solicita também inspiracio e
entusiasmo, pois é algo que se estende de uma semana a outra, ou seja,
¢ um espago e uma temporalidade muito especiais, visto que as
pessoas mudam entre uma semana e outra, entre uma aula e outra.
Como diz Hericlito, nao tomamos banho duas vezes no mesmo rio,
pois as d4guas mudam e nés mudamos.

Deste modo, como pretendemos chamar a atengao neste
texto, temas filoséficos, como as paixdes humanas, podem nos ajudar
a repensar a diddtica e a prépria educa¢io escolar. Sem o objetivo de
abarcar o que a filosofia da educagiao tem a oferecer a didatica e vice-
versa, quis mostrar como um conjunto de saberes e prdticas que dizem
respeito ao como se deve ensinar, como as pessoas aprendem, como
devem funcionar as escolas para que a aprendizagem seja mais efetiva,
quais conhecimentos sao mais relevantes para compor um curriculo e
como os professores devem exercer seu oficio, etc., podem dialogar
com a filosofia e suas reflexdes educacionais.

Se a filosofia da educacio e a diddtica podem estabelecer um
didlogo, este deve estar aberto para a possibilidade dos alunos e
professores alterarem as suas compreensdes do que significa ser
humano, de forma a nio se restringir a um processo de socializacio e
insercao deles numa ordem preexistente, instrumentalizada, fria e
calculista, como buscou fazer certo uso da razio na histéria do
pensamento humano. Pensar a educagio e a diddtica na perspectiva
aqui abordada é considerar os individuos, sobretudo os alunos, como
presenga, como singularidade e individualidade no mundo povoado
por outros que nao sao como nds, ou seja, um mundo de pluralidade,
de diversidade e diferenca como condigio necessdria, mas

problemdtica e dificil. Enfim, que ensinar ou aprender sempre
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acarrete o risco de que a aprendizagem e o ensino possam ter um
impacto sobre cada um néds e de que possamos mudar e nio
meramente nos submetermos ao que estd cristalizado por um processo
de colonizacao do saber, do ser, do existir, do viver e ... do educar e

da prética docente.
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