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PREFACIO

A literatura dogmadtica oriunda de juristas, e aquela oriunda de
soci6logos e cientistas sociais acerca do fendmeno juridico mais imediato
—a Lei — é ampla, relevante, abundante e divergente; para uns, 2 Lei é um
mecanismo de controle social, para outros, é a mera expressio do dever-
ser reconhecida através dos mecanismos de representacao popular, para
alguns, é a Lei a corporificacio dos interesses de reproducio do vigente
sistema econémico. Muitos sao os modos de se circundar e explicitar este
fendmeno tao propriamente humano.

Entretanto a despeito desta profusio de abordagens, no idmbito
propriamente filos6fico, em geral, e na literatura filoséfica brasileira, em
particular, nio se teve a atengio merecida ao fendmeno da Lei. Escassas
sa0 as pesquisas acerca da Lei e a presente obra j4 insere, tanto o leitor
especializado como o nao iniciado ao habitus filosofico nesta seara, neste
debate central, fornecendo-lhes um seguro aparato conceitual para a
insercdo nas reflex6es acerca da natureza conceitual da Lei.

A importincia de um texto filos6fico sobre o conceito de Lei é
central em diversas dreas do exercicio filoséfico, dado que a Lei enquanto
regularidade que ordena e direciona a objetualidade 2 um fim perpassa e se
faz efetivar, tanto na natureza, pense-se por exemplo nas leis da natureza,
assim como, naquelas dimensées propriamente humanas, pense-se, por

https://doi.org/10.36311/2024.978-65-5954-438-7.p15-18
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exemplo nas leis que regem a ordem econémica do mercado, lei de cogéncia
supranacional e, mesmo, naquelas que regem as condigées de estruturagao
da sociabilidade, de regulagao e esvaziamento do conflito etc.

Sem ddvida hd um consenso acerca da centralidade do conceito
de Lei para todos os ramos do saber, os quais, o utilizam profusamente.
Porém a centralidade de um livro sobre a Lei, em sentido filoséfico, niao
se limita as constatacoes a posteriori, acerca da Lei e sua importancia
na atualidade, mas, adentra-se também ao dado a priori que precisa se
enfrentado no tocante a Lei, referente 4 sua natureza intrinseca. Sem esta
reflexdo propriamente filoséfica acerca da Lei, uma das suas principais
caracteristicas que ¢ a capacidade de ordenagao da realidade se esvazia em
consensos particularistas acerca do ser-das-coisas.

No tema da Lei, filosoficamente falando, hd sempre o risco perigoso
dos extremos; seja aquele que busca determinar a natureza da regularidade
a posteriori e que finda por ser um elogio vulgar e nominalista do
naturalismo, seja aquele que renunciando a ordem dos fendémenos busca
necessariamente e  priori o fundamento das leis. No presente caso, o leitor
ird se deparar com algo mais.

O leitor tem as maos uma minuciosa, atenciosa ¢ bem meditada
reflexdo acerca da Lei na obra de Hegel. A escolha da reflexao acerca da
Lei no projeto filoséfico hegeliano permite ao leitor fazer a experiéncia do
pensar acerca da Lei desde dois grandes eixos, quais sejam: (i) a incorporagao
por Hegel em sua reflexdo filoséfica, dada sua localizagao na constelagio

a modernidade filoséfica, de toda a revolucao cientifico conceitual que se
d dernidade filoséfica, de tod luc tifi tual q
gestou no paradigma moderno-cientifico, e (ii) a constata¢io originalissima
e Hegel de que as estruturas da sociabilidade moderna se organizam em
de Hegel de q trut d bilidad d g
torno do direito.

Estes dois eixos permitiram a Hegel determinar como a Lei passa
a ter centralidade explicativa na tradugio conceitual da realidade e como
se resolverd aquela tensdo entre as determinagoes a priori e as a posteriori
no nucleo conceitual do fendmeno Lei. O leitor através desta obra poderd
acompanhar na reflexdo hegeliana este desenvolvimento reflexivo.

16|
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No livro que o leitor tem em maos hd uma unidade entre a ordem
da exposicao e aquela do conceito. Primeiro todo aquele que se debrugar
com o autor terd oportunidade e o grato prazer de refazer reflexiva e
argumentativamente a experiéncia de como a Lei explicita-se a si mesma
enquanto determinagao « priori desde a Ciéncia da Ligica de Hegel. Neste
momento o leitor fard uma medita¢ao metafisica de como ¢ possivel pensar
um a priori que se explicita, e nao, um a priori que se é dado desde uma
realidade exterior ao préprio pensar, e aqui, parece-nos encontrar-se o
nicleo motor da Lei, e si.

Continuando a meditagio e acompanhando o desenvolver da
reflexdo o presente livro apresentard, num segundo momento, um marco
seguro de interpretagao do Espirito Objetivo e 0 modo como a Lei faz a
experiéncia de seu conhecer e existir — reconhecer-se - nas instituicoes.
Neste momento da reflexdo a perspectiva acerca da Lei nao é apenas da
ordem do pensar, ez si, mas do pensar que se pensa a si préprio em suas
formas historicas.

As diversas instituicoes se revelario na reflexio do autor como
portadoras de uma intrinseca racionalidade legiferante. A Razao é portadora
de leis e sdo estao leis do pensar que deverdo se explicitar fenomenicamente
nas instituigdes humanas através de seus agentes. O leitor guiado pelo
autor fard a experiéncia de descobrir nas instituigoes a natureza intrinseca
que subjaz as dimensodes nomotéticas e hipotéticas da Lei.

No terceiro momento de sua reflexio o livro apresentard ao leitor (i)
um estudo comparativo acerca da Lei entre diversos e importantes autores
do periodo, permitindo retomar o didlogo de Hegel com a constelagao na
qual o mesmo estava inserido (Savigny, Haller, Fries, Schleiermacher entre
outros); e (ii) uma andlise dos eventos epocais a que Hegel fez experiéncia
e que seu conceito de Lei é central na interpretagao hegeliana dos mesmo,
tais como a Revolugio Francesa e a ascensdo da sociedade civil burguesa.

Jorge Luis Borges nos diz que os livros sao a extensao da memoria e
da imaginagio ao contrdrio das outras invengdes humanas que sao proteses,
extensoes do corpo. Cada livro, em geral, possui assim um componente
autobiografico. Advertiria ao leitor que neste livro se encontrard as reflexoes
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de um experiente pesquisador com diversas instincias internacionais em
centros de exceléncia na Hegel-Forschung.

Acrescentaria ao leitor, outra adverténcia, pois dado que o livro
que se tem em maos ¢é o resultado das reflexdes do filésofo Pedro Geraldo
Aparecido Novelli, o qual, também ¢ notério pela sua generosidade, pelo
afeto e pela pluralidade de perspectivas que abraga em seu exercicio do
pensar, anteciparei nesta apresentagao a certeza do prazer da leitura destas
reflexdes hegelianas acerca da Lei, prazer que agora todos poderio ter!

Danilo Vaz-Curado R. M. Costa
Unicap
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INTRODUCAO

A lei é um elemento fundamental para um Estado e ou sociedade
tanto no sentido de suaimportancia e pertinéncia quanto na fundamentagio
destes. A assuncdo da lei no Estado indica objetivos a serem perseguidos
evitando, assim, uma existéncia em comum calcada na arbitrariedade e na
indeterminagao. Mais do que evitar e prevenir uma situagao de guerra de
todos contra todos o que se busca com a lei ¢ o estabelecimento da vida em
comum. Além disso, o Estado ¢ efetividade da liberdade do todo e de todos
que sdo cada vez mais plurais e que podem ter na lei lagos comuns. A lei,
por conseguinte, pode desempenhar um papel extremamente importante
na medida em que reflete o Estado e sua efetividade. O Estado de direito
determina-se, enquanto tal, como Estado da legalidade. Porém, ¢ sempre
dificil encontrar uma unanimidade sobre a lei. Uns a tomam como uma
forma institucional de opressao, enquanto outros a tomam como a garantia
contra toda e qualquer opressio. Mesmo assim ¢é possivel determinar
uma compreensio comum através do aspecto da pura formalidade da lei.
Em sentido material cada frase do direito ¢é abstrata e geral e em sentido
formal cada frase ¢ uma lei enquanto resultado da decisao do legislativo.
A lei pode sempre ser determinada ou especificada, mas ela somente ¢é
compreensivel através do conceito. Ela é uma referéncia para a vida didria,
mas ela nio pode resolver todos os problemas, se ela for entendida somente
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através dos aspectos materiais e formais. Portanto, faz-se necessdria uma
teoria que considere o contetdo da lei. Tal tarefa deve ser assumida pela
filosofia que pode indicar o que fundamenta os lagos entre os membros
do Estado principalmente quando velhos lagos sao questionados e postos
em duvida. Basta citar a experiéncia dos gregos antigos ao se depararem
com outros povos seja dominando-os ou sendo dominados por eles. O
Gorgias de Platao ¢ ilustrativo da relativizagao dos lagos politico-sociais
em Atenas apds a derrota para Esparta. Uma teoria da lei pode inclusive
ser importante em periodos de crise da prépria lei. Esta pode ser tratada
em termos de sua interpretagao o que pode situar a lei no dominio da
subjetividade que muitas vezes chega a beirar a arbitrariedade. Se, por um
lado, a lei representa a objetivagao da consciéncia humana em suas relagoes
envolvendo outras consciéncias, o mundo e a natureza, por outro lado, a
proliferagao inflaciondria de leis num Estado pode representar uma situagao
perigosa. Leis demais e a identificagdo com normas positivas podem minar
o sentimento de confianga na sociedade que pode se compreender e sentir
muito mais cerceada do que promovida e protegida. Contraditoriamente
a lei se faz necessdria aqui para regular a si mesma e muito mais do que a
atividade de individuos afastados do cotidiano da coletividade a lei objetiva
a prdtica na Agora ou na arena politica.

O objetivo do presente texto é apresentar a compreensao da lei na
filosofia de G. W. F. Hegel (1770-1831) tanto em seu conceito imediato
quanto a compreensdo hegeliana da lei como critica ao formalismo e ao
dogmatismo legalista. Tanto quanto possivel busca-se o conceito de lei na
totalidade da filosofia hegeliana ou mais precisamente nos diferentes textos
nos quais o tema em questio seja considerado.

Para a realizagao da referida empreitada assumiu-se inicialmente
como principal fonte as obras originais de Hegel em alemio e, na
medida do possivel, com a exposi¢ao através das tradugoes para a lingua
portuguesa mais recentemente. Nesse sentido a Ciéncia da Ligica, a
Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas em Compéndio e a Filosofia do Direito
aparecem como as referéncias centrais. A partir das obras indicadas
evidencia-se a lei sendo tratada em seu aspecto formal e material, ou seja,
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forma e conteddo se apresentam em relacio de complementariedade e
constituinte uma da outro.

A vpartir da Ciéncia da Ldgica a lei é apresentada como uma
categoria, ou seja, COmo a apreensao do que é, em suma, do ser, imediata e
mediatamente. A lei enquanto categoria ¢ uma apreensao imediata porque
aparece como algo que af estd e até que deveria estar presente como que
naturalmente. A lei enquanto categoria mediata permite a efetividade do
ser ou aparece como mediagio, como meio para o ser em sua realizagio.

Desde a Enciclopédia a lei é tomada como expressao da unificagao
do que foi em algum momento posto a parte. Hegel avalia a histéria da
filosofia que precede seu tempo e reconhece a cisao entre sujeito e objeto.
Especificamente 0 mundo grego antigo se caracteriza por uma adesio,
nao necessariamente sabida nesse mesmo periodo, ao objeto, sendo que a
modernidade assumiria a perspectiva do sujeito. A lei é tomada aqui como
a superagao, ou melhor ainda, como a suprassuncio da dicotomia sujeito-
objeto resultando na figura do absoluto. Expressao disso seria a assun¢ao
da lei que vale para todos indistintamente de modo que, como se costuma
dizer, ninguém se encontraria acima da lei, mas também devendo-se
acrescentar que também ninguém se encontraria abaixo da lei.

Em sua obra Filosofia do Direito Hegel explora o cardter universal da
lei que se opde a toda e qualquer arbitrariedade e indeterminagio. Com
a lei se sabe o que fazer e até como fazer possibilitando que a consciéncia
subjetiva se veja na objetivagio ou no ser ai. Ainda na mesma obra da
Filosofia do Direito Hegel afirma a importincia da lei mesmo que ela se
apresente como um controle e cerceamento além do desejével. Hegel chega
a dizer que uma lei ruim ¢ melhor do que nenhuma o que mostra muito
mais o significado da lei em si do que sua fenomenologia social.

A posicao hegeliana diante da lei nao deve, entretanto, ser confundida
com uma postura dogmadtica, pois ele também reconhece que nem tudo
pode e nem deve ser positivado, além do que ele também tem ciéncia
dos limites histéricos da lei. Portanto, Hegel nio considera a lei pela
lei como valiosa intrinsecamente em si, mas pela mediagio que opera e
pela expressio do que é. Assim, procura-se com o presente texto expor
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como Hegel compreende a lei e através disso oferecer a critica hegeliana a
legalidade formalista tanto no que diz respeito ao detrimento do aspecto
material da lei quanto ao fato de que a lei possa se sobrepor absolutamente
a0 humano. Nao se quer dizer com isso que Hegel relativiza o papel
da lei, por exemplo, no Estado, mas que a lei ndo é capaz por si s6 de
suplantar todas as mazelas de um contexto sociopolitico, mas que esta,
a lei, depende muito do humano contextualizado. Hegel aprendeu com
Montesquieu que, por exemplo, as condi¢des naturais influenciam muito
a formagao de uma consciéncia legal ou voltada as leis, pois a geografia
de uma localidade afeta a produgao de bens, seu comércio e as relagdes
humanas. O préprio Hegel indica que o grau de desenvolvimento humano
determina a compreensao de delitos e da aplicagao de penas. Conforme
Hegel a caréncia de educagio, de formagio cultural pode se traduzir em
penas por demais elevadas como a punigio de delitos.

Além disso, Hegel deixa evidente o papel do pensamento filoséfico
sobre a lei que se traduz pelo esclarecimento do conceito de lei e pela
explicacao das questoes que envolvem a elaboracio da lei. Com isso Hegel
elucida sobre o que se fala quando a lei é posta em debate assim como
expde o que estd presente nos questionamentos daqueles que valorizam ou
deploram a lei.
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CariTuLo 1

A LEI COMO UMA CATEGORIA

A teoria das leis j4 tem uma consideragao anterior de Hegel em
relagao & Filosofia do Direito de 1821, ou seja, na parte da “Enciclopédia”
de 1817 na qual Hegel trata do significado para a eticidade. No tratamento
dispensado a eticidade Hegel se ocupa com o significado do conceito que
através da lei serd realizado e determinado. Isso porque os seres humanos
devem ter certeza do que percebem como um acontecimento tanto na
natureza como na histéria. Tal certeza ou determinidade é apreendida
através do conceito. No acontecimento diferencia-se o determinado da
determinidade sendo que esta tltima se torna uma caracteristica de todos
os objetos especificos e se constitui numa lei aplicdvel a todos estes objetos.
Porque o conceito deve ser o todo, ou pelo menos é o que apresenta o ser
e o pensar numa totalidade, Hegel procura alcangar esse aspecto universal.
Isso ganha corpo na Légica da Esséncia como a lei da aparéncia.

Mas este ser, em que a esséncia se transforma, ¢ o ser essencial,
a existéncia; um ser que saiu da negatividade e da interioridade.
Assim, a esséncia aparece [erscheint]. A reflexio ¢ o aparecer
[Scheinen] da esséncia dentro dela mesma. As determinacoes da
mesma, encerradas na unidade, sdo pura e simplesmente apenas
como postas, suprassumidas; ou seja, ela é a esséncia imediatamente
idéntica a si dentro de seu ser posto. (Hegel, 2017, p. 133).
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E na Légica do Conceito como a lei propriamente dita.

Na lei se destaca a diferenca mais determinada da realidade ideal da
objetividade frente aquela externa. O objeto, enquanto totalidade
imediata do conceito, ainda nio tem a exterioridade como
diferenciada do conceito que nio estd posto para si. Na medida em
que o objeto foi para dentro de si através do processo, entrou em
cena a oposicio da centralidade simples frente a uma exterioridade
que estd, agora, determinada como exterioridade, isto é, posta
como aquilo que ndo é em si e para si. (Hegel, 2017, p. 201).

Aqui a lei tornou-se uma categoria e um conceito filoséfico
universal. Desse modo o que quer que seja passa a ser compreendido a
partir dessa perspectiva. Deve-se reconhecer aqui o entrelacamento entre
a Ldgica e a Filosofia do Real. A Ldgica pretende a realidade e a realidade
pretende a logicidade. Aqui se trata do esfor¢o do conceito, pois somente
este representa a lei em sentido ineludivel, e nio no espurio, reduzido e
autoritdrio. Contudo, sempre hd o perigo de se interpretar mal a relacao
entre conceito e realidade, se nio se retorna a compreensao decisiva do
conceito em si. Como exemplo pode-se citar a afirmagio hegeliana de que
“O que ¢ racional, isto ¢ efetivo; e o que ¢ efetivo, isto ¢ racional” (Hegel,
2010, p. 41). A realidade nao deve ser entendida como um resultado
da Ldgica. Quando Hegel pretende entender a realidade em sua Ldgica,
entdo se faz necessdrio ver o que af estd. Uma ldgica que procura tratar o
movimento, deve, igualmente, ser entendida através do mesmo movimento
que resulta da realidade. Nao se deve esquecer que a Ldgica é uma critica a
metafisica, porque a realidade deve ser entendida em diferentes maneiras.
Deve-se entender aqui a critica nao a toda metafisica, mas a metafisica que
dissocia sujeito e objeto e, principalmente, faz o segundo dependente do
primeiro. Hegel nao aceita que o que se tornou uma realidade permaneca
enclausurado em si mesmo. Tudo obtém sua justificagio, sua legitimacio
através do pensamento enquanto é conceituado e trazido para o Ambito da
ideia. No entanto, a Ldgica hegeliana nio serve a legitimacio da realidade,
pois ela é o movimento do pensamento sobre essa mesma realidade. Hegel
afirma a unidade entre sujeito e realidade que resulta de um encontro que
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redne o que sempre esteve unido, mas que havia sido separado. O sujeito
nao é um a priori em relagao a realidade nem ¢ a realidade um a priori em
relagao ao sujeito. A realidade ¢ algo para o sujeito, que ele, por sua vez,
precisa trabalhar e entender. Isso nao significa que a realidade seja o que
o sujeito quer. O sujeito somente pode entender a realidade porque ela ai
estd e porque é o que o sujeito pode conhecer.

A légica permite Hegel certificar-se sobre o que ele jd acreditava, isto
¢, que nao hd um ser que, em si, seja independente, senao que todo ser que
aparece como o outro do pensar é. Este é o ponto de partida do idealismo
absoluto. Dai, afirmar que a légica é, em todos os sentidos, a ciéncia das

leis do pensar, parece legitimo. (Taylor, 1983, p. 2997).

A realidade politica nao encontra nenhuma fundamentagao através
da Ldgica, mas a Légica é a fundamentagao para a realidade politica. A
compreensido de uma realidade politica nao significa sua legitimagao,
porque a Ldgica vai além do presente ou do estabelecido. A realidade
pode ser limitada, mas isso ndo tem sua razao de ser na Ldgica. A Ligica
hegeliana afirma sempre o que ¢ universal. Na verdade, a universalidade (die
Allgemeinheit) desenvolve-se através da particularidade (die Besonderheit)
e esse processo desenvolve a0 mesmo tempo a prépria particularidade (die
Besonderheit). Hegel estd interessado na verdade e, ele procura alcangd-la
através de sua Ldgica. Sua Ldgica nao é uma légica do correto ou do certo.
A verdade significa, para Hegel, em strictu sensu, unidade da realidade
com seu conceito. Hegel dd o exemplo de um bom e verdadeiro amigo,
que nés entendemos, porque ele se comporta segundo o conceito de
amizade. O mesmo ocorre quando nos manifestamos a respeito de uma
verdadeira obra de arte ou de um Estado verdadeiro. Algo ¢ ruim ou falso
quando se estabelece uma contradigdo entre o conceito de um objeto e sua
existéncia. Nesse sentido pode-se falar de um mau Estado. “Podemos fazer
uma representagao correta de um tal objeto mau, porém o contetido dessa
representagio ¢ algo em si nao verdadeiro. Nogbes corretas como essas, que
20 mesmo tempo sio nio-verdades, podemos ter muitas vezes na cabega’

(Hegel, 1995, § 24, A. 2).

Hegel descreve adiante a relacio entre a pura correcio e a verdade
g ¢ ¢
e destaca a partir daf a diferenca entre elas. “A idéia é a verdade; pois, a
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verdade é que a objetividade corresponda ao conceito — ndo que as coisas
exteriores correspondam a minhas representacoes; essas sio somente
representagoes corretas, que Eu, este [aqui], tenho” (Hegel, 1995, § 213).

A correspondéncia da objetividade com o conceito significa para
Hegel a coincidéncia do contetdo consigo mesmo. Este aspecto é central
na “Ciéncia da Ligica” de Hegel. Nesse sentido Hegel procura superar
o componente subjetivo do idealismo. Hegel afirma que o idealismo ¢é
essencial para a filosofia, embora a ideia venha a ser compreendida como a
coincidéncia entre o objeto com seu conceito.

Um objeto ¢, se ele ¢ idéntico a si mesmo, o que ele deve ser. “Sao
verdadeiros esses objetos quando eles sio o que devem ser, isto é, quando
sua realidade corresponde ao seu conceito” (Hegel, 1995, § 213, A.).

Mas, o que significa dizer que o objeto deve ser o que é? Para tanto ¢
importante entender o momento do dever ser através da suprassungao da
moralidade pela eticidade.

Se um objeto, por exemplo, é verdadeiro, ele é efetivo, ou seja, ele
¢ objetividade subjetivada e, assim, ele serd protegido contra o acaso. Ao
contrdrio, uma realidade que é a pura imediatidade, nio é o que deve
ser, pois jd estd rompida, porque na pura imediatez ela nio é também
verdadeira. A ideia, por sua vez, é a efetividade na medida em que atua.
Caso contrdrio, a ideia é um mero permanecer em si que, enquanto si, nao
se pode reconhecer. Em outras palavras, a ideia é em si, no outro de si ou
em seu aparecer ou manifestar-se para além de seu ensimesmamento.

De igual modo, o objeto é o resultado da atividade do conceito. Desse
modo o objeto nio ¢ algo simplesmente dado, mas é o que o conceito,
com sua atividade, alcan¢a. Levar ou elevar o objeto ao pensamento nao
¢ abstrair o objeto, mas é concretizd-lo. Nio é escondé-lo, mas ¢é reveld-lo
ainda mais como o que é. Nesse sentido Hegel distingue objeto como
Gegenstand, ou seja, o que se opoe a ou que confronta e objeto como
Objekt (simplesmente o que aparece jogado ai). Muito mais do que um
objeto intencional (Gegenstand) Hegel afirma o objeto real (Objekt) que
nao ¢ objeto de conhecimento, de investigagao, de consideragio, mas ¢é a
realidade em si. Hegel nio quer, por isso, apresentar um derivado, mas o
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que ¢é, e é na relagdo com o sujeito pela agao do conceito. Desse modo o
objeto se efetiva, pois jd é em si 0 que se torna para si.

Como Hegel entende o conceito da efetividade, é importante para
compreender o alcance de sua Filosofia do Direito na qual a lei aparece como
uma expressao do direito. A determinagao mais alta que Hegel apresenta
¢ a diferenciacio entre efetividade verdadeira e aparéncia. E interessante
notar que Hegel trata conjuntamente os conceitos de efetividade e dever
ser e tais conceitos sdo ligados ao campo da politica.

[...] que a filosofia esteja bem consciente de que seu contetido nao
¢ outro que o contetido originariamente produzido e produzindo-
se - no ambito do espirito vivo, e constituido em mundo, [mundo]
exterior e interior da consciéncia; [e entenda] que o contetddo da

filosofia ¢ a efetividade. (Hegel, 1995, § 6).

O aspecto legal e moral é para Hegel ainda abstrato e pode somente
ser superado se o conceito de efetividade for entendido. J4 se disse aqui
que tal suprassungio ¢é representada pela eticidade, mas porque o legal e
o moral ndo realizam ainda a efetividade? Como Hegel chama a atencao
sobre o direito abstrato e a moralidade em sua Filosofia do Direito, o
aspecto legal e a moralidade nao esgotam em si a totalidade do direito,
principalmente porque nos momentos apenas mencionados a perspectiva
subjetiva é extremamente determinante chegando a submeter a objetividade
a condugio subjetiva.

A unidade do singular com o universal é a verdade de um objeto.
O objeto ¢ verdadeiro se ele ¢ idéntico consigo mesmo. Isso significa que
o singular contém em si a universalidade. A verdade da universalidade
significa que os individuos nio so independentes uns dos outros, senio
que cada individuo se encontra ligado um ao outro. “O singular é o mesmo
que o efetivo, s6 que o singular proveio do conceito, por isso é posto como
o universal, como a unidade negativa consigo” (Hegel, 1995, § 163). Na
medida em que o que ¢ legal e o que é moral se restringe ao atuar do
particular que ainda nao se vé na coletividade, ambos permanecem como
o vazio da inefetividade seja porque se orientam pelo que tomam como
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pronto e acabado, seja porque desconsideram as relagoes sempre presentes.
“Essa realizagao do conceito — em que o universal é essa totalidade una,
retornada a si mesma, cujas diferencas sao igualmente essa totalidade, e que
pelo suprassumir da mediagao se determinou como unidade imediata — ¢

o objeto” (Hegel, 1995, § 193).

O ‘dever ser’, desde a moralidade, nao serd legitimado como uma
atividade subjetiva contra a efetividade. O ‘dever ser’ tem seu fundamento
na efetividade, ou seja, ¢ idéntico a ela. A verdadeira efetividade ¢ a
unidade da universalidade com a particularidade na singularidade. Assim,
o conceito encontra-se na efetividade e esta se desenvolve e se realiza
através da atividade do conceito. O conceito encontra-se na efetividade
que ¢é racional e, ela somente pode ser racional porque ela é efetiva.

Assim algo ¢ verdadeiro para Hegel quando é o que deve ser e ¢
o que deve ser quando ¢ a verdade de fato, ou seja, se é efetiva e nao
somente aparéncia.

O ‘dever ser’ é para Hegel mais do que uma afirmagio ética e
politica. E uma categoria légica que estd fundada na prépria efetividade.
E importante assinalar que o ‘dever ser’, segundo Hegel, estd fundado na
relagido entre o infinito e o finito. O ‘dever ser’ é efetivo na finitude, mas
nao pode ser af limitado. A infinitude representa uma outra possibilidade,
que se situa entre o ‘aqui’ e o ‘agora’. Sempre procuramos determinar o
dever ser a partir do que temos e somos. O ‘dever ser’ alcanga a verdade
através de sua universalidade em sua relagio com o finito e o infinito. O
‘dever ser’ pode ser mais do que j4 foi desenvolvido no presente. Tudo
o que ¢ deve ser entendido através do jogo entre infinito e finito. Tudo
somente existe na medida em que em si mesmo ¢ passagem, por exemplo,
como o ser encontra sua esséncia no nada, isto é, num seu outro. Através
de tal processo tudo pode vir a ser. A finitude representa o vir a ser, que
também significa sua morte ou seu desaparecimento. Aqui temos a finitude
somente como oposi¢io a infinitude. Se nos limitamos a tal aspecto, entdo
permanecemos no patamar do entendimento. Aqui o nada tem, entio,
a ultima palavra. A finitude pode, contudo, atingir a universalidade, se
ela nao for entendida tao somente como individualidade. A afirmacio da
finitude ¢ o seu contrério, isto é, “No seu conceito simples, o infinito pode
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ser considerado, inicialmente, como uma nova defini¢ao do absoluto [...]”

(Hegel, 2016, p. 142).

A finitude tem um limite que nio se encontra nela mesma, mas
¢ um limite que a liga ao seu contrdrio. Através desse limite a finitude
pode se conhecer melhor: seu limite é a infinitude que pode promover
a universalidade.

O conhecimento que a finitude ¢ algo particular serd desenvolvido
nesse encontro. O limite de alguma coisa nao ficasomente nela, mas também
em outras coisas, que a limitam, ou seja, nas relag()es que estabelece. O
limite é algo igualmente habitual e estranho porque algo pode limitar e,
a0 mesmo tempo, ser limitado. Assim nao ¢ suficiente entender a finitude
como algo que tenha um limite, que seja entendido como algo exterior.
O finito nio somente atinge seu fim no encontro com outras coisas, mas
também no reconhecimento de que sua finitude estd nele mesmo. A morte
¢ o contetdo do préprio finito. “Somente em seu limite e por seu limite,
Algo é o que é. Nao se pode, assim, considerar o limite como simplesmente
exterior ao ser-af; mas antes, o limite atravessa o ser-ai inteiro” (Hegel,

1995, § 92).

Todas as coisas que sio limitadas tém sempre algo a ver umas com
as outras, ou seja, elas permanecem também em relagao com outras coisas.
Isso significa que todas as coisas sao mais do que elas sdo, mas elas sao
também o que tem sido e aqui elas s20 o que deveriam ser. O limite é em si
o dever ser. Onde o fim se situa, estabelece-se a possibilidade de fazer algo
mais. O dever ser tem um duplo significado: por um lado é a possibilidade
de algo se tornar mais do que é, por outro lado é um limite, pois o dever ser
é somente dever ser. O dever ser ¢ a positividade que mostra um caminho,
mas é a0 mesmo tempo o nada, que sempre representa um limite.

Um ser-ai (ou Dasein) é o ponto de partida para um novo
movimento. E qualificado e se torna ‘alguma coisa’. ‘Algo’ conduz
a ‘outro’ por um processo de ‘alteracio’, que envolve uma mudanga
de ‘determinagio’ que vai além de um ‘limite’. Alguma coisa
limitada ¢ ‘finita’, mas a barreira implicita no ‘limite’ sempre exige
referéncia a um além, ou ‘infinito’, que poderia ser considerado

como um infinito regresso, um infinito outro do que, e daf
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limitado por, o finito (e dai ele mesmo finito), ou como um infinito
que inclui ambos finito e infinito limitado como componentes
complementares de uma tnica perspectiva. Quando nds pensamos
sobre uma singular perspectiva como uma unidade singular, muito
mais do que um complexo, nds temos o pensamento sobre ‘o ser
em si mesmo’ ou fiirsichsein. (Burbidge, 1993, p. 96).

Porque o finito pode ir além de seu limite através do dever ser, acha-
se ja aqui uma parte da origem do infinito. Se o dever ser estd fundado no
finito, entdo sua suprassungao serd afirmada. Essa suprassungio é necessdria
para o préprio dever ser. A suprassuncao do finito é assim a suprassuncio do
dever ser e através dessa suprassungao o infinito é afirmado. Para Hegel isso
¢ necessdrio para superar as posi¢oes de Kant e Fichte. Para Hegel o limite
tornou-se universal como algo que nio se pode superar ou o limite tornou-
se universal através do entendimento que superou o limite sem, contudo,
atingir o objetivo, pois o ‘dever ser’ é entendido como constituinte e nio
como superador.

Quando Hegel critica o conceito de ‘dever ser’ ele busca alcancar a
efetividade. Hegel afirma contra Kant que a efetividade pode ser alcangada
e ndo deve ser entendida como uma aparéncia. Contra Fichte afirma
Hegel a efetividade como o lugar da verdade. A verdade do ‘dever ser’ é
a propria efetividade e a verdade da efetividade é o conceito. Ao dever
ser moral Hegel contrapée o dever ser ético que atribui contetido ao
dever ser e no permanece na generalidade que se manifesta muito mais
como uma restrigio. O dever ser ético exige a realizacio do sujeito em sua
individualidade que inclui, por exemplo, amor pela familia e satisfagio no
que professa como atividade social. Deixar isso de lado pode dar ao sujeito
paz de consciéncia, mas, a0 mesmo tempo, ofende a mesma consciéncia
esvaziando a vida de seu significado.

O ‘dever ser’ é uma categoria ético-politica, que Hegel entende
como Fichte, isto é, que ela tem um aspecto ontoldgico. Mas, o ‘dever ser’
afirma também sua superagao na realidade e esta é completa no conceito.
O dever ser, a efetividade e o conceito sao legitimados através da verdade,
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porque algo ¢ verdadeiro, se ¢ assim como deve ser, ou seja, de acordo com
a efetividade e, desse modo, confirma o conceito.

Esses trés momentos descrevem um progresso na ordem ou numa
ordem como ela ¢ descrita. O limite é suprassumido nesse progresso. O
‘dever ser’ desenvolve-se na efetividade e essa compara-se com o conceito,
no qual estd toda a verdade. Isso ndo é assim porque o conceito concentra
em si a verdade, seno porque o conceito reine em si 0 movimento que
vem do ‘dever ser’. O conceito traz através de seu movimento a verdade
de algo, seja um pensamento ou uma coisa a apresenta¢io, pois nao
somente mostra, mas também demonstra a verdade desse algo para além
da trivialidade.

O pensamento, por outro lado, que busca estabelecer o limite
como categoria universal, trabalha na direcao da verdade e na direcio
do conceito de efetividade. Na direcao da efetividade porque todas as
coisas sdo idénticas umas as outras. Todas as coisas que existem tém sua
efetividade no vir a ser. Tudo é o que é e também o que nao é. Uma coisa
¢ mais o que ela é através das outras coisas do que é somente em si mesma.
Tornar-se mais nao significa somente uma possibilidade, mas um ‘dever
ser’, que deve se tornar efetivo. E isso é assim porque o ‘dever ser’ nao ¢é
um puro consenso, mas a estrutura mesma da efetividade que, como tal,
deve superar o limite. A superagao do limite ndo é somente a superagio de
um limite individual como afirma Fichte. O ‘dever ser’ promove, segundo
Hegel, um movimento duradouro na dire¢do do melhor. Esse movimento
comega com o finito. E precisamente o desenvolvimento do finito de onde
o melhor da efetividade se desenvolve. Assim também dessa forma o finito
supera seu limite. Aqui se pode ver a relagao entre o infinito e o finito.
Através da possibilidade de se tornar mais finito recebe sua ligagao com o
infinito. A posigio de Hegel é também uma critica a “fuiria da destrui¢ao”
que nenhuma realizagao promoveria. Seria uma razao para uma mudanca
constante na qual nada poderia por muito tempo se estabelecer. Trata-se
de uma utopia ruim que nio poderia aceitar nenhuma materializago. Isso
implica também que a histéria é somente um processo duradouro eterno,
no qual nada pode se tornar efetivo. Nesse sentido nenhum objetivo poderd
ser alcangado na histéria porque tudo serd entendido somente como finito.

131



Pedro Geraldo Aparecido Novelli

E importante para Hegel criticar esse modelo de dever ser porque em
Kant e Fichte o universal é uma abstragao que os individuos nao podem
alcancar. Desde seus primeiros textos Hegel procurou apreender a dimensao
da representagao que busca comunicar algo a outro de forma persuasiva.
Através desse processo, ou seja, da consideragio da representagio e da
separacao que ela promove pelo expediente do “é como se” Hegel procurou
também superar a separagio entre finito e infinito. O finito neutraliza-
se no infinito, mas na medida em que o infinito se manifesta o finito é
igualmente afirmado. “Nao ¢ no suprassumir da finitude em geral que a
infinitude devém em geral, mas o finito mesmo ¢ apenas isso, tornar-se isso
pela sua natureza. A infinitude é sua determinagao afirmativa, aquilo o que
ele é verdadeiramente em si” (Hegel, 2016, p. 143).

Ser em si significa desenvolver o conformar-se ao conceito e mostrar o
conceito verdadeiro de uma coisa em sua esséncia, isto ¢, o que ela deve ser.
No finito, que em infinito se desenvolve, vir a ser e ‘dever ser’ coincidem.
O finito afirma sua unidade com seu contririo, isto ¢, com o infinito.

Quando o limite e o ‘dever ser’ sio negados através do finito,
eles ndo permanecem esquecidos nem sao eliminados. Eles sao niveis
importantes para o universal, mas eles nao tém a dltima palavra. Eles
devem ser entendidos como elementos do processo. O finito, por
exemplo, desenvolve-se no infinito e nao através de uma figura estranha,
sendo através de sua forca interior. E uma exigéncia do préprio finito. Seu
objetivo ¢ o infinito. Aqui nao é importante o finito enquanto tal, mas o
desenvolvimento que o finito deve percorrer. Embora o finito seja negado
através do contato com o infinito ele é a0 mesmo tempo afirmado porque
ele pode aqui se conhecer melhor. Assim o finito ingressa no campo do
infinito. O finito participa do infinito e assim o mau infinito se desenvolve,
pois, a verdadeira infinitude é a superagao, ou melhor, a suprassungao de
toda determinagio que a finitude apresenta como ser-ai. Essa nulidade
do finito ¢ a negaciao do negativo. A referéncia ¢ sempre o finito que ¢é
abandonado. Essa realidade deve retornar ao finito no qual o dever ser
deve ser encontrado. “[..] o finito ¢ finito apenas em relagio com o dever
ser ou com o infinito e o infinito ¢é infinito apenas em relagio com o finit”

(Hegel, 2016, p. 147).
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A relagio entre o finito e o infinito deve ser pensada através da
perspectiva do ‘dever ser’. H4 a indeterminada solu¢ao da contradigao
entre o finito e o infinito e aparece assim na efetividade exterior, mas esta
também ¢é a apresentacdo do ‘dever ser’ na exterioridade. Esse conflito
intenso e duradouro deve reger a relagio entre finito-infinito e representa o
‘dever ser’ ou como a relagio deve ser, a continua suprassun¢ao do existente.

A novidade em Hegel é como ele entende o ‘dever ser’ e como através
do movimento da histéria a determinagao da efetividade se dd. Isso é o
que Hegel apresenta no seguinte texto: “[...] no progresso infinito, estd
presente também a relagio deles. E, primeiramente, o finito; entio, vai-se
além disso, esse negativo ou além do finito ¢ o infinito; em terceiro lugar,
vai-se novamente além dessa negagio, surge um novo limite, novamente

um finito” (Hegel, 2016, p. 152).

O verdadeiro infinito estd sempre em relagio com outro que ele
procura superar. Isso significa que ele estd em constante relagio com o
finito. Segundo Hegel ¢ assim que o finito deve ser sempre entendido e que
a efetividade dada deve ser tratada. A vida se funda nesse momento muito
embora tal nao deva ser um limite. O finito é o comego para superar a si
mesmo. Superar o finito e deixd-lo de lado nao ¢ o objetivo do infinito. O
infinito tem uma relago positiva com o finito, pois o infinito se completa
no finito. Nesse sentido, o infinito encontra seu dever ser no finito.

Limitados no finito temos a impressdo de que nao poderemos alcangar
a meta ou o objetivo final. Contudo, procuramos sempre fazer melhor. Cada
geracdo pensa que pode alcancar o melhor. Na verdade, cada geragio de seres
humanos assume corretamente como se o melhor fosse possivel. Para Hegel ¢
assim que agimos. A geragio seguinte pode dizer que a anterior nio fez bem-
feito ou que cometeu muitos erros. A geragao presente pode se aproveitar do
que a anterior realizou e procurar fazer melhor e, isso precisamente porque
ela pode fazer algo diferente. Por isso, pode ser dito que tal busca é a busca
pelo universal. Embora exista a consciéncia de que o universal nao pode ser
alcangado, mesmo assim ele é buscado tanto quanto é possivel. Segundo
Hegel tal trabalho ¢ inttil, pois “O bem, o absolutamente bom, realiza-se
eternamente no mundo, ¢ o resultado é que j4 se realizou em si e para si e
nao precisa esperar por nés” (Hegel, 1995, § 212, A.).
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A vida permanece sempre sob a perspectiva de que nés ainda nao
alcancamos seu objetivo. A ilusao, que ndés nio reconhecemos em nds,
de que nao somente temos algo a fazer senao que também podemos fazer
melhor, desenvolve a histéria na direcio do melhor. “E nessa ilusio que
vivemos, e, a0 mesmo tempo, somente ela é o [fator] atuante, em que
repousa o interesse no mundo” (Hegel, 1995, § 212, A.).

Quanto mais abertamente a ilusiao se revela tanto mais forte o
infinito se desenvolve. Teoria e pratica acham-se aqui em relagao dialética
na qual a inteligéncia e a vontade se encontram. A inteligéncia quer fazer o
mundo, como ele é. A vontade de entender o mundo como ele deveria ser.
Enquanto Kant e Fichte entendem o mundo como aparéncia, que necessita
legitimagao, para Hegel o mundo ¢ alcangado pelo trabalho da vontade. A
vontade reconhece que o mundo nio é assim como deveria ser e, por isso,
ela trabalha para implantar o reino do ‘dever se’ nele. Dessa perspectiva
a vontade sabe que seu objetivo nunca serd plenamente satisfeito. Isto
significa que Kant e Fichte tém razio porque a efetividade nao se altera.
E possivel mudar o entendimento da realidade, mas a realidade mesma ¢é
inatingivel. Hegel aceita a primeira parte do argumento, mas ele se recusa
a dar a dltima palavra a segunda parte do argumento. “A vontade sabe o
fim como o que ¢ seu, ¢ a inteligéncia apreende o mundo como [sendo]
o conceito efetivo. Essa é a verdadeira posi¢ao do conhecimento racional”

(Hegel, 1995, § 234, A.).

A nulidade e o efémero nio sio a verdadeira esséncia do mundo.
Sempre fica algo de tudo, do que foi feito, mas nao se pode obter tudo.
Portanto, mais e melhor ¢ possivel. O ‘dever ser’ desenvolve-se no que
aqui estd, isto é, no ser. O ‘dever ser’ e o ser siao postos em relacio a
identidade por Hegel. Nio se deve esquecer que, para Hegel, o ser é o vir
a ser. Portanto, Hegel procura desenvolver uma ordem estdvel, que, no
entanto, nao ¢ uma ordem estdtica. A meta de Hegel ¢ dar sustenta¢io a
essa atividade. “[...] porque o bem, o fim dltimo do mundo, é somente,
enquanto continuamente se produz, e entre o mundo espiritual e 0 mundo
natural subsiste ainda a diferenga, de que, enquanto o natural retorna
constantemente sobre si mesmo, no espiritual, contudo, ocorre também

uma marcha para a frente” (Hegel, 1995, § 234, A.).
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Segundo Platdo e Arist6teles a moral existe numa ordem racional
que retine os fendmenos naturais ¢ humanos. A razao é a prépria estrutura
do mundo. Acomodar-se a razdo para se comportar tem como significado
integrar-se a essa estrutura do mundo. Razao e ser humano sao realidades
que estdo fundamentadas no préprio mundo. O ser humano precisa
reconhecer e respeitar tal ordem porque quanto mais ele se acomoda a ela
tanto mais ele participa da razao.

Essa situacdo altera-se a partir do século 17. A descoberta desse
século foi a ideia de sujeito. O mundo exterior fica sob o dominio da
divida e o sujeito torna-se o Ginico ponto seguro a partir do qual tudo deve
ser fundamentado e se desenvolver.

A concepgao kantiana, senio a principal, mas certamente uma
das principais compreensdes da subjetividade, pressupoe uma enfética
compreensdo da razdo. Kant protestou contra a concepgao de que, por
exemplo, o bem pudesse ser identificado com o interesse e a razio com uma
estimativaou umaavaliagao. Com Kant o dever ser passa a estar fundamentado
na vontade auténoma. Essa vontade rejeita todas as normas exteriores, isto &,
todas as relagdes com a natureza. Tal perspectiva foi enfaticamente afirmada
também na concepg¢io de Hobbes. O contetdo do ‘dever ser’ deve somente
ser fundamentado na razao que deve tornar-se um critério formal para todas
as atitudes. O critério material serd, entdo, recusado. O sujeito moral deve ser
absolutamente livre e deve somente aceitar a lei, que brota de sua vontade. A
ordem natural e objetiva nio deve ser mais aceita.

Hegel afirma, como Kant, que o sujeito deve ser totalmente
livre, mas ele procura desenvolver essa liberdade na objetividade e na
universalidade. Um sujeito autdnomo ¢ uma ideia entendida por Hegel
diferentemente de Kant. Assim, a diferenga entre natureza e espirito serd
salientada. O sujeito reconhece sua identidade nesse conflito. No entanto,
Hegel entende autonomia diferentemente de Kant. Este deseja uma agio
sem contradigoes e Hegel nao vé como o contetido concreto da moral seja
possivel. Se o concreto é esquecido, deve-se voltar para a efetividade, pois
somente ela permanece como referéncia. Para dar conta disso, Kant busca
harmonizar a vontade particular com seus interesses.
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Nesse sentido, um conceito de liberdade é necessario que, por um
lado, possibilita a determinagao do contetddo da agao e, por outro lado,
a superacio da ideia de que a sociedade deva ser compreendida como o
simples resultado de interesses particulares.

Hegel pensa que isso ¢ possivel se a existéncia e a efetividade do
espirito forem reconhecidas. O espirito nio se identifica com a atividade
humana no sentido de se esgotar nela, mas ele estd presente nela. O espirito
pode fundamentar a atividade humana e torné-la significativa. A atividade
humana pode se reconhecer no espirito.

A autonomia é assim preservada, pois a vontade nio serd mais
influenciada por uma autoridade exterior. A vontade encontra sua
fundamentacao na efetividade e, aqui ela se nega e se desenvolve. Ela
se nega porque ela deve estar em relagio com outras vontades. Ela se
desenvolve porque através de outras vontades é que ela se torna o que ela

q q q
é. A determinacio da vontade nio é somente um limite, mas também ¢
uma relagio que permite vdrias possibilidades. A convic¢ao ou a certeza nao
possui nenhuma legitimagio no isolamento. “Mas o sistema objetivo desses
principios e obrigacoes e a reuniao do saber subjetivo com esse apenas estao
ali presentes do ponto de vista da eticidad” (Hegel, 2010, § 137).

A acdo individual também pode ser legitimada, se ela for entendida
a partir da relagdo entre finito e infinito. A subjetividade reconhece a
realidade efetiva no significado do presente e na atividade eficaz de sua
abstracio. “Essa subjetividade [...], que contetido é bom e a0 mesmo tempo
o poder ao qual o Bem, que inicialmente apenas é representado e devendo
ser, ¢ devedor de ter uma efetividade” (Hegel, 2010, § 138).

Permanece-se na abstragdo se o sujeito nao desenvolve sua a¢io
na efetividade.

No entanto, nao se pode entender a subjetividade como se ela
fosse simplesmente um meio para a universalidade. A subjetividade nio
trabalha com esquemas que j4 estao de antemao prontos. A subjetividade
particular efetiva a universalidade e possibilita que ela passe do nivel
abstrato ao concreto. O universal estd presente no particular e fala a
lingua do particular, ou seja, o universal encontra-se na limitago da vida
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didria. O que ndo pode ser esquecido é que o que ocorre no particular
nao ¢ tudo. O particular mostra em si mesmo que nao pode tudo. Ele nao
avanga além do aqui e agora. H4 também na particularidade o esforco
para continuar a existir. De fato, o particular quer existir eternamente e,
assim é, porque sua esséncia ¢ seu contrdrio. O que para a particularidade
¢ sua perda na universalidade, para a universalidade é a possibilidade para
a particularidade continuar a existir.

H4 também acoes de individuos, de particulares ou grupos que
podem alterar a histdria e essa alteragao pode trazer um novo contetido
para a atual eticidade. Todas as mudancas representam sempre uma excegao
perante as quais os individuos podem reagir.

E através desse trabalho que os individuos podem alcangar sua
identidade. Através desse esforco ocorre uma renovagio na histéria. A
histéria atual é reconhecida e, a0 mesmo tempo, um novo elemento ¢é
obtido ou porque ele é aceito ou porque toda a sociedade se protege dele.

1.1 A LE1 NA Locica pa EsseNcia

No segundo livro da Ldgica a lei é sistematizada. Quando Hegel
procura entender a lei, ele separa certeza de percepgao. O mundo da
percepgao encontra-se no campo do movimento no qual tudo estd sempre
em agitagio. Contudo, o caos nio rege aqui porque esse movimento ¢é
racional. Assim deve-se encontrar aqui um conceito. Um tratamento do
conjunto dos momentos do movimento é também um indicio que se pode
encontrar ai uma ordem. H4 uma questao que se pde sobre o que deve
permanecer e o que deve desaparecer.

Esse interior é, de um lado, a identidade abstrata; mas de outro
lado contém, por isso, também a multiplicidade, porém como
diferenca interior simples, que permanece idéntica a si mesma na
alteracio dos fendmenos. Essa diferenca simples é o reino das leis
do fendmeno, sua tranquila cépia universal. (Hegel, 1995, § 422).

|37



Pedro Geraldo Aparecido Novelli

1.2 LEI E APARENCIA

O principio da mudanga tem sua raiz na lei na medida em que é a
diferenca interior simples ou até imediata diante da realidade. No mundo
onde movimentos e aparéncias sao infinitos, a lei retine diferentes aparéncias
sem atentar para seus aspectos particulares. A compreensio reflexiva retine
também diferentes aparéncias, mas afirma somente o aspecto relativo das
mesmas. Entretanto a lei efetiva aqui a produg¢do de uma relagao entre duas
aparéncias. A lei é o meio entre duas diferentes aparéncias que se mostram
como sendo independentes e antagbnicas. “A lei é, portanto, o positivo da
media¢ao daquilo que aparece” (Hegel, 2017, p. 158).

Através da lei a esséncia se torna determinada, pois enquanto relagao
entre o que é e 0 que aparece se poe pela lei uma unidade. A esséncia j4 ¢
a relagao do ser consigo mesmo, mas é também a passagem ao conceito.
Esse aspecto da esséncia, ou seja, da relagio que constitui a lei, retne
diferentes fendmenos. A lei regula a relagao entre as aparéncias e, revela
assim, o cardter da essencialidade, na medida em que permanece o que ¢é
constitutivo para a relagio. No universal hd tantas possibilidades que sao
véilidas mesmo para a aparéncia. A lei brota dessa situagio. A lei reine
o universal como ¢ representado na efetividade. A lei nao é a prépria
representagao do universal, sendo uma capacidade de esclarecimento do
universal e mostra como a efetividade pode ser vivida. Naturalmente hd
aqui uma determina¢io do universal e também da vida, mas isso nio
significa que ela deva ser tomada como uma limitagdo. “A experiéncia
contém propositalmente lei, isto é, uma associagio entre duas aparéncias,
que se uma ¢ posta de antemao naturalmente a outra segue” (Hegel, 1996a,
p- 209, tradugdo nossa).

A lei reGne juntos os conceitos do universal e da aparéncia.
Contudo, como ji foi anteriormente mencionado, a lei em Hegel deve ser
entendida como uma categoria. Como uma categoria a lei estd fundada na
efetividade. A lei no é uma decisao arbitrria que serd imposta a sociedade.
A lei é uma reflexdo determinada, um movimento, que comega como uma
reflexio exterior. E uma intervengio do pensamento na imediatez do ser.
A lei nao é redutivel aos fendmenos aos quais ela retorna. “[...] cada uma é
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essencialmente ser posto, ou seja, ¢ somente na medida em que a outra ¢’

(Hegel, 2017, p. 159).

A lei se torna efetiva através de seu estabelecimento, pois afirma a
efetividade e nio qualquer realidade ou uma determinagio mental. A lei
em si j4 é um resultado que se desenvolveu, ou melhor, que se tornou
efetiva a partir de uma relagio. O estabelecido mostra-se nas normas que
descrevem a relagao entre o que é e o que ¢ desejado. “Esse ser posto é,
doravante, o essencial e o verdadeiramente positivo. A expressio alema
Gesetz (lei) contém igualmente essa determinacao” (Hegel, 2017, p. 159).

O entendimento vé no mundo um grande ndmero de leis, como
se elas fossem a totalidade da efetividade. No entanto, o entendimento
nao vé a relagio entre as diferentes leis. Mesmo assim, a multiplicidade
de leis que o entendimento jé mostra é, para Hegel, uma indicagao da
estrutura do mundo. J4 que a lei deve sempre estar fundada na razio, entao
a estrutura do mundo deve ser igualmente racional. Posto que, segundo
Hegel, o mundo é imanente também através de sua aparéncia, a lei deve
ser entendida como algo efetivo.

“A lei nao estd, portanto, além do aparecimento, mas estd
imediatamente presente dentro dele; [...]” (Hegel, 2017, p. 160).

A aparéncia nio deve ser entendida como uma situagao simples e
vazia, pois uma determina¢io é mostrada. A contradi¢io entre o fend6meno
e a aparéncia é solucionada pela lei e, assim, a lei mostra-se como a esséncia
da aparéncia. Isso nao significa que a lei seja o pano de fundo da aparéncia.
A lei nao se antecipa a aparéncia, mas como esséncia ela estd na aparéncia.
Portanto, ¢ falso entender que o mundo e a lei estejam separados um
do outro. A afirmacio da lei é a concomitante afirma¢io do mundo.
Naturalmente pode-se dizer que 0 mundo e a lei sempre estao em oposi¢ao
um em rela¢io ao outro, mas um nao pode ser pensado sem o outro. “[...]
ambos sio uma totalidade, e o mundo existente é, ele mesmo, o reino das
leis [...]. A existéncia regressa para dentro da lei, como para dentro de seu
fundamento; o aparecimento contém ambos [...]” (Hegel, 2017, p. 160).

A totalidade é a meta da lei, mas nio através da identificacio com a
aparéncia, porque essa identidade é abstrata. Também aqui a totalidade e a
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identidade nio devem ser entendidas como harmonia ou tranquilidade. A
lei nao ignora os diferentes aspectos nem também aceita tudo o que ocorre
na vida, mas permanece intocdvel diante da multiplicidade da vida. A lei
nao pode reagir a tudo nem determinar tudo, mas deve governar sobre
tudo. A lei permanece como uma referéncia.

O conceito de lei é sempre genérico se nio é definido na efetividade.
Para Hegel, a lei estd sempre presente, pois a efetividade é racional e
a lei é o resultado da razdo. Ao contrdrio, para Kant, a efetividade ¢
um caos que a razdo deve trazer 3 ordem. A razdo nao se encontra na
exterioridade, sendo tem ela a tarefa de construir a efetividade. Segundo
Hegel, a exterioridade jd é racional embora ela também possa ser cadtica.
A razao também estd presente no caos. Nesse sentido Hegel procura
compreender a perspectiva do entendimento.“[...] toda efetividade ¢é

regida-por-lei” (Hegel, 2005, p. 120).

A lei rege o mundo. A lei estd em toda parte e nada pode ocorrer
sem uma razao ou sem a razdo. O que ndo tem sentido deve também ter
uma razdo. Isso nio significa que a razio legitima tudo nem que tudo seja
correto. No entanto, tudo pode ser entendido e deve ser entendido através
da e na perspectiva da relagao.

1.3 A LEI E SUA VERDADE NO MUNDO

Hegel nio entende a lei como um imperativo que rege o mundo de
algum modo. A lei estd presente no mundo e recebe a forma, isto ¢, a figura
que na histéria se desenvolve. Antes da histéria nao hé lei, mas somente na
histéria e pela histéria. Entretanto, nao é com a lei que se alcanca a verdade
do mundo porque esse nivel também deve ser superado. Ao contrdrio, a lei
afirma a suprassungao do acaso e do arbitrio. Nem tudo é permitido, nem
deve acontecer.

Também a lei deve ser suprassumida. A dialética que também
caracteriza a lei, rege inclusive a prépria lei. A lei é algo obtido. Ela se
move entre o que deveria ser e o que poderia ser. A lei nao ¢ tudo, mas ¢
um elemento no caminho do todo. A lei deve esclarecer o mundo todo,
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mas ela nio pode tudo, pois, por exemplo, ela nio é a totalidade da
aparéncia, mas sua parte essencial. “O aparecimento é uma multidao de
determinagbes mais préximas que pertencem ao isto ou ao concreto e
nio estao contidas dentro da lei, mas estao determinadas por um outro”

(Hegel, 2017, p. 160).

H4 espago aqui para uma oposicio entre lei e eventualidade. Uma lei
nao pode estar preparada para todas a situacoes, mas a lei nao compartilha
do movimento do resultante e passageiro. Isso pertence a aparéncia.

O reino das leis é o contetido quieto do aparecimento; esse é o
mesmo conteido, mas que se apresenta numa alternincia inquieta
e como reflexao para dentro do outro. Ele é a lei como a existéncia
negativa, a qual pura e simplesmente se altera, o movimento do
passar para (termos) contrapostos, [...] A lei nao contém esse lado
da forma inquieta ou da negatividade [...] (Hegel, 2017, 161).

Somente na validade empirica a lei pode ser entendida. Isso vale para
o dia a dia dos seres humanos. Aqui a lei pode ser confundida com uma
regra. A lei é como a regra e caracterizada através da semelhanca uniforme,
mas a regra nao ¢ lei. A regra, pode-se dizer, é uma aparéncia, mas essa
aparéncia nega a verdade toda que a lei representa. O entendimento
compreende a lei sempre como algo muito inflexivel e assim forma a
tendéncia de conceber a lei de direito como regularidade de fato.

Para Hegel, a realidade nao ¢ regida nem pelo caos nem pelo acaso.
Tudo tem sempre uma razdo para acontecer. Isso significa que a razio
reina sobre tudo. Desse modo, a realidade é sempre racional. A lei deve
ser entendida nesse contexto. A racionalidade da realidade ¢ representada
pela lei. A lei aparece como o universal muito embora ela nao seja toda a
universalidade. Mais do que algo natural a lei é uma necessidade, pois a lei
sempre afirma que o acaso nio é soberano e no convivio humano nio pode
reinar como tal.
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1.4 A LE1 NA LoGica po CONCEITO

Hegel ocupa-se também com o subjetivo ou légica do conceito na
parte sobre “A objetividade”. Na objetividade, a doutrina hegeliana sobre
o mundo se desenvolve. A objetividade é como uma categoria a mais alta
representagao do ser. As categorias que constituem o mundo serdo aqui
enriquecidas. A lei tem nesse ponto seu lugar central porque ela representa
a ligagao entre as categorias. Essa ligagdo é uma necessidade para afirmar a
unidade. A lei representa uma ordem que rege e esclarece um determinado
fendmeno. A lei pertence a estrutura interna do fendmeno porque todos os
fendmenos sao sempre racionais. A lei ndo é uma interpretagao arbitrdria
dos fenémenos ou do mundo, mas deve ser a interpretacio verdadeira
destes na medida em que um fenémeno ¢ esclarecido. A lei nao significa
nenhuma limitagio do fend6meno porque ocorre uma determinagao através
da lei e como tal hd a possibilidade para um novo desenvolvimento. Ao
mesmo tempo, a lei busca elevar o fendmeno ao nivel da universalidade e,
assim, o trabalho da lei é negado, pois o universal nao serd aqui limitado.

A lei representa a unidade do mundo na objetividade. Assim o
mundo serd aqui contemplado como um sistema. “[...] a objetividade ¢é
o conceito real que surgiu de sua interioridade e que passa para o ser-ai”

(Hegel, 2018, p. 60).

Isso significa que todas as categorias da Ldgica devem ser renovadas.
Assim deve ser porque a objetividade nao estd limitada nas formas universais
da concretude e da percep¢io do objeto. Embora Hegel caracteriza o
mundo através do mecanismo e do quimismo ele no quer dar a entender
que a objetividade somente determina a natureza.

[...] no entanto hd que reivindicar, de outro lado, para o mecanismo
expressamente o direito e a significacio de uma categoria légica
universal, e, por isso, nio hd que limitar-se simplesmente aquele
dominio da natureza do qual a determinagio dessa categoria foi

retirada. (Hegel, 1995, § 195, A.).
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A andlise do objeto, segundo Hegel, nao o entende como uma
oposi¢ao ao sujeito. Ambos nio sao a mesma coisa, mas eles nao podem
ser entendidos, cada um, em sua verdade se permanecerem limitados na
oposi¢do entre si. A objetividade jd é por si e em si que jd suprassumiu a
oposi¢ao sujeito-objeto. A relagio sujeito-objeto vai de uma compreensio
externa a um entendimento interior. Esse momento interior encontra na
lei seu ponto mais alto porque ¢ pela lei que a relago serd decifrada, mas a
lei é sempre uma parte que conjuga dois momentos.

A lei pode atingir tal patamar, pois ela se renova no conceito. Todas
as novas categorias se desenvolvem através de seu movimento imanente.
Trata-se da lei da lei que se desenvolve. Cada categoria nao ¢ suficiente
em si mesma. Ela sempre estd em relacdo com outras categorias, mas ela
tem em si essa mesma relacio. Nesse sentido, a lei partilha da esséncia do
conceito. Uma categoria tem em si a possibilidade de desenvolver uma
outra categoria. Esse puro movimento da categoria afirma a necessidade
através da demanda pela outra. Esse movimento nio é independente da
prépria categoria nem da outra. E um movimento interior que também
¢ exterior. £ da natureza da categoria tornar-se mais ou ir na diregio do
universal. Essa direcao enfatiza o chamado da exterioridade, do conceito,
que também ¢ a interioridade.

1.5 A LEI: MECANISMO E ORGANISMO

“O objeto enquanto totalidade imediata do conceito, ainda nio tem

a exterioridade como diferenciada do conceito, que nao estd posto para si”
(Hegel, 2018, p. 201).

Hegel procura mostrar que a lei nao é uma imposicao. Ela jd estd
na natureza, onde todos os objetos sao entendidos como se eles fossem
independentes e imediatos. Hegel esclarece essa compreensao através da
ideia de mecanismo e organismo e da critica que se faz necessria.

Segundo o ponto de partida do mecanismo formal, os objetos tém
uma relagao uns com os outros, mas eles permanecem através dessa rela¢io
exterior independentes. Em sua esséncia eles nao sao influenciados. “Na
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medida em que o objeto foi para dentro de si através do processo, entrou
em cena a oposicao da centralidade simples frente a uma exterioridade que
estd agora, determinada como exterioridade, isto ¢, posta como aquilo que
nao é em si e para si’ (Hegel, 2018, p. 201).

No entanto, o processo mecinico, para Hegel, é deficitdrio, pois ele
permanece somente na exterioridade e, a0 mesmo tempo, nio possibilita
o enriquecimento dessa situagao. O objeto manifesta o conceito que,
segundo sua esséncia, deve ser objetivo. O objeto participa da esséncia do
conceito. Através do objeto o conceito afirma que ele nao deve permanecer
isolado na subjetividade. Aqui se estd no caminho da unidade do conceito
como sujeito-objeto, ou seja, unidade do ideal e do real. “[...] como o
sujeito-objeto, além disso; como a unidade do ideal e do real; do finito e do
infinito; da alma e do corpo; como a possibilidade que tem, nela mesma,
sua efetividade; como aquilo cuja natureza sé pode ser concebida como

existente [...]” (Hegel, 1995, § 214).

No mecanismo hd somente uma representagdo limitada do
conceito. Ou os objetos sio limitados em si mesmos ou nos outros. A
superagao dessa dicotomia é o enriquecimento do préprio objeto. “As
leis, os costumes, as representagoes racionais em geral, 530, No espiritual,
semelhantes comunicdveis, os quais compenetram os individuos de uma
maneira inconsciente, e se fazem valer dentro deles” (Hegel, 2018, p. 193).

O objeto ¢ influenciado através de cada relagio exterior. E também
influenciado pela sua natureza interior. “[...] o objeto mecinico é, em geral,
objeto enquanto, produto, porque aquilo que ele ¢, é nele somente através
da media¢ao de um outro” (Hegel, 2018, p. 194-195).

Individualidade e universalidade sio reunidas aqui na relagao
uma com a outra, pois o objeto sempre tem sua individualidade e, ao
mesmo tempo, participa do contetido de outro objeto. Na medida em
que a individualidade ¢é superada, a universalidade é apresentada como
oposta a particularidade. “Em virtude da relagio com a exterioridade
aquele idéntico ou ideal da individualidade é um dever ser; é a unidade

em si e para si determinada e autodeterminante do conceito, a qual aquela

44 |



A lei na filosofia de Hegel

realidade exterior nio corresponde, chegando, portanto, apenas até o
tender” (Hegel, 2018, p. 202).

No entanto, a universalidade é aqui ainda entendida como central.
O que se entende por objeto ¢ sumarizado pela universalidade. Os objetos
permanecem em sua independente existéncia e sio separados de seu
centro. Nao hd nenhuma unidade verdadeira com o centro. Esse é aqui
ainda um dever ser. Embora o centro seja uma unidade comum, ele nao
consegue alcangar a unidade com os objetos. O centro é uma unidade
para os objetos, mas nao nos objetos. Falta ainda aos objetos a verdadeira
exterioridade que o centro nio pode provocar. A verdadeira exterioridade
é somente total se também a interioridade acontece.

Mas a individualidade ¢, em si e para si o principio concreto
da unidade negativa, enquanto tal, ela mesma totalidade, uma
unidade que se dirime nas diferencas determinadas do conceito, e
permanece dentro da sua universalidade igual a si mesma, com isso
o centro expandido através da diferenca dentro da sua idealidade
pura. (Hegel, 2018, p. 202).

A contradigio serd resolvida. Essa relacdo negativa serd entendida
e regulada. A regularizacio significa que o desenvolvimento pode
ser entendido. Nao hd nenhum controle através dessa regularizagio,
mas pode ser dito que isso diz algo a respeito da esséncia dos objetos.
A particularidade, assim como o centro, é o principio de uma unidade
negativa, ou seja, ambos tém algo a ver um com o outro, mas também nao,
pois permanecem independentes um do outro. O conceito de totalidade
deve reunir todas as partes. Esse é o pensamento de Hegel sobre o todo e a
parte. A tarefa hegeliana é mostrar que a verdade somente pode e deve ser
entendida como um sistema.

O mundo deve ser entendido assim. Aristételes ja dizia que o
mundo é uma ordem, mas para Hegel isso ¢ insuficiente, pois diferentes
partes sao organizadas ou podem ser sem, contudo, atingir a totalidade.
Assim se tem um organismo que é representado como sendo independente
e autbnomo. Um sistema j4 é um avango porque congrega vérios objetos,
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mas isso ndo ¢ ainda suficiente porque podem existir virios sistemas que
somente guardam uma relacdio marcada pela exterioridade entre eles. A
verdade, porém, deve ser o todo. Nesse ponto se estd a caminho da unidade
do sistema ou de um Unico sistema.

O organismo ¢é, em Hegel, uma categoria filoséfica. Por isso, um
organismo pode ter um contetido preciso no conceito. Isso significa que
um organismo ji é racional, mas aqui a natureza ainda domina e, nessa
instincia, a totalidade ainda nio ¢ atingida. Por outro lado, é possivel ver
um organismo como algo racional, pois o conceito j4 estd presente aqui.

Por isso, se tem, nesse ponto, uma melhor possibilidade para entender
o conceito de Estado em Hegel, Um organismo retine em si diferentes
partes. Todas as partes tém uma tarefa especifica que ordena a totalidade
do sistema. Nessa unidade a verdade pode ser vista como absoluta, mas a
verdade deve também ser afirmada na unidade de um sistema.

A ideia de unidade na filosofia hegeliana nao deve ser entendida
através de uma ldgica da identidade. Dois pensamentos sempre tém uma
relagdo um com o outro, mas essa relacio serd plena através de um terceiro
pensamento. Um elemento nio pode ser entendido sem o outro. Portanto,
uma conclusdo, para Hegel, é sempre alcan¢dvel através de uma terceira
situagdo, mas essa situagio nao ¢ independente das anteriores. H4 aqui
algo novo que somente através das duas situagoes anteriores pode ocorrer
e, numa terceira situagao, serd apresentada. A efetividade é encontrada na
conclusao. Ela ¢ sempre a totalidade.

A relagio somente é possivel através de uma determinagao que é uma
representagao. Assim coloca-se a totalidade no caminho da universalidade
a individualidade. Através da individualidade a universalidade recebe uma
existéncia plena como a efetividade. Essa deve resolver a relacao entre
unidade e particularidade. A partir disso deve a totalidade ser alcancada.
Aqui se estd na ideia de organismo em Hegel que deve ser entendida como
uma totalidade. Um organismo retne diferentes objetos. Enquanto tal,
um organismo ¢ um centro que se apresenta como um absoluto. Cada
objeto também pode ser visto em si como um centro que, a0 mesmo
tempo, ¢ relativo, porque existem muitos outros centros. Essa centralidade
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relativa d4 margem a exterioridade entre o centro absoluto e o objeto.
Somente na conclusao pode tudo ser adequadamente compreendido
porque ai tudo se torna efetivo. Ao mesmo tempo, um sistema pode ser
bem entendido quando ele foi concluido. Assim ele atinge sua totalidade
e, consequentemente, pode ser superado.

Um sistema se poe relativamente junto a subsistemas autdbnomos.
Cada subsistema aparece como um sistema independente, mas essa
independéncia ou autonomia afirma somente o sistema central. A
independéncia entre os diferentes subsistemas nio é reconhecida. Cada
elemento estd ligado com os outros. “E s6 por meio da natureza dessa
“concluir-juntamente”, por meio dessa triade de silogismos com os mesmos
termini, que um todo ¢ verdadeiramente entendido em sua organizagao”

(Hegel, 1995, § 198).

Através da triade, procura Hegel alcancar a solu¢ao plena porque ela
representa a situacio sumarizada, fundamentada e necessdria. Um sistema
mostra-se nessa situagdo como o resultado de um processo que considera
todos os elementos.

Os diferentes subsistemas promovem o centro através de um sistema
na medida em que eles se dirigem a uma conclusio. Esse sistema é um
centro absoluto, mas o processo de particularizagio serd realizado sob
o controle da unidade. “Essa realidade, que corresponde ao conceito, ¢é
aquela ideal, diferente apenas daquela apenas tendencial; a diferenca, que
¢ unicamente uma pluralidade de objetos, acolhida em sua essencialidade
e na universalidade pura” (Hegel, 2018, p. 202).

O sistema de trés conclusdes mostra a realidade porque ela apresenta a
totalidade. A pluralidade de objetos e sua exterioridade representa a relagio
entre eles através de uma ideia unitdria. Os objetos tém um determinado
objetivo e uma determinada tarefa que eles devem perseguir. Isso significa
uma ordem através de um sistema de organismo. Aqui eles sao uma
totalidade organizada. “Essa idealidade real é a alma da totalidade objetiva
anteriormente desenvolvida, a identidade em si e para si determinada do
sistema” (Hegel, 2018, p. 202).
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O centro da vida é a alma como doadora da vida. O conceito do
sistema segue a mesma ideia. O todo ¢ apresentado como um organizado
autdnomo. Todos os momentos individuais de um sistema sao entendidos
naideia do todo. Também o isolamento somente pode ser entendido através
da perspectiva do todo. Esse aspecto é importante para se entender melhor a
filosofia do direito de Hegel. Os diferentes objetos sao reunidos num centro.
Por que deveriam os mesmos reagir assim? Por que eles nao permanecem
dispersos? Nenhum elemento vivo dirige-se voluntariamente para a sua
morte. No reino da natureza a vida luta pela sua continuidade, mas isso
também significa sua limitagdo. Sobre isso se perguntaram Hobbes, Locke
e Rousseau. Ao porqué deixaria o ser humano a natureza, responde Hegel,
de uma forma particular. O que querem os individuos? Nao deveriam eles
ter uma alma comum? Os objetos retinem-se em sistemas porque isso deve
ser melhor para eles. O que eles ganham com isso? O fato ¢ que os objetos
nao permanecem em si e a explicagio jd é a afirmacio de uma organizacio
interior.“O ser-em-si e para-si objetivo resulta, por conseguinte, em sua
totalidade mais determinada como a unidade negativa do centro, a qual se
divide em individualidade subjetiva e em objetiva externa, nesta conserva
aquela, e a determina numa diferenca ideal” (Hegel, 2018, p. 202).

O mundo é uma realidade diferenciada que mostra a exterioridade
e a interioridade. No entanto, o mundo nao ¢ regido pela diferenca ou
pela diferenga absoluta porque um fim sempre serd alcangado e como tal
poderd ser identificado. Ao mesmo tempo, o mundo nao ¢ regido pela
identidade porque ele ndo permanece limitado. O mundo partilha do reino
do conceito e aqui o mundo se torna um vir a ser. Assim hd um principio
e, segundo tal principio, o conceito deve ser determinado para tornar-se
efetivo. O mesmo ocorre com o mundo cuja diferenca traz a unidade.

1.6 A LEI E O ORGANISMO DESENVOLVIDO

“Essa unidade autodeterminante que reconduz absolutamente a
objetividade externa na idealidade é o principio do automovimento; a
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determinidade desse animador, a qual ¢ a diferenga do préprio conceito, é
alei” (Hegel, 2018, p. 202).

A lei também pode ser entendida, em Hegel, como um meio para
as categorias desenvolvidas do organismo. A lei é aqui uma determinacio
para todo vivente. A determinagao de um organismo desenvolve-se através
da lei. Esse desenvolvimento assume a forma de um organismo. Essa forma
nao ¢ independente de seu contetido porque a forma ji estd no contetido
embora ela ndo esteja determinada. Quando um organismo ¢ determinado
ele assume a forma de uma singularidade e essa singularidade deve ser
expressa através da lei.

A lei realiza o que o principio contém. A realizagio do principio ¢ a
efetividade e essa se realiza pela lei.

A lei serd a “centralidade concreta” de um organismo que serd
concreto. O organismo encontra sua exterioridade através da lei como uma
determinagao e esse é também o processo do conceito que se desenvolve
nessa diferenca, ou seja, enquanto um todo organizado e que se d4 na sua
apreensdo de organizado seja no pensamento, seja no discurso, seja no
mundo. A diferenciacio do conceito e sua concomitante identificacao. A
diferenca é apresentada e afirmada na lei enquanto apreensao da efetividade.

A lei diz muito sobre os objetos, o mundo, os seres humanos e suas
relagdes, em geral. Os objetos, 0 mundo e os seres humanos sao organizados
através da diferenca. Suas relacoes sio regidas pela diferenca. E normal que
haja diferenga entre os seres humanos, mas as diferengas nao devem separar
os seres humanos uns dos outros. Ao contririo, estes podem encontrar algo
em comum entre si através da diferenca. Individualidade e universalidade
devem se ligar através da lei numa conclusio que nao nega a particularidade
em sua totalidade, senao que a promove, porque sua fonte ¢ a diferenca.
A lei é assim um resultado livre dos diferentes que se determinam uns nos
outros enquanto agio de sua inten¢do. “Apenas o mecanismo livre tem
uma lei, [...]” (Hegel, 2018, p. 202).

O que é mostrado de fora é entendido através da lei como contetido.
Naio se trata de acaso, senao da esséncia de um sistema. Esta ordem interior
nao estd presente antes do desenvolvimento do sistema, mas se efetivard
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na construgio do sistema. A lei serd encontrada nos objetos. “Remeter
a interagao das substidncias a uma harmonia preestabelecida nada mais
significa sendo fazer delas uma pressuposicio, isto ¢, algo que é subtraido
do conceito” (Hegel, 2018, p. 191).

A forma que um sistema assume ¢ a légica conceitual da lei. No
entanto, essa determinacgio da lei nao limita o conceito. O conceito serd
desenvolvido em sua légica e receberd na categoria da centralidade a
categoria que traz a unidade. A unidade afirma a lei e sua efetividade. A
lei nao é somente a realidade para a representagao do que acontece, mas
também porque a lei é a consciéncia da realidade. A lei é parte e meio na
descri¢do de um sistema. Uma parte que apresenta o sistema, mas que nio
exclui nenhuma outra caracteristica do sistema. E um meio porque o sistema
serd construido através da lei. Entender a lei como parte e meio ajuda a
reconhecer a afirmagao e necessidade do sistema como interdependentes.
Serd esclarecido que a interdependéncia é uma necessidade. Nao se trata de
uma casualidade senao de uma rigorosa necessidade que estd fundamentada
no conceito. O conceito deve seguir esse caminho e a efetividade pode
somente, segundo o conceito, provocar o principio fixo de um sistema
e se tornar seu centro. A lei nio é somente uma regulamentagéo, senao
mais, entdo “[...] uniformidade é, certamente, uma regra; mas nao uma lei”
(Hegel, 2018, p. 202).

A lei ndo é nenhuma arbitrariedade do sujeito nem uma coagio
do objeto. O sujeito se vé na lei e a reconhece como um produto de sua
consciéncia e o objeto vé sua experiéncia concreta. A necessidade ¢ aqui a
grande diferenca entre a lei e a norma. A norma fica no nivel do invilido.
“[...] a esséncia da lei — quer se refira 4 natureza externa, quer a ordem
ética do mundo — consiste em uma unidade insepardvel, em uma conexio
interna necessiria de determinagoes diferentes” (Hegel, 1995, § 422).

A lei estd viva na natureza e no espirito. Assim serd entendida a
lei na filosofia do espirito objetivo, mas j4 estd claro que a lei se situa na
estrutura da efetividade e aqui ela é um principio de ordem imanente. A
lei nao é um critério de conteddo na efetividade que prova a conformidade
de um sistema.
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CariTUuLO 2

A LEI NA FILOSOFIA DO
ESPIRITO OBJETIVO

2.1 A LEI NA FILOSOFIA DO ESPIRITO

A filosofia hegeliana vai da l6gica passando da filosofia da natureza
a filosofia do espirito. Aqui a efetividade serd tratada intensamente.
Embora Hegel procure afirmar as categorias na efetividade, elas ja estao
desenvolvidas de antemao através do conceito. O interesse de Hegel
localiza-se no nivel entre a légica e a ciéncia empirica, ou seja, na relagio
complementar dessas instdncias.

A filosofia do espirito objetivo significa que o espirito deve se
desenvolver na exterioridade. A objetivagao do espirito é sua atividade
imanente que também mostra como o objeto deve ser entendido. Essa
compreensdo ¢ a consciéncia da propria efetividade. Isso nio significa
que se deva limitar-se ao objeto e a0 seu dominio. Também a filosofia do
direito, como uma parte da filosofia do espirito, nio precisa ser limitada
ao tema das normas do direito para que se efetive nessa determinagio.
As ac¢oes humanas devem ser fundamentadas através da razio. Nao se
buscam novas verdades senio as antigas que devem ser conceituadas e
provadas. E especialmente importante para Hegel mostrar como é o
direito na efetividade e que nao se trata de uma casualidade. Isso nio é

o trabalho de um sujeito isolado que considera isso tudo. Nesse contexto
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hd na filosofia do espirito objetivo em Hegel a indicagio que o objeto
nao deve ser entendido em sua singularidade como a efetividade. Como o
objeto deve ser entendido em relagdo com outros objetos ou em sistema,
deve o individuo, igualmente, ser entendido na sociedade. O individuo é,
especialmente, na sociedade moderna, frequentemente entendido somente
em sua particularidade. A ideia é que o individuo tem o fundamento de
sua vida em si e sua relagao com os outros individuos nao ¢é essencial para
isso. O Estado ¢ a suprassungao da alienagao que os individuos encontram
em relacdo uns com os outros porque os individuos aprendem através do
Estado que eles sao promovidos e confirmados uns pelos outros.

A descrigao darelagio entre os individuos nao é fortemente normativa
em Hegel. Num primeiro momento a razao deve ser aqui reconhecida para
que em seguida o papel das normas seja esclarecido. A fundamentagao
das normas nao deve ser procurada no passado ou encontrada numa
determinagao atemporal. O sujeito moderno, para Hegel, é um sujeito
autdnomo que nao pode ser encontrado na natureza. O sujeito autbnomo
¢ regido pelo principio da liberdade e a liberdade deve ser procurada em
razdo do Estado. “A liberdade é uma caracteristica tao fundamental da
vontade quanto o peso é dos corpos” (Hegel, 2000, § 4, A, tradugdo nossa).

A liberdade ¢ a alma da filosofia do direito de Hegel. O sistema de
direito é a busca de Hegel para conceituar a liberdade e mostrar como ela
serd desenvolvida. O direito ndo se limita & determinagao positiva, mas
considera todas as acoes humanas. O direito deve ser entendido como o
reino da liberdade porque o direito é o lugar privilegiado da liberdade.
A liberdade deve ser entendida na ideia de um sistema e nesse sentido o
individuo nao pode reger a liberdade.

“[...] essencialmente enquanto pensar” (Hegel, 1995, § 469) ¢ a
liberdade e ela se torna efetiva na vontade. A vontade livre é a liberdade.
Somente através da vontade livre pode o direito tornar-se efetivo.

Afirmar a liberdade ¢ algo importante, mas efetivamente é mais
importante saber como a liberdade pode ser vivida. Esse é também o
objetivo de Hegel em sua filosofia do direito. O ponto de partida é um eu
concreto, que quer.
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Isso ndo significa que o eu tem que ser considerado em sua
particularidade. O eu tem muito mais a ver com consciéncia. A consciéncia
nao estd ainda determinada nesse nivel. Trata-se de um momento isolado
que ¢ vazio e simples. A autoconsciéncia do eu ¢, entlo, a superagio desse
isolamento porque algo mais do que o préprio eu é reconhecido. Na
medida em que o eu se reconhece como eu universal, ele partilha esse
reconhecimento com os outros. A consciéncia universal isolada torna-
se, entdo, uma realidade universal e todos os ‘eus” sao trazidos juntos. A
consciéncia do eu é uma agao que o eu realiza.

Isso ¢ sempre algo que o eu faz. Na a¢io a vontade se torna presente,
se objetiva e com isso o momento puro serd negado. A vontade é o
fundamento da liberdade na medida em que ela se determina em uma
situacdo concreta embora ela nio deva ser limitada em sua escolha. A
liberdade nio estd fundamentada num determinismo metafisico, senio
que tem seu fundamento na capacidade da vontade de se determinar, isto
¢, de se autodeterminar.

O conceito de vontade é abstraido de uma situagio concreta. A
vontade encontra sua liberdade no que ela faz e, por isso, pode se reconhecer,
pois isso nio lhe ¢ estranho. Isso deve ser entendido como uma relagio
que a vontade estabelece. A liberdade deve sempre ser afirmada através
da superagao da individualidade. “[...] sou livre, quando estou comigo
mesmo” (Hegel, 1999, p. 30, tradugdo nossa).

A vontade deve sempre ter uma forma, mas ela é muito mais do
que a concretizagao de seu conteddo. Portanto, o direito é o querer dos
individuos que sao institucionalizados de acordo com a vontade dos
mesmos. A lei é a expressao dos individuos na sociedade, entendida
como produto e conteddo de uma vontade racional. O direito deve ser
fundamentado na relacio dos individuos. Portanto, nao se trata de um
puro movimento e, por isso, nao pode ser a temporalmente determinado.
Com isso, cada figura do direito deve ser uma auto relagao.

A realidade ¢é a forma institucionalizada da vontade e o individuo
deve reconhecer isso. Uma sociedade nao é regida através de uma situagio
metafisica na qual o individuo nao pode fazer coisa alguma e deve aceitar
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tudo. Nao se trata aqui da realizagao da esséncia como entendia Aristételes.
Ao contrdrio, a esséncia é aqui o resultado da atividade dos homens. Esse
resultado ¢ sempre obtido através de uma relagao. Dessa forma a liberdade
nao pode ser uma escolha isolada. Deve ser uma relagao com o conceito
objetivo. Cada individuo deve participar da vida da sociedade e a liberdade
nao ¢é plenamente obtida se aqui poucos individuos participarem. Ao
mesmo tempo, um individuo inconsciente, nega a liberdade em sua
universalidade, pois representa uma ameaga para determinados interesses
jd que sua vontade é espaco de manipulacio, mas na universalidade ele
também sofre a reacio contrdria como sua negagao.“O reconhecimento e
o direito de que o que é necessdrio pela razao na sociedade civil-burguesa e
no Estado, a0 mesmo tempo esteja mediado pelo arbitrio é a determinacao
mais proxima disso que principalmente na representa¢io universal se

chama liberdade” (Hegel, 2010, § 2006).

Nao hédliberdade semasuprassun¢ao da particularidade. A consciéncia
deve tornar-se autoconsciéncia. O individuo nio deve ser oprimido, mas
sua individualidade somente pode ser afirmada na coletividade.

A Filosofia do Direito também tem a tarefa de tornar concreto o
conceito abstrato de liberdade. Por isso, a lei deve entrar na conclusao da
Filosofia do Direito. A lei serd o resultado da vontade livre. Dessa forma, a
verdade da liberdade nao estd no comeco. Acontece no desenvolvimento,
na objetivagao, pela qual sua verdade pode ser reconhecida.

Hegel critica o direito natural que se sustenta independentemente
de sua realiza¢do porque a liberdade pressupoe a consciéncia. O direito
natural, por isso, permanece na pura abstracio. Aqui a liberdade se
encontra no reino na exterioridade. Nesse aspecto Hegel critica a
perspectiva formal e empirica do direito natural. Segundo o conceito
hegeliano de natureza humana, nio ¢ possivel fundamentar o direito na
natureza social e racional dos seres humanos, porque a liberdade, para
Hegel, somente se realiza no Estado. O direito natural é a forma elementar
do espirito objetivo de onde se desenvolvem a propriedade, o contrato, a
injustica e a punigao. Aqui o aspecto privado é realcado. O direito natural
estd fundamentado na vontade livre da pessoa na sua exterioridade. A
liberdade ¢, segundo a concepgao de Hegel, o fundamento do direito que
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se tornard um limite na medida em que ele possibilita o desenvolvimento
da liberdade na vida cotidiana.

A moralidade nio é também a verdade da liberdade. A liberdade
permanece ainda nesse nivel como algo interiorizado. A efetividade da
liberdade deve ser encontrada na eticidade. A liberdade jd ¢ alcangada na
familia, mas ainda numa forma rudimentar. Na sociedade civil burguesa a
unidade mostrard sua face real, porque nesse ponto uma complexa relacao
se desenvolverd. Os conhecidos lagos naturais devem ser superados. Assim
a lei recebe a condi¢ao para a sua melhor compreensao.

2.2 A LEI E A SOCIEDADE CIVIL BURGUESA: A SOCIEDADE CIVIL
BURGUESA

Para se entender a lei na sociedade civil burguesa, deve-se tratar
inicialmente do conceito de sociedade civil burguesa. Hegel observa
que a sociedade moderna sofre uma grande influéncia de sua estrutura
econdmica. Embora Hegel nio tenha a experiéncia de Marx, ele reconhece
que o individuo deve ter suas necessidades didrias satisfeitas. Na sociedade
civil burguesa o individuo se encontra de alguma forma sozinho e
deve fazer algo para continuar a viver. Através de outros individuos ele
reconhece sua individualidade que ele deve suprassumir. Ele deve aprender
o que liga sua vida com a dos outros individuos. O limite da familia serd
superado através da relacio com outras familias. “A pessoa concreta, que
enquanto particular é a si fim, como um todo de carecimentos e como
mescla de necessidade natural e de arbitrio, ¢ um principio da sociedade
civil burguesa [...]” (Hegel, 2010, § 182).

O individuo pode nesse ponto reconhecer-se na afirmagao de seu
direito e de sua obrigagdo. Uma sociedade nio pode existir sem o minimo
de ordem. Essa ordem se implanta através da atividade da vontade livre.
Cada individuo aprende tal ordem no inicio e a confirma por meio de
determinadas atitudes.

As necessidades dos individuos nio sao satisfeitas por si. Elas sao
somente satisfeitas através da propriedade de outra pessoa. A troca de bens
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tem seu pressuposto na satisfagao da necessidade. Nesse ponto encontram-
se os seres humanos para satisfazer suas necessidades particulares. Um fim
racional se estabelece por meio disso. Cada membro da sociedade afirma
sua subjetividade e a0 mesmo tempo afirma a outra subjetividade. Assim
a subjetividade universal serd posta como a base para a subjetividade
particular. A economia produz uma quantidade de reagoes complexas entre
os seres humanos na esfera na produgio e da distribui¢ao. Aqui se situa a
sociedade civil burguesa que serd assim uma medida autdnoma entre a
familia e o Estado.

[...] em sua efetivagio assim condicionada pela universalidade,
funda um sistema de dependéncia multilateral, de modo que, a
subsisténcia e o bem-estar do singular e seu ser-ai juridico se
entrelacam na subsisténcia, no bem-estar ¢ no direito de todos,
fundados sobre isso, ¢ apenas sio efetivos e assegurados nessa

conexio. (Hegel, 2010, § 183).

No entanto, nem todos os seres humanos sio trazidos para uma
relagao entre si pela sociedade civil burguesa. O individuo tem ainda
uma relagao exterior com os outros através da esfera do mercado. Aqui o
individuo estd sob o dominio da abstragao porque ou ele se encontra como
consumidor ou produtor. Os individuos sio em relagio uns aos outros
dependentes e opositores. Parece que somente através da posse o individuo
serd reconhecido. Na medida em que cada um procura beneficiar-se da
propriedade do outro para alcangar a satisfagdo absoluta, a posse serd
afirmada como a base das relacoes exteriores. No entanto, o interesse
particular parece ser a negacio da eticidade. Entdo, importante seria a
atitude particular.

No entanto, pode-se apenas indagar: nio seria essa forma de
sociedade uma realidade vazia? Teria ainda o espirito espago e vez onde
somente reina o fim subjetivo e arbitrdrio?
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Visto que o seu fim ¢ a satisfagio da particularidade subjetiva mas,
na vinculagio com os carecimentos e com o livre arbitrio dos outros,
a universalidade se faz valer, assim esse aparecer da racionalidade na
esfera da finitude é o entendimento, o aspecto que importa nessa
observagio e que constitui o elemento reconciliador dentro dessa

esfera mesma. (Hegel, 2010, § 189).

Particularidade e universalidade devem ser entendidas, interpretadas
e relacionadas na sociedade civil burguesa. Entretanto, os individuos ainda
estdo em situagio de relacio atomizada, mas sdo a0 mesmo tempo trazidos
em relagao uns com os outros. Desse modo encontram-se os individuos em
situacao de alienagao e isolamento. Alienagio e isolamento sio orientados
através do mesmo fim. Embora seja um fim racional, ele se move, assim se
pode dizer, sozinho. E uma racionalidade interior que ainda est4 fechada em
si. Particularidade e universalidade passam necessariamente pela sociedade
civil burguesa rumo a unidade, mas antes devem construir a eticidade.

Expressado inicialmente de modo abstrato, isso d4 a determinagao
da particularidade, que de fato se vincula com a universalidade de
modo que essa ¢ seu fundamento, mas ainda apenas interior, e por
causa disso ¢ de maneira formal, aparecendo apenas no particular.
Essa relagio de reflexao apresenta, por isso, inicialmente a perda da
eticidade, ou af ela ¢ enquanto a esséncia necessariamente aparente
(Enciclopédia das Ciéncias Filos6ficas, § 64 s., § 81 s.), constitui o
mundo do fendmeno do ético, a sociedade civil burguesa. (Hegel,
2010, § 181).

O mundo da eticidade é somente aparéncia na sociedade civil
burguesa, ou seja, uma simples existéncia. Contudo, na medida em que
a aparéncia mostra a esséncia, jd existe aqui eticidade. A aparéncia nao ¢é
a totalidade da efetividade, mas ela j4 estd presente ai. A sociedade civil
burguesa ¢ rica em relagoes que se representam como determinagdes. A
universalidade pode ser encontrada nessa esfera porque ela deve ir através
da determinagio.
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A sociedade civil burguesa ¢ um meio para uma unidade universal e
nesse sentido ela é limitada pela determinagao formal da relagao de reflexio
sob a agao dos individuos. Aqui serd afirmada a divisao entre o individuo e
a efetividade. A eticidade pode entrar agora na aparéncia.

Nessa aparéncia os seres humanos sao determinados através de duas
esferas: a esfera do mercado que serd determinada pela lei econdmica e
a esfera do direito determinada pela lei do direito. Ambas as esferas
sio uma forma da universalidade. A primeira é determinada através da
finalidade arbitréria e individual. Os seres humanos sao regidos pelas
leis que sio determinadas pela atividade das ocorréncias econémicas. A
lei deve ai reger a multiplicidade das coisas. O entendimento promove
uma tal regulamentagio, mas a efetividade serd sempre fragmentada e cada
parte nao parece ter nada a ver com a outra. Quantidade de dinheiro e
desenvolvimento dos pregos sao reunidos, mas a lei que rege tal fendmeno
¢ independente de outras leis que regem o sistema econdmico. H4 tantos
aspectos que podem influenciar a economia que a arbitrariedade e o acaso,
na medida em que imperam, fazem impossivel uma ética.

23A RELACAO ENTRE A SOCIEDADE CIVIL BURGUESA E O DIREITO

O direito é a segunda instincia de intermediagio na sociedade
civil burguesa. A universalidade ética encontra espago na sociedade civil
burguesa através do direito. Os institutos de direito desenvolvidos mostram
a efetividade social. A razio serd mostrada na organizacio da justiga. O que
antes ainda era abstrato deve agora ser procurado como concretizagao do
mundo. A vontade deve proceder agora a realizacio de seu ser objetivo.

A administracio do direito é somente um momento do direito: as
formas daliberdade, e com isso a eticidade, devem ser buscadas no principio
do direito. “O principio desse sistema de carecimentos tem, enquanto
particularidade prépria do saber e do querer, a universalidade sendo em si
e para si, a universalidade da liberdade apenas abstrata, por conseguinte,
enquanto direito de propriedade dentro de si, [...]” (Hegel, 2010, § 208).
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A particularidade como principio retine os homens através de suas
necessidades ou de suas relagoes que, para Hegel, jd se constituem na
fonte da pessoa juridica e da propriedade. “a) Posse que é propriedade; - a
liberdade é aqui, a vontade abstrata em geral ou, por isso mesmo, a de uma
pessoa singular que apenas se relaciona a si” (Hegel, 2010, § 40).

Liberdade, direito legal e propriedade estao ligados um ao outro na
sociedade civil burguesa e todos os sujeitos afirmam sua particularidade. A
unidade é a unidade na particularidade. Todos os individuos sdo a0 mesmo
tempo afirmados e negados porque eles constroem o todo que ainda nao
foi estabelecido pela satisfagio das necessidades de todos. Contudo, a
sociedade civil burguesa tem a subjetividade legal como um momento
de sua organiza¢io. “O elemento relativo da vinculagio reciproca dos
carecimentos e do trabalho para eles tem inicialmente sua reflexao dentro
de si, em geral na personalidade infinita, no direito (abstrato)” (Hegel,

2010, § 209).

A particularidade ¢é afirmada no conceito de pessoa. A pessoa
permanece uma determinagio abstrata se nao atinge a universalidade. A
sociedade civil burguesa tem seu inicio numa abstra¢io e essa sociedade
somente pode subsistir se superar tal abstrago. Isso significa também
a superagdo da abstragio da pessoa. O direito significa a superagio da
abstracio através da afirmagio das instituicoes de direito para todas as
pessoas e isso deve vir da prépria pessoa. O direito serd universal porque ele
¢ sempre interior, isto é, participa da esséncia do ser, ou seja, do que é como
0 que vem a ser e se apresenta como o que ¢ ai. Nesse sentido o direito é um
desenvolvimento e nio uma dedugao. Hegel procura entender o direito
de seu tempo e, para tanto, ele se empenha em analisar as instituigdes
entdo existentes. Sua experiéncia e o que ele viu da histéria de seu tempo
mostram a Hegel o desenvolvimento da razao, embora tudo possa também
ser tomado como aparéncia. Contudo, o ponto decisivo para Hegel é o que
tem sido que rege nossas vidas e é também resultado de nossa atividade.
Nio se deve entender tudo isso como uma compreensio do entendimento
sendo como trabalho da razio que procura considerar o todo.

Vontade livre, auto relagio e autodesenvolvimento sio conceitos
pelos quais as instituigoes de direito se desenvolvem. Esses nao sao conceitos
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estranhos a sociedade civil burguesa porque os mesmos encontram-se na
base dessa sociedade.

Esses conceitos conduzem, porém, também a contradigoes, pois eles
30, 20 mesmo tempo, uma critica das instituigoes que possibilitam e cuja
esséncia mais ou menos realizam.

Aqui o historicismo e juntamente o direito natural serdo criticados,
pois nao entendem a histéria como um processo dindmico. Hegel evita toda
separacio entre o conceito e a histéria e assim as formas do direito de um
determinado tempo devem ser entendidas como atividade da razio, ou seja,
dos seres humanos na histéria. O direito nao é uma mera regulamentagao
das necessidades, pois antes de tudo o direito é uma condigio da liberdade
e, enquanto tal, é fundado pela mesma liberdade. As institui¢coes do direito
abstrato em si s3o sustentadas na sociedade civil burguesa. Isso significa
sempre que tudo isso ndo ¢ algo estranho a sociedade civil burguesa.
Posteriormente quando o direito for considerado nio serd mais tomado de
fora da sociedade.

2.4 O DIREITO NO SER-AI SOCIAL

7

A administragiao do direito é a condigio da efetividade do direito
abstrato desenvolvido em institutos de direito. “Mas é essa esfera do relativo,
enquanto cultura, ela mesma, que d4 ao direito o ser-ai, enquanto ¢ algo
universalmente reconhecido, sabido e querido e, mediado por esse ser sabido
e ser querido, tem validade e efetividade objetiva” (Hegel, 2010, § 209).

O direito filos6fico abstrato deve ser superado, porque ele contém
um dever ser inefetivo e o que ¢é de fato relevante ¢ a realizacao do direito
que ocorre no interior das relagdbes humanas. Na sociedade civil burguesa
a propriedade ¢ uma categoria central porque todos os individuos querem
satisfazer suas préprias necessidades. Por trds de tudo existe a ideia de que
todos os individuos tém direito a propriedade. A propriedade nao deve
ser enclausurada somente na ideia de posse, mas deve ser entendida como
tudo o que possa ser objeto do direito que também possa ser obtido através
da for¢a de trabalho. Através da propriedade o individuo pode satisfazer
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suas necessidades e assim a liberdade serd realmente possuida. O direito
deve garantir a propriedade, mas essa garantia deve estender-se a todos os
membros da sociedade. O direito se efetiva na medida em que tal garantia
se efetiva. Contudo, quando individuos se encontram em situagio de
severa caréncia o direito torna-se uma mera abstracio e a sociedade fica
ameagada em sua base. Aqui a liberdade nao é mais um fundamento,
mas um conceito vazio e, como um conceito vazio nio possibilita a vida
de um povo, toda a comunidade encontra-se em perigo. “O sistema das
necessidades nio pode subsistir sem o direito” (Ilting, 1975, p. 168).

O direito é uma condigio da sociedade civil burguesa. Na medida em
que sua condicao ¢ a propriedade, que significa superar a necessidade, tal
sociedade deve ser controlada pelo direito. Isso exige que o direito assuma
uma forma. Tal forma ¢ o resultado da compreensao da histéria. O direito
deve ser um meio e no um fim. “Com isso se teria o pensamento do direito,
devendo o individuo ser educado para o pensar e nio simplesmente para
as sensacoes e ajustar os objetos as formas da universalidade e igualmente
direcionar a vontade para a universalidade” (Hegel, 2000, § 209, A.,
traducao nossa).

O direito deve ser encontrado nas atitudes dos seres humanos, pois
elas nao devem ser orientadas pela arbitrariedade. Isso é possivel desde que
a sociedade procure educar seus membros nessa linha. O direito promove
a consciéncia dos individuos. Quanto mais os individuos reconhecerem
o direito tanto mais ele se tornard efetivo. Essa consciéncia significa a
participa¢ao na construgao da sociedade, ou seja, reconhecer o aspecto
coletivo da comunidade. “Na sociedade civil cada um ¢ fim. Tudo o mais
nao ¢ ele” (Hegel, 2000, § 182, A., tradu¢io nossa).

Cada um se realiza através do outro. Cada um é em si um fim, mas
todos sio meio e fim ao mesmo tempo e, dessa forma, afirma-se a relagao.
A dependéncia entre os individuos serd inconscientemente afirmada. A
sociedade civil burguesa serd mais e mais fundamentada, mas esse processo
deve ser um processo aberto. A sociedade civil burguesa nio pode separar-
se do direito e o direito nio pode ser pensado fora da sociedade. Os seres
humanos nio estdo simplesmente reunidos em sociedade, mas ai eles se
manifestam e se confirmam.
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A jurisprudéncia destaca-se de fato primeiramente como um
determinado nivel de instru¢io da esséncia da comunidade que
se deve mostrar historicamente. Em contextos patriarcais o direito
nio tem ainda seu significado real. Nos despotismos orientais o
direito ¢ ainda algo subordinado. O sistema de necessidade ¢ uma
condigio essencial para o surgimento do direito. Por isso, irritam-se
os seres humanos por terem que executar o direito que surge desse

terreno. (Ilting, 1975, p. 168).

E importante como os seres humanos estio juntos porque o direito
tem af sua forma. E ai, onde os seres humanos vivem, cuja forma sempre
¢ um resultado de seu trabalho, o que para eles, contudo, nem sempre ¢é
consciente, que o direito tem seu espago.

2.5 O SUJEITO DO DIREITO

Cada forma efetiva do direito estd primeiramente fundada numa
forma ética. Nao se trata de um imperativo, mas de uma referéncia que
representa e desenvolve diferentes formas do direito. “[...] sé uma pessoa e
respeita os outros enquanto pessoas’ (Hegel, 2010, § 36).

Esse imperativo j4 foi afirmado no direito romano. O cristianismo
observa que através desse imperativo o valor dos seres humanos ¢ infinito.
O protestantismo aprofundou essa ideia que também teve um significado
profundo na revolugao francesa. Para Hegel, ele significa a igualdade dos
seres humanos.

Segundo Hegel, a sociedade civil burguesa deve efetivar esse
principio porque ela se encontra na esteira da histéria onde o principio
¢ promovido através de outras institui¢des. A sociedade civil burguesa
nasceu do desenvolvimento da histéria. Nio se pode dizer que ela seja a
sociedade ideal para o cristianismo, mas também nao se pode afirmar o
contrério. Tudo o que precedeu a sociedade civil burguesa nao desapareceu
simplesmente, senio que se desenvolveu, mas nio ¢ a universalidade
consciente.
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Pertence & cultura, ao pensar como consciéncia do singular na
forma da universalidade, o fato de que eu seja apreendido enquanto
pessoa universal, no que todos sio idénticos. O homem vale assim,
porque ele é homem, nao porque ele ¢ judeu, catélico, protestante,
alemao, italiano, etc. (Hegel, 2010, § 209).

Cada individuo deve reconhecer em sua particularidade a
universalidade, pois, cada um ¢ o local do direito. Nenhuma sociedade
pode se desenvolver plenamente sem fomentar a personalidade de seus
membros.

A maior promo¢io que a industria poderd deixar arranjar ¢é
uma estrita e firme jurisprudéncia. A isso pertence ainda como
fundamento que a propriedade estd disponivel em sua plena
realidade. Numa terra onde vivem escravos e submissos nio pode
ocorrer coisa alguma. (Hegel, 1983, p. 168).

O Estado afirma o que a sociedade jd reconhece em cada individuo,
ou seja, que todos os individuos sio livres e iguais. A liberdade e a igualdade
s20 os fundamentos da vida em comum, que ainda nio se reconhecem na
medida em que os individuos ficam enclausurados na sociedade. O Estado
mostra abertamente o que a sociedade civil burguesa é muito embora esta
ainda nao seja consciente disso. A concessao do direito a cada individuo
deve ser o fundamento do direito universal. O que na particularidade ¢é
reconhecido serd a afirmacio da universalidade.

H4 cerca de mil e quinhentos anos que a liberdade da pessoa
comecou a florescer gracas ao cristianismo e tornou-se principio
universal entre uma parte, alids, pequena do género humano. Mas
apenas ontem, por assim dizer, que a liberdade da propriedade foi
reconhecida aqui e ali como principio. (Hegel, 2010, § 62).

A ordenagio e as instituigoes do direito sao as grandes conquistas
da sociedade civil burguesa. Liberdade e igualdade foram objetivadas
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e isso significa, a0 mesmo tempo, a superagio da subjetividade porque
sdo afirmados principios. A liberdade nio é um conceito abstrato e nem
uma experiéncia empirica restrita. No entanto, nos encontramos ainda nas
formas abstratas da liberdade e da igualdade, pois somente o direito dos
sujeitos serd afirmado. “Que os cidaddos “sao iguais perante a lei” [isto]
encerra uma alta verdade, mas que, assim expressa, ¢ uma tautologia; pois
por ela s6 se exprime o estado legal em geral: que as leis imperam” (Hegel,

1995, § 539).

Sem a lei, a liberdade ou a igualdade serao vagas e obscuras na
sociedade civil burguesa. Entao, a lei tem uma dupla fungao: por um
lado, tornar claro o que todos sabem e reconhecem e, por outro lado,
promover o desenvolvimento desses saberes e reconhecimento numa forma
institucionalizada. Um principio, qualquer que ele seja, somente se realiza
plenamente através de sua determinacio. Isso significa que o principio
deve ser afirmado na histéria, visto que af ele é confirmado.

2.6 A LEI

A filosofia hegeliana encontra-se no campo da filosofia prética, isto
¢, na indicacio efetiva de como a vida deve ser vivida, porém nao em
funcio de um dever ser e, sim, segundo o que jd é, e isto ¢ o que a filosofia
deve esclarecer. Isso significa entender melhor a vida. O direito, enquanto
forma de compreensdo da vida, se desenvolve e se torna efetivo através da
atividade humana tanto através do que ¢ feito intencionalmente quanto
através da prdtica cotidiana. “O direito deve se estabelecer e a isso pertence
o fato de que o direito encontra sua universalidade na consciéncia, nao na
consciéncia de todos, mas para a consciéncia” (Ilting, 1975, p. 645).

O direito somente pode ser melhor entendido através de seu
desenvolvimento porque o direito deve ser, como um conceito, a
efetividade e, aqui nessa totalidade serd apresentada sua verdade. A lei é o
local por exceléncia para a determinagio do direito. Direito e lei no sao
independentes um do outro. Para Hegel eles estao intimamente ligados.
“O que em si ¢ direito é posto em seu ser-ai objetivo, isto é, determinado
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para a consciéncia pelo pensamento e conhecido como o que ¢ direito
e como o que vale, [é] a lei; e o direito, essa determinagio, é o direito
positivo em geral” (Hegel, 2010, § 211).

O direito deve se estabelecer, pois somente assim ele pode se
desenvolver e se realizar. Esse é o processo que o direito deve percorrer. O
estabelecimento é o momento da efetividade do direito. Esse momento ¢é
sempre a nega¢io do direito porque a determinagao deve ser assumida. A
determinagio mostra também que a determinidade tem muitos problemas,
mas isso nao pode ser sendo assim, no sentido de que a efetividade ja ¢
“boa” e ou adequada, posto que ela é o desenvolvimento para tudo.

Os comportamentos e os costumes dados de uma sociedade civil
burguesa sao as condigdes da lei. A lei é sempre o resultado e nao um
pressuposto de uma comunidade. A lei é desenvolvida através do trabalho
do pensamento, e do pensamento determinado ou historicamente
localizado. E o que um povo reconhece e precisa, para continuar a viver. A
lei é 0 que a vontade tem feito.

Nao hd aqui nenhuma reflexdo exterior ou uma interpretagao vazia
darealidade. A lei é uma resposta de uma sociedade para uma dada situagao.

Por algo como universal, - isto é, levd-lo a consciéncia enquanto
universal, - é, como se sabe, pensar; pois, assim, reconduzindo
o conteddo a sua forma mais simples, o pensar lhe dd sua
determinidade tltima. O que ¢ direito, somente pelo fato de tornar-
se lei, recebe com isso nio apenas a forma de sua universalidade,
porém sua determinidade verdadeira. (Hegel, 2010, § 211).

O estabelecimento do direito tem uma dimensao muito produtiva.
O direito se realiza através da atividade dos seres humanos na medida
em que uma norma se desenvolve em lei como uma referéncia para a
comunidade. A lei serd um momento importante da comunidade porque
uma nova estrutura deve ser desenvolvida através da novidade da lei. A
lei produz um novo contexto o qual, por sua vez, através dela, produzird
uma nova sociedade. A lei serd um fend6meno universal da sociedade que
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encontra sua forma na particularidade do sistema de direito. Com tudo
isso a alienagao da sociedade serd influenciada através da acio da lei.

Hegel afirma sempre o trabalho espiritual através da atividade e da
histéria humanas como o fundamento de toda construcio. A realidade
humana nao deve ser entendida isenta de problemas, mas ela é o que os seres
humanos tém feito ou alcangaram. Isto é seu trabalho. No entanto, o direito
nao permanece numa relagao exterior com a realidade, porque, embora o
direito deva ser uma referéncia pratica, ele se mantém independente perante
uma dada situagdo ou da situagao na qual se encontra. O direito é sempre
histérico, mas, a0 mesmo tempo, precisa superar os condicionamentos
histéricos que o caracterizam para que se torne universal, isto é, destinado
a todos os individuos, inclusive aqueles que o possibilitam. Desse modo,
o direito nao deve ser limitado pela sua situagao de origem. Por isso, hd
sempre a possibilidade do direito se desenvolver e a realidade ser elevada
a um nivel mais alto. O conceito do direito pode examinar e aprimorar a
multiplicidade que caracteriza a realidade através da atividade do pensar, mas
o direito afirma, por primeiro, que ele é efetivo e real para a universalidade
e, além disso, o direito ultrapassa sua efetividade descrita e presente em sua
efetividade escrita. O direito deve ser sempre compreendido no processo
dinAmico da relagio entre o que é e o que deve ser. Tal relagio possibilita o
desenvolvimento continuo do direito.

O direito é promovido na relac¢io entre a determinidade verdadeira
e a universalidade determinada. E aqui que toma lugar a formulagio das
leis. Nem todas as expressoes do direito serdo contempladas, pois as regras
do direito e cldusulas gerais escondem escolhas subjetivas. A racionalidade
somente ¢ obtida através de sentengas determinadas e especificas de direito.
A base genérica é a porta de entrada para os juizos subjetivos. Assim, nao
basta dizer que se deve amar, mas é necessirio dizer como se deve amar. A
vida se manifesta nesse nivel, ou seja, de sua determinagio ou explicitagio.
Quando o direito ¢ determinado através de cldusulas genéricas, ¢ impossivel
fiar-se no aspecto material das leis. Forma e matéria devem se encontrar
no direito e somente assim o direito alcanga a determinidade universal e a
universalidade determinada da racionalidade.
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A lei descreve a estrutura interna de uma sociedade. E uma
interpretagdo da sociedade civil burguesa e, como tal, ela mostra como a
cultura de uma comunidade se transforma em lei. A descri¢io nao ¢ tudo
o que a lei produz, pois ela também indica qual dire¢ao a sociedade civil
burguesa deve seguir. Assim, a lei representa o esforco para estabelecer uma
medida justa.

Segundo Hegel, a lei realiza sua tarefa ao superar o dualismo entre
forma e contetido nos relacionamentos humanos.

[...] na representacdo do ato de legislar nio tem simplesmente
diante de si um momento pelo qual algo se torna enunciado como
regra de conduta vilida para todos; porém o momento essencial
interno ¢é, para esses outros, o conhecimento do conteddo em sua
universalidade determinada. (Hegel, 2010, § 211).

A lei sempre encontra seu fundamento na sociedade. A relac¢io que
os seres humanos mantém entre si ¢ o aspecto mais importante. E aqui que
as normas desempenham um papel especifico, porque serdo organizadas as
relagdes travadas pelos seres humanos em suas formas e contetidos. O sujeito
deve se reconhecer na lei, pois é pela lei que ele atingird a universalidade.
E precisamente na objetividade que o sujeito deve viver com os outros
conjuntamente. Os sujeitos encontram a universalidade na particularidade
da lei. A lei regula o que deve ser universal para cada sujeito.

Toda lei é, a0 mesmo tempo, a negacio e a afirma¢io de uma
sociedade. Trata-se de uma nega¢ao porque nem tudo é permitido e, de
uma afirmagao porque determina o que uma sociedade quer. Na sociedade
civil burguesa o direito serd determinado de uma maneira particular porque
nessa sociedade os elementos econdmicos sao extremamente importantes.
A lei jamais ¢ independente do que acontece na sociedade. A lei brota
do esforco que os seres humanos despendem para regular suas vidas.
Nesse sentido, a lei tem considerado a histéria como a matéria prima por
exceléncia de sua forma e de seu contetdo. Assim, a perspectiva positivista
pode ser evitada, visto que tal tendéncia nio reconhece o desenvolvimento
da histéria e assume toda transformagio como expressao do relativismo. A
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consequéncia dessa posi¢ao é a compreensao da lei como algo que sempre
esteve presente na realidade humana e, portanto, intocdvel. A histéria seria
entdo, por conseguinte, reduzida a lei, pois esta regularia desde todo o
sempre tudo o que aconteceu e viesse a acontecer.

Contudo, a lei deve ser entendida como atividade humana, pois,
na sociedade civil burguesa, as leis sao interpretagoes da mesma atividade
também da sociedade. Tais interpretagdes nao sio confrontadas com outras
interpretagdes, senio com a propria realidade e com sua mudanca que af
se manifesta.

A sociedade civil burguesa introduz a universalidade ética. No
entanto, a universalidade ética nao é ainda aqui em si e para si porque
as leis possuem um significado na particularidade, ou seja, a lei ¢é
importante na medida em que ela realiza um fim particular e especifico.
Os cidadaos normalmente entendem a lei como algo exterior as suas vidas
e com uma tarefa determinada e limitada. Aqui se permanece no nivel da
universalidade formal. Um nivel mais elevado da universalidade somente
pode ser alcancado através do reconhecimento da histéria. Nenhum
pensamento previamente estabelecido pode fundar a lei sem a histéria. Se
essa perspectiva nio ¢ entendida, entdo o sujeito nio se reconhece numa
lei e se tornard vitima de um sistema legalista. Embora possa ser dito que
aqui o direito jd é, de fato, efetivo, deve-se, porém, enfatizar que nesse
momento o sujeito ainda nio conseguiu liberdade alguma, pois ele nao é
aqui dono de sua prépria vida. Sua relagio com o sistema de direito é de
exterioridade porque este sistema é tomado como independente do sujeito.

A fundagio do direito a partir de uma sociedade e de sua necesséria
evolugio na histéria nio significa, certamente, de forma alguma,
um abandono da razio humana, da vontade humana e das atitudes
em favor do estabelecimento, da realizacio, do desenvolvimento e
elevacio do direito. Com isso nio se considera somente a esséncia do
direito, senio também a sociedade formula uma tarefa determinada
aos seus juristas. (Schoneburg. 1983, S. 641).
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A materializagdo do direito reflete sempre os interesses da sociedade,
mas pode ser que nem todos os interesses sejam ai reafirmados. Mesmo
assim, os direitos afirmados devem ser reconhecidos ou nio serao aceitos
e a sociedade toda correrd grande perigo. Num tal contexto a puni¢ao
serd supervalorizada porque vdrios interesses estdo em jogo, mas certos
interesses representam os interesses de uma parte da sociedade. Muito
embora este ndo seja um desenrolar desejado, ele sempre é possivel, pois as
préprias normas sao representagdes dos interesses da sociedade. Isso nao ¢é
ainda a expressao ideal do espirito, porém é, a0 mesmo tempo, a afirmagio
do caminho que deve ser percorrido. Nao sao possiveis alteracoes aleatérias
sem cair no arbitrio. Desse modo, se o estado atual de coisas for alvo de
criticas, ele serd corrigido por outras normas e nao pelo voluntarismo.

2.7 A POSITIVIDADE

O direito deve se tornar positivo e somente pelalei ele serd estabelecido,
ou seja, serd efetivo. E a razio que deve realizar tal estabelecimento ou
entdo acreditar-se-d que uma vez o direito se tenha estabelecido, ele o faga
por conta propria.

Embora a facticidade seja importante para a formulagio de uma
lei, a lei nao tem nesse aspecto sua legitimagao, mas na atividade da
razdo, que trata a facticidade sem, contudo, deixar-se reduzir 3 mesma. A
positividade tem sua origem na histéria e afirma sempre sua identificagao
com o absoluto. Assim, a lei pode se dividir entre o que estd vivo e o
que estd morto no direito. Essa divisao pode ser encontrada no duplo
desenvolvimento da positividade.

O direito ¢ positivo, de maneira geral a) pela forma de ter
validade em um Estado, e essa autoridade legal é o principio
para o conhecimento do mesmo, a ciéncia do direito positiva. b)
Segundo o conteddo, o direito recebe um elemento positivo aa)
mediante o cardter nacional particular de um povo, do grau de seu
desenvolvimento histérico e da conexio de todas as relagoes que
pertencem a necessidade natural; bb) mediante a necessidade de

que ¢ preciso que um sistema de direito legal contenha a aplicagao
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do conceito universal & natureza de ser particular dos objetos e dos
casos que se d4 de fora, - uma aplicagio que nao é mais pensamento
especulativo e desenvolvimento do conceito, porém subsungiao do
entendimento; yy) mediante as dltimas determinacoes que sio
exigidas para a decisdo na efetividade. (Hegel, 2010, § 3).

A lei se origina, em sentido formal, independentemente da atividade
racional dos individuos e sua validade deve ser encontrada nas relagoes de
fato entre os individuos num sistema juridico. “Positivo aqui nio se opoe
a0 negativo, senao ¢ o que é posto, que vale” (Hegel, 2000, § 3; traducao
nossa).

O direito atinge sua validade através da positividade. A sistematizagao
do direito nos institutos de direito tem sua efetividade somente através do
direito positivo. “A doutrina, cujo contedo contém também a forma da
posicao sendo, assim, vélido, tem sua validade na sociedade. Toda lei, toda
sensatez, principalmente o que vale, tem a forma da sociedade” (Hegel,
1991, p. 201, tradugao nossa).

Ao nivel do positivo o em si do direito obtém o para si, isto é, ele
atinge sua efetividade, porque ele deve se desenvolver na exterioridade.
Através da positividade o direito é afirmado como direito vdlido. A razao
¢ aqui também promovida, porque ela deve ser efetiva e na positividade
formal a validade do direito alcanga um alto desenvolvimento na medida
em que ela independe da aprovag¢io dos individuos. “O sagrado no direito
¢, que ¢ simplesmente seguro, o que se eleva acima da opiniao subjetiva,
e que ¢ contra esta como um muro, a qual a vontade subjetiva deve se
submeter” (Ilting, 1982, p. 83).

O direito também tem sua expressao nas frases juridicas, que sao
uma parte da ordem do direito. No entanto, a validade do direito nio
reside nesse aspecto, pois o direito deve se fundamentar sobre o conceito.
Isso significa que a palavra representa algo. A palavra ¢ a expressao do
pensamento humano e também o esfor¢o do conceito para compreender
o direito. “Nesta identidade do ser-em-si e do ser-posto tem apenas
obrigatoriedade, enquanto direito, o que é lei” (Hegel, 2010, § 212).

70|



A lei na filosofia de Hegel

Todos os direitos de um sujeito permanecem pura especulago, a
menos que sejam transformados na positividade de certas leis.

Dessa forma o direito é sempre expressao de uma época. O direito
tem a ver com tudo o que acontece num determinado tempo. Entretanto,
o direito é um momento especifico que sempre ¢ diferente e tal diferenca
fundamenta uma diferenciacio na sociedade. Aqui encontram-se o hdbito
e a lei e esta se tornard algo exterior. O que a sociedade constitui no hébito,
serd exteriorizado pela lei, mas isso também é uma alienagio do hdbito.
O individuo toma a lei como sua negagio porque ele nio tem qualquer
contato com o processo de formagio da lei e também por causa do
cumprimento da eticidade como obrigacao publica. Significa também que
para o individuo hd o risco de se mostrar um direito como algo morto, mas
o individuo nao possui ainda toda a consciéncia necessdria desse aspecto.
Contudo, Hegel entende que devemos diferenciar entre o positivo vivo e
o positivo morto. O direito vivo estd ligado a vida didria e aos membros
de uma sociedade. O direito se tornard mais efetivo na medida em que for
afirmado na eticidade da sociedade. O direito positivo vivo é um processo
do pensamento. O direito encontra sua validade nesse campo e nao na
sua positividade. Quando se afirma o contrdrio, entdo o direito morto
sobrepujou a realidade. Aqui a continuidade do direito se transformard
num problema para toda a sociedade porque o direito se tornou inttil e
estranho para todos. Hegel vé muito mais problema com a positividade
material do que com a formal. “Mais do que em qualquer outro tempo,
entende-se, na atualidade, que a diferenga entre a materialidade do direito
e o direito em si e para si, remeteria a sua racionalidade ou legalidade”

(Hegel, 1971, p. 88).

O que diz respeito ao conteido do direito positivo aplica-se
igualmente a sua forma. Desse modo se afirma a racionalidade da forma
do direito positivo e, concomitantemente, de sua matéria. Segundo Hegel
o contetdo de uma lei pode ser problemdtico, mas este participa também
da razao. No entanto, o aspecto problemdtico pde a questao se e quanto o
direito pode se confirmar na lei. O que se apresenta numa lei é a procura
pelo desenvolvimento do conceito. Expressa-se sempre mais do que se
reconhece, mas se trata também de um limite, pois nem tudo pode ser

|71



Pedro Geraldo Aparecido Novelli

considerado. A contingéncia viabiliza uma quantidade considerdvel de
possibilidades. Isso pode ser trabalhado pela atividade da razao, mas nem
tudo pode ser legitimado. Somente quando o direito se expoe na realidade
vivida pelos seres humanos, precisamente onde questdes novas e publicas
podem ser respondidas, é que ele se coloca sobre a influéncia viva do
espirito universal.

O elemento histérico e cultural é uma dimensao importante do
direito. O presente deve ser entendido para que um sistema de direito se
apresente.

Deve-se também notar que em todas as sociedades modernas as
relacoes entre os seres humanos nio sio idénticas. O contetido das leis
varia, dessa forma, de uma sociedade para outra. “Quando se considera um
povo, uma constitui¢ao de direito, deve-se atentar para as relagoes entre o
contexto, a terra, a histdria, o cardter nacional, a religiéo, as ocupagoes, o
clima, etc” (Ilting, 1982, p. 84 e seguintes)

Assim, cada sociedade desenvolve seu sistema de direito conforme
entende sua propria situagdo. Esse reconhecimento ¢ a compreensao das
condi¢oes do momento. “Um cédigo penal pertence, sobretudo, a seu
tempo e a situagdo da sociedade civil burguesa nele” (Hegel, 2010, § 218).

A lei deve sempre ser entendida a partir da histéria de uma
sociedade e, a histéria, é o que acontece porque os seres humanos agora
estdo vivos. Nenhuma lei pode ignorar a histéria. O momento histérico
e a lei sao interdependentes. Na medida em que a histéria é entendida, a
lei, igualmente, é entendida. Portanto, uma lei pode tornar-se estranha
niao sendo mais compreensivel, pois nao possui mais nenhuma relagao
com seu tempo.

Os aspectos histdricos e culturais sio sempre o pano de fundo de
uma lei, que se mostra em seu estabelecimento.

O problema aqui ¢ a identificacio da lei com uma dada situagao.
A lei nao deve ser reduzida a uma determinada situacdo. A lei atinge a
universalidade quando ela procura atingir um determinado estado de coisas.
A lei vale para toda a sociedade e nao somente para os individuos. O que
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a sociedade afirma para cada membro demonstra também a universalidade
desse determinado direito.

Através da lei o direito realiza sua fungao porque a lei também é uma
deliberagao. Com isso se expressa a funcionalidade do sentido. O sentido,
conhecido j4 por todos, serd afirmado como lei publica que todos desejam
e acreditam.

No direito positivo, por isso, o que é conforme a lei ¢ a fonte do
conhecimento do que é direito ou, propriamente, o que é de direito;
- nessa medida, a ciéncia do direito positivo é uma ciéncia histdrica,
que tem a autoridade por seu principio. De resto, o que pode
ainda acontecer ¢ Coisa do entendimento e afeta a ordem externa,
a ordenagio, a consequéncia, a aplicagio ulterior e semelhantes.
(Hegel, 2010, § 212).

A formulagio de uma lei é algo muito complexo porque uma dada
situagio deve ser determinada, superada e a0 mesmo tempo elevada. Essa
formulagao significa sempre um grande avango para a sociedade. Isso
significa que a sociedade ndo estd limitada pela sua experiéncia empirica.
Com a lei ela atinge um nivel mais alto de desenvolvimento. Contudo, nao
¢ suficiente a capacidade de formular para legitimar o direito porque aqui
somente a opinido objetiva pode ser enfatizada. O direito filos6fico mostra-
se nas estruturas de base da sociedade, mas o problema dessa perspectiva é
que a facticidade ¢ esquecida. O direito permanece sob o dominio de um
grupo de especialistas que podem ditar as condi¢oes para todo um povo.

O direito encontra suas condig¢oes na situacao cultural e social de uma
sociedade. Aqui afirma-se o individuo e a comunidade, pois o interesse do
individuo é o interesse da comunidade. O mesmo vale para a comunidade.
O elemento cultural e social significa também que a determinagio deve ser
afirmada. O direito ndo existe em qualquer lugar nem num espago vazio.
Essa defini¢ao tem também a consequéncia de que o direito tem um papel
especifico nesse contexto. O direito nao ¢ simplesmente uma presenca
passiva na histéria, mas se poe ai ativamente. A lei traduz essa atividade
através da decisao, ou seja, do que deve e do que nio deve ser feito. Com
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isso um limite serd atingido e, a0 mesmo tempo, mostrar-se-4 o limite da
prépria lei, pois a lei nao pode compreender tudo.

Mas, além da aplicacio ao particular, o ser-posto do direito inclui
dentro si a aplicabilidade ao caso singular. Com isso entra na esfera
do nio determinado pelo conceito, na esfera do quantitativo (do
quantitativo para si ou enquanto determinacio do valor quando
da troca de um qualitativo frente a um outro qualitativo). A
determinidade conceitual apenas d4 um limite universal, no interior
do qual ainda realiza-se um ir-e-vir. Mas ¢ preciso que esse [ir-e-vir]
seja interrompido em vista da efetivagio, com o que intervém uma
decisao arbitrdria e contingente no interior desse limite. (Hegel,
2010, § 214).

Embora a lei apresente um grande desenvolvimento na
compreensio de uma sociedade, hd o problema de que a lei deve ser
cumprida. Mas, os seres humanos devem ser preparados para essa
atitude visto que isto nao pode ser garantido por principios filos6ficos.
Depende do sistema de condiges civis para que uma sociedade diga

A . . ’ ’ 7 <« . .
para qué e quando um individuo é responsdvel. “A maioridade deve ser
demarcada e delimitada, mas nio se deve esperar tal determinagao do

conceito” (Ilting, 1983, p. 173).

A lei ndo pode abarcar todos os casos. Dessa forma, o direito nao deve
igualmente considerar todas as casualidades mesmo porque a racionalizacao
nao possibilita que sempre se encontre uma decisio adequada. A experiéncia
passada pode ser uma referéncia para as decisdes do presente e deve também
ser pertinente para a comunidade. Caso contrdrio, o momento histérico
perder-se-d. O c6digo penal permite que vdrias decisdes sejam tomadas,
porém se trata de uma mera decisio ou de uma aparente decisao. Pode se
tratar de uma mera decisao na medida em que os individuos cumprem o
que estd escrito sem, contudo, considerar a viva situacio de fato ou, ainda,
pode se tratar de uma aparente decisdo porque os diferentes individuos
nao tém nenhuma rela¢io uns com os outros. O que estd escrito numa lei
ou num c6digo é uma importante referéncia sobre a qual uma sociedade
se estabelece. Toda lei ou cddigo resulta de algo que jd é um importante
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fundamento para uma dada sociedade. Hd sempre principios universais
que permanecem vazios e abstratos se nao se desenvolvem na vida de uma
sociedade. Assim, por exemplo, Hegel entende a familia como uma base
do Estado. Ao nivel do Estado as decisoes gerais serao tomadas, mas elas
nao devem ser tomadas contra a familia, pois, do contrdrio, o Estado
trabalharia contra si préprio.

A lei tem o aspecto positivo de prevenir as meras decisoes e, ao
mesmo tempo, tem o lado negativo de promover a irracionalidade quando
alguém se prende em demasia a sua letra.

A razio é ela mesma que reconhece que a contingéncia, a contradicio
e a aparéncia tém sua esfera e seu direito, delimitados, e ela nio se
esforca para reconduzir tais contradicoes ao igual e ao justo, aqui
somente ainda estd presente o interesse da efetivacio, o interesse do
que seja determinado e decidido em geral, seja qualquer o modo
que se queira (no interior de um limite). (Hegel, 2010, § 214).

Hegel procura capturar o momento da irracionalidade no direito. E
através da razio, visto que o direito deve ter um objetivo racional, que a
irracionalidade deve ser entendida no momento decisério. Nao hd direito
sem a decisao ou sem o momento do sujeito. Trata-se de um momento
dificil no sistema de direito se somente o sujeito for afirmado. Contudo,
este ¢ um momento importante para as institui¢des do direito. Novamente
se poe o problema do contetido na estrutura do direito, pois se trata da
forma, da necessidade e da superagao da sociedade. O sistema de direito
deve ser protegido na medida em que ai, o préprio direito é afirmado
com algo extremamente importante para a sociedade. Obviamente
sempre existem falhas no sistema de direito, mas isso nao significa que o
direito pode ser negado. O conceito do direito sempre supera a forma e o
contetdo do direito, mas nio se pode encontrar o direito senio na forma
e no conteudo que ele assume.

A lei significa também que a realidade pode e deve ser entendida.
A razio estabelece a lei e também a reconhece nio como um bloqueio da
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efetividade. A efetividade é mais do que a lei estabelece, mas a lei pode
proteger a efetividade contra a arbitrariedade.

A positividade mostra que a Filosofia do direito também tem um
limite. A lei, como um desenvolvimento da razo, afirma também o papel
da contingéncia e do arbitrio. Como nao pode prever tudo, a justica
absoluta também nio pode ser obtida. “Uma das determinagées da lei se
traduz pela adequagao da justiga na concreta oposicao a violéncia.que a
torna impossivel” (Hegel, 1996, p. 486; tradugio nossa)

A filosofia mesma nao existe fora da histéria, pois, embora ela possa
ser o mais alto desenvolvimento do espirito, ela nao pode fazer tudo. A
filosofia tem uma tarefa especifica em todas as sociedades, mas ela é sempre
o resultado de seu tempo e, por isso, ela somente pode atingir o melhor
possivel de cada tempo.

[...] Platao podia abster-se de recomendar as amas de leite de
nunca ficar em descanso com as criancas e de sempre as embalar
em seus bracos, igualmente Fichte podia abster-se de construir o
aperfeicoamento da administragio publica dos passaportes, como
se designou, até o ponto em que devesse inscrever neles nio apenas
a sinalizacio dos suspeitos, mas também pintar nos passaportes seu
retrato. Em semelhantes exposi¢oes, nenhum trago de filosofia se
pode ver, ¢ ela pode tanto melhor abandonar essa ultrassabedoria,
enquanto ela deve justamente mostrar-se mais liberal sobre essa

multiddo infinita de objetos. (Hegel, 2010, p. 42).

2.8 O DIREITO COMO CIENCIA

A filosofia do direito de Hegel considera um tempo determinado
e suas caracteristicas. Ele procurou entender tal situagao. Talvez se deva
fazer o mesmo na atualidade, mas isso serd uma tarefa do presente. No
entanto, a andlise de Hegel pode ainda ser importante e atual, mas nao
se deve procurar em sua compreensio uma resposta para um problema
atual. Entdo, entende-se que a liberdade deve ser também, hoje em dia,
um valor vital e que a filosofia pode ajudar a avaliar esse elemento nas
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institui¢oes desenvolvidas. Por outro lado, hd aspectos do direito sobre
os quais a filosofia tem pouco ou quase nada a dizer. As vezes o direito
positivo alcanca mais do que a reflexao filoséfica.

O direito filoséfico enquadra o sujeito nos limites de si mesmo e
o direito natural limita o sujeito através de um elemento exterior. Ou o
sujeito deve tomar todas as decisoes ou deve aceitar o que existia antes dele.
Hegel superou tal dualismo porque, para ele, nenhum direito pode existir
sem que haja relagao entre o sujeito ¢ a vida com a qual ele se depara. “O
direito natural ou o direito filoséfico é diverso do direito positivo, mas seria
um grande equivoco transformar isso, pretendendo que seriam opostos
e em conflito; aquele estd antes em relagio a esse como na relagio das
Institutas para com as Pandectas” (Hegel, 2010, § 3).

O sujeito deve se determinar ou deve ser determinado? Segundo
Hegel, essas questoes sao problemdticas na medida em que devem ser
separadas uma da outra para serem respondidas. A autodeterminagio
pode ser arbitrria e a determina¢do exterior nao pode ocorrer sem o
reconhecimento do sujeito. Através dessa relagio a positividade encontra
sua existéncia. Contudo, Hegel procura dar direito a positividade. Isso
significa que a positividade nao ¢ soberana, mas que ela desempenha um
papel muito importante e, a0 mesmo tempo, possui limites. Uma lei,
que ndo pode ser legitimada filosoficamente, é somente uma lei positiva,
porque nao atingiu o nivel da razao. A partir da perspectiva hegeliana
esse pode ser o problema das sociedades modernas nas quais a filosofia
nio oferece uma resposta rapida. No entanto, a filosofia hegeliana nao ¢
uma filosofia eterna que pode solucionar as questées de todos os tempos,
sendo ¢ uma sugestdo a histéria para entender seu tempo. Nesse aspecto
Hegel procura oferecer sua resposta. Cada sociedade deve procurar
tornar-se racional, mas ela deve também entender, em cada tempo, o que
deve ser entendido como racional. Isso se deve ao fato de que a lei estd
sempre em confronto com a filosofia.

“Dado que o ser-posto constitui o aspecto do ser-af, no qual
pode entrar também a contingéncia da vontade prépria ou de outra
particularidade, assim o que ¢ lei, no seu contetido, pode ser ainda diverso
do que é em si o direito” (Hegel, 2010, § 212) .
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O direito abstrato se mostra na relacio exterior que se estabelece
entre os individuos ou entre os Estados. E nas relagoes travadas pelos
seres humanos que o direito se determina e que, também, a arbitrariedade
e a contingéncia encontram seu espaco. O Estado pode alcangar a
universalidade através do conhecimento de sua situagio. Cada Estado
considera primeiramente seu interesse e somente depois o interesse dos
outros Estados é pensado. De igual modo é pensada a universalidade.
Num primeiro momento, o interesse particular é tomado como interesse
da comunidade e, num segundo momento, cada Estado jd sabe que possui
uma determinada organizagio que o distingue dos demais Estados. A lei
positiva pode se opor a universalidade quando a totalidade nao estd mais
em vista. Pode-se legalmente legitimar um nao direito porque este nao ¢é
mais valido ou afirmar sua continuidade através da violéncia. A situagao
que deriva de tal contexto pode ser observada por todos os membros da
sociedade e, consequentemente, provocar a rea¢ao dos mesmos. “Que a
violéncia e a tirania possam ser um elemento do direito positivo, isso ¢
contingente e ndo concerne a sua natureza’ (Hegel, 2010, § 3).

O ilicito ndo deve ser tratado como uma impossibilidade que nio
pode ter nenhuma efetividade. Nao se trata de um acaso, muito embora é
pela lei positiva que ele pode ser afirmado. A filosofia hegeliana considera
sempre o que é e nao o que deve ser. O acaso nao possui existéncia alguma
e pertence a uma realidade que nio ¢ vivida. Por isso, Hegel no trata do
acaso de forma intensa, seno o que é ou que é racional. O acaso nao pode
ser visto de antemao e, segundo Hegel, a filosofia ndo se ocupa com o
que pode ser ou nao. O acaso estd no futuro e, assim, nio deve reger nem
determinar a vida humana.

A filosofia nao tem a tarefa de desenvolver as leis histéricas. A filosofia
pode investigar o direito filoséfico e, a0 mesmo tempo, as condicoes
que o efetivam. A positividade nao deve ser o trabalho da filosofia. Essa
tarefa pertence a uma determinada ciéncia. “No direito positivo, por isso,
o que é conforme a lei é a fonte do conhecimento do que ¢ direito ou,
propriamente, o que ¢ de direito — nessa medida, a ciéncia do direito
positivo ¢ uma ciéncia histérica, que tem a autoridade por seu principio”
(Hegel, 2010, § 212).
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A ciéncia do direito nao deve fazer um trabalho melhor do que a
filosofia, mas deve, isto sim, aprimorar uma parte muito importante do
direito. Como uma ciéncia auténoma a jurisprudéncia deve preencher sua
tarefa. O estabelecimento das leis promove o trabalho de um especialista,
para o qual o fildsofo nio estd preparado.

A ciéncia do direito deve reconhecer sua sociedade e também saber
que ela é resultado dessa sociedade. Tal ciéncia é sempre uma parte da
histéria e se encontra igualmente sob a influéncia da mesma. “De resto,
o que pode ainda acontecer é Coisa do entendimento e afeta a ordem
externa, a ordenagio, a consequéncia, a aplicagio ulterior e semelhantes”

(Hegel, 2010, § 212).

Cada lei ¢ unica perto das outras, mas elas devem permanecer em
relacio umas com as outras. Essa relacao ¢ validada através de uma ordem
exterior de uma ciéncia do direito. A relagio entre as leis nao deve ser mero
acidente, senio expressao de um determinado trabalho que os homens tém
feito. Assim, se trata de uma referéncia externa para que as leis se realizem.

Essa referéncia se desenvolve na histéria e possui sua caracteristica
determinada. Tal caracteristica é o que essa ciéncia, como uma organizagao
sistemdtica do direito, produz.

Visto que, de uma parte, a ciéncia positiva tem nio apenas o
direito, mas também a obrigacio necessdria de deduzir, a partir
de seus dados positivos em todas as singularidades, tanto os
progressos histéricos bem como as aplicagoes e as ramificacoes das
determinagoes juridicas dadas e de mostrar sua consequéncia [...]

(Hegel, 2010, § 212).

A ciéncia do direito pode se identificar com o direito e, isso, ela
o fez com frequéncia na histéria. Contudo, se trata de uma redugio
perigosa, pois a ciéncia do direito desempenha um papel determinado e
importante e, sua tarefa advém da sociedade na qual se encontra. Ela tem
seu fundamento na vontade livre que ela mesma representa. A ciéncia do
direito pode perder a distdncia necessdria em relacio a sua atividade, que
ela pode sempre recuperar na medida em que deixa seu lugar vago. Isso
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significa que a ciéncia do direito deve refletir sobre seu fundamento. Aqui
a filosofia e outras ciéncias podem contribuir através de suas perspectivas
para incrementar esse processo.

Apesar disso, a jurisprudéncia deve permanecer uma ciéncia
autdnoma. Nesse sentido a jurisprudéncia pode fazer seu trabalho, mas
permanece limitada 4 sua tarefa porque ela nio deve fazer tudo, senio o
que equivale & sua determinagdo. A jurisprudéncia nio deve considerar
o direito filoséfico, pois dela se espera que regule as agoes do cotidiano
humano. O trabalho da jurisprudéncia é especifico, mas é também
técnico e, esse aspecto, nio alcanga mais do que uma solugao exterior que
frequentemente ¢ identificada com a promogao do direito. A estrutura
social nem sempre é pensada em termos do direito positivo, mas a agio
entre ambos deve ser tematizada. A ciéncia do direito pertence ao grupo de
ciéncias humanas e, como tal, deve ter em vista a perspectiva humana, que
ela abandona, se se reduz a anilise matematica.

2.9 A LEI E O SUJEITO LIVRE: OBJETO E LIMITE NA LEI

A lei é a atitude que as relagdes humanas organizam na sociedade
civil burguesa. A economia promove determinadas relagdes, que, embora
tenham forte influéncia, nio devem delimitar o contetido da lei. “Matéria
ulterior lhe ¢é fornecida pelos direitos e pelas obrigacoes que decorrem da
prépria administragdo do direito, do Estado etc” (Hegel, 2010, § 213).

O direito legal ultrapassa a sociedade civil burguesa e pode também
ser encontrado na esfera da familia, mas terd sempre com essa esfera uma
relagao de exterioridade, pois o direito legal da familia deve ser externo.

O contetido de uma lei positiva somente pode ser o que se relaciona
com a atitude que, essencialmente, tem sua natureza nio segundo
a interioridade, mas, sim, segundo a exterioridade. A lei somente
pode se relacionar com o que é exterior. Trata-se aqui de uma relagao
do exterior com o exterior e, somente o que ¢ exterior segundo sua
natureza pode aqui se considerar. Esse é um aspecto importante da

consideragio sobre a avaliacio da legislacao. Nas velhas legislagoes
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encontrava-se freqiientemente o mandamento moral, mas muito
mais como lei positiva da tirania. (Ilting, 1975, p. 650-651).

“O objeto da lei somente pode ser o que sua natureza, de acordo
com seu desempenho exterior, pode ser promovido” (Ilting, 1982, p. 540).

A lei ndo pode ou nio deve considerar mais do que a exterioridade
porque ¢ para isso que ela é pensada. Os seres humanos somente podem
entender uma lei na exterioridade. Assim, a lei tem aqui seu limite, que
pertence a sua esséncia. Se a lei procura atingir o nivel moral, ela perde
sua funcio porque nio se garante através da lei o melhoramento dos
seres humanos. H4 aqui suficiente fundamento para dizer que, segundo
Hegel, o cumprimento da lei nio fard o ser humano melhor nem permitird
qualquer identificagdo com o nivel ético. Um povo, que cumpre sua lei,
nao ¢ necessariamente um povo bom, porque o que pode significar ‘bom’,
nao deve ser reduzido a legalidade. Pode ser dito que esse povo segue sua
lei, mas mais do que isso seria uma projecio. Contudo, um povo pode
entender, num determinado tempo, que a observincia da lei deve ser
expressao do bem. No entanto, essa é a compreensio de um dado povo em
seu tempo. Esse é um outro lado do direito positivo cujas consequéncias
perigosas ja foram tratadas anteriormente. “No entanto, ¢ incompreensivel
articular algo como lei que nio tenha sua natureza confirmada na atitude
como algo que se possa tornar valido. Assim, encontram-se quantidades de
ditados, pelos quais nada se dita” (Ilting, 1982, p. 541).

7

A lei nao deve sustentar tudo, pois, para Hegel, o ser humano ¢
sempre um sujeito autdonomo, isto é, capaz de tomar decisoes que muitas
vezes nao se encontram amparadas pela lei.

2.10 ASs FORMAS DA LEI

Naio ¢ possivel promover a lei somente segundo seu contetdo sem
considerar sua forma. Ambas dependem uma da outra e uma néo pode se
desenvolver bem sem a outra.
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A lei possui diferentes formas que, segundo Hegel, encontram seu
¢ » B . _ ,
ser-ai’ no hdbito ou na codificagio moderna. Hegel também reconhece o
direito baseado no costume como lei. “Diferencia-se lei na medida em que
sao entendidas leis de costume ou de outra maneira” (Hegel, VdR 19/20,

1983, p. 170).

A lei do costume pode também realizar o conceito de lei. A lei,
propriamente dita, ndo ¢ aqui negada, pois a lei de costume é também
uma referéncia para as atitudes humanas. A comunidade se comporta
segundo leis de costume porque tais leis representam o comportamento da
comunidade. Elas sao estruturadas muito embora nao tenham nenhuma
sistematizagao ou codificagao formal.

Hegel compara a lei inglesa casual e o cddigo napolednico. Segundo
Hegel, o c6digo napolednico é muito melhor, pois as normas sao funcionais,
claras e universalmente determinadas. Com esse cédigo a comunidade
redne os aspectos exteriores de sua vida.

2.11 A RELACAO ENTRE O INDIVIDUO LIVRE E A LEI

A preferéncia de Hegel também tem seu fundamento na moralidade
cuja relagio para com o sujeito se opde a lei. A formulagio da lei é o
distanciamento da compreensiao moral. “O direito de nada reconhecer do
que eu nao distingo como sendo racional ¢é o direito supremo do sujeito
[...]” (Hegel, 2010, § 132).

[...] deve 0 homem, em geral, possuir expressamente uma nogio
da diferenca entre o bem e o mal; as determinagdes, tanto éticas
como morais, nio devem reivindicar uma autoridade sobre ele
somente como leis e prescrigoes exteriores, ser cumpridas por ele,
mas ter em seu coragio disposi¢do, consciéncia, discernimento
etc, seu consentimento, seu reconhecimento, ou mesmo sua
fundamentacao. (Hegel, 1995, § 503).
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O sujeito autdbnomo é mais uma vez aqui salientado, mas contra essa
autonomia se poe a lei independente do individuo. A lei nao deve negar a
autonomia do sujeito, mas isso ocorre na medida em que o sujeito nao se
reconhece na lei. O assim denominado tratamento objetivo da lei procura
fazé-la estranha ao sujeito pelo distanciamento que se promove. Desse
modo o sujeito nao entende a lei como um fomento de sua subjetividade,
sendo como seu contririo e sua negacio. “[...] e o direito do racional
enquanto direito do objetivo sobre o sujeito [...]. Quem quer agir nessa

efetividade estd, precisamente com isso, submetido a suas leis e reconheceu
o direito da objetividade” (Hegel, 2010, § 132).

O individuo deve reconhecer somente o que é racional ou deve
simplesmente aceitar a lei como algo independente dele?

Segundo Hegel, o sujeito somente segue o direito que ele entende
como racional.

Nesse campo objetivo, o direito ao discernimento estd em
vigor enquanto discernimento do legal ou do ilegal, enquanto
discernimento do direito vigente, e o discernimento delimita-se a
sua significacdo mais préxima, isto ¢, a um conhecimento enquanto

familiaridade com o que ¢ legal e, nessa medida, obrigatério.

(Hegel, 2010, § 132).

O que ¢ afirmado na lei deve estar fundamentado no direito. O
sujeito tem o legitimo direito de se opor a lei, se, por exemplo, o dever
assim afirma, que a lei deve substituir o direito. A participagio do sujeito
deve, no caso da lei, ser mais do que uma atividade exterior, isto ¢, o sujeito
deve sempre se reconhecer no reconhecimento da lei. “A obrigatoriedade
para com a lei inclui, da parte do direito da autoconsciéncia (§ 132
com a anotagio), a necessidade de que as leis sejam tornadas conhecidas

universalmente” (Hegel, 2010, § 215).

A politica contradiz a legitima expectativa do sujeito porque ele
se sente tratado como um objeto na sociedade sem conhecer os critérios
para tanto. Isso significa que os individuos sao manipulados. “O direito

|83



Pedro Geraldo Aparecido Novelli

nao deve aparecer para mim como uma obscuridade do destino” (Ilting,

1963/1964, p. 39)

O reconhecimento da lei significa também o reconhecimento de toda
a ordenacio do direito. O sistema de direito desenvolvido é um resultado
do que os seres humanos obtiveram através de um 4rduo trabalho na
histéria. Se se reduz o direito a propriedade privada, ao somente poder se
apropriar, ento se tem o retorno ao feudalismo porque ai quase nenhum
ser humano pode se reconhecer com tal. Pode-se ter aqui uma expressio
refinada da injustica.

Pendurar as leis tdo alto, que nenhum cidadio as possa ler,
como fez Dionisio o Tirano, - ou enterrd-las no aparato amplo
dos livros eruditos, de compéndios de decisdes de juizes e de
opinides divergentes, de hdbitos, etc e, além do mais, numa lingua
estrangeira, de modo que o conhecimento do direito vigente
apenas seja acessivel aqueles que se aplicam em estudd-lo, - é um e
o mesmo ilicito. (Hegel, 2010, § 215).

E claro que conhecimento exterior nio é suficiente, porque embora
o sujeito jd o possua, é necessdrio que seja atingivel. A comunidade deve
ter acesso a lei. O acesso deve ser publico, mas isso pode ser insignificante
se os membros da comunidade nao estiverem preparados para tanto. O
sujeito deve entender a lei, isto é, ter a capacidade de entender o texto e de
se reconhecer nele. O texto deve ser a expressao de seu tempo.

2.12 A CODIFICACAO

A codificagio, como a forma adequada da lei, ¢ ficil de fazer. O
c6digo descreve o que se deve fazer e o que nio se deve fazer. E a tarefa da
comunidade determinar o que ela considera bom e mau. Aqui deve se tornar
claro se o individuo pode se reconhecer ai. Um cédigo tem significacio
direta para a vida do individuo e, por isso, ele deve dar sua aceitagao ou
nao. “[...] e 2. o da forma da universalidade, que estd na cultura, o da

7

forma do pensamento, pelo qual o espirito é objetivo e efetivo para si,
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nas leis e nas institui¢des, em sua vontade pensada, enquanto totalidade
organica” (Hegel, 2010, § 250).

O espirito se explicita na regulamentagao da relagao entre os seres
humanos. O cédigo mostra sempre como a eticidade de um povo ¢é
entendida. Esse entendimento representa também a universalidade, que
deve ser acessivel.

Uma codificagio é possivel por causa da preparagio de um povo através
da histéria. Nao se trata de uma ideia de alguém, que inadvertidamente
formulou e de modo irresponsavel sugeriu. Uma codificagio deve emanar
das condigdes de seu tempo. Os seres humanos nao podem prever os
problemas relacionados aos acontecimentos futuros. No presente estio
todas as condigoes para toda codificagio.

A codificagao considera sempre uma matéria que ¢ significativa para
um povo. Ela permanece como uma referéncia histérica, ou seja, como
uma determinacio no tempo e espaco. O cbdigo ¢é o resultado de uma
vontade livre. S3o os seres humanos que fazem a codificagio e nio devem
se transformar em vitimas da mesma. Uma mudanca se justifica se a
codificagao se torna estranha ou alheia para um povo. “[...] de outra parte,
a natureza da matéria finita conduz a uma busca de determina¢io sem fim”

(Hegel, 2010, § 216).

A codificacio jé reconhece em sua estrutura que ela tem um limite
quando se consideram as excegdes e as cldusulas. Com isso se afirma que
nenhuma lei é infinita ou que possui uma validade eterna. A lei permanece
sempre dependente de sua histéria. Embora uma codificagao possa ser
reformada, nio se deve concluir que ela é ineficiente.

Por uma parte, o Ambito das leis deve ser um todo fechado, acabado,
por outra parte, ¢ carecimento continuo de novas determinagoes
legais. Mas como essa antinomia recai na especializacio dos
principios universais, os quais permanecem firmes, distintos de sua
especializagdo, sdo compreensiveis e apresentdveis para si. (Hegel,
2010, § 216).
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A codificagio é um trabalho importante porque ela retine as leis num
sistema para o qual deve haver um principio de que as leis sao consistentes
e universais. O problema de uma codificagao ¢ que ela nao pode prever
todas as mudancas da histéria e, assim, serd necessdrio atualizd-la ou, caso
contrdrio, ela se transformard numa abstracao.

Mas ¢ essencial discernir que a natureza da matéria finita mesma
traz consigo o que nela a aplicagio também das determinagoes
racionais em si e para si, as determinagdes universais dentro de
si, que conduz ao progresso ao infinito. - Exigir de um cédigo
a perfei¢io, que seja absolutamente acabado, que nao deva ser
capaz de nenhuma determinagio ulterior, - uma exigéncia que ¢,
principalmente, uma enfermidade alema, - e pela razao de que ele
nio pode ser tdo perfeito, ndo o deixar chegar a efetividade, ambas
[as exigéncias] repousam no desconhecimento da natureza dos
objetos finitos, [...] (Hegel, 2010, § 216).

“[...] irracional seria querer que nenhuma drvore pudesse vir de
novos ramos’ (Hegel, 2000, § 216)

A lei escrita tem a vantagem de que todos os membros de uma
sociedade se encontram numa situagio que podem entender seu fim.
Contudo, hd um consenso entre os individuos numa comunidade e
a expressao publica desse consenso é a codificagdo. Isso significa que os
individuos deram um grande passo na direcio do desenvolvimento do
direito, mas o individuo pode reagir diferentemente em relagao a isso. Isso,
porém, pode contribuir para o futuro desenvolvimento da codificagio.
Aqui torna-se possivel distinguir uma simples rejeicio da afirmagao da
autonomia do sujeito.

2.13 A LEI E O TRIBUNAL: O TRIBUNAL E A SOCIEDADE CIVIL BURGUESA

A decisao se a autonomia se afirma ou nao ¢ uma fungao que o
Estado desenvolve. Na medida em que o Estado é um avango contraposto
a sociedade, pois ele é universal, a fun¢io de determinar a autonomia deve
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ser controlada pelo Estado. Os tribunais serdo sistematizados se forem
uma praxis para a comunidade. Os individuos na sociedade civil burguesa
devem contemplar a lei como um meio privilegiado para seus fins. Se
outro meio for escolhido para que os fins sejam atingidos, a lei estard em
perigo, pois jd nao serd mais reconhecida como uma intermediacio entre
os individuos e sua realidade.

Essa libertagio ¢ no sujeito o rigoroso trabalho contra a mera
subjetividade do comportamento, contra a imediatidade do desejo,
assim como contra a vaidade subjetiva do sentimento e o arbitrio
do bel prazer. Que ela seja esse rigoroso trabalho constitui uma
parte do desfavor que recai sobre ela. (Hegel, 2010, § 187).

A lei afirma o direito presente na sociedade civil burguesa cuja
tendéncia é tudo superar. O movimento intermindvel da sociedade civil
burguesa mostra-se como o pressuposto da vida na comunidade e, a lei,
por sua vez, torna-se um momento de resisténcia em defesa do sujeito.
A lei afirma a competéncia do direito também quando este nao estd
claramente determinado. “O direito abstrato é um direito de coacio [...]”

(Hegel, 2010, § 94).

Na codifica¢io nés nos encontramos ainda numa abstra¢io se o direito
ainda ndo se tornou uma experiéncia viva. A efetividade do direito pode
ser encontrada na préxis. A lei obtém sua efetividade através da efetividade
e, esta é representada através dos seres humanos em situagoes organizadas.
As instituigoes tém caracteristicas universais que devem representar toda a
comunidade. Nio hd aqui nenhuma representacio perfeita, mas o interesse
universal deve ser aqui considerado.

2.14 A LEI E SUA VALIDADE

A atividade do direito significa também que o mesmo nao pode
superar a abstragio sem uma estrutura determinada, que, de fato, nao é
a melhor, mas que jd contempla os interesses individuais, embora sem se
reduzir a eles.
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O direito, que entrou no ser-af na forma da lei, para si, defronta-
se autonomamente com o querer e o opinar particulares sobre o
direito e tem de se fazer valer como universal. Esse conhecimento
e essa efetivagdo do direito no caso particular, sem o sentimento

subjetivo do interesse particular, concernem a um poder publico, o

tribunal. (Hegel, 2010, § 219).

Os tribunais devem ser a voz da lei e eles falam a todos sem
favorecimento. Por isso, os tribunais devem ser neutros em sua funcao.
Através da neutralidade eles alcancam a universalidade e recebem sua
legitimidade.

A lei é o resultado da vontade livre, mas com o tribunal a vontade
livre serd considerada como a validade da lei independente da concordancia
dos sujeitos. O tribunal é também o estabelecimento da lei pelo qual o
dever se transforma em querer, pois nao hd imperativo sem imperador. O
direito é um dever porque por primeiro ele ¢ algo que foi quisto. O que é
quisto é sempre um querer localizado.

A lei afirma o direito pelo qual se regulam as atitudes dos seres
humanos e se corrigem as falsas. O direito desenvolve também um sistema
de forga que se efetiva através da pena. A estrutura do sistema de direito
tem como objetivo.a prote¢ao dos individuos e isso significa garantir-lhes
seus direitos. Isso pode resultar em violéncia para alguns individuos, mas
essa violéncia é controlada.

A violéncia se tornard através da atividade do tribunal uma
exclusividade do Estado. Dessa forma, toda violéncia estranha poderd ser
regulada. “O membro da sociedade civil burguesa tem o direito de estar no
tribunal, assim como o dever de se apresentar ao tribunal e de retomar seu
direito em litigio apenas pelo tribunal” (Hegel, 2010, § 221).

Embora existam diversas instdncias decisérias na sociedade, ¢
importante que o tribunal permaneca o tltimo. O tribunal deve produzir
uma condigio segundo a qual tudo deve ser publico e transparente. Assim,
toda a comunidade pode seguir tudo e criticar, se houver uma divida na
neutralidade do tribunal.
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2.15 O JUIZ E A LEI

Aqui hd um problema com as pessoas que constituem o tribunal.
Quao neutro pode ser o juiz? Deve ele ter uma atitude mecanica ou possuir
um conhecimento detalhado da lei inclusive em suas implicagdes sociais?

Cada caso, segundo Hegel, significa sempre uma novidade que
como tal deve ser tratada. A lei nunca pode ser mais do que a realidade,
embora um tnico caso pode ter uma tnica decisao. Contudo, a decisio é
um momento da efetivacio. Por isso, o juiz ndo pode ser uma mdquina de
decisoes. Ele também participa da histéria e deve, portanto, consideri-la.
Sua fungao nio é mero ativismo. “Na medida em que hd conflitos segundo
o emprego da lei, af o juiz tem seu lugar, de fato necessdrio, caso contrério,
a decisao poderia advir de um procedimento maquinal” (Hegel, 2000, §
211, A., traducido nossa).

Boas leis nao sio independentes do movimento da histéria e, além
disso, o juiz também pode ainda decidir o contrdrio. “Os juizes sao drgaos,
servidores da lei, mas ainda tém modificagbes que ainda envolvem a
aplicagao, a decisdo, uma vez que a lei ainda tem latitude e nao pode ser
assim determinada” (Ilting, 1982, p. 535).

A lei nio tem a ultima palavra, pois esta pertence a histéria. Por
conseguinte, o juiz deve desenvolver o direito, pois uma fé cega na lei nio
¢ uma representacao racional. A lei rege sobre o mundo objetivo e sobre
isso o juiz deve sempre se manifestar.

“Deve-se distinguir o uso da lei sobre um caso corrente e
a aplicagdo de uma determina¢io legal através da sentenca do juiz”

(Ilting, 1982, p. 530).

Ojuizdeve sempre ter uma consciénciaabrangente de suacomunidade
para que, com isso, ele ndo se torne vitima de uma interpretagao mecanica
da lei. O direito ¢ mais do que o direito do juiz, embora o direito esteja
vivo na atividade do juiz. O estudo da lei evita que o direito subjetivo
domine. A codificagdo atinge transparéncia e racionalidade, que pode ser
perdida, se ficar sob a interpretacio formal e dogmadtica de um juiz que nio
¢ independente de seu costume.
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A legitimidade ¢é a referéncia para o juiz, pois ele ¢ membro de uma
sociedade e aqui ele tem “[...] por sua ocupagio os interesses universais, da
situagao social [...]” (Hegel, 2010, § 205). A fungio do juiz deve dominar
seus interesses pessoais, mas nao deve haver aqui espago para ilusao alguma.
A decisao de um juiz é sempre a decisdo concreta e ndo um juizo genérico
que aqui nao pode ser inteiramente obtido.

O direito alcancou um nivel alto através do desenvolvimento da
lei na sociedade civil burguesa. A organizagio do direito é um avango
em relagao ao costume e ao hdbito porque se tornou uma determinagao
instituida que a sociedade publicamente escolhe e afirma.

A sociedade civil burguesa mostra, desse modo, seu fundamento no
que se segue, ou seja, o Estado. A interdependéncia e também dependéncia
da sociedade civil burguesa se encontra numa esfera mais ampla na qual os
tribunais serao afirmados como instituigoes estatais.

2.16 A LEI: SOCIEDADE E ESTADO

O Estado fard a lei efetiva. O direito positivo deve ser fundamentado
na sociedade civil burguesa e nao somente na esfera do Estado porque o
Estado ndo é nenhuma realidade isolada na histéria. O Estado somente
pode se tornar efetivo na medida em que pondera os momentos que estao
por vir.

O Estado hegeliano nio é nenhum Estado totalitdrio que tudo faz ou
que tudo pode ordenar. O Estado nio pode exercer o controle sobre todas
as situagoes. Hd na vida didria mais do que o Estado pode reconhecer. O
Estado se baseia e, também a sua atividade, sobre o que a comunidade
afirma como racional e universal. Suas leis serdo apenas formais se sua
estrutura organizacional seguir o presente e sua necessidade.

Os direitos pessoais e individuais nio siao regulados através do
Estado, e, mesmo assim, devem ser respeitados. Hd setores da sociedade
que o Estado nao deve tratar porque eles pertencem ao dispensavel.
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2.17 O DIREITO BURGUES: EXTENSAO E LIMITE

Embora os direitos individuais pessoais nao caiam sob a atividade
das leis eles recebem um tratamento ético por causa dos institutos de
direito existentes que tém uma referéncia para a comunidade. “Na
administragao da justica, a sociedade civil burguesa, na qual a ideia se
perdeu na particularidade e desintegrou-se na separagio do interno e do
externo, reconduz-se a seu conceito, a unidade do universal sendo em si
com a particularidade subjetiva, [...]” (Hegel, 2010, § 229).

A lei significa o desenvolvimento da justica porque o ser humano ¢
reconhecido como sujeito do direito. Cada lei escrita afirma a racionalidade
e a seguranca do direito devido a sua caracteristica publica. “A justica ¢é
uma dimensao na sociedade burguesa: boas leis deixam o Estado florescer”

(Hegel, 2000, § 229, A.).

No entanto, o Estado ¢ a unidade do universal e do particular que
sao seus limites. “[...] contudo essa [se situa] no caso singular e aquela na
significacao do direito abstrato” (Hegel, 2010, § 229).

Ha individuos na sociedade civil burguesa que entendem a
universalidade como um meio para seus fins particulares e, outros que
somente através da punigao a reconhecem como efetiva. Esse direito ainda
¢ deficitdrio na medida em que os sujeitos permanecem sob os interesses
da sociedade civil burguesa. “Porém, tal direito, como um circulo vicioso,
relaciona-se somente 2 protegao do direito enquanto tal do bem-estar como
algo exterior. Contudo, esse bem ¢é determinagao essencial no sistema da
caréncia’ (Hegel, 2000, § 229, A., tradugio nossa).

O Estado de direito liberal nao garante o direito do singular por
causa de seus interesses particulares, mas o Estado de bem-estar social j4 se
anuncia quando o interesse do singular é afirmado.
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2.18 DIREITO E SEGURANCA

Nio é nenhum acaso quando o individuo nao pode satisfazer suas
caréncias. A sociedade civil burguesa nao pode satisfazer inteiramente todas
as caréncias. Hegel reconhece que as institui¢des do direito nao podem
produzir muito quando a estrutura da sociedade é fortemente determinada
através de grandes necessidades. Quando Hegel considera a policia e as
corporagoes ele mostra que a policia procura ajudar as pessoas pobres, mas
ela ndo pode fazer mais do que trazer essas pessoas sob o principio da
sociedade civil burguesa. Porém, tais pessoas nao podem ser facilmente
integradas na sociedade.

A policia representa um papel no direito como proibi¢io ou
fiscalizacao do direito. A lei ndo pode ter aqui mais do que um cardter
dogmadtico porque a policia aplica a lei. A policia representa também a
regulamentac¢io da for¢a do Estado. A lei afirma o direito como uma
expressdo externa do mesmo, mas esse nio se limita somente a lei. O direito
tem seu fundamento na lei e na histéria. Aqui o absoluto se efetiva e assim
¢ vivo. O vivente ¢ livre quando afirma sua esséncia. Isto é assim porque
a lei ¢ o resultado e como tal nao pode ser reduzida a algo defeituoso. A
positividade ¢ um momento importante do direito, mas ela também deve
ser superada. A universalidade pode ser atingida se todos os seres humanos
reconhecerem sua liberdade porque todos a tém. Dessa forma, o direito nao
somente protege a liberdade, mas também a promove. A policia sempre se
tornard mais ativa na sociedade se a liberdade nao se efetivar. A liberdade
nao se trata de mera abstragio, sendo que deve se tornar a vida de todos os
membros da comunidade.

Contudo, segundo Hegel, isso permanece como uma tarefa da
sociedade civil burguesa que ela, devido a sua estrutura interna, nao pode
negligenciar, ou seja, que a libertagao das caréncias é um objetivo da
sociedade, mas isso nao significa que o objetivo se efetivard para todos.
Nesse sentido, o direito desenvolve para seu tempo um instrumentirio
para que o objetivo possa ser alcancado. Isso significa a implantacio da
administragao como um grupo determinado.
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Caso se impuser 2 classe rica o encargo direto, de manter [...] a
subsisténcia dos carecidos, sem ser pelo trabalho, o que seria
contrdrio ao principio da sociedade civil burguesa e ao sentimento
de seus individuos de sua autonomia e honra; - ou se fosse mediada
pelo trabalho (mediante a oportunidade desse), assim seria
aumentada a quantidade de produtos, em cujo excesso e em cuja
falta de um nimero de consumidores eles préprios produtivos [...].
Aqui aparece que a sociedade civil burguesa, apesar do seu excesso
de riqueza, nio ¢ suficientemente rica, isto ¢, nao possui, em seu
patriménio préprio, o suficiente para governar o excesso de miséria
e a producio da populaca. (Hegel, 2010, § 245).

Esse momento do direito ¢ necessdrio na medida em que a
especializacio é o que alguns devem assumir na comunidade. Isso ¢é
também uma tendéncia da sociedade civil burguesa, que procura entender
tudo através da perspectiva da caréncia. O direito, assim organizado, pode
desenvolver uma determinada compreensio segundo a qual o mesmo
direito se tornard aplicdvel. Uma consequéncia é que o direito se tornard
uma efetividade exterior, mas que os sujeitos ndo mais entendem como
resultado de suas livres vontades.

O problema da sociedade civil burguesa nao reside somente no fato
de que ela se divide entre os que possuem e os que nio possuem, senio que
ela promove a tendéncia que diferentes grupos existam. As corporagdes de
grupos procuram atingir seus objetivos e isso for¢a uma outra organizacio
da sociedade. A sociedade civil burguesa serd assim destruida na medida
em que o interesse individual supere o interesse universal. “Certamente,
a alta supervisao do Estado deve estar sobre eles, porque, caso contririo,
ossificariam, se esconderiam e afundariam em uma guilda miserdvel”

(Hegel, 2000, § 255, A., tradug¢ao nossa).

A sociedade civil burguesa obtém precisamente o contrdrio do que
ela almejou quando ela realiza seu principio, pois ela afirma o bem para
todos, muito embora nio possa realizd-lo ela mesma.

O que a sociedade civil burguesa afirma somente pode ser atingido
através de outras instincias. Ela necessita de uma perspectiva universal que
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possa reinar sobre todas as particularidades da sociedade ou dela mesma.
Essa perspectiva encontra-se no Estado que aparece como um resultado
légico da sociedade civil burguesa.

O Estado nao surge do nada, senio que jd encontra na sociedade
civil burguesa aspectos importantes como o reconhecimento da prépria
liberdade e da lei como uma referéncia das atitudes. Contudo, ainda
domina aqui o nivel da particularidade que somente através do Estado
poderd ser superado.

2.19 A LE1 NO EstADO: O QUE E 0 EsTADO?

“Santo, o que une os espiritos, mesmo que fosse apenas leve como
0 junco da coroa; a coisa mais sagrada que é profundamente pensada -
eternamente faz os espiritos de alguns” (Hegel, 2000, § 142, N., traducio
nossa).

O Estado deve, segundo Hegel, afirmar-se segundo o conceito de
unido, unidade e unificacio. Desse modo a filosofia do direito continua a
se desenvolver.

Mas ele tem uma relagio inteiramente outra com o individuo, visto
que ele ¢ o espirito objetivo, assim o individuo mesmo tem apenas
objetividade, verdade e eticidade enquanto é um membro dele. A
unido enquanto tal é, ela mesma, o contetddo verdadeiro e o fim,
e a determinacio dos individuos é levar uma vida universal; [...]

(Hegel, 2010, § 258).

O Estado ¢ a elevacio da sociedade civil burguesa ao nivel da
universalidade, ao nivel da referéncia de um principio de constituigao.
Um povo encontra em seu Estado uma aproximagao de sua histéria e
¢ convocado a deixar sua particularidade na sociedade. Hegel nao fala
somente sobre o aspecto politico. Isso significa que o espirito de um povo
nao pode ser limitado somente em seu nivel politico, pois esse momento
estd ligado a outros.
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Com o principio da unidade o contraste individuo-universal ¢é
superado. No Estado a caréncia singular nio representa mais a referéncia
para a interdependéncia entre os individuos.

O Estado ¢ a efetividade da ideia ética, - o espirito ético enquanto
vontade substancial manifesta, nitida a si mesma, que se pensa, e
se sabe e na medida em que sabe. No costume, ele [0 Estado] tem
sua existéncia imediata e, na autoconsciéncia do singular, no saber
e na atividade do mesmo, a sua existéncia mediata, assim como
essa, mediante a disposi¢ao de espirito nele [no Estado], como sua
esséncia, seu fim e seu produto da sua atividade tem sua liberdade
substancial. (Hegel, 2010, § 257).

O Estado ¢ o espirito exterior que se manifesta na particularidade.
Ele é a universalidade que se mostra como vivente na particularidade. O
que aqui a efetividade serd nao é o resultado da humanidade que pode
ser entendida divinamente ou naturalmente. Isso serd alcancado pela
consciéncia que ¢ autoconsciéncia. No Estado a determinagao da vontade
se desenvolverd numa organizagio. O individuo recebe sua significacio
na comunidade como alguém cuja esséncia se poe na relagao com os
outros. Um povo ndo se constitui através de sua caréncia senio através
da socializa¢io da construgio espiritual que é mais do que a caréncia. “O
homem, que poderia viver sozinho, seria um animal ou um deus” (Hegel,

1983, p. 210).

Para Hegel o individuo serd nesse sentido conhecido e reconhecido,
pois ele se reconhece no Estado porque ele se vé no outro e aceita viver
conjuntamente. Ao nivel do Estado o individuo nao deve mais ser
conduzido através de uma relacio instrumental sendo que ele deve viver no
reino da eticidade. O individuo deve através de sua atividade apropriar-se
de sua natureza. A relagao dos individuos é, por isso, condicionada, porque
eles dependem uns dos outros. A vontade universal deve aqui reinar sobre
todas as relagoes. A universalidade do Estado reside no fato de que todo
individuo o quer, ou seja, que na particularidade o Estado serd efetivo
através dessa unidade de vontades.
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O Estado nio é nenhuma superorganizagio senio uma forma da
sociedade que deve ser melhor para os individuos porque nao é algo
nem exterior nem estranho. O Estado serd o que o individuo também
livremente quer, se nao permanecer sob o dominio da caréncia. O Estado
deve ser vivido como “a efetividade da liberdade concreta” e a “efetividade
da ideia ética” (Hegel, 2010, §§260, 257).

2.20 O ESTADO COMO UM ORGANISMO LEGAL: ESTADO E ORGANISMO

Nao ¢ suficiente para o Estado ter o sentimento da unidade e da
liberdade. O Estado que ¢ efetivo nio se deixa reduzir ao sentimento. O
sentimento mostra somente que o Estado af estd, mas é necessdria uma
referéncia para que possa se desenvolver.

Um organismo ¢é, para Hegel, a referéncia para o Estado. Essa ideia
nao era inteiramente nova na época de Hegel, Esse termo é uma metéfora
que Hegel nao somente emprega como uma comparagio, pois para ele tal
termo implica num contetdo preciso.

No organismo se trata de unidade e da unificagao. Hd no organismo
uma estrutura especial que ajuda a entender a unidade. A sociedade
moderna ¢ tdo plural que ¢ dificil determinar como todas as suas partes
poderiam se associar. A efetividade da vida da comunidade nao reside
unicamente na ideia de organismo, mas essa ideia mostra, para Hegel,
muito bem como essa efetividade se realiza.

Um organismo é um sistema, no qual o Estado se tornard um todo,
que poderd organizar-se a si mesmo para atingir o bem para todos. O
Estado procura sempre alcangar um estado harménico e isso deve valer para
todas as suas partes, pois do contrdrio a prépria harmonia do organismo
serd destruida.
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2.21 A LEI E 0 ESTADO COMO ORGANISMO

O Estado, como organismo, ¢ a afirmacio da liberdade através da
diferenciagao e, assim, a liberdade se tornard efetiva. “O ético somente é
racional na medida em que se distingue, na medida em que seu conceito se

difunde” (Hegel, 1983, p. 127).

A liberdade como principio do mundo da vida em comum deve ser
determinada no tempo. Assim deve ser para que com isso os individuos
tenham uma experiéncia viva e significativa. Enquanto principio abstrato
a liberdade nao é suficiente. O contetido da liberdade deve ser totalmente
claro como a liberdade praticada. Isso traz como consequéncia o fato de
que a consciéncia tem um cardter essencialmente institucional, pois uma
liberdade universal abstrata nio é efetiva.

Segundo Hegel o movimento de base da diferenciacio da liberdade
deve conduzir ao inicio da eticidade. A lei é, nesse contexto, a relacio de
diferentes subsistemas dos quais o organismo se desenvolve. Na sociedade
civil burguesa o direito é somente entendido como uma possibilidade para
obter algo. Dessa forma, a lei é aqui principalmente uma teoria normativa
que o direito pode garantir para cada um.

A eticidade ¢ a ideia da liberdade enquanto Bem vivente, que tem
na autoconsciéncia seu saber, seu querer, e pelo agir dessa, sua
efetividade, assim como essa tem, no ser ético seu fundamento
sendo em si e para si e seu fim motor, - [a eticidade é] o conceito
da liberdade que se tornou mundo presente e natureza da
autoconsciéncia. (Hegel, 2010, § 142).

O éticoainda éindeterminado se permanece somente na objetividade.
Deve ser assumido para que se torne efetivo e determinado. Essa é a tarefa
da subjetividade que d4 ao ético uma forma concreta.

O espirito serd concreto quando os individuos reconhecerem
sua liberdade nas relagoes da sociedade. Através dos outros e com os
outros a liberdade deve superar sua abstragio. A substincia ética deve
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se desenvolver em espirito ético que é o que significa o reconhecimento
da prépria liberdade. Esse reconhecimento efetiva-se sempre através de
uma interagdo. Nao se trata primordialmente de uma identidade senio
de uma diferenciagio pela qual a liberdade serd efetiva. O Estado nao
redne individuos porque eles sdo iguais, mas porque eles procuram juntos
alcancar a igualdade. Dessa forma os individuos sdo sempre determinados
através do principio da diferenca pelo qual a liberdade serd mais efetiva se
eles procurarem a superagao das diferengas. Quando os individuos atuam
desse modo eles elevam a liberdade ao nivel do conceito. Contudo, isso
nao ¢ uma mera identidade porque o conceito se tornard instituigao pela
qual a vida somente é possivel na forma da comunidade. A lei recebe aqui
também seu significado porque a institui¢io representa uma ordem da
comunidade e a lei deve ser o pressuposto dessa ordem.

A forma objetivada da vontade expressa-se através da lei.

O Estado, como realidade da vontade universal, é resultado de um
longo processo de formagao. Hegel reconhece que a origem do Estado se
confunde com interesses particulares de familias que buscam preservar seu
status social e econdmico e que nao vislumbram de imediato o processo que
provocam com a formacio do Estado. Certamente os individuos entendem
a lei como algo que sempre existiu, porém isso também afirma o alcance
universal da lei que nao somente através da aprovagao dos individuos serd
efetiva. As leis sao o que um povo jd reconhece em suas relagoes.

A lei é a vontade universal [...]. Nao ¢, alids, necessdrio que
cada individuo seja por si consciente desta vontade ou a tenha
encontrado. Também nio é necessdrio que cada individuo tenha
declarado a sua vontade e, em seguida, dai tenha tirado um
resultado geral. Por isso, também nido ocorreu na histéria efetiva
que cada cidadio singular de um povo tenha proposto uma lei, e,
em seguida, se tenha posto de acordo com os outros a propdsito da

lei. (Hegel, 1989, p. 300).

A sociedade civil burguesa jé mostra que a lei ndo pode ser obtida
nem pela deducio nem pela decisio. E através das relagoes entre os
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individuos que ela se fundamenta. Na solidio nao hd consciéncia. A
consciéncia reconhece se é autoconsciéncia e, assim é, se se encontra com
outra consciéncia. A particularidade deve ser abandonada para que se
alcance a universalidade. “Unificacio nas leis — unidade como unidade
consciente, ciente, manifestada, pensada — isto é, como liberdade enquanto
tal” (Hegel, 2000, § 157, N., tradugdo nossa).

A liberdade é o fundamento das leis e ela deve a0 mesmo tempo
ser o resultado que as leis devem sempre procurar atingir. “Nesse sentido
explicita Antigona, ninguém saberia de onde vem a lei: ela seria eterna.
Isso significa que a lei seria em si e por si, uma determinagao fluente da
natureza da coisa” (Hegel, 2000, § 144, A., tradugao nossa).

As leis sio o desenvolvimento da eticidade e seu contetido nio é
nenhuma dedugio da unidade sendo que é encontrado na histdria. As leis
nao sio a universalidade senao uma parte do sistema que elas mostram.
Na totalidade de um sistema as leis recebem sua determinacio completa.
“[...] que o ético seja o sistema dessas determinagdes da ideia constitui sua
racionalidade” (Hegel, 2010, § 145). O contexto histérico é o fio condutor
para todas as leis que nio podem esquecer tal aspecto. A eticidade ¢é
também o que os seres humanos experimentam em seu cotidiano uns com
0S OULTOS.

O sistema da eticidade ndo é nenhum sistema estdtico e, por isso,
seu contetido estd sempre em movimento, mas isso significa, nio obstante,
que um direcionamento preciso pode ser determinado. A exteriorizacio da
eticidade na lei tem a liberdade como meta, mas ela deve permanecer sob
o conceito da liberdade o que possibilita possuir uma perspectiva critica.
Nio se prova a abstra¢io da lei em seu sistema de conformidade senio
através das institui¢oes onde a liberdade serd concretizada. A lei é abstrata
quando nio se efetiva e nao quando permanece como formulagao mental.

Hegel nio identifica também as leis individuais com um momento
da determinagio da ideia da liberdade porque ele nio afirma um Estado
concreto sendo o conceito de Estado. Contudo, Hegel pode mostrar quais
devem ser as condi¢oes do contetido das leis. Nesse sentido, o Estado deve
ser entendido através de suas condicoes e assim as leis se desenvolvem,
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segundo o que é necessdrio, para afirmar a liberdade. A lei encontra-se na
eticidade, mas ela somente se revela no organismo desenvolvido do Estado.

2.22 O ESTADO COMO UM ORGANISMO DESENVOLVIDO

Um organismo é um sistema organizado com subsistemas. A
comunidade estatal pode ser conceituada a partir desses subsistemas.

O Estado enquanto espirito de um povo ou esséncia comum ¢é a
principal unidade e nele estao os subsistemas da familia, da sociedade
civil burguesa e do Estado politico. A sociedade civil burguesa divide-se
nos niveis substancial, reflexivo e universal. O nivel reflexivo se desdobra
em corporagdes. O Estado politico estrutura-se em monarquia, governo e
legislativo.

Diversas manifestacoes e estruturas sao apresentadas a partir de
diferentes figuras. As figuras sio também a procura para conceituar
diferentes sistemas sociais. Esses diferentes momentos representam a
variedade de possibilidades e interesses, mas um sistema, que deve ser
estdvel e livre, pode se desenvolver somente a partir dessa diferenga. Cada
parte deve relacionar-se uma com a outra com essa multiplicidade e, assim,
cada uma obtém seu autoconhecimento através da outra e na outra. Cada
membro encontra sua forma e seu conteddo em cada outro membro. Como
no organismo, cada parte ¢ reunida até que o todo atinja sua estabilidade.
Isso significa que cada momento deve ser integrado. “O Estado, como
espirito vivo, absolutamente s6 é como um todo organizado, distinto em
atividades particulares, que, procedendo do conceito Gnico (embora nio
sabido como conceito) da vontade racional, produzem continuamente esse
todo como seu resultado” (Hegel, 2010, § 539).

A familia, a sociedade civil burguesa e o Estado politico sao
momentos orginicos do Estado. A familia e a sociedade civil burguesa, que
inicialmente sao abstratas, serdo posteriormente momentos importantes
do conceito de Estado. Desse ponto de vista a familia e a sociedade civil
burguesa recebem uma nova valoragao, na medida em que continuam a
existir se o Estado, de fato, se constituiu. O Estado nio ¢ ainda aqui uma
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institui¢do politica. “A ideia efetiva, o espirito que se cinde a si mesmo nas
duas esferas ideais de seu conceito, a familia e a sociedade civil burguesa,
enquanto sua finitude, a fim de ser, a partir de sua idealidade espirito
efetivo infinito para i, [...]” (Hegel, 2010, § 262).

O Estado nio tem somente uma relagao com a familia e a sociedade
civil burguesa senio que ele também as trata como membros. Familia e
sociedade civil burguesa nao permanecem estranhas ao Estado, pois elas
serdo seu fundamento.

A familia e a sociedade civil burguesa nio sio momentos acidentais,
mas sdo figuras histdricas que sao necessdrias no Estado.

A reproducio e a socializa¢io do Estado burgués siao fungdes da
familia pelas quais o Estado serd promovido. Dessa forma, a liberdade
ainda nio ¢ efetivamente diferenciada.

As condicoes que a liberdade necessita para sua efetivacio, ela recebe
na sociedade civil burguesa.

[...] no desenvolvimento da sociedade civil burguesa, a substancia
ética adquire sua forma infinita, que contém dentro de si os dois
momentos: 1. O da diferenciacao infinita até o ser-dentro-de-si
sendo-para-si da autoconsciéncia, € 2. O da forma da universalidade,
que estd na cultura, o da forma do pensamento, pelo qual o espirito
¢ objetivo e efetivo para si, nas leis e nas institui¢oes, em sua vontade
pensada, enquanto totalidade organica (Hegel, 2010, § 256).

O sujeito deve se reconhecer na sociedade civil burguesa e procurar
desenvolver af seu interesse. Cada um deve ser responsavel por si. Assim,
ele devera ser livre e aqui o Estado serd atestado. Isso tudo se reflete na
lei e serd também o pressuposto para a autotransparéncia do espirito. A
sociedade civil burguesa deve ser pensada em conjunto com o Estado.
A liberdade da sociedade civil burguesa promove o desenvolvimento da
liberdade que somente no Estado serd efetiva.

O Estado produz, segundo Hegel, sua prépria existéncia, no sentido
de que isso é a sua esséncia. Ao mesmo tempo, a lei é um resultado esperado
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por causa da caracteristica estatal. Como um organismo, o Estado hegeliano
pode se organizar e isso é mais abrangente do que o Estado politico, pois
outros niveis também devem ser tratados.

A sociedade civil burguesa deve ser entendida assim, visto ter esta,
mais possibilidades do que a familia.

Esse é um aspecto importante da filosofia hegeliana. O nivel seguinte
mostra sempre o quao importante foi o momento anterior. Se o passado
pudesse continuar, seria possivel melhorar, mas para a consciéncia presente,
o passado nio é mais o que era.

Os individuos da multiddo, visto que eles mesmos sdo naturezas
espirituais e, com isso, contém dentro de si o duplo momento, a
saber, o extremo da singularidade, que sabe e quer o substancial,
e por isso alcangam o direito a esses dois aspectos, na medida em
que eles sao efetivos, tanto como pessoas privadas quanto como
pessoas substanciais, — nessas esferas alcancam, em parte, o outro,
de modo que eles, em parte, tenham sua autoconsciéncia essencial
nas instituigdes, [...] (Hegel, 2010, § 264).

Através da consciéncia do novo nivel, ou seja, do Estado, os cidadaos
podem obter uma compreensiao mais abrangente. Embora permaneca o
aspecto funcional da sociedade civil burguesa, a particularidade serd
superada. As institui¢des existem para o interesse universal do Estado e
nio mais para os interesses particulares.

A lei recebe também aqui uma nova determinagao.

2.23 A LEI NA SOCIEDADE CIVIL BURGUESA E NO ESTADO

“Frente as esferas do direito privado e do bem-estar privado, da
familia e da sociedade civil burguesa, o Estado ¢, de uma parte, uma
necessidade exterior e seu poder superior, cuja natureza de suas leis estiao
subordinados e sao dependentes dela, [...]” (Hegel, 2010, § 261).
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A lei na sociedade civil burguesa envolve a unidade. O principio da
unidade ¢ o ponto de partida da lei na sociedade civil burguesa. A lei é
para o principio da unidade, na universalidade objetiva, o poder da razio
na necessidade.

No Estado, a eticidade deve ser entendida como em relacio com um
alto principio que nao pode ser atingido somente na eticidade. A lei nio
encontra sua verdade plena na sociedade civil burguesa, mas descobre toda
a sua verdade no Estado.

Se diz com freqiiéncia que o objetivo do Estado ¢ a felicidade dos
cidaddos. Embora seja verdadeiro, isso ndo se aplica facilmente
aos cidaddos, pois nao se trata simplesmente da satisfacio de
necessidades subjetivas. Se o Estado for tomado como meio para a
satisfacdo, ele se colocard sob ténues fundamentos. (Hegel, 2000, §
265, A., traducio nossa).

2.24 O EsTADO POLITICO

Na esfera do Estado politico diferencia-se o Estado como espirito de
um povo.

Mas o espirito nio ¢é apenas enquanto essa necessidade e
enquanto um reino do fenémeno, porém ¢é enquanto idealidade
dos mesmos e enquanto lhe é interno, ¢ objetivo e efetivo para si;
[...]” “A necessidade na idealidade é o desenvolvimento da ideia
no interior de si mesma; [...] enquanto substancialidade objetiva
¢, na diferencia¢do com a anterior, o organismo do Estado, o
Estado politico propriamente dito e sua constitui¢io” (Hegel,

2010, § 267).

O Estado politico é um momento, uma parte de cada organizacao
humana. Ele ¢ tao importante como a familia e a sociedade civil burguesa
que também recebem um significado maior na esfera do Estado. O Estado
politico organiza a universalidade e essa ¢ sua tarefa. A familia, assim
como a sociedade civil burguesa, limita-se a interesses particulares. Aqui a
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universalidade ¢ entendida como a expansao da particularidade. O Estado
politico vai um passo adiante na medida em que procura considerar os
diferentes interesses. O universal constituido serd o dnico fim do Estado
politico, isto ¢, familia e sociedade civil burguesa sao compreendidas
como uma sociedade e nio mais como dimensdes opostas. Ambas as
esferas existentes serdo consideradas como conteudo do Estado politico
e aqui se desenvolve a identidade do espirito. Esta ¢ a ideia do Estado
como organismo que retine diferentes aspectos que anteriormente somente
haviam aparecido como elementos opostos. Essa capacidade serd efetiva
no Estado, embora j4 esteja anunciada no Estado politico. Na medida em
que o Estado politico tem sucesso em organizar a sociedade civil burguesa,
entao se tem aqui somente um sistema fechado que se mostra como centro
absoluto. O desenvolvimento de estruturas politicas transforma um povo
em Estado.

Nas esferas existentes a lei ndo encontra nenhuma prote¢io, senio
que mostra a exigéncia de um nivel mais complexo.

No Estado se altera a positividade da lei porque esta ndo permanece
mais sob a referéncia da sociedade civil burguesa. As institui¢des sao agora
fundamentadas numa esfera mais ampla quando o Estado é a base de
validade normativa.

O Estado politico nao deve ser uma simples determinagio oposta
as outras esferas. Ele nio se relaciona como a familia e como a sociedade
civil burguesa entre si. O Estado politico somente pode organizar outras
esferas e se desenvolver num organismo, numa estrutura, na medida em
que reconhece que a familia e a sociedade civil burguesa sio também
autdnomas. Cada parte de um organismo ¢ vivente e, embora possa ser
delimitada, ¢ um momento racional. O organizador nio se determina a
partir do organizado. E independente do que organizou, muito embora
esteja ligado a este. Essa é a significagio de um organismo que nao ¢é
fundamentado como o Estado. Assim, o Estado nao é determinado através
da estrutura econdémica porque é abrangente e nio deve permanecer
unicamente sob a determinagao econ6mica.
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O Estado hegeliano ¢ influenciado por muitos fatores, mas isso
nio significa nenhuma determinagio unilateral. O Estado também estd
fundamentado na convicgio de seus membros. Esta jd é a base para as
instituigdes politicas, pois o Estado nao ¢ o resultado da violéncia, senio
do melhor que os cidadaos podem conseguir. “A disposi¢ao do espirito
torna seu contetido determinado particularmente dos diversos aspectos do
organismo do Estado” (Hegel, 2010, § 269).

Nio se deve entender como se o Estado brotasse de forma imediata,
sendo que esse Estado permanece em relagao com diferentes momentos
dos quais nenhum ¢é predominante.

O Estado politico é um sistema complexo que deve considerar
diferentes fendmenos.

Esse organismo ¢ o desenvolvimento da ideia até suas diferencas e
até a efetividade objetiva delas. Esses diferentes aspectos sio assim os
diversos poderes, e as ocupagoes e atividades deles, através dos quais
o universal se produz, e, no caso, visto que eles sdo determinados
pela natureza do conceito, de maneira necessdria, e igualmente
visto que sua produgio ¢ pressuposta, se conserva, - esse organismo
¢ a constituicdo politica. (Hegel, 2010, § 269).

O Estado ¢ determinado através de sua tarefa e essa tarefa é trazer
a universalidade a particularidade. A for¢a do Estado desenvolve-se na lei
que deve ser para todos a universalidade na particularidade.

E também fungio do Estado trazer as esferas particulares e as
casuais sob a realizagio da partilha da universalidade. A referéncia, a
administragao e os tribunais devem ser reunidos sem que os juizes percam
sua independéncia. “Portanto, em tempos modernos tem o principe o
direito de nomear o juiz que ¢ inteiramente independente” (Hegel, 1983,
p. 157, tradugao nossa).

O monarca é uma terceira forga do Estado que traz ao sistema a
competéncia de decidir.
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“c) a subjetividade enquanto dltima decisao da vontade, o poder
do principe, - no qual os poderes distintos sao reunidos em uma unidade
individual, que ¢ assim o dpice e o come¢o do todo, - a monarquia
constitucional” (Hegel, 2010, § 273).

O monarcarepresenta também a unidade do Estado que tem na pessoa
do monarca sua instituicio. Esse é também o momento da efetividade. Isso
significa igualmente que a individualidade deve ser pensada no Estado. O
monarca, como individuo ligado aos individuos no Estado é, porém, mais
do que a unidade deles e sua individualidade.

2.25 CONSTITUICAO E LEI

Segundo Hegel, a relagdo entre lei e constituigao deve ser entendida
através de seu papel no Estado politico. A constitui¢ao estd intimamente

ligada a ideia de unidade.

A forma especulativa da teoria, quaisquer que sejam as razdes
tedricas que a tornasse inevitdvel, foi conquistada e demonstrada
apenas na medida em que nio s6 era capaz de descrever essas
condicoes de vida em toda a sua complexidade, mas também de
entender e fazer transparente em sua forma conceitual peculiar,
que s6 pode ser obtida dela: apenas a ideia especulativa ¢ concreta.

(Henrich, 1982, p. 428, tradu¢io nossa).

A vida ¢ ordenada em sua complexidade através da constituigao. A
sociedade civil burguesa e o Estado politico sao subsistemas que também
organizam e entendem sua complexidade. No caso da sociedade civil
burguesa, as leis e as institui¢oes desempenham esse papel determinado.
“Essas instituicoes fazem a constituicio, isto é, a racionalidade desenvolvida
e efetivada no particular [...]” (Hegel, 2010, § 265).

A constitui¢io politica dirige-se a vida da comunidade na ordem
politica. “A constituigao politica é [...] a organizagio do Estado e o processo
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da sua vida orginica em vinculagio consigo mesmo, [...]” (Hegel, 2010,

§ 271).

Essas duas constituigoes tém respectivamente sua propria tarefa
e cada uma afirma o que ¢é para si particular. “A constituicio pertence
em seguida a organizagio do poder do Estado, que enquanto tal quer a
universalidade, assim como pertence a isso as institui¢des do particular”
(Hegel, 1983, p. 227, tradug¢ao nossa).

O conceito de constituigdo hegeliano nio opoe o Estado ao
individuo, senio que procura reunir e integrar todas as partes do sistema
em relagao a unidade. Somente assim a totalidade pode ser atingida. “O
Estado deve perpassar em sua constitui¢ao todas as relagoes” (Hegel, 2000,
§ 274, 7., tradugio nossa).

A forma da constituigao é importante, pois através dela as relagoes
serao ordenadas. Num primeiro momento a constituigao serd mostrada
como lei. Ela encontra assim sua verdadeira esséncia.

Visto que o espirito apenas ¢ enquanto efetivo, enquanto o que ele
se sabe, e 0 Estado, enquanto espirito de um povo, igualmente é a lei
compenetrando todas as suas relacoes, os costumes e a consciéncia
de seus individuos, a constituicio de um povo determinado
depende, em geral, do modo e da cultura da autoconsciéncia do

mesmo, [...] (Hegel, 2010, § 274).

Uma ética universal é construida através da constituicao. Todas as
relagoes sio ordenadas na comunidade se a constitui¢io é tomada como a
principal referéncia.

2.26 O LEGISLATIVO: A CONSTITUINTE

As leis sio uma forma racional e transparente para a constituigao na
comunidade. Tudo o que ¢ possivel nao estd somente aqui, mas essa situa¢ao
é aqui efetiva. “Que o direito e a eticidade e 0 mundo efetivo do direito e
do ético se apreendem pelo pensamento, que se deem pelo pensamento a
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forma da racionalidade, a saber, a universalidade e a determinidade, esta, a
lei, [...]” (Hegel, 2010, p. 38).

Segundo Hegel, um Estado, que estd fundamentado na razao, deve
compreender sua constituigao nas leis. “Contudo, o Estado também tem
uma doutrina, visto que suas instituigoes e o que, em geral, vale para ele a
respeito do direito, da constitui¢io, etc, estao essencialmente enquanto lei
na forma do pensamento, [...]” (Hegel, 2010, §270).

Se a constitui¢ao deve assumir a forma de lei, isso significa, que o
mundo ético deve pensar um Estado vivo. A lei formula o que ¢ afirmado
pelo povo em seu cotidiano. Nesse sentido, uma constituigao nao ¢ uma
mera descri¢do, sendo uma sistemdtica formulagao das institui¢oes politicas
existentes. O aspecto técnico de uma constitui¢do também considera o
material juridico, dos processos civil e penal. Isso tudo ji era efetivo na
sociedade civil burguesa, mas deve ser ampliado na esfera do Estado para
todos os membros. “O que assim se chama fazer uma Constitui¢io, em
razdo dessa inseparabilidade, nunca se encontrou na histéria, tampouco

como fazer um Cédigo de leis; [...]” (Hegel, 1995, § 540).

Uma codificacio somente é possivel a partir das relagoes existentes.
Cada desenvolvimento vem sempre da vida de um povo que se efetivou.
Hegel utiliza esse aspecto para criticar o partido do rei no conflito
envolvendo a constituigdo de Wiirttenberg. Uma grande alteragao
ocorreu nesta localidade e, a0 mesmo tempo, desenvolveram-se novas
relagoes politicas. Uma nova expressao dessa vida é necessdria e essa deve
ser uma nova formulagao da constitui¢ao, na medida em que significa o
esforco para compreender uma nova realidade. A nova constituigao nao
deve ser a restauracio de velhas situacoes, senao a consideracao da nova
vida estabelecida.

A constitui¢do tem seu conteddo politico e isso também significa a
determinagao das relagoes sociais. O primeiro aspecto deve ser pesquisado,
mas o segundo pode ser observado na vida didria. “A constituigao é racional
a medida que o Estado diferencia e determina dentro de si sua atividade
eficaz segundo a natureza do conceito, [...]” (Hegel, 2010, § 272).
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A consideracio da situagio histdrica nao ¢ suficiente para tornar a
constituicdo racional, mas ela nio deve ser descuidada. O critério decisivo
¢ a adequagio da constitui¢io ao conceito. Isso significa que cada elemento
ajuda a construir a unidade organica. A distribuigao do poder nao deve
ser isolada de outros aspectos da sociedade, porque, caso contrério,
o organismo nio poderia mais existir, pois, entdo, haveria somente a
afirmagao da particularidade. Cada elemento contém sua autonomia
quando permanece em unido com outros na universalidade. Somente
assim a liberdade pode ser alcangada. O Estado tem a tarefa de atestar a
liberdade na universalidade e tornd-la também efetiva.

Cada elemento do poder deve, segundo Hegel, completar o outro
e esse é o sinal de que cada um ndo limita o outro, sendo que o deve
promover.

Hegel j4 afirma que a lei deve ter essa relagao. As leis da constitui¢ao
organizam a universalidade no sentido de que cada elemento deve cooperar
com o outro. A particularidade nao serd suprimida, senao que desenvolve
seu significado na universalidade.

O aspecto legal da constitui¢ao desenvolve institui¢oes que garantem
sua observancia. Esse nivel ndo ¢ superior a prépria constitui¢ao e sua
universalidade. Uma estrutura de seguranga ¢ necessdria, mas isso nao
pode ser entendido supra historicamente.

As leis constitucionais tém sua efetividade quando sdo reconhecidas
na vida do individuo.

“A garantia de uma constituicao, isto é, a necessidade de que as leis
sejam racionais e a sua efetivagdo seja assegurada, reside no espirito do
conjunto do povo, a saber, na determinidade segundo a qual ele tem a
consciéncia-de-si de sua razao [...]” (Hegel, 1995, § 540).

Quando um povo nio estd convencido que a constituicio pode
realizar ajustiga, elanao serd aceita, isto é, nao tem, para este povo, nenhuma
referéncia efetiva com a vida. A constituicio deve tornar-se racional num
momento efetivo. O Estado afirma sua for¢a na medida em que as leis sao
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racionais. “[...] e entdo, a0 mesmo tempo, na organizagao efetiva, enquanto

desenvolvimento daquele principio” (Hegel, 1995, § 540).

A racionalidade e a efetividade da constitui¢io sao garantidas
através dos momentos subjetivo e objetivo. Dessa forma o que se tem ¢é
a influéncia momentinea de um dos momentos, mas nio o seu dominio.
“A constituigao pressup6e aquela consciéncia do espirito e, inversamente,
o espirito pressupde a constituigao, pois o espirito efetivo mesmo tem a
consciéncia determinada de seus principios, somente enquanto estdo
presentes para ele como existentes” (Hegel, 1995, § 540).

A relagao entre a lei e a constituigao garante a racionalidade da
constitui¢ao baseada na transparéncia e sintese das leis. Para Hegel, esse
aspecto deve ser assumido pela constitui¢ao.

A lei recebe uma complexa relagio na esfera do Estado. Ela jd estd
presente na familia assim como na sociedade civil burguesa, mas nio ¢
ainda nessas esferas uma expressao da liberdade. Esta é promovida af através
das relacoes dos grupos individuais. Isso jd se mostra na passagem da légica
da esséncia a 16gica do conceito. Aqui a lei possui uma nova interpretagao
como uma categoria da légica subjetiva. A lei deve representar a liberdade
em sua estrutura ¢ deve também ser a caracteristica principal do Estado.

A liberdade se realiza na sociedade. A liberdade é um principio, mas
ela se efetiva na lei. Lei e principio nio sao o mesmo, mas a lei deve fazer
um principio concreto e determinado. O principio se mostra na lei e a lei
afirma o que é o mundo ético. Aqui se realiza a filosofia.

No Estado a lei nao significa mais uma formalidade, senio o
desenvolvimento objetivo da liberdade. A lei deve também garantir sua
validade. Embora a lei se efetive mais no Estado, ji4 ¢ um momento da
efetividade da vida em comum na comunidade, mas a lei ndo possui
nenhum fundamento prévio, senao que precisa ser afirmado no presente.
A relagio principio-lei é a0 mesmo tempo dialética e organica, ou seja,
ambos se completam mutuamente e nao permanecem mais isolados em
seus lugares. Nao ¢ suficiente afirmar um principio, se nao for claro nem
preciso o que se deve fazer e especialmente como. Aqui a lei desempenha
um importante papel. A lei diz como a a¢do humana deve ser. Ela representa
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sempre o esfor¢o de agarrar a histéria presente. Ela nio ¢ também uma
ordem definitiva, mas é a forma externa da liberdade. A constituicao deve
possuir também essa determinacdo e assim ela estard ligada a vida.

Contudo, Hegel nao reduz a constituigio nem ao seu aspecto formal
nem escrito. Esse é também um momento da constitui¢ao. O conceito é
abrangente como sua identificagdo. A constitui¢io articula a vida de um
povo no que se faz, se acredita e se deseja e, isso tudo, deve sempre ser
entendido em relacio a histéria.

As relagbes na sociedade sio sempre resultado das relagoes dos
individuos, que estes travam entre si. Trata-se de um processo que sempre
estd em movimento. Por isso, todas as constituicoes tém essa referéncia.
Ela permanece entre uma determinagio e a renovagao dessa determinagao.

Um povo, que atentaao espirito do mundo constrdi sua constituicio.
O que daf se permite se transformard em hdbito, e posteriormente,
serd feito lei, e para outros vird o 6nus que assumirio. A constituigao
¢ avida substancial de um povo, na qual todas as suas relacoes serao
mergulhadas. (Hegel, 1983, p. 229, traducio nossa).

Na medida em que a constituigdo representa o processo da vida ela
nao deve ser alterada por ativismo politico, sendo através da consciéncia da
liberdade. A constitui¢io representa mais do que o momento politico de
uma sociedade, mas representa também cada aspecto de um povo.

O ponto de partida de Hegel nio passa por um conceito de
constitui¢io normativa do movimento constitucional do século XIX,
que somente aceitava uma constitui¢ao se uma vasta gama de direitos do
Estado. Fosse garantida. O conceito implica, de fato, também um modelo
normativo, mas, segundo Hegel, o conceito nio pode ser limitado a esse
tnico momento. A constitui¢ao hegeliana nao ¢ rica em determinagoes,
sendo que as normas tém somente a tarefa de evitar o despotismo.

A liberdade deve ser a experiéncia cotidiana de uma sociedade
que tem uma constituicio como referéncia. Dessa forma as normas
desempenham um papel quando a liberdade é exageradamente afirmada
pela individualidade.
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Por isso, o Estado, como momento politico da sociedade, deve
ser organizado através da universalidade. O Estado politico deve se
organizar para essa tarefa, assim como deve evitar que seja reduzido a
uma particularidade. Portanto, o Estado deve ser transparente. O Estado
nao deve ser alguma esfera que o povo nio mais reconhecga ou nio possa
entender porque o povo deve participar na estrutura interna do Estado.

Hegel fala do poder constituido da constituinte para formular a
constitui¢ao. Uma constitui¢ao nao contém sua racionalidade porque ela
estd no Estado, sendo porque ela representa o conceito racional de uma
investigacio existente. Essa investigacio jd estd presente no Estado politico
e deve ser caracterizada através da constituicio.

O monarca tem a tarefa de atualizar a constitui¢ao na medida em
que ele a deve adequar as relacoes alteradas de sua sociedade. Segundo
Hegel, o individuo tem uma fun¢io importante na construgao do Estado.
Por isso, 0 monarca, enquanto um individuo especial, deve conduzir essa
atividade.

2.27 O LEGISLATIVO COMO PODER CONSTITUIDO: A TAREFA DO
LEGISLATIVO

A tarefa do legislativo também se constitui como um momento do
poder do Estado. E um momento particular que tem a universalidade
como fim. O legislativo deve também através de seu trabalho determinar
o universal.

Essa instincia é uma representacio popular que deve ser independente
dos outros poderes. Na sociedade civil burguesa e no Estado politico o
poder legislador é conduzido através da particularidade. Somente no
Estado a tarefa do legislativo serd universalizada.

No poder legislativo, enquanto totalidade, inicialmente sdo ativos
os dois outros momentos [:] o mondrquico, enquanto lhe compete a
decisao suprema, - [e] o poder governamental, enquanto momento
consultivo, com conhecimento concreto e visio geral do todo, de
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seus multiplos aspectos e dos principios efetivos que ali se tornaram
estdveis, assim como com o conhecimento dos carecimentos do
poder do Estado em particular, - enfim, o elemento estamental.
(Hegel, 2010, § 300).

Para Hegel a atividade de uma parte significa a participagao de toda
a comunidade. Somente assim a totalidade pode se tornar efetiva, se cada
parte se reconhece em relagdo com cada uma das outras partes. O poder
legislativo organizado deve considerar a totalidade, posto que ele mesmo
pertence a essa totalidade. Seu interesse deve ser o interesse universal.
Embora o legislativo seja um meio, esse aspecto tem seu fundamento em
todos os outros aspectos que conjuntamente possibilitam a efetividade.
“Pertence as falsas opinides sobre o Estado o fato de membros do governo
quererem se dissociar do corpo legislativo enquanto participantes da
constituinte” (Hegel, 2000, § 300, Z., tradugio nossa).

H4 ainda um terceiro momento do poder legislativo. E o momento
dos elementos das classes ou de parte da sociedade que, até agora, nio
encontrou nenhum espaco no Estado. A participagio no Estado deve
significar a participa¢do na universalidade, pois somente aqui a liberdade
pode ser efetiva. Cada parte serd afirmada aqui, porém nio assumida como
predominante.

[...] osdeputados do povo ou mesmo de que o povo tem de entender
melhor o que lhe serve melhor e que teria incontestavelmente a
melhor vontade para esse melhor. O que concerne ao primeiro
ponto, assim ¢ antes o caso de que o povo, na medida em que
com essa palavra se designa uma parte particular dos membros
de um Estado, expressa a parte que nio sabe o que quer. (Hegel,

2010, § 301).

Para Hegel a liberdade deve determinar cada parte do Estado. A
liberdade é assim afirmada na subjetividade. Nenhuma parte pode ser
um limite para uma outra parte. Um Estado livre significa a afirmacio da
liberdade para todos os individuos.
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O elemento estamental tem a determinagio de que o assunto
universal, nio é apenas em si, mas também para si, isto ¢, de
que o momento de liberdade formal subjetiva, a consciéncia
publica, enquanto universalidade empirica das maneiras de ver
e dos pensamentos dos muitos, chegue ali a existéncia. (Hegel,
2010, § 301).

O elemento classista tem a tarefa de realizar a mediagao entre
a liberdade subjetiva e a objetiva. O legislativo estabelece a lei da
comunidade como a forma objetiva da liberdade. A organizagao do Estado
deve promover a vontade individual e se isso se efetiva cada individuo
é representado no Estado. A universalidade do Estado deve considerar o
sujeito em sua autonomia, ou seja, que cada um deve ser entendido como
momento essencial da determinac¢io do universal. O contetido é somente
melhorado quando o aspecto formal é também pensado. Cada lei tem a
vontade livre como seu conteido, mas hd também o aspecto formal que
se desenvolve de todas as partes. Na sociedade civil burguesa e também no
Estado politico a lei tem seu contetido na vontade livre, mas a participagio
do individuo nao ¢ ainda aqui afirmada. No Estado a constituigao ¢é essa
afirmacio na medida em que um organismo nao pode ignorar sua parte.

A participagdo no processo poh’tico ¢, para Hegel, a busca pela
promogio da relagio do individuo e da sociedade. Se isso nao ocorrer,
entdo os funciondrios do Estado podem ser responsabilizados, como
base, por todos os problemas da sociedade. Por isso, o processo politico
e a participagdo no mesmo devem ser a promogio do individuo na
universalidade. Essa é a referéncia para a representagao.

Considerados érgios mediadores, os estamentos estdo entre o
governo em geral, de uma parte, ¢ o povo dissolvido em esferas
particulares e em individuos, de outra parte. Sua determinagio
exige deles tanto o sentido e a disposiio de espirito do Estado
e do governo como os interesses das esferas particulares e dos
[individuos] singulares. (Hegel, 2010, § 302).
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As classes devem ser a ligacio entre o governo e o povo. O direito
serd efetivo na esfera do Estado quando governo e povo se reunirem.

Ao mesmo tempo, essa posi¢o tem a significacio de uma mediacio
comum com o poder governamental organizado, de modo que o
poder do principe nao seja isolado enquanto extremo isolado e
nio apareca por causa disso como um mero poder dominador e
como arbitrio, nem que os interesses particulares das comunas, das
corporagées e dos individuos se isolem [...]. (Hegel, 2010, § 302).

A mediagao serd efetiva através da classe e ndo permanecerd assim
somente uma afirmagio tedrica. A possibilidade de aproximagio do
governo e do povo deve ser efetiva.

O momento classista no legislativo pode também construir uma
oposi¢do contra o governo, mas isso deve ser sempre mediado pelo
Estado. As classes sao um meio para o povo atingir o governo quando a
particularidade domina a universalidade na vida da comunidade. O sistema
bicameral é, segundo Hegel, a media¢do que pode desenvolver a estrutura
da sociedade civil burguesa. As cAmaras representam a organizagio da
comunidade que deve considerar a pluralidade. Ao mesmo tempo, essa
mediacao representa o momento da objetividade de uma sociedade.

Os membros compartilham todos os direitos e encargos com os
cidadaos (compartilham, v. V.); sim, como foi mostrado, eles fazem
sacrificios duros por meio de sua posi¢io politica [...]. Por outro
lado, existe essa classe, a primeira e a persistente ao principio,
mais préoximo do Estado como tal. (Hegel, 1983, p. 269, tradugio
nossa).

Embora o préprio Estado deva promover o momento da jungao
classista, nio deve, a0 mesmo tempo, assumir qualquer influéncia sobre
seu desenvolvimento, na medida em que o governo é uma parte do Estado
e, como tal, nao pode esquecer as outras partes que o constituem. Segundo
Hegel, a primeira cimara é muito confidvel porque ela é assegurada
institucionalmente. Essa seguranca vem da proximidade com o povo
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que pode se reconhecer nela. “Para a posigio e a significacio politicas
ele é precisamente constituido, na medida em que seu patriménio ¢é
independente tanto do patriménio do Estado como da inseguranca da
inddstria, da busca do ganho e da variabilidade da posse em geral, - [...]”
(Hegel, 2010, § 306).

A segunda cAmara retine principalmente pessoas que sio
determinadas pelo nascimento, o que, para Hegel, representa um acaso.
Por isso, a primeira cAmara representa a necessidade objetiva do Estado
e, a partir dessa perspectiva, a segunda cAmara deve canalizar os interesses
especiais da sociedade civil burguesa ao nivel do legislativo.

Visto que a delegacio dos deputados ocorre para a deliberagio e
para a decisdo sobre os assuntos universais, ela tem o sentido de
que pela confianga sio determinados a isso tais individuos, os quais
entendem melhor de tais assuntos do que os que delegam, como
também de que eles ndo facam valer o interesse particular de uma
comuna, de uma corporagio, contra o interesse universal, porém

fagam valer essencialmente este dltimo. (Hegel, 2010, § 309).

O particular deve igualmente ser determinado, pois, caso contrério,
nao serd representado. O conhecimento da particularidade significa
também o conhecimento da universalidade, ou seja, de cada parte da
particularidade que possui interesse especifico. Dessa forma, a determinagio
dos representantes deve ser feita a partir da organizacao das classes de oficio.

Na outra parte do elemento estamental da sociedade civil burguesa,
o qual exteriormente, por causa da multidio de seus membros,
mas essencialmente por causa da natureza de sua determinacio e
ocupagio, apenas pode intervir mediante deputados. Na medida
em que esses s3o delegados pela sociedade civil burguesa, ¢ de se
supor imediatamente que essa o faz enquanto o que ela é, - com
isso, nio como dissolvida atomisticamente nos [individuos]
singulares e apenas se reuniria em um instante, sem outra atitude
para um ato isolado e tempordrio, porém enquanto articulada,
além disso, nas suas cooperativas constituidas, que recebem desse
modo uma conexio politica. Em sua legitimagao para tal delegagao
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de deputados, convocada pelo poder do principe, assim como na
legitimacio do primeiro estamento a aparecer (§307), a existéncia
dos estamentos e a sua assembleia encontram uma garantia prépria,

constituida. (Hegel, 2010, § 308).

Para Hegel, uma tal estrutura de eleicido de representantes
possibilita que diferentes interesses sejam contemplados. O individuo
nio é somente um meio para a universalidade no Estado, senao que deve
ter uma relagdo direta com este. Por isso, a representagio é sempre a
determinagao do particular na medida em que esse momento tem seus
interesses e suas necessidades. “A delegagao dos deputados, enquanto
procede da sociedade civil burguesa, além disso tem o sentido de que os
deputados estejam familiarizados com seus carecimentos especiais, seus
obstaculos, seus interesses particulares, e que eles mesmos lhe pertengam”

(Hegel, 2010, § 311).

A determinagio dos deputados sofre indmeras influéncias dos
diferentes aspectos da sociedade. Para Hegel, ¢ muito importante que o
membro, enquanto deputado, tenha, da sociedade um conhecimento de
cada uma de suas esferas, e uma firme convicgao pelo Estado. Os candidatos
para a deputacio nio devem ser escolhidos por caracteristicas agraddveis,
sendo que seu envio deve representar a comunidade. A elei¢ao oferece a
possibilidade de se partilhar de um Estado mais forte, mas os cidadaos
devem ser confirmados em sua participagio.

Visto que ela procede, segundo a natureza da sociedade civil
burguesa, de suas diversas corporacoes, ¢ o modo simples dessa
marcha ndo é perturbado por abstragées e por representagoes
atomisticas, assim ela preenche imediatamente com isso esse ponto
de vista, e o eleger, em geral, ¢ algo supérfluo ou se reduz a um jogo
mediocre da opinido e do arbitrio. (Hegel, 2010, § 311).

Naio ¢ suficiente possuir o direito de votar. Isso nio significa que
a participagao do cidadao no Estado seja facilmente promovida. A
organizagdo da elei¢ao pode enfraquecer a posiciao dos deputados contra
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o governo e o monarca. Os deputados afirmam a universalidade porque o
direito de votar deve tomar corpo em toda a sociedade, porém os deputados
representam interesses particulares e isso pode sempre contemplar uma
parte da comunidade. Nao ¢ a particularidade que os deputados devem
determinar, senao que a universalidade deve determinar a particularidade.

Os deputados diferenciam-se dos modelos classistas feudais porque
eles sao independentes e também se orientam por interesses universais.
“Com isso eles ndo tém a relagao de ser mandatdrios comissionados ou que
transmitem instrugdes, tanto menos que a reunido tem a determinagio
de ser uma assembleia viva, em que se delibera em comum, se instrui e
convence reciprocamente” (Hegel, 2010, § 309).

Para Hegel hd sempre interesses particulares em todasas representagoes
do povo e isso também vale para a passagem de um sistema politico antigo
a um moderno. O pensamento feudal caracteriza-se pela particularidade
embora as organizagoes dos grupos sejam muito fortes.

Hegel afirma que a rela¢do entre representantes e individuos
representados nao se orienta através da identidade, senio através da
confianca na representagao. Por isso, eles sio delegados. “A representagio
funda-se na confianca, mas confianga ¢ algo bem diferente, como se
eu desse a esse momento minha aceitagao” (Hegel, 2000, § 309, A,
tradu¢io nossa).

Ao mesmo tempo os representantes incorporam o interesse do
universal. Eles recebem sua aceitagao de determinados grupos que desejam
considerar seus interesses, mas o interesse domina toda a sociedade
e o Estado moderno diferencia-se das formas passadas tomando a
universalidade como fim de todos, isto ¢, o interesse particular se torna
o interesse universal porque o interesse universal se torna o interesse do
particular. Cada individuo tem seu interesse considerado na medida em
que o interesse universal é objetivado.

Quando os deputados sio considerados como representantes, assim
isso tem um sentido organicamente racional apenas se eles nao
sdo representantes de [individuos] singulares, de uma multidio,
porém representantes de uma das esferas essenciais da sociedade,
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representantes de seus grandes interesses. O representar, com isso,
também ndo tem mais a significacio de que um esteja no lugar
de um outro, porém de que o interesse mesmo estd efetivamente
presente no seu representante [...]. (Hegel, 2010, § 311).

Isso ¢ ainda uma parte da sociedade que pode desenvolver a educagao
da vontade estatal. Os representantes afirmam somente sua prépria vontade
quando esta nao ¢ idéntica ao que eles representam. Contudo, eles tém
a tarefa de promover os representados de modo que assim eles possam
participar mais fortemente da vida do Estado.

Todos os juizes, funciondrios publicos e portadores de poder
publico nio sio somente trabalhadores especializados, sendo que devem
também continuar a educar a sociedade e, isso é o que efetivam através
de sua atividade.

O estamento universal, precisamente o que se dedica ao servico
do governo, imediatamente tem de ter em sua determinagio o
universal por fim de sua atividade essencial; no elemento estamental
do poder legislativo, o estamento privado chega a uma atividade
eficaz e a uma significagao politicas. (Hegel, 2010, § 303).

O funciondrio tem uma relagao particular com o Estado. Ele nao
trabalha para si, sendo para todo o povo porque ¢é isso que se afirma no
Estado. Ele ndo desempenha sua atividade para um desconhecido, senio
que cumpre uma obriga¢io universal. Ele nio pode combater o Estado
porque sua atividade é a afirmagio do Estado. Por isso, ele nao pode boicotar
o Estado, pois isso significaria que ele age contra si mesmo. Contudo, ele
nio deve identificar o Estado com o governo.

Na classe deve-se fazer o mesmo. O interesse universal deve sempre
ser procurado. Segundo Hegel, nem todas as pessoas na sociedade podem
levar a isso porque elas sio determinadas por diferentes influéncias.
Portanto, os representantes sio responsdveis por uma futura eleicio
e quando os escolhidos devem estar preparados para tanto. Mas, como
pode a sociedade estar segura de que o interesse universal serd procurado
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pelos representantes indiretos? Uma reagio geral da sociedade contra a
estrutura do Estado pode ser um sinal de que o interesse da particularidade
¢ afirmado. A verdadeira estrutura de um Estado no ¢ sua administracio,
sendo todo o povo juntamente com o governo, os deputados e a justica.
Um povo que nio mostra nenhuma reagao ilustra também como este povo
pode ou quer participar na vida do Estado porque ele mais ou menos se
encontra nesse Estado.

Nio somente as pessoas nao devem votar, ou seja, nio todas, porque
elas podem nao estar bem-preparadas para essa tarefa e, a0 mesmo tempo,
nem todas as pessoas do povo podem ser candidatas a representantes.
Por isso, o Estado deve ser organizado através de eleicoes indiretas. As
corporagbes e outras organizagbes na comunidade podem preparar
alguém para a atividade de representar o povo, mas isso nao significa
absolutamente que este alguém seria qualificado. A selecio acurada dos
potenciais candidatos nao é muito interessante para o direito de votar.

2.28 RESPONSABILIDADE E METODO

A determinagio e o estabelecimento do universal é a tarefa do
legislativo e, o que acontece no Estado ¢ sua atividade. O legislativo liga-se
A vida no Estado.

A lei, como uma determinacio e estabelecimento do universal, nio
¢ uma instdncia de decisdao. A lei é muito mais o esfor¢o para realizar a
determinagdo. Na medida em que é importante tornar-se livre, isso se
afirma, se a efetividade é alcancada. Por isso, a liberdade deve se realizar
através de sua determinagio. Embora a liberdade seja negada através da
determinagio, ela é, a0 mesmo tempo, afirmada, pois ela é efetiva como
uma experiéncia viva. Para tanto, o conhecimento da relagio viva da
comunidade ¢ o pressuposto. “O poder legal nao faz a lei, mas somente a
descobre e formula” (Marx, 1981, p. 260, tradugio nossa).

A matéria do legislativo é o que jd estd presente na vida didria. A
vida de um povo deve sempre ser o ponto de partida. O legislativo nao
consegue nada mais do que jd é praticado. A lei j4 estd, de algum modo,
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pronta, mas necessita de um esclarecimento para se tornar exterior. Dessa
forma a lei serd reconhecida e respeitada. A lei é sempre o que um povo
tem cultivado, mas sem o determinar. Contudo, o legislativo nao deve
se reduzir ao que jd existe. As relacdes existentes podem ser distorcidas,
promovidas ou destruidas. Assim, o legislativo tem também a tarefa de
uma transformacao quando esta se faz necesséria.

A transformagdo tem sua expressdo no estabelecimento porque o
direito nio é obtido quando o reconhecimento ocorre, sendo juntamente
com a relagao desejada. Esse aspecto jd é uma realidade presente na vida de
um povo e é um outro pressuposto para a lei. “[...] dado que nio se pode
fazer um sistema de leis novas segundo seu contetido, porém de conhecer
na sua universalidade determinada o contetido legal que ai estd presente,
isso ¢, de apreender pensando, - com adi¢ao da aplicacio ao particular, -”
(Hegel, 2010, § 211).

O legislativo comega sempre com o que jé estd determinado. Todas
as modificacoes devem considerar o presente, isto é, nao mais do que ¢é
vivido, pode ser apresentado como uma modificagio.

Por isso, a tarefa do legislativo nao ¢ a descri¢ao do presente, mas o
que uma comunidade tem afirmado, é o que o legislativo deve estabelecer.
Contudo, hd aqui um aspecto importante da lei. A consideragao formal
reduz o conteido ao texto e sempre protege o texto. Nesse sentido a lei
¢ independente de seu verdadeiro contetido, ou seja, a vida de um povo.
O legislativo deve também decidir sobre as questoes de um povo na vida
didria na medida em que nem tudo pode ser previsto sob as leis dadas. Essa
decisio nio é somente para o povo, senao que para toda a comunidade.
Esse aspecto do pensamento hegeliano conduz a um potencial poder
democritico. Toda a sociedade participa desse processo, mas mesmo sem
que todos necessariamente saibam disso. Contudo, o trabalho de reunir nio
pode ser feito por todos. Portanto, um érgao tem essa tarefa determinada
que ¢, porém, também um momento do governo do Estado.

O legislativo tem seus materiais legais particulares no direito
particular, no direito penal e no direito processual, a lei em relagao a
formacao das corporagdes na comunidade.
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O legislativo é uma instincia constituida e nao constituinte. O
legislativo submete-se a0 dominio da constitui¢ao mais forte do que outras
instAncias na comunidade porque, apesar das novas leis, a constitui¢io
permanece.

O legislativo tem uma importante competéncia traduzida na
obtenc¢ao de leis para a comunidade. “A elevagio da doagio publica e
cujo emprego ¢ somente um negdcio, que sua natureza ¢ capaz segundo a
determinagao universal plena” (Hegel, 1983, p. 262, tradugio nossa).

A competéncia do orcamento é também desenvolvida ao nivel do
legislativo. Isso significa o decreto sobre o dinheiro da comunidade, isto
¢, o imposto. Esse dinheiro deve retornar 2 comunidade. Como, para
onde e quanto s3o determinadas instdncias que devem ser caracterizadas.
A competéncia do corpo do legislativo determina-se também nos limites
para com o governo e o monarca.

O poder do governo deve ser limitado, o que é feito pelo conceito de
regulamentagio. A determinagio é idéntica alei no sentido de que é também
universal. Ela é uma referéncia para o governo que deve se determinar. No
universal a lei perde sua for¢a e sua fungio. Um governo que somente tem
uma determinagao abstrata pode sempre ser influenciado através de uma
sociedade civil burguesa forte. “Objeto da eficdcia classista sobretudo sio
todos os negdcios universais do Estado. Limites particulares nio se deixam
aqui estabelecer. Lei e medida disciplinar nao sao claramente distinguiveis”
(Hegel, 1983, p. 261, tradugio nossa).

O monarca tem, para Hegel, uma tarefa particular no Estado. Ele
pode ser um limite em relagio ao governo. No entanto, no é sua fungao
governar através da arbitrariedade. Além disso, 0 monarca tem também
a importante decisao sobre a guerra e a paz, contratos legais do povo e
envolvendo os militares. Tais situagcoes nao devem ser decididas através de
normas. “As prestagoes, que se vinculam com defesa do Estado contra os
inimigos, somente pertencem a obrigagio de que trata a proxima se¢io”

(Hegel, 2010, § 299).

Esta é a tarefa exclusiva do monarca. Para Hegel, este é um nivel para
ser atingido, ou seja, que a lei deve tratar a vida concreta, pois este é o lugar
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no qual um povo afirma sua existéncia. A lei deve sempre permanecer nessa
relagdo. A legislacao ocorre no processo legislativo.

O processo legislativo comega com uma iniciativa legal. Contudo,
¢ uma iniciativa do Estado que o legislativo deve apoiar. Essa é uma
atividade que o Estado deve melhorar. Sem isso, a lei e a atividade do
legislativo permanecem um fendémeno vazio. O monarca tem o poder de
conduzir o governo nessa diregao. O governo, por sua vez, deve promover
o desenvolvimento do legislativo. O legislativo pode reconhecer melhor,
as necessidades da sociedade, através da atividade do governo e, assim,
formular as leis que sio adequadas as situagoes. Por isso, o governo deve
somente efetivar as leis cuja necessidade ele reconhece. O monarca encarna
a integra¢io do governo e do legislativo especialmente quando estes nao se
reconhecem mais um no outro. O processo legislativo é um processo que
se efetiva entre ambas as instincias mencionadas, isto é, entre governo e
legislativo.

Ao mesmo tempo, a ciéncia juridica encontra aqui uma melhor
compreensdo na medida em que ela também deve ser integrada nesse
processo.

Ao nivel do legislativo o consenso se dd pela fala e contra fala.
Contudo, observa Hegel, que isso nao possa garantir a liberdade porque
ela somente é encontrada na considera¢io cientifica. Porém, na fala e na
contra fala diferentes interesses podem ser tratados. Esse método promove
a formacao continua do legislador e mostra como o plano pode ser melhor
desenvolvido. Com isso, 0 acaso nio possui nenhum espaco nas decisoes
importantes do Estado. A subjetividade também serd afirmada como a fala
da liberdade deve expressar.

A opiniao publica dos debates desempenha um papel central na
mediacio da liberdade objetiva e subjetiva. Com isso, o direito sobre a
opinido publica ¢ afirmado. O povo pode acompanhar todos os debates
porque os deputados devem buscar o bem para a sociedade e, a limitagio
do direito da opinido publica para o povo pode ser a afirmagio da
particularidade. O sujeito é autbnomo na medida em que ele estd informado
e sabe o que se passa em sua comunidade em sua organizacao. “[...] assim
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o momento do conhecimento universal recebe inicialmente sua expansio
mediante a publicidade dos debates dos estamentos” (Hegel, 2010, § 314).

O objetivo do legislativo é poér a lei em vigor e disso partilha o
monarca através de sua assinatura. No entanto, isso é apenas algo exterior
no Estado porque o monarca nao assume nenhuma influéncia interna no
processo legislativo. “O momento do poder real num Estado pacifico é
meramente formal” (Hegel, 1983, p. 275, tradu¢ao nossa).

Todas as partes do Estado participam na formula¢ao da legislacao na
medida em que cada um se interesse pela formulagio das leis. O governo
toma a iniciativa de organizar o direito quando nas cAmaras a voz da
sociedade civil burguesa é ouvida como clamor que expde a necessidade de
regulamentacio institucional. Na disputa entre governo e sociedade civil
burguesa o monarca interfere para determinar a solu¢ao do impasse.

Os individuos tém o direito de falar publicamente contra o Estado
politico e ndo é uma exclusividade do Estado porque ji se manifesta no
ambito da sociedade civil burguesa. O Estado assume tal aspecto e promove
a integragao de todos os cidadaos. O direito de falar contra o Estado deve
significar uma expressao da participagdo e pertenca do individuo nesse
mesmo Estado, porém serd uma expressao vazia quando tal fala nao tiver
competéncia para tanto, isto ¢, quando o individuo permanecer limitado
na particularidade.

“A liberdade subjetiva formal, de que os [individuos] singulares como
tais tenham e externem seu julgar, opinar e aconselhar préprios sobre os
assuntos universais tem seu fendmeno no conjunto que se chama opiniao

publica” (Hegel, 2010, § 316).

Contudo, esse direito nao teve qualquer lugar institucional no
conceito de Estado hegeliano. E possivel se ter a impressio de que se
trata quase de algo arbitrdrio. Isso também pode ser um sinal claro de
que Hegel teria muito bem diante de si o Estado de seu tempo. Censura e
conservadorismo eram muito fortes conforme Hegel permite reconhecer
em suas Licoes. Contudo, permanece central na filosofia hegeliana a
questdo da liberdade e, dai, o nio siléncio diante da censura e da critica
continuada ao Estado tem certamente muito significado em Hegel.
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2.29 A LEI NA FiLOSOFIA DO DIREITO: A LEI COMO PROMOTORA DA
LIBERDADE

A liberdade deve ser entendida através da perspectiva do universal.
A liberdade tem seu verdadeiro significado na comunidade porque
ai se experimenta a vida com outros. Por isso, a lei e uma teoria da lei
representam uma teoria da eticidade. Contudo, a liberdade nio tem sua
total defini¢ao na esfera do espirito objetivo senao que somente no espirito
absoluto. Na medida em que os homens vivem em comunidade a liberdade
tem aqui uma expressao especifica, isto é, a liberdade na sociedade. Lei e
liberdade devem ser entendidas, segundo Hegel, em relacao a proximidade,
mas esta afirmagio tem sempre uma dimensao histérico-objetiva. Ela é o
resultado de uma filosofia se essa filosofia considera a histéria. A liberdade
¢ o fundamento da lei e também seu objetivo. “Porque mais cedo, em 30,
40, ainda tem sido o que (a lei) (a Lei), como sublinhou nomeadamente
o medo, o respeito, o respeito pela lei, que ja foi tao longe. A formacio do
mundo tomou um rumo diferente. A ideia tem estado na vanguarda de

tudo o que se aplica “ (Hegel, 1973, p. 96).

No inicio da Filosofia do Direito, Hegel afirma a liberdade como
vontade livre que quer a si mesma e ao outro. “O reconhecimento e o
direito de que o que ¢ necessdrio pela razio na sociedade civil burguesa e
no Estado, a0 mesmo tempo, esteja mediado pelo arbitrio é a determinacao
mais proxima disso que principalmente na representa¢io universal se

chama liberdade” (Hegel, 2010, § 2006).

Na Filosofia do Direito a liberdade deve ser entendida tanto como
liberdade objetiva quanto como liberdade subjetiva.

A liberdade serd objetivada através das institui¢bes e encontrard na
lei sua forma concreta.

As leis exprimem as determinagbes-de-contetido da liberdade
objetiva.

As leis exprimem a auto relagio numa forma objetiva. Elas refletem
o que significam as a¢ées dos individuos. O individuo nao ¢ reduzido a
vida da comunidade porque a vida da comunidade também ¢ sua vida.
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Ambas sao ligadas por uma relagio orginica. O que o bem universal
representa ¢ escolhido na comunidade e tem sua expressao na lei. A lei é
uma garantia para o desenvolvimento do sujeito na medida em que uma
organizagao se desenvolve e promove outras possibilidades. Nesse sentido
a liberdade ¢ protegida. “O homem nio ¢ livre por natureza senio pelo
processo da educa¢ao que em grande parte ocorre no 4mbito da sociedade
civil burguesa na qual as fun¢oes centrais se do e que remetem ao todo de
um sistema’ (Theunissen, 1982, p. 317-318; traducio nossa)

O reconhecimento do individuo que pela lei afirma sua vida, significa
a identidade entre sua agdo e o que ¢é estabelecido. A lei é entendida como
a esséncia do sujeito na medida em que representa a relagio entre os
individuos e a relagao é o fundamento do eu. Em todos os outros efetiva-se
também a esséncia dos seres humanos. Portanto, a lei é a expressao de uma
sociedade na qual os individuos se reconhecem como cada um se reconhece
no outro. “[...] segundo a forma, num agir determinando-se segundo leis e
principios pensados, isto ¢, universais” (Hegel, 2010, § 258).

Assim entende Hegel a liberdade. Portanto, a lei nao ¢é introduzida,
segundo ele, como algo exterior sendo que deve ser entendida como a
prépria vontade do individuo.

De outra parte, elas nio sio para o sujeito algo estranho, porém
esse dd o testemunho do espirito delas, enquanto na medida sao
sua esséncia propria, em que tem seu autossentimento e vive como
num elemento nio diferente de si — uma relagio que é imediata,
ainda mais idéntica que a propria crenca e a confianca. (Hegel,
2010, § 147).

Se a lei for reconhecida nao como outra coisa senao como a prépria
vontade, entio a liberdade estabeleceu seu verdadeiro conteddo.

Nesse nivel o individuo nio desaparece, mas tem ai mais espago
do que na sociedade civil burguesa. Isso possibilita o estabelecimento de
corporagoes e da opinido publica. Aqui a liberdade subjetiva serd afirmada.
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Contudo, essa relacio exterior nao é limite para a liberdade subjetiva
nem a objetiva. Embora todas as institui¢des representem a afirmagao da
liberdade objetiva, elas também sio a afirmacio da liberdade subjetiva que
¢ 0 pano de fundo necessdrio. A realidade desenvolvida é sempre a realidade
pensada. “Assim, sio produzidas por meio das fungées dos diversos
estamentos — que a partir de sua particularizagao geral se singularizam
ainda mais — e por meio de toda a atividade e preocupacio privada dos

Singulares” (Hegel, 1995, § 538).

A relacao entre a liberdade subjetiva e a liberdade objetiva deve ser
entendida através da relagio dialética, ou seja, o subjetivo nio pode ser
reduzido & uma expressdo exterior no objetivo nem este pode desenvolver
sua prépria existéncia sem aquele.

O desenvolvimento da liberdade subjetiva significa também a criagao
de limites porque a liberdade objetiva nio reconhece limite algum e ela
pode, assim, prejudicar a sociedade. A lei ¢ tal limite.

Hegel nio identificaria um catdlogo de liberdade com uma estrutura
legal porque o catdlogo seria abstrato demais para ele, porque nao entende
a realidade como um processo vivo.

E um progresso infinitamente mais importante na educacio,
ela tem avangado o conhecimento dos fundamentos bésicos das
instituigoes do Estado e tem sido capaz de compreender estes
principios em frases simples como (...) catecismo elementar, mas
por causa da generalidade, que fazem apenas principios para uma
legalidade como os mandamentos mosaicos e os famosos direitos
do homem e do cidaddo do novo tempo. (Theunissen. 1982, p.
318-328, tradugao nossa).

Para Hegel, um catdlogo de principios legais detalhados nao é garantia
de liberdade se todos os momentos da sociedade nao sao considerados.
A liberdade nio ¢ real na generalidade mas somente se ela se desenvolve
a partir da vida. A liberdade é definida na vida de um povo e ele deve
reconhecer essa vida em todos os seus aspectos.
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Hegel nao partilha de todas as representagoes de seu tempo que se
empenhava numa codificagio universal. O que é afirmado na universalidade
e nao tem expressio alguma na vida permanece uma abstragio vazia. A
igualdade, por exemplo, nao pode simplesmente ser contida num catdlogo
se a realidade nao for reconhecida. Um Estado pode devido a tal perspectiva
tornar-se invidvel.

Para Hegel ¢ importante saber como um direito pode se desenvolver
na realidade. Desse modo, a lei tem aqui a tarefa de conceituar a realidade.
E na realidade que a liberdade ¢ afirmada.

O direito somente ¢é real se ele se desenvolve numa lei concreta e
viva. Os direitos humanos representam um céu que deve estar ligado a terra
sendo permanece sem significado para os seres humanos. A estabilidade de
um Estado reside nessa ligacdo ou, melhor dito, na experiéncia disso na
vida didria.

A Filosofia do Direito de Hegel é um projeto de direito nas leis. O
direito universal é também o direito dos individuos. Com isso o individuo
¢ pensado no Estado. Contudo, hd determina¢oes que como a religido,
por exemplo, pelas quais nem todos os individuos encontram-se ligados,
pois no 4mbito do Estado hd diferentes possibilidades de escolha como, no
caso citado, a diferenca de confissdes. Embora o individuo seja assegurado
na vida objetiva, a liberdade ¢ interdependente tanto subjetiva quanto
objetivamente e, a lei, que deve ser racional, precisa reunir esses extremos.
Por essa relacao a liberdade é garantida.

Liberdade e lei permanecem, para Hegel, em relacio de proximidade.
A lei torna a liberdade real através de sua determinagio e a liberdade
determina sempre qual ¢ o objetivo da lei.

2.30 LEI E ETICA

Nio obstante, a filosofia de Hegel nao é um catdlogo detalhado
de regras senao muito mais se trata de uma teoria de atitudes corretas.
A formulagao de leis significa uma perspectiva ética que escolhe

128 |



A lei na filosofia de Hegel

uma determinada atitude. Essa escolha tem seu fundamento no fato
de que a vida pode ser melhor se ela for organizada através de uma
regulamentagio. “Enquanto sio essas determinagées substanciais, elas
(as leis) sao para o individuo [...] - obrigagdes vinculadas para sua

vontade” (Hegel, 2010, § 145).

A compreensdo hegeliana de ética nao ¢ independente de seu
tempo e de suas relacoes histéricas concretas. Os seres humanos nao se
retinem porque eles sao bons ou maus, mas eles se tornardo bons ou maus
na reuniao que estabelecerem entre si. Nao hd nenhum dever a priori que
nao seja resultado de uma relagao desenvolvida. “A retidao é o universal,
o que pode ser exigido em parte no juridico, em parte no ético” (Hegel,

2010, § 150).

O direito é um dever que os seres humanos assumem em sua
histéria. Eles podem criar o direito, pois este ¢ uma atividade dos mesmos.
O fundamento, para tanto, os seres humanos encontram em sua histdria
e nao em algum lugar alheio ao seu senhorio. Os seres humanos nao sao
vitimas da histéria, mas seus protagonistas. Por isso, a lei é a superago da
separagao entre ser e dever.

“[...] é¢ uma lei eterna, que nio tem seu fundamento na vontade
deste individuo, mas que é em si e para si; a absoluta vontade pura de
todos, que tem a forma do ser imediato” (Hegel, 2005, p. 301).

Contudo, o dever ser nio se reduz ao ser. O que o dever ser serd
nao ¢ alheio aos seres humanos na medida em que uma determinada
consideragao da vida de uns com os outros ja é uma condi¢io.

O dever ser pode promover a liberdade somente se se desenvolve na
realidade e, por isso, nao pode ser unicamente prescritivo, mas também ser
descritivo. Sem esse momento toda autoridade pode se tornar arbitrdria.

A lei pode somente ser efetiva através da mediacdo. Essa mediagao
encontra a liberdade no tratamento da vida que se experimenta. Nao ¢é
suficiente tratar somente uma dada situagio porque ela pode ser uma
descrigao vazia, porém o estdgio ético pode ser atingido se a liberdade
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for tomada como referéncia. Com isso, uma afirmagdo prescritiva nio ¢é
reduzida a descrigio porque ela é também prescritiva.

Para Hegel as leis sao mandamentos que devem ser efetivos e assim
nao apresentar somente um dever abstrato. “A substincia que se sabe
livre, em que o dever-ser absoluto ¢ igualmente ser; tem efetividade como

espirito de um povo” (Hegel, 1995, § 514).

As afirmagées hegelianas devem sempre ser vistas sob a luz dos
acontecimentos de seu tempo. Um regime absolutista nao pode aceitar
nem compreender uma nova visao da lei. Segundo Hegel a lei nao deve ser
nenhuma descri¢do da vida senio a expressao de um nivel que a sociedade
alcancou. A lei somente pode apresentar um principio ético se ela considera
tanto o ser quanto o dever ser. O dever ser significa o desenvolvimento da
liberdade. A liberdade afirma-se na vida concreta e ainda nas perspectivas
dessa vida.

Hegel nao identifica o dever ser com a facticidade. O dever ser nao
contém em si toda a compreensio da ética e do direito.

Por outro lado, Hegel entende a lei como um nivel ético do Estado,
mas ele ndo reduz toda agio correta a agao legalmente estabelecida. Porque
a lei nao deve ser entendida como um totalitarismo legal.

Desse modo, a lei nao deve ser cegamente respeitada. A lei se
desenvolve através de um processo de reflexao. Portanto, deve ser tratada
nesse sentido. “O que agora se aplica, ndo se aplica pela for¢a, menos ainda
pelo hébito e costume, mas pelo entendimento e pela razio” (Hegel, 2000,
§ 316, A, traducio nossa).

A formulagao da lei numa sociedade deve sempre ser uma atividade
livie. Ao mesmo tempo, a observacio da lei deve ser orientada pela
liberdade. “O Estado nao é mero fornecedor de leis sendo que nele eu me
vejo mais livre” (Ilting, 1963/1964, p. 326, tradugio nossa).

A lei nao € o tltimo horizonte da acio humana, mas este horizonte
deve ser encontrado na histéria do mundo. O Estado é a melhor referéncia
para a agio do individuo, porém isso somente pode ser afirmado na histéria
do mundo.
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2.31 O ESTADO LEGAL

O Estado ¢, até o0 momento, a melhor referéncia na histéria, se a lei
deve ser a forma institucional da liberdade. O direito é o ser ai da vontade
livre que atinge na lei seu nivel ético. “Que o direito e a eticidade e o
mundo efetivo do direito e do ético se apreendem pelo pensamento, que se
deem pelo pensamento a forma da racionalidade, a saber, a universalidade
e a determinidade, esta, a lei, [...]” (Hegel, 2010, p. 38).

Estado e lei desenvolvem-se juntos. Se a lei é o fundamento do
Estado, isso significa que esse Estado tem sua sustentagio e seu poder
na vontade universal. A soberania do Estado reside na unidade de seus
cidadaos. Sem isso afirma-se a for¢a da arbitrariedade do particular.

Porque a soberania ¢ a idealidade de toda a legitimacao particular,
assim jaz ali o mal-entendido, que também ¢ muito habitual,
de tornar a soberania por um mero poder e arbitrio vazio, ¢ por
sin6bnimo de despotismo. Mas o despotismo caracteriza, em geral,
a situagdo de auséncia de leis, em que a vontade particular como
tal, quer seja a de um monarca ou a de um povo (Oclocracia),
vale como lei, ou antes, vale em lugar da lei [.] pelo contrdrio, na
situagdo legal, constitucional, a soberania constitui 0 momento
da idealidade das esferas e das ocupagées particulares [...] (Hegel,

2010, § 279).

Segundo Hegel, um Estado é soberano quando cada parte dele
participa da totalidade. Nas leis, o Estado objetiva sua substincia como
sua estrutura interna.

O principio da lei é sempre a liberdade. Com isso se estabelece o
principio mais alto do Estado.

A verdadeira diferenca [que hd] entre essas formas e a auténtica
monarquia repousa no contetido dos principios vigentes de direito,
que t¢m no poder do Estado sua efetividade e garantia. Esses
principios sdo os principios desenvolvidos nas esferas precedentes,

da liberdade, da propriedade, e, em todo caso da liberdade pessoal,
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da sociedade civil, de sua industria e das Comunas da atividade
regular, dependente das leis, das autoridades particulares. (Hegel,

1995, § 544).

Os poderes devem estar ligados pela lei vigente. Desse modo, o
Estado é organizado de forma sélida. Na medida em que a lei é identificada
com a vida cotidiana ela também assume a forma de uma instituicio e,
assim, ¢ assegurada contra a arbitrariedade.

Desse modo, o Estado hegeliano avanga em seu desenvolvimento se
nao se deixa reduzir ao momento presente. Contudo, o Estado hegeliano
deve ser entendido pela lei. A lei é reconhecida pelos individuos que
também sao o reconhecimento que o Estado necessita. Estado e individuo
estao ligados um ao outro e Hegel obtém novamente a eticidade
mediatizada mesmo reconhecendo a destruicio da eticidade imediata da
cidade-estado grega. Através dessa unidade, Estado-individuo, o espirito
realiza sua objetividade.
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CAPITULO 3

O CONCEITO HEGELIANO DE LEI E A
HISTORIA DA FILOSOFIA

A teoria do Estado de Hegel é o resultado do que ele acentua em sua
filosofia, isto ¢, a histéria. Sua filosofia é a procura de uma resposta para
os problemas de seu tempo. Ele nio obtém uma solugao para o que ainda
nio ¢ efetivo em seu tempo. Ele se empenha através de sua filosofia para
entender seu tempo e sua realidade. Assim, sua filosofia é a compreensio
de seu tempo. “A histdria da filosofia nao é uma colegio de opinides casuais
sendo um contexto necessario” (Hegel, 1970, p. 15, tradu¢io nossa).

3.1 MONTESQUIEU

Montesquieu é o primeiro pensador politico moderno que
influenciou Hegel embora este jd tenha identificado seus temas de interesses
jé na filosofia antiga.

Nesse sentido a obra imortal de Montesquieu fundamentou-
se sobre a individualidade e o cardter de um povo e, se ele nao
elevou isso ao nivel da idéia, pelo menos nao deduziu da razio as
leis e as conquistas nem as abstraiu da experiéncia e as elevou a
algo universal sendo que desde as mais elevadas manifestacoes da
legalidade até as mais simples determinagdes da sociedade burguesa

indo até os testamentos, o casamento, etc tio somente do cardter
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do todo e de sua individualidade tudo conceituou. (Hegel, 1996a,
p. 524, traducio nossa).

Para Hegel Montesquieu superou o cardter nio histérico do
iluminismo. E digno de mengio que Montesquieu tenha desenvolvido tal
diferenciagao a partir da perspectiva do iluminismo. Montesquieu mostrou
que ndo hd uma lei universal para todos os povos sendo que um povo depende
de sua realidade. Sua natureza, clima, religido, histéria nacional, etc tem uma
grande influéncia sobre a compreensao de lei. A circunstincia de um povo
Montesquieu chama de espirito que a lei representa. Essa é uma representagio
universal da qual a lei singular deve ser entendida. A dependéncia significa
também uma relagao entre o que deve ser e o que é. Segundo Montesquieu
a lei nao é uma ordem abstrata senao que uma compreensao desenvolvida da
circunstincia de vida de um povo. Nesse sentido a lei também é descritiva
e al o espirito de um povo se expressa. “O Espirito em Montesquieu tem
diante de si a lei e isso distingue esse pensador, pois ele é Gnico nesse campo”
(Hegel, 1982, p. 85, tradugio nossa).

Hegel entende que Montesquieu liga a lei ao nivel positivo e isso
significa a aproximagdo com a vida concreta dos seres humanos. “No que
concerne ao elemento do direito positivo, mencionado inicialmente no
pardgrafo, Montesquieu indicou a consideragao histérica verdadeiro ponto
de vista autenticamente filosé6fico, [...]” (Hegel, 2010, § 3).

Embora a necessdria dimensao histérica do direito seja importante,
deve ser a0 mesmo tempo tratada a positividade. O direito positivo estd,
segundo Montesquieu, e também Hegel, em relacio com o direito natural.
Montesquieu entende uma lei positiva como o resultado de uma situacao
especifica de uma sociedade histdrica e nio como uma mera repetigao do
que ji é dado pela natureza.

Montesquieu diferencia-se de Hegel porque ele nao oferece a resposta
certa embora tenha feito a pergunta correta. Em parte, ele permanece no
tratamento positivo do direito e em parte no tratamento natural. Hegel, ao
contrério, relaciona a lei com a razao e obtém uma sintese que Montesquieu
nao alcangou. Para Hegel o infinito encontra-se no finito.
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3.2 ROUSSEAU

A ideia da interdependéncia entre o finito e o infinito encontra-se nas
abordagens feitas por Rousseau. Ele procurou, assim como Montesquieu,
oferecer uma filosofia para seu tempo. Rousseau ¢ muito importante para
Hegel na medida em que ele afirmou a ideia de contrato e a desenvolveu.
O contrato ¢, para Rousseau, um resultado da atividade da razao, porém
ele ndo destacou o papel da histéria e neste ponto Hegel se distancia dele.

Apesar disso, Rousseau fundamentou, para Hegel, de forma correta
a filosofia do Estado e a teoria da lei.

No que diz respeito a investigagio desse conceito, Rousseau teve o
mérito de ter estabelecido, como principio do Estado, um principio
que nio apenas segundo sua forma (como algo do impulso da
sociabilidade, da autoridade divina), porém segundo o conteddo,
¢ pensamento, e, de fato é o préprio pensar, a saber, a vontade.
(Hegel, 2010, § 258).

O conceito de vontade universal da filosofia de Rousseau é um avango
muito importante. A lei é, para Rousseau e para Hegel, uma expressao
da vontade universal quando a comunidade se envolve no processo de
escolha do fim a ser alcancado. Somente através da universalidade a lei
pode garantir o direito e a liberdade. Contudo, Hegel nao coincide em
tudo com Rousseau, mas diferencia-se de forma significativa.

Visto que ele apreendeu a vontade somente na forma determinada
da vontade singular (como posteriormente também Fichte), e a
vontade universal ndo enquanto o racional da vontade em si e para
si, porém apenas enquanto o coletivo, que provém dessa vontade
singular enquanto consciente; assim a unido dos singulares no
Estado torna-se um contrato, que com isso tem por fundamento
seu arbitrio, sua opinido e seu conhecimento expresso caprichoso,
[...] (Hegel, 2010, § 258).
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O ponto de partida de Rousseau nio é uma situagao histérica e,
desse modo, a relacio entre o Estado e o singular ¢ resolvida pelo viés da
individualidade. “O Estado deve insistir em ser vontade universal, que, se
diz, é em si e para si, vontade existente ou vontade do individuo, sendo
este atomista, conforme o Contrato Social de Rousseau” (Hegel, 1970, p.
358, tradugio nossa).

Por isso, Rousseau somente consegue o nivel da comunidade, mas
nao da universalidade, o que faz com que nele o contrato se fundamenta
mais sobre a ideia do individuo. A diferenca entre a vontade universal
e a vontade de todos representa a dificuldade de Rousseau afirmar a
universalidade. Hegel vé em Rousseau muito mais a afirmagao de ‘uma’
vontade e nio ‘da’ vontade, ou seja, a afirmacio da vontade de parte da
comunidade.

A diferenca acima mencionada entre o simplesmente comum e o
verdadeiramente universal encontra-se expressa de uma maneira
pertinente no bem conhecido Contrat social de Rousseau. Ali se
diz que as leis de um Estado deveriam emanar da vontade universal
(da volonté générale) mas nio precisariam absolutamente, por isso,
ser a vontade de todos (volonté de tous). Rousseau teria, a respeito
da teoria do Estado, elaborado algo de mais profundo se tivesse
sempre conservado ante os olhos essa diferenca. A vontade universal
¢ o conceito da vontade, e as leis sao as determinagées particulares
da vontade fundada nesse conceito. (Hegel, 1995, § 163).

Para Hegel a lei é a expressao da verdadeira universalidade e nao
resulta de uma maneira automdtica atomistica como em Rousseau.

Apesar desse aspecto critico, Rousseau, segundo Hegel, desenvolveu
a filosofia politica. “Hume e Rousseau sao ambos pontos de partida para a
filosofia alema” (Hegel, 1971, p. 311, traducdo nossa).

Como a revolugdo francesa teve uma grande influéncia sobre a
filosofia hegeliana, Hegel também reconhece que Rousseau foi responsével
por um aspecto muito importante da revolugio.
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Por causa disso, tendo chegado ao poder, essas abstragoes, de um
lado, desde que sabemos algo do género humano, produziram, o
primeiro espetdculo prodigioso de instaurar, entdo, inteiramente
a partir do inicio e do pensamento, a constitui¢io de um grande
Estado efetivo com a reviravolta de todo subsistente e dado e, de
querer lhe dar meramente por base, o pretensamente racional [;]
de outra parte, porque sio apenas abstragoes desprovidas de ideias,
elas fizeram dessa tentativa o acontecimento mais horrivel e mais
ofensivo. (Hegel, 2010, § 258).

Rousseau confirmou em sua filosofia o conceito de liberdade e
essa confirmacio somente pode se tornar efetiva na medida em que se
desenvolve em formas institucionais.

Contudo, o problema que Rousseau tao bem mostrou nio pode
encontrar sua solugio na Franga porque “[...] assim também a liberdade
absoluta passa de sua efetividade que a si mesma se destréi, para uma outra
terra do espirito consciente-de-si” (Hegel, 2005, p. 410).

O principio de uma ordem institucional serd pronunciado através da
filosofia alema e a dimensao da liberdade alcancard o principio da histéria
universal. “Ao se revolucionar o reino da representagio, a realidade nao se
sustentard mais” (Hegel, 1970, p. 253, tradugao nossa).

3.3 KaNT

Hegel reconhece Kant como o filésofo que entendeu o principio
da revolugio francesa. Kant apresentou a liberdade e a vontade como os
fundamentos da lei e embora Rousseau jd tivesse tematizado tal tema, Kant
foi o primeiro a lhe dar um tratamento filoséfico. “E um grande passo
adiante colocar o principio que a liberdade seja o dltimo anjo ao qual o
homem se volte e que por nada se deixa impor” (Hegel, 1996a, p. 367) “A
vontade se determina por si s6 e tudo o que ¢é legal e moral se apoia nela”

(Hegel, 19964, p. 365).
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Hegel entende a liberdade como um processo que se efetiva na
histéria. A revolugao francesa é uma expressao da liberdade na medida em
que enfatizou a universalidade, porém os problemas derivados da revolu¢io
devem ser solucionados. Hegel e Kant coincidem, por isso que critérios
universais devem ser determinados. Ao mesmo tempo, devem ser evitadas
a arbitrariedade e a inconseqiiéncia. “[...] a determinagao dos individuos é
levar uma vida universal [...]” (Hegel, 2010, § 258).

Muito embora Kant tenha enfatizado a universalidade como central
para a lei, Hegel critica que em Kant a universalidade se desenvolva
somente até a generalizacio. A generalizacio nao apresenta nenhum
critério para a lei na medida em que o contetido nao desempenha nada
importante na compreensio kantiana. Segundo Hegel o contetido deve
ser tomado como uma determinacio. Nao é somente importante agir, mas
também, sobretudo muito importante como agir. “Mas por essa razio é
que o examinar nio vai longe, porque justamente o padrio de medida ¢é
a tautologia; indiferente ao contetido, acolhe em si tanto este contetido
quanto o oposto” (Hegel, 2005, p. 298).

Segundo Hegel da afirmagao formal do dever ser nio deriva contetido
algum. Além disso, tal afirmagao ¢ resultado da deduc¢io de uma estrutura
organizacional ideal.

O fato de nio existir nenhuma propriedade contém para si tao
pouco uma contradigio, quanto o fato desse ou daquele povo
singular, dessa ou daquela familia etc, nio exista, ou entdo o fato de
que, de modo geral, nenhum ser humano viva. Se, alids, for fixado
e pressuposto para si que a propriedade e a vida humana devam ser
respeitadas, é entdo uma contradigio cometer um roubo ou um

homicidio; [...] (Hegel, 2010, § 135).

Kant negligencia que uma lei somente pode conter seu significado
a partir da interdependéncia geral, da totalidade das instalagoes sociais em
mudangca. A histéria ndo desempenha papel importante para Kant porque
ela pode representar uma limitacao ao principio do dever ser.
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Hegel também critica Kant por seu dualismo do interior e do
exterior, da legislacdo juridica e moral porque Kant diferencia entre lei
juridica e lei moral. A lei do Estado ¢, para Kant, segundo Hegel, uma
regra abstrata. “[...] cada um em todos e todos em cada um decidem a
mesma coisa’ (Kant, 1966, p. 46, tradu¢io nossa).

A lei do Estado permanece sempre algo exterior, isto ¢, como uma
iniciativa do Estado através da legalidade do comportamento. Segundo
Kant esse aspecto nao é nem moral nem ético na medida em que esse
atributo somente pode ter fundamento no reconhecimento interior.

A separagao entre moralidade e legalidade, da ética e filosofia do
direito ¢, para Hegel, a negagao de todo direito possivel na sociedade. Um
principio universal que nao se fundamenta na ordem estabelecida significa
uma porta aberta para a arbitrariedade. A legalidade nio é somente uma
busca para alcangar a moralidade senao que deve ser efetiva, e a0 mesmo
tempo deve a moralidade reconhecer a legalidade.

As regras autoimpostas jd sao, segundo Hegel, formais porque elas
nao obtém a determinag¢io do contetido que somente pode ser conseguido
na comunidade. “Vale dizer: tais leis ficam somente no dever-ser, mas nio
tém nenhuma efetividade, nao sao leis, mas apenas mandamentos” (Hegel,

2005, p. 298).

Sem o componente fitico a lei nao pode preencher o conceito de lei.
E isso, para Hegel, que Kant nio considera ou nio quer considerar, porque
segundo Kant a determinagio da liberdade nao pode garantir a dimensao
universal.

Contudo, Hegel nao quer entender a liberdade através de uma
definigao. A questdo para Hegel é como a liberdade é entendida e vivida
no presente. As institui¢oes nao sio meras limitagoes a liberdade, mas,
ao contrério, sao o que precisamente favorece e promove a liberdade. No
entanto, as instituicées sio também limitagces, mas somente no sentido
de que na comunidade nem tudo ¢ permitido ou deveria ser. A moralidade
que ndo se reconhece nas leis do Estado permanece apenas na esfera da

exterioridade. A legitima afirmacio do sujeito moral somente ocorre nas
leis do Estado.
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Hegel diferencia sua compreensio de vontade da compreensio
kantiana. Essa diferenca pode proporcionar um desenvolvimento
significativo da relacio entre liberdade e lei.

A determinacio kantiana (Kant, Doutrina do Direito, Introducio)
e também universalmente admitida, segundo a qual o momento
principal é “a delimitagio de minha liberdade ou arbitrio, de modo
que possa coexistir com o arbitrio de cada qualquer um, segundo
uma lei universal”, - de uma parte apenas contém uma determinagio
negativa, a da delimitacio, e de outra parte, o [aspecto] positivo,
a lei universal ou a assim chamada lei da razao, a concordincia do
arbitrio de um com o arbitrio do outro, 0 que vem a ser a conhecida
identidade formal ou a tese da contradicdo. A defini¢io mencionada
do direito contém o parecer, principalmente difundido desde
Rousseau, segundo o qual o que deve ser o fundamento substancial
e o primeiro nio ¢ a vontade enquanto vontade sendo em si e para
si, enquanto vontade racional, o espirito nio ¢ enquanto espirito
verdadeiro, mas como individuo particular, enquanto vontade do
individuo singular em seu arbitrio préprio. Segundo esse principio,
uma vez admitido, o racional pode manifestar-se enquanto
delimitando essa liberdade, assim como nao pode manifestar-se
como o que ¢ racional de modo imanente, mas somente como um
universal exterior, formal. (Hegel, 2010, § 29).

Em Hegel ¢ a vontade, como vontade livre, que se quer vontade livre.
A liberdade serd promovida através dos outros e nio limitada. A liberdade
individual e social nio se opde uma a outra senao que se complementam.
Quando a lei nao é entendida como resultado da relagio a um outro e niao
como condi¢io para a liberdade, entdo permanece-se no nivel da sociedade
civil burguesa. Essa é a compreensio do liberalismo segundo a qual as
instituicoes e as leis somente sio tomadas como limitagdes. A liberdade
somente serd efetiva, segundo a compreensio hegeliana, através das formas
institucionalizadas na sociedade. A revolucio francesa afirmou a liberdade
como um valor universal e Hegel procura, através de sua filosofia, efetivar
esse valor.

140 |



A lei na filosofia de Hegel

A teoria hegeliana da lei é também uma solu¢io para o problema da
forma concreta da liberdade. Contra as outras teorias de seu tempo, a teoria
hegeliana parece ser somente negativa. Portanto, Hegel criticou tedricos
como Fries, Savigny, Schleiermacher e Haller devido a compreensao desses
da lei como uma limitagao absoluta ou como uma negagio da liberdade.
Porque a lei deve ser racional, a posi¢io contrdria a lei representa a
decadéncia da filosofia.

3.4 TEORIAS DA RESTAURACAO

3.4.1 SAVIGNY

Savigny foi um importante defensor da ciéncia do direito no tempo
de Hegel. A posicao de Savigny sobre a influéncia da revolugao francesa e
sua compreensao do direito romano é de interesse para Hegel. Savigny, por
sua vez, toma a posi¢ao hegeliana com a tnica que merece consideragio em
relagdo a sua doutrina. “O que eu culpo Hegel nao é sua arrogincia contra
as ciéncias, mas que essa arrogancia se estende a tudo no mundo, inclusive
aos seus alunos que abandonam todo contexto religioso” (Stoll, 1929, p.
287, tradugio nossa).

Apesar de haver um duro debate entre Savigny e Hegel, hd também
inimeras coincidéncias entre ambos. Ambos entendem o direito positivo
como uma interpretago da sociedade de seus tempos e nao como a decisio
isolada de uma autoridade. “[...] todo direito através do costume e da
crenca popular, [...] através de uma forca que lhe é inerente, nio através da
arbitrariedade de um legislador” (Savigny, 1973, p. 106, tradugio nossa).

Numa totalidade burguesa o direito positivo deve ser entendido
como um momento. O objeto da ciéncia do direito deve ser encontrado na
histéria e também trabalhado na mesma histéria. Nesse sentido a ciéncia
do direito é autbnoma na medida em que se estabelece com a histéria em
interdependéncia mutua. Assim, a ciéncia do direito nio fica restrita ao
direito natural.
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O direito reconhecido deve ser preparado e desenvolvido. Este
necessita de um determinado sistema que deve ser a jurisprudéncia. A
preparacio do direito serd desse modo a tarefa de especialistas.

Hegel e Savigny coincidem também com respeito ao direito positivo
que tem um sentido funcional e decisionista. Apesar disso tudo se mostra
a diferenga entre ambos quando o conceito de direito positivo e de lei ¢
tratado.

Pode-se aqui, fazer notar a forma particular da md consciéncia
moral, que se anuncia na espécie de eloquéncia de que se ufana
essa superficialidade, e, no caso, inicialmente, em que ela estd mais
desprovida de espirito, que ela mais fala de espirito, em que ela
discursa de maneira mais morta e mais insipida, introduz a palavra
vida e na vida, em que ela faz notério o maior dos egoismos da
arrogancia vazia e traz com mais frequéncia a palavra povo na boca.

(Hegel, 2010, p. 37).

A compreensio de Savigny de espirito de um povo estd fundada
na natureza, ou seja, ele é mais algo natural que deve ser desenvolvido,
mas nada serd dai construido. Esse conceito diferencia-se daquele que
Montesquieu jd havia desenvolvido. O espirito de um povo, para Savigny,
nio ¢ o resultado de diferentes fatores como a histéria, o clima, etc. A
naturalidade do conceito de espirito de um povo ¢é, para a filosofia de
Hegel, uma apresentacio totalmente estranha, pois a natureza nio possui
ai, para Hegel, significado central. Ao contrério, o ponto central é o espirito
e embora com a natureza se dé uma revelagiao do absoluto, porém o véu
permanece sempre.

O espirito de um povo ¢ o resultado desse processo de formacio.
Isso significa que ¢ a liberdade que se encontra na raiz do espirito e nio a
determinagao natural. A natureza pode ganhar uma determinidade através
do espirito, mas nio pode té-la por si s6. No espirito a ligagdo com a
natureza serd atingida. Em Savigny a separacio entre natureza e espirito é
mantida.
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Direito e lei sdo, para Savigny, simplesmente dados a um povo.
O desenvolvimento do direito serd igualmente um processo natural
espontineo. A ciéncia do direito deve refletir o espirito de um povo no
direito. A lei deve ser uma gramdtica do hdbito. Savigny afirma como
Hegel que a lei se desenvolve a partir do uso e do costume, mas, para
Hegel, costumes e leis devem ser entendidos a partir do principio da
liberdade. Os costumes e as leis desenvolvem-se na histéria e em cada
momento deve ser considerado um novo esclarecimento. A liberdade,
para Hegel, permanece sempre como o pano de fundo que promove na
sociedade o desenvolvimento continuado do direito. Savigny vé a finitude
como a infinitude no sentido de que ele entende um momento histérico
como toda a histéria, ao contrério de Hegel, que afirma a finitude somente
na infinitude, ou seja, que a histdria é conceituada sempre em continuo
desenvolvimento e na medida em que a histéria sempre pode compreender
o absoluto como algo novo e nao como uma eterna repeticao.

Hegel afirma que a Escola Histérica do Direito tem uma
compreensao nao critica da histéria. Muito embora ela considere a histéria
nao a reconhece como um processo.

Examinar, tais como aparecem no tempo, a emergéncia e o
desenvolvimento das determinacoes juridicas — essa tarefa
puramente histérica tem seu mérito e sua apreciagio em sua propria
esfera, assim como o conhecimento de sua consequéncia inteligivel,
que procede de sua comparacio com as relagoes de direito j4 ali
presentes, mas ela se situa fora de toda relagio com o exame
filoséfico, na medida em que, com efeito, o desenvolvimento a
partir das razoes histéricas nao se confunde com o desenvolvimento
a partir do conceito e que a explicacdo e a justificagio histéricas nao
alcancam a significacdo de uma justificacio vdlida em e para si.

(Hegel, 2010, § 3).

A Escola Histérica do Direito sustenta sua legitimagao no presente
através do passado. Contudo, segundo Hegel, a histéria por si s6 nao pode
fornecer uma legitimacio, pois a mera afirmacio de algo nao indica que
possua existéncia efetiva.
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Com isso Hegel critica a apresentagio de lei em Savigny.

Pendurar as leis tdo alto que nenhum cidadio as possa ler,
como fez Dionisio o Tirano, - ou enterrd-las no aparato amplo
dos livros eruditos, de compéndios de decisdes de juizos e de
opinides divergentes, de hébitos, etc e, além do mais, numa lingua
estrangeira, de modo que o conhecimento do direito vigente
apenas seja acessivel aqueles que se aplicam em estudé-lo, - éume o
mesmo o ilicito. - (Hegel, 2010, § 215) [...] os juristas que possuem
um conhecimento particular da lei, freqiientemente tomam isso
como seu monopdlio e quem nio é do ramo nio deve ter o que
dizer. (Hegel, 2000, § 215, A., tradugio nossa).

Para Hegel, Savigny esconde o direito dos cidadaos. Embora Savigny
entenda e lei como a expressao do espirito de um povo, este nao é, para ele,
sendo uma associagao cultural, porém nio uma dimensao politica. O povo
serd promovido através de um grupo de especialistas preparados. O direito
nao ¢ tarefa de todos os seres humanos na sociedade porque o conceito
de povo nao ¢é entendido num sentido empirico como uma sociedade de
cidadaos. Por isso, o direito romano tem grande significado para Savigny.
O direito nao é para todos, senao para alguns que serdo promovidos através
de certos grupos.

Savigny era contrdrio a codifica¢do, pois nem todas as pessoas
poderiam entendé-la e, mais importante ainda, porque ele entendia que o
direito romano ainda teria atualidade. Contra Savigny, argumenta Thibaut
que a Alemanha estaria precisando de um novo cinone legal. Para Thibaut
uma comissao de juristas deveria realizar tal tarefa. No entanto, havia sido
estabelecido o c6digo napolednico, mas apds sua derrota a questao era
qual codificagio teria validade. Para Hegel o cddigo napolednico havia
superado o c6digo romano e, assim, este perdera sua validade. Para Savigny
a revolucio francesa havia prejudicado a Alemanha somente exteriormente
o0 que permitia que o direito romano fosse reestabelecido.

Para Savigny a codificagao é uma tarefa eterna e, portanto, nega uma
legislagao escrita do direito na vida de um povo, impedindo, assim, sua
continua constru¢ao. Uma histdéria nio se deve buscar num livro de leis.
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Para Savigny um livro de leis ¢ um momento fixo da vida de um povo e
nao ¢ o resultado do desenvolvimento da histéria. A ciéncia do direito
desenvolve-se a partir do direito romano como a instincia que pode definir
e sistematizar o direito. Nesse sentido, a ciéncia do direito serd, para Hegel,
a fonte do direito em Savigny. Assim, o direito romano pode ter uma nova
validade através da ciéncia do direito.

A critica de Hegel a Savigny vai direto ao centro de sua teoria. A lei
escrita estd, para Hegel, contrariamente a Savigny, enraizada na vida do povo.

E uma ilusio [crer] que eles [os direitos consuetudindrios], pela
sua forma de serem enquanto hdbitos, devem ter a vantagem de
ter passado 2 vida (-fala-se hoje em dia, sobretudo, com mais
frequéncia, precisamente da vida e da passagem 4 vida, em que se
versa da matéria mais morta e dos pensamentos mais mortos -), pois
as leis vigentes numa nacio, por terem sido escritas e compiladas,
nio cessam de ter seus hdbitos. (Hegel, 2010, § 211).

A afirmagao de que um livro de leis inibe o desenvolvimento da
ciéncia do direito é uma falsa compreensio da natureza do finito. Um livro
de leis nao é nenhuma posi¢ao definitiva e acabada, mas tdo somente uma
referéncia que retne o finito e o infinito.

Exigir de um cédigo a perfeicao, que seja absolutamente acabado,
que nio deva ser capaz de nenhuma determinagio ulterior, - uma
exigéncia que ¢, principalmente, uma enfermidade alema, e pela
razdo de que ele ndo pode ser tao perfeito, nao o deixar chegar a
algo chamado imperfeito, isto ¢, ndo o deixar chegar 4 efetividade;
ambas [as exigéncias] repousam no desconhecimento na natureza
dos objetos finitos [...]. L& plus grand ennemi du bien, cest 1é
mieux [...]. (Hegel, 2010, § 216).

A lei escrita significa sempre uma descri¢ao (descritiva e prescritiva)
completa da vida de um povo, porém nio representa uma limitagao para
o desenvolvimento futuro da lei na medida em que sua promogio se
encontra na vida.
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As leis universais no passado eram os dez mandamentos. Agora
podemos ver que um c6digo nio pode ser completo, pois “Nao
matards” encerra igualmente algo absurdo. Todo cédigo pode ser
melhor e isso o esfor¢o da reflexao pode afirmar, pois o melhor, o
mais elevado e o mais belo podem ainda ser melhor, mais elevado e
mais bonito. (Hegel, 2000, § 216, Z., tradu¢o nossa).

Somente uma codifica¢io, que é nacional, clara e determinada pode
reconhecer os sujeitos modernos e, desse modo, ser legitima. Se assim nao
for o individuo permanece desconsiderado e o desenvolvimento da histéria
também nao é promovido. Um livro de leis ¢ um reconhecimento publico
de que cada cidadio ¢ membro do Estado e, como tal, deve participar
da vida do Estado. Assim, o individuo nio permanece um estranho ao
Estado e, este ndo é a negacio do individuo. “Negar a uma nagao culta ou
a seu estamento dos juristas a capacidade de fazer um cédigo, [...] - seria

uma das mais graves afrontas que se poderia fazer a uma nagio ou aquele
estamento’ (Hegel, 2010, § 211).

A concepgao de lei de Savigny é, segundo Hegel, concentrada e
fixada nos juristas. A massa popular serd entendida como serva dos juristas.
Nesse sentido o povo nao sabe o que autonomia significa porque nao deve
escolher nem reconhecer, pois somente deve se deixar conduzir.

3.4.2 HALLER

Haller é um outro pensador da Restauragao e critico de Hegel que
ele acima de tudo critica por causa de sua compreensao da relagio entre
Estado e lei.

O outro contririo do pensamento que consiste em apreender
no conhecimento o Estado como um elemento racional para
si; ¢ tomar a exterioridade do fendmeno, da contingéncia da
miséria, do carecimento da prote¢do, da forca, da fortuna etc.
— nio como momentos do desenvolvimento histérico, porém

pela substincia do Estado. [...] Tal fantasia que consiste em nio
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ver o que hd de infinito e de racional [...] nunca se apresentou
tio pura como na Restauragio da Ciéncia do Estado do Sr. V.
Haller. (Hegel, 2010, § 258).

Haller ¢ defensor da compreensao legitimista patriarcal feudal do
Estado que Hegel entende como um advogado da Restauragio.

[...] o Sr. v. Haller langou-se a algo contrdrio [...] no ddio
mais amargo contra todas as leis, toda legislacio, todo direito
determinado formalmente e legalmente. O édio a lei, ao direito
determinado legalmente, é o Schiboleth pelo qual o fanatismo, a
imbecilidade e a hipocrisia das boas intencdes se revelam e se fazem
conhecer infalivelmente o que eles sio [...]. (Hegel, 2010, § 258).

Como consequéncia disso Haller entende as leis burguesas ao nivel
do direito natural. Elas s3o na realidade “intteis visto que elas se entendem
por si mesmas a partir da lei natural” (Hegel, 2010, § 258).

As leis sao, para Haller, ndo mais do que instru¢des ao juiz. Os
cidaddos nio tém a jurisdi¢ao como seu direito, sendo enquanto graga de
seu principe. Assim, o povo nio ¢ entendido como elemento do Estado.
Naio se reconhecer como sujeito e permanecer sempre dependente de uma
instAncia superior que sempre sabe o que é o melhor para ele.

O Estado deve, para Hegel, como também a lei, ter sua substincia
na vontade livre. Se assim nao fosse, permaneceriam os seres humanos no
reino animal no qual os poderosos governariam. Nesse contexto o direito
serd algo privado. Isso significa que nem todos sdo livres na sociedade.
Haller quer uma sociedade que nao tenha nenhuma relagio com o presente
fazendo com que ela ndo obtenha efetividade alguma.

Haller afirma a lei como tarefa exclusiva do Estado e seu Estado
pode definir tudo. Este Estado tem no seu poder o fundamento da lei. Para
Hegel, ao contrdrio, o Estado somente obtém poder através da lei.

Hegel e Haller coincidem somente num ponto: ambos entendem
a Reforma como a preparagio para a revolugio francesa, porém a
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compreensio das consequéncias ¢ diferente. Para Hegel a Reforma significa
um desenvolvimento positivo e, para Haller, a Reforma ¢ a possibilidade
para que a fé catdlica novamente se renove.

A filosofia do subjetivismo também representa para Hegel um perigo
para a liberdade constitutiva das leis. Por isso, Hegel também critica os
seguidores de Fichte.

3.4.3 FRIES

H4 ainda uma outra forma de subjetivismo que ¢ o subjetivismo
da arbitrariedade e da ignorincia. Ele mantém que a forma mais
elevada de conhecimento é o saber imediato como um fato da
consciéncia e que ¢ algo aceito. [...]. Essa arbitrariedade deu a si
mesma a inteira liberdade — a liberdade dos fumantes — de um
poético ou profético ponto de vista. Eis Fries. (Hegel, 1986, p.
418- 419, tradugao nossa).

Para Hegel, Fries desenvolve uma mera interpretagio empirica
do subjetivismo. Além dessa representagio Hegel critica Fries por sua
compreensdo da realidade politica alema. Para Fries o povo alemao deve
reestabelecer o antigo império. Nesse contexto Fries defende a xenofobia e
o antisemitismo o que faz com que Hegel o critique duramente.

Um comandante supremo dessa superficialidade que se chama
filosofia, Sr. Fries, teve a coragem, por ocasido de uma ceriménia
publica solene, cuja reputagio se tornou duvidosa, de expor em um
discurso cujo objeto era o Estado e a constitui¢io do Estado a [...]
representacio [...]. (Hegel, 2010, p. 36).

Tal subjetivismo ndo promove nenhuma determinagio concreta
da liberdade. O que a verdade é permanece sempre obscuro e incerto
porque nio hd nenhuma clara determinacio cientifica da verdade.
Como consequéncia dessa perspectiva nio fica explicito como a vida em
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comum serd organizada. Fries é um defensor do acaso, pois o sujeito
somente se conhece numa experiéncia interiorizada. Fries nao reconhece
a liberdade exteriorizada nas instituicoes. As leis sdo a forma mais elevada
nas afirmagées filoséficas, porém, para Fries, as formas objetivas devem
ser deixadas de lado.

[...] a rica articulagio do ético dentro de si, que é o Estado, a
arquitetdnica de sua racionalidade, a qual, pela diferenciagao
determinada das esferas da vida publica e de suas legitimagoes e
pelo rigor da medida, [...] [a superficialidade consiste em] deixar
este edificio formado fundir-se no caldo do “coragio, da amizade e

do entusiasmo” (Hegel, 2010, p. 37).

Em Fries a liberdade nio é entendida como um processo de
desenvolvimento nem como esséncia da comunidade. Por isso, para ele a
liberdade nao possui nenhum aspecto histérico efetivo.

Nesse sentido a liberdade nao se realizard no presente da sociedade
e a0 mesmo tempo nao receberd nenhuma forma concreta porque uma tal
sociedade nao pode reconhecer a lei.

3.4.4 SCHLEIERMACHER

Uma outra forma de subjetivismo desenvolveu-se no campo religioso
e, para Hegel, ¢ representada por Schleiermacher.

Schleiermacher postula um contraste entre fé e razao do qual se
segue uma incompatibilidade entre religiao e filosofia. A fé deve encontrar
seu fundamento somente no sentimento.

Desespero com respeito ao pensar, a verdade, sobre a absoluta
objetividade, assim como também incapacidade de se dar a si
mesmo uma base segura ou espontaneidade de agio, induz a nobre
alma a abandonar a si mesma ao sentimento e procurar na religiao

algo fixo e estdvel. (Hegel, 1996a, p. 417-418).
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Tal perspectiva encontra-se em oposi¢io a compreensao hegeliana da
relagio entre religido e filosofia. Hegel diferencia cada uma delas segundo
seu nivel de conhecimento.

A subjetividade religiosa de Schleiermacher reduz tudo, para
Hegel, a meras determinagoes religiosas de relagdes. “Reside nisso, mais
especificamente, que tal consideracio toma também a figura da piedade;
pois ela nao tentou se autorizar! Mas é com a devogio e a Biblia que ela
presumiu dar-se a legitimacio suprema para desprezar a ordem ética e a

objetividade das leis” (Hegel, 2010, p. 37).

Na medida em que o sentimento é o fundamento da religiao
verdadeira significa que a lei estatal ¢ um limite inadequado. Crucial ¢
a vida em comum, mas nio o Estado mesmo. As relagdes na sociedade
devem, entdo, ser regidas pelas leis do coracdo. Uma tal concepcio
entende a sociedade como uma comunidade. Por isso, a religiao deve, para
Schleiermacher ficar em oposi¢io a ordem legal.

Hegel também nio afirma que a ordem legal seja fundada sobre si
mesma. Hegel funda essa ordem na religiao na medida em que a religiao
também ¢é uma forma de expressaio do absoluto. O espirito objetivo
pode somente repousar no absoluto. Contudo, Hegel nao quer colocar a
religido como a mais alta expressao do absoluto, mas também nao quer, ao
contrdrio, tomé-la como o épio do povo.

Para Hegel a lei ¢ a expressao do espirito de um povo. O espirito se
desenvolve através da religido (como um nivel seu) ao espirito absoluto.
Um povo encontra o primeiro nivel de sua consciéncia na religiao, mas essa
representagao encontra-se dependente da ideia da religiao mesma e de seu
significado para o individuo. Essa representagao tem influéncia direta sobre
a relagdo entre os seres humanos, quando se desenvolve uma ordem legal.
Hegel nao separa a religido da histéria do mundo. Para ele o cristianismo
promoveu a liberdade entre os seres humanos principalmente através da
fé protestante que afirmou a liberdade dos seres humanos no espirito. A
consciéncia deve ser promovida na religiao e esta deve ser a promogao
da consciéncia. Um Estado ruim significa também uma religido ruim na
medida em que a religiao deve sempre apoiar o Estado.
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Hegel concorda com Schleiermacher quando este afirma o significado
decisivo da religiao para a ordem legal. Contudo, Hegel se volta contra a
ideia de Scheleimacher de que o Estado deve ser governado pela religiao.
A ordem legal representa uma ordem independente e, embora essa ordem
tenha o absoluto como objetivo, nio pode ser facilmente identificada com
o absoluto. A religido deve se reconhecer como um meio. Segundo Hegel
o Estado representa a vontade universal e como tal deve superar todas as
afirmagées da particularidade. Sem a mediagao nem a teoria nem a praxis
podem se efetivar.

A verdade da religidao encontra-se para além dos limites da prépria
religido e ela nao realiza sua misso se ela tdo somente afirma a si mesma.

3.5 A TEORIA DA LEI E O ESPIRITO DO TEMPO

Uma teoria da lei nio somente se desenvolve através do debate entre
diferentes pensadores sendo também através da consciéncia de seu tempo.
Isso significa a consciéncia do problema de uma certa situagdo. Por isso,
Hegel procura apreender seu tempo no pensamento, ou seja, a histéria.
“(...) assim a filosofia ¢ também seu tempo apreendido em pensamentos.
E tio insensato presumir que uma filosofia ultrapasse seu mundo presente
[...]” (Hegel, 2010, p. 43). O estudo de Hegel nao se situa fora do mundo.
H4 uma resposta sobre o presente através de formas concretas que se
desenvolveram na histéria. Portanto, a lei é a expressio da politica de
um tempo. Nesse sentido o idealismo hegeliano é o desenvolvimento do
idealismo de seu tempo.

Toda teoria conceitua sempre, segundo Hegel, seu tempo, porém o
problema é como o tempo deve ser conceituado. Para Hegel esse ¢ o ponto
no qual se encontra a diferenca decisiva entre as filosofias.
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3.6 A REVOLUCAO FRANCESA E SEUS FILHOS

A revolugao francesa desempenha um papel importante na filosofia
hegeliana. A revolugio obtém uma expressio na filosofia de Hegel que
nio se ocupa somente com as instituicoes positivas do Estado senio
também com o desenvolvimento de uma teoria que a mesma revolugio
pode promover. Na medida em que a revolugio francesa afirma a liberdade
como o valor universal Hegel se esforca por desenvolver sua efetividade.

Os velhos conceitos do direito sdo destruidos pela revolugio. A
vida ¢ agora diferentemente compreendida e a0 mesmo tempo uma nova
reforma do direito é organizada. Enfrentar essa perspectiva significa que
“[...] os tltimos 25 anos, os mais ricos que a histéria do mundo jd teve e
os mais instrutivos para nds porque pertencem ao nosso mundo e nossas
representagoes pertencem a eles” (Hegel, 1996b, p. 507).

A liberdade deve estar, segundo Hegel, no centro de toda ordem.
Através da revolucao francesa a necessidade da lei é afirmada como
fundamento da legitimagdo do direito. As leis promovem um sistema
da liberdade. A revolugao francesa introduziu o principio da liberdade
na efetividade das institui¢des estatais. Isso foi uma referéncia para o
século 19.

Liberdade, igualdade e racionalidade sao afirmadas no conceito
de lei e sempre como realidade universal que se mostra na forma
institucionalizada.

A lei universal é a forma de a¢ao promovida do Estado. “Na revolugao
francesa eram somente algumas poucas e simples determinagbes que
podiam ser reconhecidas como o verdadeiro contetido da vontade publica
que ¢ a recusa ao poder feudal e o dominio da lei” (Hegel, 1983, p. 260)

Antes da revolugao francesa afirmava-se um direito positivo baseado
nos costumes através da sabedoria, do privilégio e do prazer. A lei escrita
afirma um conceito enfitico de codificagio contra o feudalismo, o
tradicionalismo e a arbitrariedade do rei.
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Hegel entende seu conceito de lei como o trabalho tedrico da
promogao da revolugio. As relagoes devem ficar sob o primado da liberdade
que a prépria liberdade através da lei concreta viabiliza. A teoria da lei
de Hegel significa a superagio da época feudal. Essa superacio somente
¢ obtida na histéria. A lei é sempre um processo, um desenvolvimento
continuo como o conceito de liberdade que com a revolugio francesa
tornou-se universal. Por isso, o espirito na teoria da lei de Hegel é o espirito
da revolugio francesa.

O avanco da revoluc¢io francesa encontra-se na afirmacio dos
direitos humanos, mas é mais efetivo e forte através das codificagdes que
esclarecem os direitos humanos. O cédigo napolednico formula como
os direitos humanos devem ser respeitados. O c6digo define claramente
o que fazer e sem isso nio se poderia alcangar efetividade alguma. “O
cddigo napolednico contém todos os grandes principios da liberdade, da
propriedade e da eliminagao de tudo aquilo que provém do feudalismo”
(Hegel, 1983, p. 172-173).

Um pequeno cddigo de leis era algo incomum no tempo de
Hegel. As leis gerais da Prissia estavam em 19.000 pardgrafos. O cédigo
napolednico era pequeno comparado com os cédigos entio existentes,
porém era abrangente no sentido de que afirmava a liberdade individual na
universalidade. Contudo, o c4digo napolednico necessitaria uma continua
reelaboracio que nem todos entenderam no tempo de Hegel. Segundo
a compreensio de Hegel a revolugio francesa foi um grande sucesso e
suas conquistas deveriam ser assumidas pelos alemaes. Por isso, o cédigo
napolednico deveria ainda ser desenvolvido.

Um Estado moderno poderia ser efetivo através do desenvolvimento
de um cédigo de leis. A restauragio e as forcas liberais das agremiagoes
eram uma limitagio para futuros desenvolvimentos da lei. “O cddigo
napolednico numa ocasido solene foi queimado e pode ser considerado
um fendmeno triste entre nossos jovens. Uma grande parte daqueles que
escreveram e gritaram contra o c6digo de Napoleao compreenderam muito
bem que lhes era algo muito perigoso” (Hegel, 1983, p. 172).
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Hegel afirma a revolugdo francesa e o cédigo de Napoleao como
referéncia para toda legislagio. Com isso Hegel também afirma seu tempo
na medida em que essa avaliagio tem um significado universal.

3.7 A ASCENSAO DA SOCIEDADE CIVIL BURGUESA

A sociedade civil burguesa ¢ o mundo do trabalho industrial
encontram seus fundamentos na revolugao francesa e isso Hegel reconheceu
claramente. Sua teoria da lei considerou esse contexto.

Esse é o pano de fundo para que se compreenda a positividade
da lei. A lei tem sempre um significado no Estado no qual os diferentes
poderes sao desenvolvidos. No tempo de Hegel a perspectiva liberal era
muito forte. A lei deve ser independente do Estado e orientar-se pela lei
consuetudindria. A jurisprudéncia do tribunal de justica e a tolerincia do
legislativo sdo a expressdo da compreensao corrente no tempo de Hegel.
Essas eram as principais caracteristicas da sociedade civil burguesa, ou seja,
de tudo reduzir ao nivel privado. Hegel contradiz essa tendéncia através da
compreensdo de organismo ja presente em sua Ldgica. Uma parte de um
sistema nao pode ser significativa sozinha. A lei mostra também a relacao
entre as diferentes partes e afirma o todo. Isso tem como consequéncia a
necessidade da positividade do direito.

A positividade significa um desenvolvimento formal e de contetido
do direito. A positividade reflete também o movimento da histéria contra
o dominio da tradi¢io e da dedugao.

Contudo, a positividade nio ¢ o fim da lei. Nem tudo pode ficar
sob o governo da lei e na sociedade civil burguesa a ordem pode sempre
ser instdvel. A lei é na sociedade civil burguesa a compreensio de uma
situagdo histérica concreta. Essa perspectiva jd seria afirmada pela prépria
burguesia. A lei é nesse contexto a confirmagao da histéria na medida em
que a sociedade civil burguesa é o resultado de um processo.

154 |



A lei na filosofia de Hegel

3.8 A LEI EM HEGEL E A ALEMANHA

O que foi hd pouco mencionado é reconhecido por Hegel, pois ele
procura entender a Alemanha nesse quadro.

Entretanto, Hegel viu muito bem que a revolugao francesa teve uma
influéncia decisiva sobre seu desenvolvimento da Alemanha. O dualismo
da sociedade civil burguesa e do Estado mondrquico j4 era uma realidade
no século 19. A monarquia influenciou na Alemanha a constru¢ao de um
novo Estado. A sociedade civil burguesa reagiu em relagio a esse Estado.
Ela queria mais autonomia e a lei poderia, por um lado, restringir o
Estado mondrquico e, por outro lado, promové-lo se esse pudesse garantir
a autonomia. O monarca teria seu poder limitado na medida em que
promovesse a sociedade civil burguesa. A lei é marcada na sociedade civil
burguesa através da caracteristica e interesses dessa situagao. Por isso,
afirma Hegel em sua Filosofia do Direito que a lei deve ser delimitada.
Hegel também esclareceu através de sua teoria da lei como a sociedade civil
burguesa se desenvolve. A lei nao é nenhum desenvolvimento exterior para
além da sociedade sendo que é a expressao de uma sociedade. A autonomia
de uma sociedade deve sempre ser fundamentada na experiéncia interior
da sociedade e nio em interesse politico ou plausibilidade econdmica. A
verdade da lei se encontra em sua constitui¢do ontoldgica, isto é, nao se
trata de nenhuma escolha ou decisao arbitraria.

A sociedade civil burguesa representa um progresso em relagao a
monarquia e esse progresso nio ¢, segundo Hegel, uma afirmacio tedrica.
O Estado ¢ também constituido segundo as influéncias da sociedade
civil burguesa. Os individuos sio afirmados veementemente através da
atividade da sociedade civil burguesa, porém o Estado como um todo nao
deve somente ficar sob essa influéncia. Uma sociedade civil burguesa forte
nao significa necessariamente um Estado forte. Um Estado forte precisa de
uma classe educada de funciondrios publicos que sejam orientados para o
bem comum.

Isso significa a capacidade de uma sociedade de se organizar. Isso
se encontra na base de toda codificacio porque um cddigo representa a
compreensdo do pensamento de um povo através de um texto escrito.
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Os governantes que tém dado um cédigo a seus povos, ainda que
apenas uma compila¢do informe, como Justiniano, mas, ainda mais,
os que tém dado um direito nacional, enquanto cédigo ordenado
e determinado, nio apenas se tornam os seus maiores benfeitores
e com gratiddo sdo enaltecidos por eles, mas eles também tém
exercido nisso um grande ato de justica. (Hegel, 2010, § 215).

Para Hegel um cédigo deve sempre ser orientado para e pela vida.
Isso significa que a histéria e o que faz a experiéncia de um povo devem
ser considerados. Essa perspectiva garante o continuo desenvolvimento
do direito em lei. Essa atividade dos seres humanos é também a afirmacio
da razio.

Hegel nio favorece nenhum modelo de lei sob o ponto de vista do
conteudo. Ele percebeu a influéncia do passado nas diferentes codificagoes
de seu tempo. O feudalismo, por exemplo, estava muito vivo na estrutura
social prussiana. A procura para implantar no tempo de Hegel na
Alemanha os resultados da revolu¢io francesa afirmou, principalmente,
somente a particularidade. Hegel nio endossa isso, mas a superagio de
toda perspectiva particular.

A reforma representa, para Hegel, o movimento revoluciondrio na
Alemanha que poderia se desenvolver através do impulso da revolugio
francesa. Fosse o partido da reforma conduzido ao governo e tornar-se-ia
mais e mais conservador e nao sustentaria mais seu préprio projeto de
promogio da liberdade. O reflexo dessa tendéncia era a lei que colocou a
universidade sob o controle do governo.

A Filosofia do Direito de Hegel deve também ser entendida como
a expressdo de sua resignagio diante dessa situacio, pois ele nao parece
mais aqui ser tao otimista quanto no inicio de seu tempo em Berlim.
“[...] assim ¢ entdo o tempo no qual vingou o Estado junto ao governo
do mundo efetivo com também o reino do pensamento mesmo” (Hegel,

1996a, p. 400).

A Filosofia do Direito coloca-se com a dificil tarefa de encontrar e
assegurar o racional. As perspectivas nio sao, para Hegel no seu tempo,
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nesse sentido, muito boas no contexto histérico da Filosofia do Direiro.
“Quando a filosofia pinta seu cinza sobre cinza, entao uma figura da vida
se tornou velha e, com cinza sobre cinza, ela nio se deixa rejuvenescer,
porém apenas conhecer; a coruja de Minerva somente comega seu voo com
a irrupgao do creptsculo” (Hegel, 2010, p. 44)

Hegel vé a limitacio da doutrina cientifica e do trabalho de pesquisa
como algo problemdtico, mas ele entende também como a afirmagio do
Estado na medida em que tal cerceamento significa uma reagio contra a
arbitrariedade e o liberalismo.

A imprensa deve, segundo Hegel, ser regulada através da lei. Nem
tudo pode ser simplesmente dito. O povo tem sempre o direito de ser
informado, mas nao através de consideragoes arbitrarias porque isso pode
desacreditar a imprensa. Para Hegel uma lei ruim é melhor do que a
arbitrariedade.

Hegel nao separa o contetdo da lei de sua forma na medida em que
ambas conjuntamente afirmam a universalidade. “Essa indeterminidade
da matéria e da forma nio deixa as leis a esse respeito alcangar aquela
determinidade que ¢ exigida da lei e faz do juizo igualmente uma decisao
totalmente subjetiva [...]” (Hegel, 2010, § 319).

A formulacio de leis representa um grande desenvolvimento, porém
a simples forma da lei nao é suficiente. A opinido publica afirma também
uma determinada universalidade através da arbitrariedade. O problema
¢ qual universalidade deve ser determinada. A diferenga encontra-se na
relacdo com a lei. A arbitrariedade nio deve se tornar uma lei e, a lei nio
deve ser tratada arbitrariamente. “Essa fala do governo com o povo sobre
os interesses de um e de outro é um dos grandes elementos da for¢a dos
povos francés e inglés” (Hegel, 1970, p. 209).

A teoria da lei de Hegel nio afirma a capacidade absoluta do
individuo, senio a necessidade de reconhecer a vontade do povo. A lei ndo
¢ uma forma de constrangimento e nao se identifica com as pessoas senao
com as fungdes que sio desenvolvidas no Estado.
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Contra a censura das publicagdes cientificas Hegel argumentou que
tais ndo eram opinioes, mas que teriam a verdade do presente.

Para Hegel a tarefa da histéria mundial ¢ a efetivagio da liberdade
na forma da lei. Seu tempo nao realizou essa tarefa, mas ele indica que
este poderia ser o problema do futuro. “Essa colisao, esse entrave, esse
problema ¢ diante do que a histdria se encontra e tem que resolver no

futuro” (Hegel, 1999, p. 530).

A liberdade tem seu desenvolvimento na histéria e Hegel entende
que ela poderia ser efetivada através das reformas em seu tempo, caso isso
nio viesse a acontecer restaria a ameaga da revolugio.
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REsumMoO E PERSPECTIVAS

O conceito de lei em Hegel promove, por um lado, a discussao
sobre a lei, o Estado e a ciéncia do direito, por outro lado, promovem a
preparacio da filosofia prética. Sua teoria contém também sua teoria da
eticidade. A liberdade fica sempre no centro e deve ser concreta.

A Filosofia do Direito e a Ldgica estao em intima relagio uma com
a outra. Hegel afirma que a Ldgica apresenta a realidade. A Filosofta do
Direito é uma resposta pritica a vida no tempo de Hegel. Por isso, essa
prética ¢ entendida através da Ldgica. Nao se trata de coer¢ao alguma, mas
de convencimento através da razao que a Ldgica pode atingir na realidade
através da Filosofta do direito.

Na sociedade civil burguesa é desenvolvida uma teoria da recuperagao
judicial. Uma sociedade industrial tem como uma determinagio necessiria
a lei civil. A sociedade serd interpretada através das leis. As leis encontram-
se na histdria dessa sociedade. Lei e sociedade encontram-se, para Hegel,
em intima relagdo uma com a outra. Com isso o direito natural é superado
como direito positivo. Estamos aqui no campo do reconhecimento do
dominio da razdo na histéria. A razio deve governar tudo, porém Hegel
reconhece que a razao nao pode atingir tudo. Nem tudo pode ser positivado,
ou seja, colocado sob a égide da lei. A lei sozinha nio pode determinar
um sistema legal completamente. A ciéncia do direito, que Hegel entende
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como autdénoma, ¢ sempre dinimica e deve também dirigir um continuo
desenvolvimento do direito.

A formulagao da lei significa a afirmagdo da liberdade como algo
universal porque todos os membros de uma sociedade devem ser livres.

Contudo, os seres humanos sio livres na efetividade, isto é, em suas
vidas didrias e nao abstratamente. Portanto, a lei pode afirmar a liberdade.
O direito, como a liberdade, nao pode ser encontrado completamente na
lei e pode ai ser também enclausurado. A solucao de Hegel aceita tal risco
na medida em que a realidade estd sob o controle do ser humano. Sem isso
fica-se sob o dominio da arbitrariedade.

No entanto, Hegel procura sugerir uma direio precisa. Um Estado
somente pode ser efetivo quando ele realiza um sistema universal da
liberdade. Isso significa também que o desenvolvimento das estruturas o
qual possibilita a participacio dos cidadaos. Os cidadaos devem efetivar essa
possibilidade no Estado. O Estado deve estar em intima relagdo com seus
cidadios porque eles sao o Estado. Isso significa a passagem da representagio
feudal dos estamentos para a representagao nacional moderna.

Para Hegel a liberdade encontra sua forma legal na lei. Nao quer
dizer somente que algo deve ser feito senio que também como algo deve
ser feito. A revolugido francesa é com isso sempre o fundamento. Para os
problemas atuais novas compreensodes devem ser desenvolvidas porque
Hegel procura entender seu tempo, mas ele nao teve a inten¢ao de abarcar
todos os tempos.

A Légica hegeliana pode ainda oferecer um local para a discussao
atual da lei. A lei, para Hegel, nio deve ser posta sem fundamento algum.
A Légica é também um esclarecimento sobre o significado da lei na medida
em que a Ldgica considera a realidade.

A Légica mostra o desenvolvimento das categorias na dire¢io da
universalidade, onde, o que é melhor, sempre é. Ao mesmo tempo a
liberdade deve atingir esse nivel. Além disso, a liberdade é a forma e o
contetdo da lei que somente assim encontra sua justificagao. Contudo, a
identificagao da liberdade e da lei niao deve ser uma limitagao da liberdade
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porque um catdlogo ou um c6digo nio pode estabelecer as relagoes vivas
da sociedade.

A teoria da lei de Hegel afirma também o papel da razio e da
histéria. Ambas permanecem atuais na medida em que a afirma¢io do
direito nao é nenhuma experiéncia interior senio que somente na histéria,
no vivido, pode ser fundamentada. A determinacio da lei deve acontecer
publicamente.

A lei nao pode regular tudo porque o que é estabelecido nao pode
ser facilmente mudado. Isso significa que hd sempre um conflito entre a
realidade e a lei.

Na medida em que a lei encontra seu fundamento da histéria e nela
se desenvolve, a lei tem a tarefa do tratamento duradouro da vida. Com
isso ela pode se modificar sem perder seu contexto. Para Hegel a lei nao
pode ser substituida no Estado moderno sem substituir a0 mesmo tempo
esse Estado. A lei nao é nenhuma norma que tem sua validade em uso.

O verdadeiro contetido da lei e também sua forma verdadeira é a
possibilidade do ser humano ser o senhor de sua vida. Os seres humanos
devem criar as leis através de sua atividade racional. Com isso os seres
humanos criam a liberdade que sempre deve ser universal. Na medida em
que a lei deve atingir todos os seres humanos ela ultrapassard o momento
presente e serd valida para a universalidade.
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