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Dedicamos este livro ao Professor Antonio Trajano
pela sua generosidade e coragem intelectual.

Obrigado, Trajano, por abrir caminhos para a reflexio temdtica na Filosofia!
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PREFACIO

Esta nio ¢ uma obra biogrifica, tampouco uma obra
tecnicamente engenhosa sobre as ideias de um filésofo analitico. Sequer
também ¢é um repositério de informagdes ou guia do complexo das ideais
de uma filosofia que emerge da interdisciplinaridade.

A caracteristica bdsica desta obra brota de cada capitulo compondo
um quadro de ideias gerais sobre conhecimento, informagao e agao ética,
as quais, a despeito de nio serem do pensador ao qual este livro é dedicado,
tornaram-se seu patriménio comum, seiva de seu cotidiano e gragas a ele
ganharam relevo, mesmo quando objeto de suas criticas.

Os dotes do homem homenageado por este livio podem ser
admirados ou criticados, mas sio intransferiveis, como tudo o que é
subjetivamente individual, mormente quando exprimem, como no caso
do professor Antonio Trajano, o raro privilégio de captarem muitas formas
de pensamento e de sensibilidade com imediata clareza. E isso porque a
Antonio Trajano, um professor de vasta visao da “psique”, trata-a com a
maturidade daquele que a pensa nao pela abstragao pura, mas mediante
categorias que permitem considerd-la como fendémeno psicossocial.
Justifica-se: ele a sonda desde o mundo cultural, nas raizes ontoldgicas,
epistemoldgicas e psicoldgicas. Este é um dos principais méritos do
homenageado por este livro, e sua perenidade estd nas concepgoes que ora
por ele sao incorporadas, ora por ele sao escritas/registradas. E a quem ¢
dada a oportunidade de observé-lo com elas, pode refutar (a ambos, a ele
como pensador dessas categorias e a elas préprias), pode igualmente querer
modificar ou superar, mas nao pode ignori-las se o que busca diz respeito
ao ser pensante que somos, do que ele é exemplo.
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Em comum, os autores dos capitulos que constituem esta
coletdnea ndo créem que Antonio Trajano esteja no “final” de sua caminhada
profissional, por isso ndo se pode afirmar que deixou ou deixard saudades.
Ele continua, apenas agora como um novo tipo funcional na institui¢ao. Hd,
porém, que se fazer uma retrospectiva de seu caminho, e é possivel perceber
que, em vez da dedicagio a um ou outro sistema filoséfico, o seu trago é uma
filosofia de inquiri¢do, que deslinda a partir de problemas que irrompem da
facticidade. Esse é o seu fundo de incessante problematizacio e de insatisfeita
investigagao — daf que o que ele nos lega nao sao obras acabadas, mas artigos
inconclusos e fragmentdrios. Modestamente sio textos dignos do escripulo
exigente de quem sente a exiguidade da vida que vive para aprender e cingir
a morfologia complexa do comportamento humano.

Antonio Trajano, académico dedicado, ex-universitdrio uspiano,
mestre pela USP e doutor pela Universidade de Oxford, sempre se dedicou
a0 estudo e ao ensino na UNESP, “vestiu a camisa” como ele mesmo diz e
exige de seus pares. Nesse itinerario, repartiu a incansavel atividade filoséfica
pela psicologia e pela teoria do conhecimento — mais precisamente sua
reflexdo de filésofo obedeceu ao objetivo de esclarecer, por vias diversas,
um mesmo problema: a compreensio do mundo humano e o modo como
o mundo da cultura interage com esse universo psiquico, sempre obediente
ao sentido de empiria que ¢ o signo de seu posicionamento filoséfico e em
cuja mente pulsam as experiéncias da vida humana na diversidade de suas
formas de expressao.

O ponto de partida e objeto constante da sua meditagio é a
consideragao conceitual desde a realidade concreta. Como a pura abstracao
nao ¢ concedido tanto crédito, a fundamentagio da sua reflexdo nao pode
deixar de estar assentada em conceitos da filosofia analitica, psicossociologia
e da ética.

E da ideia de ser homem, mundivivéncia, cujas raizes arrancam
diretamente da prépria vida, que lhe cumpre partir como suporte e alento
da atividade intelectual. E ela que, para ele, impregna a filosofia, a ciéncia e
as cosmovisoes de qualquer indole, e porque se apresenta multipla e diversa
no decurso do tempo, essa vida humana deve ser explicada por métodos e
categorias da Etica e das ciéncias psicossociais.
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Para rasgar o horizonte da mesmice, da tacanhez ou do ceticismo,
seu testemunho como pessoa mesmo ¢ suficiente: olhar Trajano, ouvir sua
fala vagarosa, perceber a ternura de seu olhar, e mesmo por vezes na ira que
transparece (um ira tio “intensa’ que mesmo aqueles nio admitidos por
ele, fazem-lhe homenagem), expressam a filosofia como tentativa que parte
de dados particulares, vividos, para conceber o mais geral, o universal, ou
entdo o que ¢ latente em cada elemento das ideias ou da realidade. Esse
respeito ao particular, ao singular, como nio menores ou desvinculados do
todo, nao permite negarmos que a pessoa de Antonio Trajano ¢ intensa —
nao propriamente na produgio académica quantitativa, mas em termos
qualitativos, de convivéncia profissional: no modo como nos desperta
e incita a nos adaptarmos ao ritmo dos “ares” da filosofia, um modo,
alids, guiado pelo alento que d4 significagao as concepgdes e reivindica
responsabilidade a reflexao desse fazer cotidiano.

Enfim, estamos diante de um ritmo mental, um estilo de
conceber o mundo que certamente, como qualquer teoria filoséfica, tem
sua coeréncia légica, mas certamente também suas inconsisténcias ou
duvidas e inquietudes imanentes. Assim como nao hd uma sé filosofia
verdadeira, absoluta, ndo hd um sé tipo de filésofo que esgote em si mesmo
a veracidade e significagao do refletir filos6fico, do nao alhear-se da razao
que nos defronta constantemente com o antagdnico, o acontecido como
nao ganho, como desvitalizagao do que poderia ser mais essencial em termos
de vida. E esse seu testemunho de um ser que nio se separa do pensamento
que ¢ seu objeto, e que, ndo obstante a aparente feigao frégil de existéncia
pessoal, denota um cumpridor eximio da possibilidade de sentir e de pensar
que escolheu assumir/encarnar. Sua fragilidade ¢ sua for¢a que se antepoe
ao barbarismo que por vezes pode surgir do cotidiano de trabalho como
um doce sorriso que nos diz: nio vale a penas nio conceder significagao,
seria isso um nao pensar astuto cujo investimento nao ultrapassaria o que
por vezes lamentavelmente ocorre, a saber, a superficialidade do saber e da
convivéncia com a filosofia. De todos nés, obrigado Trajano!

Clélia Ap. Martins
Maria Eunice Quilici Gonzalez
Mariana Claudia Broens
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INTRODUCAO

A presente coletinea tem como eixo central uma reflexdo sobre
temas e problemas concernentes a relagao entre informagao, conhecimento
e agdo ética, reflexdo essa realizada principalmente em uma perspectiva
filoséfica interdisciplinar que envolve a Filosofia, a Arte, a Ciéncia da
Informagao, a Neurociéncia, a Biologia e a Psicologia. Destacam-se os
temas da relagio entre liberdade, determinismo e responsabilidade moral;
do ficcionalismo moral; da relagio entre imaginacio e responsabilidade
moral; do papel das novas tecnologias informacionais na constituigao de
uma ética intercultural e reflexées sobre a identidade pessoal. No que se
refere aos problemas investigados, sio levantados questionamentos tais
como: Qual é a relacio entre informacio e agio? E possivel uma ética
intercultural fundada nos processos de auto-organizagao dos meios digitais?
Podem a Filosofia e a Arte nos auxiliar no estabelecimento de novas
diretrizes para a ética na contemporaneidade? A abordagem filoséfico-
interdisciplinar contribui para a compreensao da agdo ética? Longe de
responder tais interrogagdes, a presente coletdnea propoe uma reflexio
coletiva sobre instigantes problemas da contemporaneidade. Os textos que
a constituem estio divididos em duas se¢oes.

A primeira parte, denominada Informagdio, Auto-organizacio e
Agdo Etica compreende os trabalhos de Antonio Trajano Menezes Arruda;
Rafael Capurro; Wilson Mendonga e Idia Laura Ferreira; Maria Clara
Dias; Maria Eunice Q. Gonzalez, Mariana C. Broens & Willem Haselager;
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Alfredo Pereira Junior e Marcos Antonio Alves, os quais compdem,
respectivamente, os artigos 1, 2, 3,4, 5,6 ¢ 7.

O primeiro capitulo, de autoria de Antonio Trajano Menezes
Arruda, intitulado Determinismo, Responsabilidade e Sentimentos Morais,
discute um dos problemas cldssicos da Filosofia, a saber, a relacio entre
liberdade, determinismo e responsabilidade moral. A questao central
que direciona a instigante reflexao de Trajano é: “ como conciliar duas
exigéncias aparentemente contraditérias: o principio de que todo evento é
causalmente determinado e a ideia de que a responsabilidade moral requer
uma liberdade que se choca com o determinismo”.

No capitulo 2, Informagio e A¢do moral no contexto das tecnologias
da comunicagdo, Rafael Capurro argumenta a favor da urgéncia de uma
investigagao filoséfica rigorosa de aspectos éticos relacionados as novas
tecnologias informacionais. Em especial, ressalta o autor a diferenca entre
os fendmenos informacionais referentes as midias da primeira metade do
século XX e aqueles que envolvem a realidade virtual, a multiplicacio
acelerada de fontes de informacdo e as relagdes intersubjetivas possiveis
gragas as novas tecnologias como a internet.

No capitulo 3, Como ficcionalizar a Moral: um roteiro, Wilson
Mendonga e Idia Laura Ferreira analisam criticamente tentativas recentes
de tratar o objeto da moralidade como uma ficgao. Em especial, o trabalho
“mostra um deficit estrutural no argumento da intransigéncia proposto por
Kalderon a favor do ficcionalismo moral hermenéutico”. Reconstruindo
os passos que levam do cognitivismo irrealista ao ficcionalismo moral
revoluciondrio, os autores argumentam que “nao ¢ claro como uma moral
ficticia concebida por Joyce poderia ainda ter uma influéncia adequada na
conduta cooperativa e na resolugio de conflitos de interesses”.

No capitulo 4, Etica e Estética: por um ideal estético de uma vida
éticay Maria Clara Dias discute a possibilidade de um ideal de vida estético
que contemple nossa demanda atual pela satisfagio de principios morais.
Duas propostas centrais direcionam a reflexao inspiradora de Maria Clara:
num primeiro momento, ela resgata uma concepgao de ética caracterizada
como uma disciplina voltada para “prescricoes capazes de conduzir
a realizagao de uma vida plena’”. Num segundo momento, a autora
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investiga “a capacidade de nos compreendermos enquanto participantes
da comunidade moral como um possivel integrante da nossa concepg¢io
do que possa ser uma vida “lograda” ou “feliz”’. A defesa do “emprego de
nossa capacidade imaginativa como o procedimento mais adequado a
implementagio do principio moral do respeito universal” constitui um
ponto marcante do trabalho de Maria Clara.

No capitulo 5, Informagio e agio: notas sobre a experiéncia
interdisciplinar na Filosofia, Maria Eunice Quilici Gonzalez, Mariana
Claudia Broens e Willem Haselager analisam o conceito de informagio,
a partir de uma perspectiva filoséfica interdisciplinar , no contexto da
agao situada e incorporada. As principais questoes que norteiam a reflexao
dos autores sao: O que ¢ isso que chamamos “informagao”™ Qual ¢ a
sua natureza ontoldgica e epistemoldgica? De que maneira a informagio
afeta nossa ac¢do e a dos outros seres que nos cercam? Temos controle
sobre os processos informacionais que afetam nossas decisdes? Os autores
argumentam que, embora a reflexao filoséfica seja de extrema importincia
para a busca de respostas as questoes vitais que se colocam sobre a relagio
entre informacio, conhecimento e acio, a Filosofia isoladamente nao tem
condi¢oes de realizar essa tarefa que se complexifica a cada passo da evolugio
tecnoldgica e cientifica. Nesse sentido, os autores defendem a hipétese de
que a pesquisa filoséfico-interdisciplinar se faz, nio apenas necessdria, mas
imprescindivel no estudo de questdes sobre a natureza da informacao e sua
influéncia na agao e nos processos de aquisi¢io do conhecimento.

O capitulo 6, de autoria de Alfredo Pereira Junior: Zecnologia,
Prixis e Auto-Organizagdo: uma discussdo em andamento faz um balango de
trabalhos sobre informagao, tecnologia e auto-organizacio no dominio da
agao humana. Ele argumenta que o papel da tecnologia na agao depende das
condi¢oes em que ela é gerada e utilizada. Nas palavras do autor: “Identifico
uma “inteligéncia maquiavélica” das elites no trato com a tecnologia, mas
também uma “inteligéncia construtiva” dos agentes de transformacao, os
quais utilizam versoes alternativas da tecnologia existentes em processos
auto-organizativos’. O autor interpreta a intensificacio do ritmo de
inovagao tecnolégica como estratégia da inteligéncia maquiavélica,
sugerindo que os processos auto-organizativos populares requerem um
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ritmo desacelerado de inovagao adequado a aprendizagem dos processos e
a criatividade da parte dos agentes.

No capitulo 7, Aspectos da teoria da informagio, Marcos Antonio
Alves analisa, de maneira bastante detalhada, o conceito de informacio,
nas perspectivas de Shannon e Weaver, Dretske e Devlin. Ele ressalta a
contribui¢io de Dretske que, tendo como ponto de partida as ideias de
Shannon sobre informagio, desenvolve uma concepgio seméntica de
informaciao, fundante de uma inovadora teoria do conhecimento e da
acao. Divergéncias € pontos em comum entre €sses autores sao discutidos,
apresentando uma valiosa contribui¢ao para o entendimento da relagao
entre informagio e conhecimento.

A segunda parte desta coletinea, intitulada 7émas da Historia da
Filosofia para se pensar a agio ética, reine os capitulos 8,9, 10, 11, 12 e 13 de
autoria de Lucio Lourenco Prado, Ricardo Pereira Tassinari e [tala Loffredo
D’Ottaviano; Ramon Capelle de Andrade e [tala Loffredo D’Ottaviano;
Reinaldo Sampaio Pereira, Ana Portich e Clelia Ap. Martins, respectivamente.
Nesta se¢ao, sao analisados e discutidos temas, a partir das perspectivas
l6gica e histérico-filoséfica, como os da relagao entre conhecimento e agao;
a autodeterminagio légica do pensamento; as implicagoes da interagao
matéria/forma; as caracteristicas especificas da moderna poética da tragédia e
as nogoes transcendental e psicossocial de identidade.

No capitulo 8, Notas sobre a filosofia da linguagem de Stuart Mill,
Licio Lourengo Prado discute a relagao entre a perspectiva empirista de
Mill e suas concepgoes sobre Logica e Filosofia da Linguagem. O autor
ressalta, com detalhamento conceitual e contextualizacao histérico-
filoséfica, a relevincia das criticas de Mill ao nominalismo psicologizante
do empirismo cldssico e as contribui¢oes de suas teses para a célebre virada
linguistica da filosofia contemporinea.

Em seguida, no capitulo 9, A Ldgica ¢ as Légicas: sobre a nogio de
sistema formal e o principio da liberdade légica, Ricardo Pereira Tassinari e
ftala Loffredo D’Ottaviano apresentam e analisam, de maneira detalhada,
o conceito de liberdade légica. Neste texto, os autores defendem a hipétese
segundo a qual o pensamento se autodetermina logicamente, podendo ser
considerado /ivre nesse sentido.

16
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O capitulo 10, intitulado Uma caracterizagio dos hdbitos a luz do
conceito de sistema, de autoria de Ramon Capelle de Andrade e Trala Loffredo
D’Ottaviano, introduz o conceito de habito no contexto da Filosofiada Mente
e da Ciéncia Cognitiva. O objetivo central dos autores é defender a hipStese
segundo a qual parte da organizacio do sistema psicocomportamental de
um agente ¢ derivada de um conjunto de hdbitos, cuja forma légica pode ser
expressa através de um condicional: se a circunstincia A acontece, entio o curso
comportamental B tende a ser adotado pelo agente.

No capitulo 11, Matéria e forma como causas explicativas dos
eventos no mundo em Aristdteles, Reinaldo Sampaio Pereira busca elucidar,
com alto rigor conceitual, de que modo as nogoes aristotélicas de matéria e
forma auxiliam a compreender e explicar eventos no mundo, na medida em
que permitem apreender potencialidades dos entes. Ainda que o autor nio
trate diretamente da relagao entre forma e matéria na contemporaneidade,
entendemos que sua analise contribui, de maneira impar, para ulteriores
desenvolvimentos do conceito de forma e sua relagio com os eventos
informacionais.

No capitulo 12 intitulado A moderna poética da tragédia, Ana
Portich busca clarificar, com precisao conceitual e histérica, as diferengas
entre as nogoes cldssica e moderna de tragédia, ressaltando as concepgoes
filoséficas as quais estdo vinculadas a poética trdgica grega cldssica ¢ a
moderna poética europeia do trigico, profundamente influenciada pela
filosofia cartesiana.

Por fim, no capitulo 13, Duas acepgoes distintas de identidade,
Clélia Aparecida Martins discute, com rigor e erudi¢io, o conceito de
identidade a partir de duas perspectivas tedricas que tratam do conceito de
identidade do sujeito: a transcendental, postulada por Emanuel Kant, e a
psicossocial, defendida por Antonio Trajano Menezes Arruda. Em especial,
a autora ressalta os diferentes contextos tedricos em que ambas perspectivas
sao postuladas e suas implicagdes para a compreensao da moralidade.

Como ficard claro para o leitor atento, a presente obra expressa
um esfor¢o de valorizacio de diversos modos de expressao do trabalho
filoséfico. Mais do que uma coletinea convencional, ela redne capitulos
inspirados na rica atividade filoséfica exemplarmente vivida por Antonio
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Trajano Menezes Arruda. A ele dedicamos este livro, e também o evento
no qual virios dos capitulos foram apresentados, como uma expressio
de apreco e de gratidao pelos mais de trinta anos de trabalho criativo e
dedicado ao ensino e a pesquisa da Filosofia no Departamento de Filosofia
da UNESP campus de Marilia. Esperamos que o leitor enriquega a sua
reflexdo com esta obra, que ressalta, de diferentes modos, a relevancia da
atividade filoséfica para a compreensio de problemas tdo contemporaneos
quanto, a0 que nos parece, perenes.

Maria Eunice Quilici Gonzalez
Mariana Claudia Broens
Clélia Ap. Martins
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DETERMINISMO, RESPONSABILIDADE
E SENTIMENTOS MORAIS

Antonio Trajano Menezes Arruda

1 A PERGUNTA E AS RESPOSTAS

Embora a ideia de determinismo, especialmente quando
pensada em relagio com o comportamento humano, nao tenha sido até
hoje claramente elucidada, nds precisamos partir de algum entendimento
dela para podermos colocar esse que é um dos problemas cldssicos mais
recorrentes da Filosofia, o da relacio entre liberdade, determinismo e
responsabilidade moral.

O principio do determinismo universal serd aqui entendido,
como ¢ usual na literatura, como a proposigao segundo a qual todo evento,
e em particular toda agio humana, ¢ causado — causa sendo entendida
como um evento cuja ocorréncia é suficiente para a ocorréncia do efeito —
por certos fatores antecedentes, que por sua vez sao também causados por
outras condigdes, as quais estao igualmente sujeitas a determinagao causal,
e assim por diante.
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O problema da liberdade, da responsabilidade e do determinismo
¢ o problema de como conciliar duas exigéncias pelo menos aparentemente
contraditérias: o principio de que todo evento é causalmente determinado
e a ideia de que a responsabilidade moral requer uma liberdade que se choca
com o determinismo. Esse problema parece surgir da conjungao de dois
elementos, a saber: a plausibilidade prima facie do principio da causalidade
e o compromisso, real ou nio, que nossas concepgoes de liberdade e
moralidade tém com a crenca num estado de coisas “contra-causal” que
caracterizaria o comportamento humano. Aquela plausibilidade da tese
do determinismo pode ser percebida através da implausibilidade inicial
de sua negagao: as agdes, morais e nao-morais, sao eventos individuais que
ocorrem no espago € No tempo e sao suscetiveis, até certo ponto, de uma
descrigao fisica; nessa medida elas estariam sujeitas 4 mesma causagao que
comandaria o curso dos eventos naturais. Além disso, o agente humano
¢ tido como moralmente responsivel na medida em que suas agoes sao
de algum modo determinadas, e talvez causalmente, pelas suas intencoes,
crengas, cardter etc. Assim sendo, é problemdtico supor-se que as agdes
humanas sao em ultima andlise nio-causadas, ou causadas por algo que
¢ ele préprio nao-causado. Por outro lado, acredita-se que o mérito e o
demérito, em particular na esfera moral, colocam um problema especial a
respeito da liberdade: de fato, parece, a primeira vista, que o discurso da
condenagio moral e das atribui¢des de responsabilidade moral requer a
espécie de liberdade que é exprimida em termos de “O agente poderia ter
agido diferentemente”, com esta frase sendo entendida no sentido “forte”,
isto é, num sentido contra-causal. Aquilo que é expresso nessa frase é, de
fato, parte de algumas de nossas préticas morais ou, pelo menos, do modo
como muitas pessoas, filésofos ou nao, tém representado essas praticas.
Se ele ¢ uma “boa” ou “md” parte de nossas nogoes morais, isso é um
outro problema; mas que ele de fato ocupa um lugar proeminente nelas ¢
atestado pelo fato seguinte: se alguma condigao contra-causal nao estivesse
a0 menos aparentemente envolvida em certas no¢des morais, seria muito
dificil, ou até impossivel, entender como a controvérsia do determinismo e
da liberdade poderia sequer ter emergido. Mas, igualmente, a perplexidade
nao teria existido se a hipétese do determinismo fosse uma ideia incoerente,
extravagante ou claramente implausivel.
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Se esta ¢, ainda que em parte, a fonte da controvérsia — pelo
menos em sua forma moderna e contemporinea, em contraste com
o anterior tratamento medieval — entdo a questio em debate pode ser
apresentada como sendo uma questio que diz respeito a uma certa drea da
moralidade; especificamente, aquela na qual se quer saber se nossas nogoes
e praticas morais requerem ou nio a prevaléncia de um estado de coisas
contra-causal envolvendo a conduta humana. Que a controvérsia é sobre
isso, ¢ atestado pelo fato de que nenhuma das partes em disputa procura
desafiar diretamente o principio da causalidade, o qual ¢ entendido mais ou
menos do mesmo modo pelas diferentes partes; a divergéncia irrompe com
a apresenta¢do de interpretagoes diferentes da moralidade, e em particular
da responsabilidade moral. (Talvez a histéria dessa controvérsia possa ser
escrita como um capitulo substancial da histéria de nossas concepgoes
das préticas morais; e a controvérsia ela propria seria vista como sendo a
respeito do proprio problema da natureza da moralidade).

A condena¢io moral de uma agao implica, entre outras coisas,
que o agente que a prética é responsdvel pela ocorréncia da acdo. Por outro
lado, aceita-se que a auséncia de coer¢io (assumindo-se aqui algum sentido
adequado de “coer¢io”) é condicio necessdria para que as atribuigoes
de responsabilidade e o discurso do louvor e da culpa tenham sentido.
Ocorre, ainda, quea distingéo entre causa coercitiva e causa nao-coercitiva
faz com que a auséncia de coergio se harmonize sem dificuldades com
a ideia de determinismo. E se este dltimo vige, entdo se seguiria que o
agente pode ser objeto de condenacio moral por ter praticado uma agao
que, num certo sentido, nao poderia ter sido evitada, nem por ele nem
por ninguém: “estava escrito”, digamos assim, que ele praticaria aquela
agio naquele momento. E isso, argumentam alguns, seria uma grande
injusti¢a: o determinismo “vitimaria” o agente moral, isto ¢, faria da pessoa
uma vitima de puni¢io imerecida, injusta. Logo, dizem eles, auséncia de
coer¢ao ndo é condigao suficiente para justificar a condenagao moral e a
punicdo; portanto, algo mais é necessario.

O requisito da justica da punigao — isto é, a suposi¢io de que a
punicio s6 ¢ legitima se for justa — é absolutamente central (e, infelizmente,

tdo dificil quanto central) nas discussoes sobre o nosso problema. E convém
reiterar que este ltimo ¢, rigorosamente, impossivel de sequer ser levantado
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a nao ser que se tenha presente alguma ideia ou de determinismo cientifico
ou de fatalismo ou de onisciéncia divina. Na auséncia de pelo menos uma
dessas trés ideias, ter-se-ia apenas um outro problema, e bem menor, que é o
da relacio entre auséncia da coergio e atribuicio de responsabilidade moral.

Pode-se re-enunciar nosso problema nos seguintes termos: é ou
nao ¢ verdade que a inteligibilidade e a justificagao da dimensao do mérito
e demérito morais requerem uma liberdade negadora do determinismo?

Na verdade, convém formular o problema em termos mais
completos e detalhados, do seguinte modo. Usarei a expressao “conduta
moral” (algo impropriamente, na verdade) para designar todos os aspectos
verbais e nao-verbais de uma certa drea da moralidade, a saber, aquela que
¢ definida pela conjungao das exigéncias morais que as pessoas fazem umas
as outras (por exemplo, a exigéncia de respeito, de consideracio, de ser
tratado “como pessoa’ e nio “como objeto” etc), dos sentimentos morais
(isto ¢, sentimentos de gratidao, ressentimento, indignacio, auto-respeito
etc.), das reagoes/atitudes nas quais aqueles sentimentos sio exprimidos
(portanto, todas as atitudes de culpar e de louvar e algumas reagdes de
agressdo), e das proposicoes e conceitos morais que estejam diretamente
associados com os trés itens anteriores (portanto, juizos de atribui¢oes de
responsabilidade e o préprio conceito de responsabilidade, entre outros).
Uma questao decisiva que se deve levantar a respeito da conduta moral,
definida do modo acima, ¢ a seguinte: devem os quatro componentes
acima ser vistos como formando uma unidade insepardvel, em particular
quando se trata de analisar o problema que nos ocupa?

2

E conveniente tornar mais precisa a questao da relagao entre
determinismo e moralidade, mencionando-se explicitamente os quatro
componentes da conduta moral, como segue: é o requisito da condi¢ao
contra-causal posto para o rodo da conduta moral, ou apenas para um
ou outro de seus componentes, ou para alguma combina¢io destes?
Em particular, o fazer exigéncias morais e a disposicao de experimentar
sentimentos morais e de manifestar as atitudes correspondentes, sio eles
em sua propria existéncia — em contraste com interpretagoes particulares
e possivelmente conflitantes deles — ameacgados pela verdade da hipétese
do determinismo? Noutras palavras, tende o indeterminista (também
chamado de “libertdrio” na literatura) a apelar para a liberdade contra-
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causal porque ele nao pode entender o conceito de responsabilidade a nao
ser quando pensado em conexdo com um estado de coisas contra-causal?
Ou, antes, seria porque ele acredita que a crenga nesse estado de coisas ¢
o unico modo de reter nossos sentimentos e atitudes morais na sua forma
e forca familiares e de torna-los racionalmente respeitdveis? Ou ambas as
coisas? E de se esperar que esse modo de colocar a questio possa contribuir
para nos aproximar do niicleo do assunto. Seja como for, contribua ele
ou nio, ele de fato nos ajuda a enxergar com clareza o que os filésofos,
explicita ou implicitamente, tém tomado como sendo o ponto crucial em
debate. Para ilustrar isso, duas referéncias a literatura recente: A. J. Ayer
(1982), em “Free-will and rationality”, sugere que é o0 zodo da conduta
moral que nio se harmoniza com a verdade do determinismo, de modo
que esta tltima levaria 4 adogdo do ceticismo moral, que é justamente a
posi¢do para a qual esse fildsofo tendeu. Nio é incomum, por outro lado,
os filésofos argumentarem como se aquilo que é incompativel com o
determinismo fosse apenas um certo conceito de responsabilidade moral.
Assim, Paul Edwards, que, no artigo “Hard and soft determinism”, nega
que o conceito moral de responsabilidade tenha alguma aplicagio, nao se
sente, no entanto, obrigado a endossar a tese de que o conhecimento, por
parte do agente, da determinacio causal de seu préprio comportamento
tornd-lo-ia menos propenso a experimentar e manifestar os sentimentos,
por exemplo, de vinganca, de gratidao, etc.(Ver HOOK, 1958, p. 125).
Mesmo a luz da verdade do determinismo “hard”, isto é, da tese segundo
a qual toda agao humana é total e completamente determinada por fatores
causais antecedentes, nio se estaria forcado a ver as reagées emocionais de
cunho moral como deslocadas ou irracionais (HOOK, 1958, p. 123).

Como se vé, o motivo subjacente A referéncia aos quatro
componentes da conduta moral é a preocupagio de apresentar com
fidelidade e clareza o que estd exatamente em questdo na disputa, e isto é
necessdrio para, entre outras coisas, enunciar os critérios a luz dos quais se
hd de avaliar o mérito de respostas rivais & nossa pergunta.

Virios filésofos sustentaram, ou sustentam, que a moralidade exige
uma liberdade conflitante com o determinismo. Eles formam o grupo dos
incompﬂtibi/ixtdx. Se o determinismo vige, argumentam eles, entao nossa
liberdade se resume no oposto da coergao, e este ¢ insuficiente para fundar
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as distingdes morais. A imensa maioria dos incompatibilistas acredita que
a dimensio da moralidade ¢ inteligivel e justificivel; eles sdo, portanto,
indeterministas enquanto fildsofos da liberdade. William James e J.-. Sartre,
entre muitos outros, estao nesse grupo. A expressao “liberdade de indiferenga”
e também “livre arbitrio” foram hd muito tempo cunhadas para nomear a
liberdade dos indeterministas, a qual se opoe a outra, centrada na auséncia de
coer¢io, que foi chamada de “liberdade de espontaneidade” ou simplesmente
“liberdade”. Esta tltima ¢ defendida pelos compatibilistas, os quais nao veem
conflito entre determinismo e liberdade moral. Spinoza, Hume, G. E.
Moore, entre muitos outros, estdo neste segundo grupo. O compatibilista
pode, mas nao precisa, ser determinista: ele pode ser agndstico a respeito do
problema do determinismo e insistir apenas em que a justificagio da culpa e
do louvor morais independe de resultados, sejam eles quais forem, a respeito
da hipétese do determinismo aplicada a agao humana.

Uma idéia fundamental da filosofia indeterminista da liberdade é a
seguinte: a inteligibilidade do mérito e do demérito pressupde a posse, pelo
agente humano, de um poder de agir-diferentemente-do-que-se-age, poder
esse que conflita com o determinismo. Ao que parece, o problema do mérito
e o dajustica da punicio sio a principal fonte que tem alimentado a doutrina
indeterminista da liberdade. E ainda que se suponham inaceitdveis andlises
indeterministas do conceito de liberdade e que se reconhega nio terem
elas, em geral, contribuido muito para a teoria da responsabilidade moral,
o certo é que o firme e insistente questionamento que os indeterministas
tém feito da doutrina compatibilista tem contribuido para o conhecimento
da responsabilidade moral e para a produgio de reflexdes aprofundadas e
originais sobre a natureza do mérito e demérito, da aprovagio e desaprovagao,
do louvor e culpa, da punigio e recompensa.

O entendimento que o senso comum tem das ideias de liberdade
e de responsabilidade moral é o ponto de partida, necessdrio, para a andlise
filoséfica dessas, como de muitas outras, nocoes. No entanto, hd razoes
para suspeitar que, curiosamente, enquanto que a nogao comum de fivre
tende a coincidir com o correspondente conceito compatibilista, as nogoes
comuns de responsabilidade e de maldade morais se aproximam bem
mais das do indeterminismo. Com efeito, tanto a idéia indeterminista de
liberdade quanto a fundamentagio compatibilista da acusa¢do moral sao
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refinamentos e elaboracio em boa medida estranhos ao senso comum. E,
se assim ¢, também aqui o senso comum incorre nesta falha que lhe ¢é
frequentemente imputada, a inconsisténcia légica.

2 Os DIFERENTES ENFOQUES

O cardter composto da conduta moral deu origem a diferentes
enfoques do problema da liberdade moral e do determinismo. Um deles se
concentra exclusivamente na tentativa de tornar explicitos o contetido dos
conceitos relevantes e o significado das proposi¢des em que eles aparecem,
sem que nenhuma atengao seja dada a psicologia dos sentimentos e atitudes
morais. Este enfoque foi adotado por alguns filoséficos morais da escola
analitica, e sua formulagio pode ser encontrada muito explicitamente,
por exemplo, no britdnico P. Nowell-Smith (1957, p. 245): “A questio
entre deterministas e libertdrios ¢ uma questao a respeito do modo como
devem ser interpretadas expressdes como ‘escolher’, ‘pode’ e ‘possibilidades
alternativas’; e esta é com certeza uma questao que hd de ser resolvida nao
por auto-observagao, mas por andlise l6gica.”

Um segundo tipo de enfoque, diametralmente oposto ao primeiro,
tende a focalizar alguns fatos gerais a respeito dos sentimentos e atitudes
morais e a ocupar-se muito pouco com a clarificagio de conceitos e juizos.
Ele é exemplificado pelo tratamento de P. E Strawson em “Freedom and
Resentment”, no qual as atitudes “reativas’ morais sao vistas como “dadas
com o fato da sociedade humana tal como a conhecemos, nem requerendo,
nem permitindo uma justificacio ‘racional” geral.” (Cf. VAN STRATEN,
1982, p. 264). E, finalmente, hd um terceiro tipo de enfoque, que combina
tragos dos dois primeiros, e no qual a investigagdo do problema do
determinismo e da liberdade é tomado como sendo o estudo da conduta
moral como um todo, isto ¢, a investigagdo sobre o que estd envolvido
no complexo formado pelas exigéncias, sentimentos, atitudes e juizos
morais, e nas vdrias formas de punicio e recompensa que se seguem deles.
O tratamento de M. Schlick (1939), no capitulo “Quando um homem
é responsavel” de seu livio Problemas da Etica, exemplifica (embora num
grau nio muito elevado) esse enfoque combinado. A fecundidade de cada
um desses enfoques depende, é claro, da resposta que se dé a questao,
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referida acima, da legitimidade de se separarem ou nio os elementos que
constituem a conduta moral.

O presente trabalho tem o fim de exibir as eventuais virtudes
desta ultima posi¢ao: ele quer investigar até onde podemos contribuir
para o esclarecimento do problema em pauta fazendo uma reflexao que
combine a preocupagao com a anilise dos conceitos e juizos morais com
os resultados de uma teoria filopsicolégica da conduta moral (no sentido
particular indicado acima). A ideia seria a de procurar examinar de perto
a ‘estrutura’ formada por expectativas, exigéncias, sentimentos e atitudes
morais, com vistas a tentar esclarecer o modo como a liberdade e a
responsabilidade se relacionam com ela. A este tratamento do problema
pode-se dar o nome de Enfoque dos Sentimentos Morais.

Este enfoque nasce, em boa medida, da percepcao de certas
deficiéncias da tradigao histérica do compatibilismo, o qual, registre-se, é a
vertente com a qual temos mais afinidade. A explicagio da responsabilidade
moral fornecida pelo compatibilismo tradicional estd centrada na nogio
de politica, no sentido de linha de agao, atitude, regra. Nossas préticas de
louvor e condenagio morais e de punicio e recompensa seriam justificadas,
em tltima andlise, pelos alegados resultados socialmente benéficos advindos
de sua aplicacdo, e elas seriam vistas como expedientes manipulativos
utilizados para atuar sobre, alterando ou nao, o comportamento (futuro)
das pessoas. A concepgiao moral da escola utilitarista se harmoniza bem
com o espirito do compatibilismo. E uma das variantes mais recentes do
utilitarismo, chamada “Utilitarismo-do-Ato”, tem a respeito de nosso
problema uma posi¢ao extrema, a qual, por isso mesmo, convém mencionar
para fins ilustrativos: louvar e culpar, afirmam os advogados dessa posicio,
ndo é imputar responsabilidades; é, antes, agir segundo o principio da
utilidade. Uma objecio importante que se faz a esse tipo de explicagio é
a de que ele ndo faz justica & maior parte daquilo que estd envolvido em
nossas reais atitudes de puni¢io e condenagio morais, ¢ esta é certamente
uma objegio de peso. E suficiente ter presentes as atitudes de culpar e
condenar, com toda a carga emocional que lhes é essencial, e que nao estao
inteiramente sob o controle do agente, para ver que a explicagao em termos
de politica deixa a desejar. Com efeito, essa explicagio apresenta o ato de
culpar como uma (fria) delibera¢o tomada com base num fim pragmadtico
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— e.g., reformar o faltoso — e isto é simplesmente inexato. Ela nao é sequer
uma explicagio parcialmente correta de virios casos familiares da atitude
de culpar. Além disso, ela parece implicar que, por razdes de racionalidade,
devemos impedir-nos de reagir de modos que nao se coadunem bem com
a punicao do tipo politica, e nessa medida ela implicaria uma proposta de
reforma de nossa conduta moral: atos de puni¢iao moral nio enquadrados
no tipo politica de atribui¢io de responsabilidade seriam encarados como
inapropriados e, talvez, irracionais. Portanto, o compatibilismo, quando ele
segue esta particular linha utilitarista, desqualifica muito mais do que explica
e interpreta, boa parte de nossa prdtica moral efetiva. Na verdade, e agindo
segundo o principio da caridade epistemoldgica, é melhor tomar a explicacao
em pauta como pretendendo aplicar-se apenas a um certo tipo de punicio, a
saber, aquele prescrito pela lei ou algum outro que se assemelhe a este.

Ao que parece, o fracasso desse tipo de explicagao utilitarista
tem muito a ver com sua restri¢io unilateral dirigida para o conceito
de responsabilidade, evidentemente calcado no modelo da idéia de
responsabilidade legal. Portanto, pode-se talvez dizer, com sua falta de
atengao para com o lado mental da conduta moral.

Outrailustragao. Asandlises semanticas que alguns compatibilistas
resolveram fazer da frase “O agente poderia ter agido de outro modo”,
frase essa que no entender do incompatibilista traria a chave para clarificar
o conceito de liberdade, tém sido julgadas insatisfatdrias, e com razao.
De fato, aqueles filésofos parafraseiam do seguinte modo a frase acima:
“O agente teria/poderia ter agido de outro modo, se ele quisesse”. O
recurso a “O agente poderia agir diferentemente” ¢ um expediente a que
o indeterminista/incompatibilista recorre para tentar captar a intuigao de
uma condi¢ao contra-causal que tem sido frequentemente apresentada,
correta ou incorretamente, como sendo requerida pela moralidade; ora,
quando ela é re-escrita & maneira compatibilista, ela perde sua razio de
ser. Os compatibilistas contemporineos agiriam mais avisadamente, se
esquecessem esse “O agente poderia...” e tentassem encontrar um outro
modo de formular o conceito de liberdade que seja a0 mesmo tempo livre
de implicagbes contra-causais e capaz de fornecer uma fundamentagio
satisfatdria para a moralidade.
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E, novamente, o apego unilateral 4 andlise de “Pode”, “Poderia” e
afins talvez esteja associado com a negligéncia dos componentes psicolédgicos
da conduta moral.

Estes comentdrios sumdrios sobre o compatibilismo moderno e
contemporaneo visam reiterar algo que, de um modo ou de outro, tem
sido percebido e dito, a saber, que muito do debate sobre liberdade moral
e determinismo se ressente do fato de ele nao levar em conta os faros gerais
(sejam eles quais forem, exatamente), que compdem a trama das exigéncias,
sentimentos e atitudes morais. Um enfoque que parece ser frutifero e
promissor, portanto, seria aquele que combinasse o estudo semantico dos
conceitos e juizos morais com uma teoria psicofiloséfica dos sentimentos
e atitudes morais.

30 ENFOQUE DOS SENTIMENTOS MORAIS

Nesta segio é apresentada uma caracterizagio geral do enfoque
em pauta, e o objetivo aqui ¢, além de exibir pormenorizadamente alguns
aspectos centrais desse tipo de tratamento, realgar os problemas que se
colocam para um estudioso que pretenda fazer avancar a investigagao do
problema que nos ocupa segundo as linhas desse tipo de enfoque.

O adepto do Enfoque dos Sentimentos Morais quer trazer para
o primeiro plano uma certa dualidade, a saber, a do sentimento moral e
do conceito moral; mais precisamente: a dualidade da rede de expectativa/
exigéncia/sentimento/atitude moral — por exemplo, a exigéncia de respeito,
o sentimento de indignac¢do, a atitude de condenagio — e do conceito
moral — por exemplo, o de dever, de liberdade, de justiga, de merecimento,
de punig¢io. Uma vantagem que pode advir desse Enfoque é que ele abre a
possibilidade de se estudar em profundidade e com cuidado a relagao entre
esses dois pblos e de se iluminar a extensdo em que o fundamento das crengas
e davida morais é ameagado, se é que ele 0 ¢, pela hipdtese do determinismo.
Em particular, se se pudesse estabelecer que os sentimentos morais, tais
como os conhecemos, independem de qualquer crenga (cognitiva) na
vigéncia de estados de coisas contra-causais, entdo, obviamente, a rejeicio
desta crenga, e portanto a afirma¢io do determinismo, nio conduzirdo a
dissolugio ou ao abandono daqueles sentimentos.
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Na realidade, algo mais forte pode ser alegado em favor desse
Enfoque. Quando se inicia a investigacio do problema da liberdade,
responsabilidade e determinismo, 7do se justifica tomar-se como assente que
se pode tratar esse problema em relagio a um, ou alguns, dos componentes
da conduta moral — no sentido em que esta expressao estd sendo usada
e que foi explicado na segio 2 — com a exclusao dos demais. Podemos
mais tarde, é claro, vir a descobrir que tal tratamento separado pode ser
feito sem distorcer a realidade que estamos estudando. Mas nio se justifica
que comecemos, imprudente e acriticamente, com esta assungao, e isso é
feito frequentemente em discussoes que se restringem unilateralmente ao
estudo do discurso moral.

O discurso moral — com asser¢oes tais como “As pessoas sio
responsdveis pelo bem e pelo mal que fazem”, “Elas sdo dotadas de livre-
arbitrio”, “ E justo puni-las ou recompensa-las”, “Elas merecem uma coisa
ou outra’, e assim por diante — parece bastante ligado a experiéncia dos
sentimentos morais e a expressao deles. O entendimento de que alguém
¢ moralmente responsdvel por isso ou aquilo normalmente ocorre em
associagao com atitudes de condenar ou de aprovar. Desse modo, parece
visivel que hd algo de errado na idéia de, nas discussoes sobre liberdade
e determinismo, iniciar unilateralmente com o estudo do conceito de
responsabilidade. De fato, pode ser que, ao se destacar o componente da
responsabilidade da configuragio de elementos e tracos mais complexa
na qual aquele componente normalmente aparece, a saber, da teia toda
de sentimentos e atitudes morais, acabe-se por desfigurar a ideia de
responsabilidade. A ideia de ser-responsdvel-por-algo estd muito presente
em atos de exprimir sentimentos morais, e, na tentativa de compreender
aquela ideia, nio ¢ de bom alvitre abstrai-la da realidade mais complexa
da qual ela faz parte. De fato, pode muito bem ser que essa ideia s6 seja
compreensivel dentro dessa realidade mais complexa.

Outra consideragao. A manifestagio de sentimentos, por exemplo,
de ressentimento ou de indignagio ¢, ela prépria, uma parte essencial do
ato de comunicar com sucesso para o ofensor a realidade ou gravidade da
ofensa que ele cometeu. E, se isso é verdade, entao segue-se que mesmo
a compreensdo politica da puni¢io, na medida em que ela pretende
abranger mais do que meros casos de punigao estritamente legal, nao pode
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dispensar o recurso a sentimentos, j4 que sua eficicia dependeria do fato
de ela ser, numa certa medida, uma reagio (genuinamente) emocional. A
emogio ¢ parte da realidade do culpar, e desse modo ela ¢ parte, digamos
assim, do significado de “culpar”. Em particular, a drea da educagiao moral
das criangas, por outro lado, é um outro terreno onde, claramente, a
manifestacio e a interagao dos sentimentos morais é muito necessdria; com
efeito, ndo parece possivel, em particular, ensinar as criangas o significado
das palavras morais, tais como nés entendemos, na auséncia de sentimentos
e reagdes apropriados, jd que estes tltimos entram na prépria compreensao
do significado delas.

Uma terceira consideragao. Quase ninguém, ou ninguém mesmo,
estaria preparado para negar o cardter apropriado dos sentimentos e
reacOes morais enquanto tais; mesmo deterministas professos nio parecem
estar inclinados a fazer isso, e, na verdade, mesmo os “céticos morais”, do
tipo de A. J. Ayer (1982) em “Free-Will and rationality”, quando nutrem
reservas a respeito da racionalidade dos sentimentos morais, o fazem
relutantemente. Assim, hd a respeito dessa drea uma concordancia muito
mais ampla (ainda que, em certa medida, implicita) do que aquela que
eventualmente possa existir a respeito do conceito de liberdade moral ou
de responsabilidade. Além do mais, hd que se considerar a universalidade
dos sentimentos e reagbes morais, a qual contrasta com a particularidade
de diferentes interpretagoes conflitantes deles e da responsabilidade moral.
Portanto, o status dos sentimentos e atitudes morais enquanto tais ¢ menos
problemdtico do que o dos diferentes conceitos rivais de liberdade e de
responsabilidade morais, e esta é mais uma razio para se recorrer a eles no
estudo de nosso problema e, mais do que isso, para se reservar a eles um
lugar de destaque nesse estudo. Pelo fato de estarem menos atingidos por
incertezas e duvidas do que os conceitos particulares de liberdade moral,
eles constituem um terreno mais seguro no qual se apoiar para tentar
discernir aquilo que estd envolvido nessa subdrea da moralidade que tem
a ver diretamente com nosso problema. A luz do que foi dito neste e nos
dois pardgrafos precedentes, conclui-se que, se existe alguma plausibilidade
prima facie favorecendo um dos enfoques — isto é, o puramente analitico e
aquele que combina a andlise conceitual com o estudo da estrutura mental/
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comportamental de exigéncia/expectativa/sentimento/atitude moral — ela
estd certamente do lado deste tltimo.

Uma ideia central do presente tratamento ¢ a de que a estrutura
em questdo ¢ a realidade bésica que devemos primeiro estudar. Dentro da
drea extralegal da aprovacio e desaprovacio morais, a anilise filos6fico-
conceitual do discurso moral viria em segundo lugar; as atitudes, verbais
e ndo-verbais, sao aquilo que importa inicialmente. Os atos individuais e
particulares de culpar, de condenar, de exprimir raiva, gratidao, aprovagao,
etc. sdo a realidade primeira com a qual comecar. De fato, eles sao um
objeto mais seguro para o inicio da investigacio, porque eles ocorrem
diante de nossos olhos, nas relagoes sociais ou interpessoais do cotidiano.
E de se supor que os problemas a serem levantados na controvérsia do
determinismo e do livre-arbitrio serio levantados simplesmente pela
existéncia desses atos individuais de condenar, de punir, de louvar. O que
temos que fazer é considerar esses atos e nos perguntar, ao final, que espécie
de liberdade ou de responsabilidade eles requerem.

Noutras palavras, o que temos que fazer é refletir sobre o lugar
dos conceitos de liberdade e de responsabilidade na teia dos sentimentos e
atitudes. Isso inclui, entre outras coisas, tentar relacionar a liberdade como o
oposto da coergao — a qual é vista por todos como uma condi¢io necessdria
da responsabilidade — com a rede dos sentimentos morais. Se certas nogoes
de liberdade e de responsabilidade estio essencialmente envolvidas em
atitudes de exprimir sentimentos morais, entao ¢ certo que uma explicagao
destas tltimas deverd ser capaz de ajudar a clarificar a natureza e o lugar das
primeiras. A ideia, portanto, é a de refletir sobre a seméntica do discurso da
culpa, da punigao, da liberdade, — que sao o objeto da filosofia da liberdade
e do determinismo — com a ajuda de uma teoria, em boa parte psicoldgica,
dos sentimentos e atitudes morais.

Este estudo dos sentimentos e atitudes morais se divide em duas
grandes partes. Uma delas se situa nas dreas da Filosofia da Mente e da
Agao, e da Psicologia; e a outra faz parte da Etica. Na primeira trata-se de
investigar, entre outras coisas, 0s porqués fatuais dos sentimentos e reacoes;
perguntar-nos-emos, por exemplo, se as ocorréncias efetivas de exprimir
e de experimentar esses sentimentos estao correlacionadas com crengas
conflitantes com o principio da causalidade. O conteddo normativo dessas
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atitudes — isto ¢, o fato de eles estarem comprometidas com a aceitagio e
vigéncia de normas (morais) — ¢ ele proprio parte do objeto dessa filosofia
e psicologia. Por outro lado, o estudo é também de natureza ética, porque
se estd interessado em buscar uma justificagao prdtica das atitudes morais
e, também, como jd indicado, uma justificagdo mais estritamente moral
em termos da justi¢a do ato culpar, de condenar, de punir. Visto do 4ngulo
o mais amplo possivel, o empreendimento pode ser descrito do seguinte
modo: tentar verificar em que medida podemos — se é que podemos —
produzir um entendimento e uma justificagdo das atitudes morais, e
portanto das prdticas punitivas associadas com elas, sem apelar para a
negacio da causalidade universal.

Com relagao a drea dos problemas fatuais referida acima, a
questdo central mais geral ¢, é claro: quais sdo as crencas factuais que estao
relevantemente associadas com a teia de exigéncias, sentimentos e reagoes
morais? A resposta que, se correta, mostraria que o incompatibilista esta
com a razao, ¢, obviamente: essas exigéncias e a propensao humana para
as atitudes estao atadas a crenga de que agdo do agente é uma instancia de
agao livre contra-causal. J4 a solu¢ao compatibilista tenderia a mostrar que
as razoes explicativas e justificativas das exigéncias e das atitudes so tais
que nelas ndo estd pressuposta a prevaléncia de um estado de coisas contra-
causal; ou, o que ¢ a mesma coisa, que a estrutura em questao nio estd
sujeita a ser invalidada pela verdade da hipétese do determinismo.

H4 dois grupos de questoes fatuais que podem ser colocadas
a respeito das atitudes de exprimir gratidao, ressentimento e emogdes
correlatas. Considerem-se as seguintes questoes: por que as pessoas estao
de fato tao sujeitas a sentir essas emogoes, e tao inclinadas a exprimi-las
nas atitudes correspondentes? Por que estas tltimas tém as consequéncias
tteis que frequentemente elas tém? Onde é que reside a eficdcia delas? Por
que a capacidade delas de produzir consequéncias tteis depende de fatos
que envolvem coer¢ao e nao-coer¢ao? Estas questoes formam um primeiro
grupo, o qual pode ser estudado sem referéncia ao problema do livre-arbitrio.
O outro grupo inclui as questoes que dizem respeito a relagio fatual entre
as atitudes e a hipétese da verdade do determinismo; este grupo se desdobra
em dois sub-grupos: o dos porqués de nés manifestarmos as atitudes nos
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muitos casos em que o fazemos, ¢ o dos porqués de suspendermos essas
atitudes em outros casos.

As pessoas reagem de modos diferentes a situagoes semelhantes:
algumas, num extremo, s20 muito rigorosas em suas atitudes de culpar
e condenar, enquanto que outras, no extremo oposto, tendem mais ou
menos sistematicamente a desculpar as pessoas pelo mal feito. De onde
vém essas diferencas e, em particular, quais sio as condigdes ou crencas
com as quais elas estdo significativamente vinculadas? O fato de as pessoas
reagirem diferentemente é, por si s6, a0 que parece, relevante para o estudo
dos porqués fatuais.

Com relagio a drea dos problemas éticos, a questao mais geral
pode ser enunciada nos seguintes termos: dado que nds experimentamos,
ou temos a disposigﬁo para experimentar, os sentimentos morais,
por que deverfamos continuar a acolhé-los e a manifestar as atitudes
correspondentes, as quais frequentemente infligem sofrimento as pessoas,
em vez de fazer algo para deixar de té-las?

Concluindo, o problema todo da Teoria (filoséfico-psicoldgica)
das Atitudes Morais pode, para os fins que nos interessam, ser resumido
nas perguntas: o que, em ultima andlise, gera essas atitudes? E o que
¢ gerado por elas? Por sua vez, o problema todo da Etica das Atitudes
Morais é: onde reside a justica de aplicarem as pessoas umas as outras
as atitudes de punigao e as de louvor? As respostas a essas perguntas, se
elaboradas e desenvolvidas em detalhe, devem dar lugar a uma doutrina
bastante abrangente das atitudes morais, e ela serd construida com o fim
de se investigar a relagdo entre a estrutura dessas atitudes e a hipdtese do
determinismo. A maioria das questdes a serem levantadas para a constru¢ao
daquela teoria deverd ser orientada por aquele fim.
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INFORMACAO E ACA0 MoRrAL No CONTEXTO
DAS TECNOLOGIAS DE COMUNICACAO'

Rafael Capurro

INTRODUCAO

O titulo deste trabalho se refere a uma relagio aparentemente
evidente entre informagao e agdo moral, entendendo-se por esta iltima uma
acao fundamentada e, por isso, responsdvel. Uma acio nio fundamentada,
isto é, nao informada ou mal informada, é uma agdo irresponsivel e,
portanto, imoral. Isso significa, entdo, que em um mundo no qual a
informagao é extremamente copiosa gragas as tecnologias da comunicagao
nao pode haver, em principio, uma a¢io irresponsdvel a nao ser que o
agente intencionalmente se recuse a ser informado? Todo agente capaz de
refletir sobre as consequéncias de seus atos, como é o caso dos agentes
humanos, tem a responsabilidade moral de estar bem informado.

""Tradugao de Mariana Claudia Broens
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As tecnologias da comunicagao sao o auge do sonho do iluminismo
que concebia a agio moral fundamentada na autonomia informada do
sujeito, dai sua luta contra a censura, tanto politica quanto religiosa, e
sua ambicio de espalhar a meméria do saber humano depositada em
bibliotecas e enciclopédias a todos os cidadaos, para além das diferencas
econdmicas ou sociais.

A rede digital que denominamos Internet torna possivel hoje o
acesso universal ao saber, superando, além disso, os condicionamentos
espago-temporais do livro e as instituicdes nele baseadas. Mais ainda, a
rede digital permite nao apenas o acesso ao saber exteriorizado, mas ¢é
também uma rede de comunicagio interativa com valor agregado ao mero
processo informativo.

A agao moralmente responsivel pode basear-se, entdo, nao
apenas na informa¢io de um sujeito autdénomo, mas também na
possibilidade de comunicar-se com outros agentes. Entre eles estao
incluidos frequentemente os produtores daquela informagiao que o
agente toma como fundamento de sua agao a fim de comprovar se o(s)
outro(s) também compartilha(m) sua interpretagio da informagio e de
sua relevincia e aplicagio ao caso em questio.

As tecnologias da comunicagdo possibilitam um didlogo critico
que permite ao sujeito moral nao apenas informar-se, mas também refletir
com outros sujeitos. Isto se o referido agente, individual ou coletivo, estiver
aberto a critica e disposto a modificar sua opinido caso os argumentos
alheios lhe parecam mais convincentes do que os préprios.

Este didlogo pode tanto referir-se & prépria informagio quanto
aos preconceitos do agente que frequentemente podem ser percebidos
como tais a partir de uma perspectiva externa. Se este raciocinio é correto,
podemos acreditar que vivemos ou, melhor dizendo, que deverfamos viver
em um mundo no qual a agio moralmente responsdvel tem atualmente
6timas condicoes de se concretizar.

No entanto, esta visao esquemadtica da relacio entre informagao,
agao moral e tecnologias da comunicagio se confronta com um mundo
complexo em relagdo as préprias tecnologias da comunicagao, sua
distribuicao e acesso desiguais, que pode ser designada brecha digital, e em
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relagio ao problema da sele¢ao da informagao mediatizada por ferramentas
de busca e a infinidade de fontes acessiveis na rede digital com diferentes

graus de credibilidade e seriedade. Mas o problema ¢ de fundo.

As tecnologias da comunicagao, como a tecnologia em geral, nao
sa0 neutras, isto ¢, ndo sio um mero instrumento de que se serve um
sujeito, individual ou coletivo, para agir no mundo, mas elas transformam
a natureza mesma da relacio entre o sujeito e o mundo e, por conseguinte,
a propria auto-compreensao do agente moral humano. Assim, as perguntas
que se colocam sio: em que consiste a referida transformagio no caso
das tecnologias da comunica¢ao? Que consequéncias traz a referida
transformagao para o agir moral humano?

Na primeira parte deste ensaio quero mostrar, a titulo de exemplo,
como e com quais implicagdes uma andlise atual da filosofia politica e
social (como é o caso da recente publicagio O direito da liberdade de Axel
Honneth (2011), discipulo de Jiirgen Habermas, acredita poder abrir mao
quase completamente das novas tecnologias da comunicagao, perdendo de
vista a transformagio da autocompreensao humana, em geral, e da agao
moral, em especial, que ditas tecnologias provocam.

Na segunda parte, mostrarei brevemente em que consiste, em
minha opinido, a dita transformacio do agir humano e qual ¢ a tarefa
de uma reflexdo ética da informagao quando pensamos hoje sobre o agir
humano no horizonte da comunicagao digital.

O DIREITO A LIBERDADE SEGUNDO AXEL HONNETH

A antropologia filoséfica busca uma resposta a pergunta “o que
¢ o ser humano?”, na qual se resumem, segundo Kant, as perguntas “O
que posso conhecer?”, “O que devo fazer?” e “O que posso esperar?”. A
tais perguntas oferecem respostas, respectivamente, a metafisica, a moral
e a religiao (KANT, 1975, A 25, p. 448). A filosofia kantiana distingue
claramente entre o ser humano pensado como pessoa com autonomia
moral e todos os demais entes mundanos. A pergunta “O que é um ser
humano?” refere-se, embora implicitamente, n2o a um “que”, mas a um
“quem”. Chamo a diferenca entre “que” e “quem” uma diferenca moral. A
agao moral é aquela que se estabelece com base num mutuo reconhecimento
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entre pessoas que compartilham um mundo comum. Kant distingue entre
o ser humano como ser natural (homo phaenomenon) e o ser moral (homo
noumenon), o qual é membro do “reino dos fins” (“Reich der Zwecke”) ao

qual pertencem outros entes noumenais (KANT 1977, A 65, p. 550).

Para Kant, o conceito de sujeito como “eu” tem, portanto, um
duplo significado: de um lado, o “eu” faz parte do mundo empirico e, de
outro, ¢ membro do mundo noumenal, sem que este dltimo, o sujeito
moral propriamente dito, possa ser conhecido objetivamente pela razao
tedrica.

O dualismo kantiano foi questionado pelo idealismo alemio e,
em particular, por Hegel, quem descreve em a Fenomenologia do espirito,
a dialética entre identidade e diferenga no processo de geracio do mundo
social moral ou da “eticidade” (“Sittlichkeit”) com suas institui¢oes (familia,
sociedade civil, Estado) que se forma na luta (“Kampf”) pelo mutuo
reconhecimento das autoconsciéncias do amo e do escravo (HEGEL,
1975). Esta tradigio, transformada por Karl Marx, é retomada na teoria
critica da Escola de Frankfurt por pensadores como Max Horkheimer,
Theodor W. Adorno e Jiirgen Habermas assim como por seu aluno e
sucessor, Axel Honneth.

Este ultimo apresenta em sua obra Luta pelo reconhecimento o
nascimento e fundamento do estado de direito como um processo no qual
os sujeitos autbnomos se reconhecem mutuamente como livres e capazes
de atribuir-se leis universais ou universalizdveis as quais se submetem
liviemente, sem que isso elimine o problema das diferentes identidades

que dio lugar a referida luta (HONNETH, 1994).

Em obra recentemente lancada que tem por titulo O direito
da liberdade. Compendio de uma eticidade democrdtica, Honneth indica
que a eticidade (“Sittlichkeit”) estd alicercada em valores fundamentais
entre os quais “a liberdade no sentido da autonomia individual” ¢ o mais
importante na sociedade moderna (HONNETH, 2011, p. 35, tradugio
nossa). A ideia de autonomia ou autodeterminagao ¢ o nucleo articulador
da relagdo entre a justica social e os interesses individuais: nao hd justica
social se no h4 respeito universal a autonomia do sujeito, a qual, podemos
concluir, é o cerne de sua identidade pessoal.
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Honneth retoma o conceito kantiano de autonomia situando-o
no marco da intersubjetividade como o fizeram antes dele Karl-Otto Apel
e Jurgen Habermas com os conceitos de “comunidade de comunicagao”
e “acdo comunicativa’. Para Honneth, tanto o “eu” quanto o “nds”
fundamentam sua autodetermina¢io “na realidade social das relagoes
institucionais” (HONNETH, 2011, p. 70, tradugao nossa).

Em outras palavras, a identidade do sujeito nao ¢ algo dado,
mas um produto de processos sociais informacionais em que se insere
o que Honneth chama “liberdade social” (“soziale Freiheit”). Segundo
Honneth, esta liberdade social vai além das ideias liberais e individualistas
de autorrealizagio subjetiva que se expressam na “liberdade reflexiva’.
Esta tltima pensa a autonomia sem nenhum tipo de dependéncia frente a
realidade social que a possibilita, enquanto que, para Honneth, na esteira
de Hegel, a autonomia do sujeito nio é pensivel sem uma relagio aberta a
uma pluralidade de sujeitos.

Alinguagem é, tanto para Hegel quanto para Honneth, o meio que
permite aos individuos expressar-se buscando um mutuo reconhecimento.
Apenas agentes capazes de expressar e respeitar mutuamente seus desejos,
necessidades e objetivos podem se associar liviemente em instituigées com
“regras comuns de comportamento” (“normierter Verhaltenspraktiken”),
criando assim uma eticidade (HONNETH, 2011, p. 86, tradug¢do nossa).

A agao moral assim entendida estd essencialmente relacionada
com um processo informacional de compreensao e regulagao livre e
mutua. Com esta tese, Honneth, seguindo Hegel ¢ Marx, defende uma
“versao forte” da “esséncia da liberdade”, segundo a qual ndo basta afirmar
que a liberdade tem um fundamento social, como propoe a “versao fraca”,
mas que o “requisito ontolégico forte” implica o confronto de um sujeito
autdnomo com a “realidade objetiva” de uma pluralidade de “co-sujeitos”,
também auténomos, com seus desejos e interesses proprios (HONNETH,
2011, p. 91, tradugao nossa).

As normas e institui¢des sociais estdo, portanto, precedidas por
relagoes de autorreconhecimento mutuo. O resultado nio é um sistema
social absoluto e definitivo, mas um sistema baseado em préticas e hébitos
ou costumes relativamente estidveis (HONNETH, 2011, p. 92, tradugao
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nossa). Honneth coloca, assim, a base do que eu denomino ética intercultural
da informagcio, isto é, um didlogo intercultural sobre normas, valores e
costumes que possam reger de forma mais ou menos estdvel os processos
comunicacionais de uma sociedade, assim como as relagoes entre individuos,
sociedades, estados e culturas na rede digital global (CAPURRO, 2008).
Nio ¢ por acaso que, no momento em que surge uma nova tecnologia
comunicacional, os valores e costumes locais vigentes entram em crise cedo
ou tarde, dando lugar ao referido discurso ético global. Honneth descreve as
formas de “liberdade social”, a saber, 0 “nés” das relagdes pessoais (amizade,
relacoes intimas, familias), o “nds” da atividade econdmica (mercado, esfera
de consumo, mercado de trabalho) e o “nés” do processo democritico da
formacio de uma vontade comum (a esfera publica democrdtica, o estado de
direito democrdtico, a cultura politica).

Embora Honneth seja consciente da importancia da “tecnologia
dos meios” e de “espagos de comunicagao politica” para o desenvolvimento
da “publicidade politica” (“politischen Kommunikationsriume”), sendo
este um processo que se desencadeia especialmente a partir da Revolugio
Francesa (HONNETH, 2011, p. 487, tradu¢io nossa), ¢ preciso
notar que, durante sua minuciosa andlise da realidade social e de seus
condicionamentos institucionais e normativos, Honneth nao faz quase
nenhuma referéncia as mudangas produzidas pelas tecnologias digitais de
comunicacio. Em outras palavras, para Honneth as referidas tecnologias
nao realizam uma mudanca fundamental na autocompreensio humana
e na agao moral, em especial no que diz respeito a “liberdade social” e a
“publicidade democrdtica”, pelo menos nio na medida em que o fizeram a
imprensa e os meios de comunicagao de massa do século XX, especialmente
o ridio e a televisao. Isto fica claro nio apenas nas poucas pdginas que
Honneth dedica 4 Internet no fim de sua obra, mas também na quase total
auséncia de problematizagio do papel da Internet nas relagdes pessoais
(amizade, relacoes intimas, familias), no “nds” da atividade econdmica e
até certo ponto no “nds” do processo democritico.

Apenas no final do livio Honneth se refere 4 Internet como um
instrumento para a constru¢ao de “grupos de comunicagio transnacionais”
(“transnationale Kommunikationsgemeinschaften”) (HONNETH, 2011,
p. 565, tradugdo nossa), longe, portanto, de concebé-la como o meio onde
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a “liberdade social” se expressa de forma nova em todas as suas dimensoes
e com todas as ambiguidades préprias do agir comunicacional humano.
Honneth (2011, p. 560-561, tradugdo nossa) escreve que a internet:
[...] permite a cada individuo, em sua existéncia fisica isolada frente
ao computador, comunicar-se instantaneamente com um grupo de

pessoas em todo o mundo, cujo ntimero estd limitado apenas por sua
capacidade de elaboragio e o espago de sua atengio.

Entendo que esta é uma visao muito parcial da comunica¢io
digital como ¢ vivenciada atualmente pela maior parte das sociedades
contemporaneas. Justamente o que nio ocorre em primeiro lugar sio
individuos isolados diante de um computador comunicando-se com um
grande grupo de pessoas. Honneth pensa aqui em categorias dos meios de
comunica¢io de massa em que um emissor se conecta com um grande grupo
de pessoas. Curiosamente, indica o autor que tanto em Hannah Arendt
quanto em Jiirgen Habermas se pode constatar uma quase total auséncia dos
meios de comunica¢ao e que, quando se referem a eles, trata-se geralmente
de uma valoragio negativa (HONNETH, 2011, p. 523, tradugao nossa).
Para ambos, a “mudanca estrutural da publicidade” (Strukturwandel
der Offentlichkeit ]. Habermas) que os meios de comunicagio de massa
trazem consigo significa um processo de reprivatizacio do espago publico
(“Reprivatisierung der politischen Offentlichkeit”, HONNETH, 2011,
p. 523, tradu¢io nossa). Se Arendt e Habermas sio “filhos do livro”, a
socializacio de Honneth estd baseada nos meios de comunica¢io de massa,
indicando, como jd fazia Habermas, tendéncias que também ele considera
como negativas, a saber, a privatizagio da produgio comunicacional e a
inddstria publicitdria. Paradoxalmente, no momento em que Honneth
afirma que a recep¢io da informagao através dos meios de comunicagio de
massa nao ¢ suficiente se nio for complementada com uma participacio
ativa dos cidadaos no processo comunicacional politico, ele apresenta
uma visdo parcial e negativa da internet como instrumento politico no
qual, afirma Honneth, existe uma quantidade imensa de espagos publicos
digitais de muito diversos tipo e durabilidade, com limites de adesao nao
claramente definidos, em sua maioria em inglés, sem fungées de controle,
com membros andénimos. Em suma, a Internet oferece um 4mbito para
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“opinides individuais apdcrifas e antidemocrdticas e para movimentos
grupais” (“fur allerlei apokryphe und antidemokratische Einzelmeinungen
und Sammelbewegungen”) (HONNETH, 2011, p. 562, tradugdo nossa).
O absenteismo e o ceticismo medidticos que Honneth recrimina em
Arendt e Habermas reaparece, assim, em seu préprio pensamento frente as
tecnologias da comunicagio digital.

E muito dificil acreditar que para Honneth a internet possa ser
concebida como originando uma nova mudanga estrutural da publicidade
democrdtica que conduza a uma nova autocompreensao da agao moral dos
individuos e de suas institui¢des. A Internet estd antes relacionada, para
Honneth, com processos politicos transnacionais e com a possibilidade de
criar espagos publicos criticos (“Gegenoffentlichkeit”) frente a governos
nao democrdticos (HONNETH, 2011, p. 564, traduc¢io nossa).

No caso de regimes democrdticos, ele acredita que as “tensoes
centrifugas” deste meio provocam um deslocamento do intercimbio
democrdtico para além dos limites do estado nacional em foros e redes
interativas que nao estao limitadas temporal e espacialmente, tendo como
resultado um desmembramento da esfera publica e das energias soliddrias
necessdrias para a formagao de uma vontade comum. Em outras palavras,
a expansao ilimitada da internet teria “um efeito paradoxal que seria o de
destruir, ou pelo menos enfraquecer, a cultura politica nas democracias
maduras [...]” (HONNETH, 2011, p. 565, tradugio nossa). Mais ainda, a
rede digital poderia provocar um enfrentamento entre um espago publico
transnacional e os processos de formagio de objetivos comuns no 4mbito
nacional. Honneth acredita que as comunidades de elites cosmopolitas
enfraqueceriam ainda mais os grupos nacionais marginalizados, pois essas
comunidades teriam mais “liberdade social”, mas tais grupos teriam menos
acesso a informacoes e temas relevantes.

Esta oposi¢io, assim concebida por Honneth, nio é convincente.
Nao apenas porque a internet permite que os grupos marginalizados tenham
acesso a informagdes, mas também porque a rede lhes permite criar suas
préprias redes de interesses. A dimensio da comunicagio transnacional
de modo algum implica necessariamente que as discussoes democrdticas
nacionais se enfraquegam, ao contrdrio, como mostram, por exemplo, as
sinergias dos movimentos politicos recentes no mundo drabe, algo que o autor

44



INFORMAGAO, CONHECIMENTO E AGAO ETICA

também reconhece. Honneth pensa em categorias dos meios de comunicagao
de massa capazes de criar uma opinido publica homogénea e controlada,
baseada nos canais publicos de ridio e televisao, a qual corresponde uma
agio democrdtica concebida como um processo limitado e controlado de
formagio e informagio da opinido publica. E dificil compactuar com esta
visdo parcial e negativa da internet se se pensa nos debates em torno ao
tema da democracia digital ou a importincia da rede digital, por exemplo,
no campo da administragao publica e de sua relevincia na discussdo e agio
publica nos ambitos local e nacional. Basta pensar no acesso mével a rede
baseado na transformagio do telefone cldssico em complexos aparelhos
digitais com todo tipo de aplicativos sociais, algo que contradiz a percepgao
de Honneth de individuos fisicamente isolados frente a0 computador.

Os debates nacionais tampouco podem ser separados dos
transnacionais e os grupos que se constituem, por exemplo, no Facebook
sob a rubrica amizade, tém uma inesperada influéncia politica nio menor
que a dos blogs. Honneth acredita, assim como Habermas, em uma
comunidade politica ideal de seres racionais que discutem argumentos sem
pressdes do poder e, na medida do possivel, sem intermediagao mididtica
com a finalidade de alcangar um consenso sobre objetivos e valores para
uma ac¢io comum no marco do estado-nagio.

INFORMAGAO E AGCAO MORAL NA ERA DIGITAL

Esta visio da relagio entre liberdade e sociedade sofre de uma
percep¢ao limitada da realidade e possibilidades que a Internet oferece
atualmente e no futuro para os processos politicos e a vida social em geral,
tanto no plano nacional quanto no internacional. Honneth vé o aspecto
comunicacional como um fend6meno essencialmente unitdrio e unificador
e nao como articula¢io de diversos tipos de comunidades e comunicagdes
mediatizadas por tecnologias de comunicagio digitais interativas com forgas
centrifugas e centripetas. Honneth se interroga sobre o direito a liberdade,
sendo também consciente que dito direito é algo “relativamente estdvel” e
estd baseado em um “sistema de intencoes habituais” (HONNETH, 2011,
p. 92, tradugio nossa), isto é, em uma moral ou ezbos da qual surgem as
instituicoes e regras que criam o estado de direito.
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Mas o que Honneth aparentemente nio percebe é que a ideia
da eticidade democratica, e com ela a “realidade da liberdade”, se realiza
atualmente no horizonte da digitabilidade, tanto nos casos dos processos
estritamente politicos, quanto no caso de outras formas de vida social, como
as relagoes pessoais (amizade, intimidade, familia) e econdmicas (mercado,
consumo, trabalho). Se o espago comunicacional é o nicleo da democracia,
estd claro que, quando ocorre uma transformagao comunicacional como
a que vivemos atualmente com os meios digitais interativos, estes levam a
uma transformagio das relagbes sociais e da relagao entre o ser humano e
o mundo, isto ¢, a uma nova forma de ser-no-mundo e, em particular, de
agao moral no sentido da responsabilidade social, que é o fundamento das
institui¢oes que sustentam a vida social.

O paradigma dos meios de comunicagio de massa como
fundamento da vida social nio apenas se enfraqueceu desde a implantacao
da Internet, mas também foi questionado e, embora nio substituido,
perdeu o lugar que ocupava anteriormente por nao ser interativo. Os
esforcos dessas midias para se mostrarem interativas sao uma prova das
transformag6es comunicacionais que vivemos atualmente.

E paradoxal que um paradigma como o dos meios de
comunica¢io de massa tenha sido pensado como algo fundamental para
o processo democritico, enquanto que a rede digital interativa traria
efeitos antidemocrdticos. Com certa ironia, poderfamos dizer que os
meios de comunicagao de massa sao catélicos, enquanto a Internet opera
uma reforma luterana medidtica que permite aos agentes, individuais
ou sociais, interpretarem por si mesmos o mundo em que vivem e nio
apenas distribuirem, mas também partilharem as referidas interpretagoes
sem passarem por um processo de aprova¢ao centralizada baseado no nihil
obstat, imprimi potest e imprimatmz.

A partir de uma visao retrospectiva da referida reforma mididtica se
pode constatar que em sociedades que passaram por sistemas centralizados
de distribui¢ao de mensagens cresceu um forte desejo social de libertar-se do
referido paternalismo informacional e comunicacional. No ensaio Missdo

? Literalmente: “nada impede”, “pode ser impresso” e “deixem-no ser impresso”. Trata-se de expressoes latinas
utilizadas pela Igreja Catdlica para autorizar a impressao de obras cujo contetido estivesse em conformidade
com a doutrina catdlica. Esta pritica pode ser considerada uma espécie de censura prévia. (Nota da tradutora).
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do Bibliotecdrio, Ortega y Gasset indica que as profissoes surgem com base
nas necessidades sociais, as quais sio de cardter histérico. O Renascimento
¢ a época em que, segundo Ortega y Gasset, surge uma grande necessidade
social do livro, culminando com a Revolugao Francesa. Escreve Ortega y
Gasset “A sociedade democritica é filha do livro, é o triunfo do livro escrito
pelo homem escritor sobre o livro revelado por Deus e sobre o livro das leis

ditadas pela autocracia.” (Ortega y Gasset, 1976, p. 33; Capurro 2000).

Mutatis mutandis podemos dizer que a democracia digital é filha
da internet. Esta tltima ¢ o triunfo da comunicagao digital pelo homem
comunicacional sobre as mensagens distribuidas hierarquicamente “de uns
para muitos” pelos meios de comunicagio de massa.

Lembremos que para Kant a autonomia do sujeito como fonte
critica do saber estd baseada, por um lado, na possibilidade de pensar
e expressar-se para além dos limites impostos por um cargo oficial ou
“publico”. Isto é denominado por Kant, na obra Resposta i pergunta o que
¢ a Ilustracdo?, o “uso privado da razio” em oposi¢io ao “uso publico”, isto
¢, 0 uso da razdo além dos limites impostos por um cargo oficial quando
pensamos por conta prépria (KANT, 1975a, A 488, p. 57). Assim, o uso
publico da razao ¢ aquele que efetuamos quando agimos como agentes
autdnomos que se abrem ao universo de possiveis leitores e criticos de
nosso saber. O sujeito autdnomo ¢é para Kant um sujeito que passa suas
ideias para os outros sujeitos e o faz a0 mesmo tempo em que é capaz de
receber as ideias dos outros sem os limites impostos por um cargo que
“privatizem” a liberdade. Sua autonomia ¢ indissocidvel desta heteronomia
ou interdependéncia social universal. Mas para que este livre pensar possa
ocorrer nio basta dizer que as ideias sdo livres e que cada um pode pensar
o que quer. Este idealismo nao percebe a relagao entre pensamento e meios
de comunicagio, como diz Kant muito claramente, no opusculo O gue
significa orientar-se no pensamento?, quando escreve:

Frequentemente se diz que o poder superior nos pode privar da
liberdade de falar ou de escrever, mas nao da liberdade de pensar. Mas
quanto € com quanta €Xatid5.0 pensarfamos se nao o ﬁZéSSCmOS em

companhia de outros a quem pudéssemos comunicar-lhes nossos
pensamentos e eles os seus! (KANT, 1975b, A 325, p. 280)
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Por isso acrescenta Kant (ibidem, tradugao nossa. Ver Capurro,
2000a) que:
[...] quem nos priva da liberdade de comunicar publicamente nossos
pensamentos aos outros nos priva também da liberdade de pensar,
sendo esta o Gnico tesouro que resta em meio aos cargos publicos e a

tinica que pode nos proporcionar um conselho frente a todos os males
dessa situacio.

Adaptando esta colocagdo a nossa situagao atual, significa que um
governo ou um poder ptblico que impeca o acesso e uso livre da Internet
¢ um governo ou poder que nos priva da liberdade de pensar informando-
nos mutuamente e, portanto, de agir moralmente.

A agao moral é aquela que ndo se deixa coagir pelos limites
impostos por cargos publicos, mas que se abre desde seu foro intimo, ou
privado, a um didlogo publico entre os seres livres que se sabem faliveis
enquanto condicionados basicamente pelos limites da razio humana e
nao por censuras que os impecam de assumir a responsabilidade de ser,
pensar e agir com responsabilidade prépria. Este ser livre a que me referia
inicialmente ¢ visto hoje implicado no horizonte da digitabilidade em
todos os niveis da vida social.

A interagio entre sujeitos autbnomos ¢ o ponto central da
luta pelo reconhecimento descrita por Hegel e retomada por Honneth.
Estd luta é “de vida ou morte” (“Kampf auf Leben und Tod”) porque as
autoconsciéncias aspiram a um mutuo reconhecimento enquanto tais, isto
¢, para além de todo o condicionamento vital concreto (HEGEL, 1975, p.
149). Aqui se manifesta o idealismo hegeliano que imagina autoconsciéncias
afastadas do mundo fazendo deste um mero cendrio da passagem e retorno
a si mesmo do espirito absoluto. A autoconsciéncia assim entendida é,
em termos heideggerianos, o sentido do ser para Hegel. Por isso é que
a relacdo entre as autoconsciéncias é concebida como “luta” (“Kampf™)
para além da vida biolégica e do préprio mundo. Tal luta é concebida
por Hegel como uma experiéncia nao apenas com outra autoconsciéncia,
mas também com “o medo da morte, senhora absoluta” (“die Furcht des
Todes, des absoluten Herren”) (HEGEL 1975, p. 153). Sem poder iniciar

agora uma critica da ontologia hegeliana, quero indicar que a concep¢io

48



INFORMAGAO, CONHECIMENTO E AGAO ETICA

da relacio entre autoconsciéncias como uma luta de vida ou morte tem
um sentido forte apenas no interior da referida ontologia, na verdade uma
‘meta-fisica’ porque pressupoe e indica no espirito absoluto uma dimensao
para além da morte. Quando Honneth parte da autonomia e da luta pelo
reconhecimento, ele herda tal metafisica sem questiond-la. Além de um
esquecimento quase total da tecnologia da comunicagio digital em sua
andlise da realidade social, Honneth esquece a pergunta sobre o ser no
sentido heideggeriano. As autoconsciéncias nao existem fora de um mundo
originariamente compartilhado. A autoconsciéncia que se pensa autdnoma
sustentada implicitamente pelo espirito absoluto o faz sempre desde uma
heteronomia ontoldgica na qual desempenha primariamente seu ser préprio
como alguém que existe-no-mundo. O mutuo reconhecimento deste ser ¢
um jogo de liberdades finitas e, portanto, heterénomas, que dizem respeito
nao a um espirito absoluto, mas a seu ser-no-mundo compartilhado em
um processo de possibilidades de ser. Por isso é que o sentido do ser e,
em particular, de ser alguém no mundo, nio ¢ fixo, mas histérico, uma
vez que nio depende de sujeitos plenamente autdénomos. Denomino
angelética a concepgio fenomenolégica de ser humano como mensageiro
ou, retomando o termo passagem, como passageiro da mensagem de um
mundo compartilhado (CAPURRO; HOLGATE, 2011). O ser nio ¢,
entao, o ser da metafisica, uma espécie de substituto neutro de Deus,
mas o horizonte de possibilidade de agir a que estao expostos aqueles que
compartilham o mundo com outros. Nosso ser-no-mundo ¢ um estar-no-
mundo’, isto ¢, um ser provisério em um jogo de mutuo reconhecimento
sem fundamento que experimentamos como jogo quando nos arriscamos
nao A luta, mas ao “salto” (“Satz”)* que abre nossas identidades a diferenca
que marca nosso estar € nos retine em torno a normas e valores aceitos e
compartilhados. A compreensao do ser que nos chama a pensar, retcomando
o titulo das aulas de Heidegger (1971), na época atual, ¢é a digitabilidade’.
Compreendemos hoje o ser dos entes, incluindo nosso préprio ser, quando
o interpretamos no horizonte da digitabilidade.

? Sobre a traducio de “Sein” (ser) como “estar”, ver meu ensaio (CAPURRO, 2011).

4 Refiro-me aqui ao duplo sentido da palavra “Satz”, como proposigio ou principio e como salto, com o qual

brinca Heidegger (1976).
> Ver meus textos e tradugdes “En torno a Heidegger® (CAPURRO, 2011).
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Denomino ontologia digital a referida compreensao do ser, o que
nao significa nem que os entes sejam digitais, isto é, que os dtomos sejam bits,
nem que o horizonte da digitabilidade seja o tinico verdadeiro e definitivo e,
ainda menos, que nosso “ser alguém” se esgote em suas expressoes digitais.
O primeiro caso se trata de uma metafisica ou de um pitagorismo digital,
no segundo e no terceiro casos, trata-se de uma ideologia muito difundida
atualmente (CAPURRO, 2011a). O “salto” desde a metafisica ou a ideologia
a ontologia ¢ um salto ético. A pergunta “quem somos?” nos marca como
passageiros ou mensageiros para quem o chamado ontoldgico é originalmente
um chamado ético (CAPURRO; HOLGATE, 2011). Nele estao em jogo
as possibilidades de vida com os outros em um mundo compartilhado no
horizonte das tecnologias digitais de comunicagio.

Quem somos nds? Esta pergunta faz parte de um sem nimero
de agdes e opgdes que marcam a vida individual e social assim como as
instituigoes, leis e formas de interacdo com elas e a partir delas. E isto que
permite que sejamos simultaneamente, tanto individual como socialmente,
e globalmente cada vez mais, um “quem” tnico e especifico, mas de modo
algum fixo ou absoluto.

Tampouco a liberdade individual é algo dissociado da “liberdade
social”, mas a liberdade individual, como conjunto de opgoes, sempre se
dd em relagio a outros seres em um mundo comum. Somente assim é
possivel conceber leis, normas e valores comuns, afirmando ao mesmo
tempo opgoes singulares em situagoes histéricas determinadas que marcam
nossas identidades e enriquecem a variedade humana.

A formagio de identidades humanas é um jogo comum ou
um interplay, como o denomina o filésofo australiano Michael Eldred,
e ndo primariamente uma luta, a qual pode ser vista como uma forma,
frequentemente violenta ou de “vida ou morte”, do jogo das liberdades
(ELDRED, 2008). O direito a liberdade baseado em principios, valores e
institui¢oes surge a partir da dimensao do jogo prépria da liberdade sempre
precéria do jogador humano em sua capacidade de responder ao chamado
do outro.

Esta concepgao heter6noma da liberdade humana como resposta
e responsabilidade frente ao outro estd no centro do pensamento ético de
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Emmanuel Lévinas (CAPURRO, 1991). O jogo do mttuo reconhecimento
¢ a agdo moral origindria, sendo o referido jogo, como aponta o filésofo
Eugen Fink, um “simbolo do mundo” (“Weltsymbol”). Nele se refletem
as dimensoes de falta de fundamento (“Grundlosigkeit”), falta de sentido
(“Sinnlosigkeit”) e falta de objetivo (“Zwecklosigkeit”) caracteristicas da
rapidez do jogo (FINK, 2010, p. 221). “O ser humano é um jogador” (“der
Mensch ein Spieler”) escreve Fink (ibid.), isto é, alguém que transmite
uma mensagem em um jogo sempre enquadrado pelas regras, leis, valores
e institui¢oes descritas por Honneth, mas hoje pensadas nao a partir da
metafisica kantiana da autonomia e a luta hegeliana pelo reconhecimento,
mas a partir de um horizonte ontolégico digital.

CONCLUSAO

Quem nés somos hoje? O jogo social implica uma variedade de
possibilidades entre autenticidade e inautenticidade que se colocam hoje
no horizonte digital e diferem, por exemplo, das possibilidades abertas pela
imprensa, a assim chamada “galdxia de Gutengerg” (McLuhan) ou pelos
meios de comunicagao de massa do século passado.

As tecnologias de comunicagao digital transformam o sujeito
moderno supostamente autbnomo em um global player, que frequentemente
se acredita livre de regras a ndo ser aquelas ditadas por seus interesses
particulares. Estamos ainda nos primérdios de uma discussao ética e legal
em que a informacio, a agio moral e as tecnologias da comunicagio digital
se entrelacem em um ezhos e um direito comunicacional global como jogo
de liberdades responsdveis. Nao é por acaso que no momento em que as
referidas tecnologias possibilitam uma transparéncia da “publicidade”
(“Offentlichkeit”) ou do espago ptiblico a que aspiraram os filésofos
da Ilustragao, dita possibilidade provoca ultimamente uma discussao
virulenta sobre a privacidade, termo ausente no livro de Honneth, embora
seu pensamento sobre a autonomia o inclua implicitamente.

A identidade e a autonomia sdo praticadas hoje em redes sociais
digitais, em blogs e no uso das tecnologias de comunica¢do em contextos
econdmicos, trabalhistas e politicos. A diferenca entre o publico e o privado
¢ uma diferenca bdsica de toda vida social humana. Ela nio ¢ estdvel ou
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definitiva. Nao pode ser fixada abstratamente e tampouco ¢é algo que possa
ser definido ou identificado como uma propriedade de alguma coisa ou de
alguém. E uma diferenca de segunda ordem, ou seja, o que é privado ou
publico depende do contexto ou jogo sociocultural no qual algo ou alguém
se manifesta. Meu nome e endereco podem ser algo ptblico ou privado
em diferentes contextos. Helen Nissenbaum mostrou recentemente os
conflitos préprios de manifestar o privado em publico e a necessidade
de pensar eticamente ambos os Ambitos com base no que ela denomina
“integridade contextual” (NISSENBAUM, 2010), sempre impregnada
de tradigdes culturais. Isso torna dificil a fixa¢do de principios e leis de
protecio de dados e definir @ priori o que pode ser entendido como publico
ou privado se forem preteridos os contextos ou jogos sociais e as liberdades
individuais subjacentes. O jogo relativamente livre com identidades
digitais, por exemplo, em redes sociais como o Facebook, mostra claramente
que a diferenga publico/privado depende das possibilidades oferecidas
pela referida plataforma para tragar pessoalmente tal diferenca. Mas esta
diferenca significa algo distinto desde a perspectiva dos proprietdrios da
plataforma, cujo objetivo ndo é o de possibilitar a aquisicio de amigos,
isto é, a busca e obtencao de reconhecimento através de algo simples, e ao
mesmo tempo tdo problemdtico, como o icone curtir. O que a plataforma
ou, melhor dizendo, seus proprietirios querem ¢, simplesmente, ganhar
dinheiro, sendo isto, por sua vez, uma forma de reconhecimento.

Nenhuma sociedade humana pode basear-se na transparéncia ou
no espago publico total ou na pura opacidade ou segredo (CAPURRO,
Rafael; CAPURRO, Raquel, 2011; CAPURRO; ELDRED; NAGEL,
2013). A razao desta dupla negacio ¢ o fato de que o mundo humano
consiste em um jogo de liberdades finitas que ¢, portanto, um mundo de
riscos no jogo ético do reconhecimento. A moral, nao menos que as leis,
oferecem ao individuo e a sociedade uma base mais ou menos estdvel de
regras do jogo.

A Internet nao possui ainda uma constituigao sui generis a qual
adiram livremente individuos e sociedades. Uma das tarefas futuras da
Etica da Informagdo consiste em problematizar a relagio entre informagio
e acdo moral no contexto das tecnologias digitais da comunicagio a fim
de poder conceber e realizar dita constituigao. Os primeiros passos foram
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dados na Capula Mundial sobre a Sociedade da Informagao 2003/2005
(World Summit on the Information Society 2003/2005).
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Como FicclonALIZAR A MORAL:
uM RoOTEIRO!

Wilson Mendonca
Idia Laura Ferreira

1 COGNITIVISMO E NAO-COGNITIVISMO MORAL

Embora seja apresentado (e discutido) por muitos filésofos
como envolvendo essencialmente uma tese sobre o significado sui
generis de termos e sentencas morais, o ndo-cognitivismo ¢ uma teoria
seméntica somente em um sentido secunddrio. No sentido primdrio, o
nio-cognitivismo é uma teoria ‘psicoldgica’ sobre a natureza do estado
mental convencionalmente associado ao enunciado (statement) moral. Os
nio-cognitivistas afirmam comumente que o enunciado moral expressa
um estado mental radicalmente diferente das crencas (beliefs) comuns,
um estado mental nao-cognitivo. Deve-se notar, porém, que a existéncia
de uma relagao de expressao entre enunciados e estados mentais nao ¢é
a caracteristica distintiva do nao-cognitivismo: a mesma relagio de
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expressao liga o proferimento de sentencas nao-morais (factuais) a estados
mentais. Gibbard ¢ especialmente claro nesse contexto: “Expressing we
explain by analogy with prosaically factual statements [...] Expressing a
state of mind works the same in these two cases, but the states of mind
expressed are different.” (GIBBARD, 2003, p. 75). E conveniente fixar
uma terminologia para esta distingio entre estados mentais expressos.
Alguns estados mentais — cujo exemplo paradigmdtico ¢ o estado mental
da crenga factual comum — tém uma direcao de ajuste (direction of fir)
mente-mundo. Isto é, tais estados tendem a ser abandonados quando
confrontados com a percep¢ao de que o mundo nao ¢ como o conteido
destes estados o representa. Outros estados tém direcao de ajuste mundo-
mente e tipicamente persistem mesmo apds a constatagio de que os fatos
do mundo contrariam seu conteiido. O exemplo paradigmdtico aqui é
o estado de desejo. Para distinguir terminologicamente os estados com
diregoes de ajuste opostas, muitos fildsofos utilizam as expressoes ‘crengas’
e ‘atitudes’ — ou ‘crencas’ e ‘atitudes semelhantes ao desejo’ (desire-like
attitudes). A tese que define o ndo-cognitivismo pode, entdo, ser formulada
da seguinte maneira: o estado mental convencionalmente associado ao
enunciado moral ¢ uma atitude (ou uma atitude semelhante ao desejo).
Em uma formulagao alternativa, a tese nao-cognitivista diz que a aceitagio
de uma sentenga moral (o endosso no pensamento do conteido de uma
sentenga moral) nao é uma cren¢a, mas uma atitude de dire¢io de ajuste
mundo-mente.

A esta tese sobre a natureza dos estados mentais expressos o nao-
cognitivista normalmente associa uma teoria acerca do contetido semantico
das expressdes morais. Esta vai da negagao peremptéria de que termos morais
possam ter qualquer contetido factual (como em Ayer) a formulagio de
uma proposta construtiva que estabelece uma correspondéncia recursiva e
composicional entre termos morais e estados mentais (como em Blackburn
e Gibbard). Qualquer que seja a versao da teoria seméntica tipicamente
adotada pelo nio-cognitivista, ela se baseia na rejeicao do facrualismo
semdntico, isto é, da visao semintica dominante segundo a qual sentencas
declarativas expressam (em um sentido diferente da expressio de estados
mentais por enunciados) proposi¢coes que (i) determinam as condigoes de
verdade das sentengas em questao e (ii) atribuem propriedades a objetos. Na
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perspectiva factualista, os predicados significam propriedades e designam
as extensoes correspondentes. Eles contribuem assim para a determinagio
das condicoes de verdade das sentencas onde esses predicados ocorrem. (E
por causa da ligagdo estreita entre proposicoes verdadeiras, por um lado,
e fatos, por outro, que a visao semintica dominante é caracterizada como
factualismo.) Para o nao-factualista — para o nio-cognitivista tipico —
predicados morais nao funcionam semanticamente como designadores de
extensoes, mas como sinalizadores da presenca de um estado mental. De
acordo com isso, sentencas morais, na perspectiva nao-factualista, tampouco
tém condi¢des de verdade em um sentido substancial ‘correspondentista.’
Para o nao-factualista, sentencas morais podem ser verdadeiras somente
em um sentido minimalista ou deflaciondrio.

Talvez haja uma ligagio ‘natural’ entre a tese ‘psicoldgica’ do nao-
cognitivista e a semantica psicologista nao-factualista. Da mesma forma, a
teoriasemAintica mais ‘naturalmente’ adequadaao cognitivismo moral parece
ser o factualismo. O ponto relevante, contudo, é que a questao ‘psicoldgica’
sobre a natureza dos estados mentais expressos é logicamente independente
da questao sobre o significado das sentengas que os expressam. Isto quer
dizer que hd mais possibilidades de combina¢io do que é sugerido pela
discussao tipica da oposi¢ao cognitivismo vs. nao-cognitivismo. Eis como
Kalderon, por exemplo, descreve a situagio padrao: “We appeared to be
in the uncomfortable position of choosing between a plausible semantics
wedded to an implausible cognitivism and an implausible semantics

wedded to a plausible noncognitivism” (KALDERON, 2005a, p. 146).

Se o ponto de vista ‘psicoldgico’ for separado analiticamente
do ponto de vista seméntico e se distin¢do entre cognitivismo e nio-
cognitivismo moral for feita exclusivamente em termos da natureza do
estado mental convencionalmente associado ao enunciado moral, hd pelo
menos duas outras possibilidades além do cognitivismo cldssico e do nao-
cognitivismo expressivista. De fato, algumas dessas possibilidades tedricas
inovadoras foram invocadas recentemente no debate metaético. Por razoes
que serdo expostas mais tarde, a questao ‘psicoldgica’ sobre a natureza dos
estados mentais expressos por enunciados morais pode ser reconstruida com
vantagem como a questao sobre se o proferimento de senten¢as morais ¢
uma asser¢ao ou outro ato de fala. Sob estas condigdes, uma exposigao das
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posicoes tedricas possiveis com indicagdo de algumas teorias ja propostas
pode tomar a seguinte forma:

enunciado moral = asser¢io enunciado moral = asser¢io

realismo moral (Moore) e teoria do erro | ficcionalismo moral hermenéutico

(Mackie) (Kalderon)

factualismo

; . cognitivismo nao-descritivista (Horgan - .
nao-factualismo expressivismo (Blackburn, Gibbard)

e Timmons)

Evidentemente, a mera exposicio das possibilidades tedricas nao
decide sobre a plausibilidade das propostas correspondentes. De um ponto
de vista intuitivo, o cognitivismo nao-descritivista é relativamente estranho.
Por outro lado, o ficcionalismo moral tem-se mostrado crescentemente
influente no debate metaético. A investigacdo das possibilidades e dos
limites da adogao da atitude ficcional frente a moralidade define o foco
principal das préximas segoes.

2 FICCIONALISMO MORAL HERMENEUTICO

Ficcionalismo a propésito de uma regiao do discurso é, em termos
gerais, a teoria segundo a qual os enunciados nesta regio 7do sao assergoes
genuinas — ndo almejam a verdade, nio pretendem representar os fatos,
nao atribuem propriedades e relagoes a objetos etc. — mas s3o ficgdes
aceitas e mantidas por nés por causa do seu valor pritico ou emotivo. O
ficcionalismo moral hermenéutico é o resultado da aplicagao do ponto de vista
ficcionalista geral ao discurso e a pratica da moralidade convencional atual.
Como teoria ndo-cognitivista no sentido da definigao restritiva comentada
na secio anterior, o ficcionalismo moral hermenéutico desenvolve as
implicagoes da tese segundo a qual a aceitagdo de uma sentenca moral
nao ¢ a crenga na verdade da senten¢a em questao. De acordo com o
ficcionalista hermenéutico, nds usarfamos, como participantes do jogo
da linguagem da moralidade, sentengas declarativas de cardter factual ou
representacional para expressar nossas atitudes conativas, ndo para afirmar
os fatos que determinam o conteddo das nossas crengas. Ao declarar o
aborto como moralmente errado, por exemplo, nés expressarfamos nossa
desaprovacio do aborto e farfamos isso invocando um mundo ficcional
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no qual o aborto instancia a propriedade de ser moralmente errado. A
sentenca moral ‘o aborto é errado’ expressaria semanticamente uma
proposicao que determina suas condi¢des de verdade, mas o proferimento
desta sentenca nio afirmaria a proposi¢io correspondente. Ao contrério,
o proferimento transmitiria somente a nossa atitude negativa frente
a0 aborto mediante o uso nao-assertdrico (expressivo) de uma sentenca
declarativa. O ficcionalismo moral revoluciondrio, por outro lado, se apéia
no cognitivismo irrealista de Mackie e propée a substitui¢io eficaz, do
ponto de vista prético, da crenga moral (belief) pelo assentimento ficcional
(make-belief) — nao como interpretagio da moralidade atual, mas como
programa de reconstrugao das nossas atitudes mais ou menos abaladas pelo
reconhecimento de que nao h4 justificagdo epistémica para nossas crengas
morais. A questéo relevante para quem estd convencido que asser¢es morais
sao irremediavelmente nio-verdadeiras ¢ saber se é possivel continuar de
alguma maneira o discurso moral de tal forma que possamos (i) desfrutar
ainda dos beneficios praticos instrumentais do discurso moral, mas (ii) sem
incorrer nos custos de acreditar em falsidades (JOYCE, 2001, p. 185). A
teoria que d4 uma resposta afirmativa a essa questio, o ficcionalismo moral
revoluciondrio, é o objeto da préxima segao. A presente se¢dao discute
criticamente uma formulag¢io do ficcionalismo hermenéutico.

A plausibilidade do ficcionalismo hermenéutico depende da tese
nao-cognitivista segundo a qual o proferimento de uma sentenga moral
nao ¢ uma asser¢io genuina. O que subjaz a essa maneira de colocar o
problema é o ponto de vista j4 mencionado na se¢ao anterior, a saber: a
questdo ‘psicoldgica’ sobre a natureza do estado mental expresso por uma
sentenga moral deve ser transformada na questao sobre se o proferimento
da expressdo sentencial moral ¢ ou nio uma asser¢io. A férmula ‘o estado
mental convencionalmente associado ao proferimento da sentenga moral’ j4
indicava que o problema nio é propriamente psicoldgico, mas diz respeito a
natureza das convengdes e normas linguisticas que permitem a classificacao
de alguns atos de fala como assercoes e outros nio.

O ficcionalista moral Kalderon tem um argumento sobre
o cardter nao-assertérico do proferimento moral. O argumento da
intransigéncia (argument from intransigence) é concebido por Kalderon
como uma alternativa aos argumentos familiares internalistas a favor do
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nao-cognitivismo. (Os argumentos internalistas serio examinados na
se¢do 4.) Centrado na consideragao do desacordo moral e da investigacio
como empreendimento coletivo, o argumento da intransigéncia pode ser
esquematizado da seguinte maneira:

1. No desacordo resultante de asser¢des contraditérias, cada uma das partes
em desacordo estd submetida & norma que obriga, em principio, a
continuar a investigacao, reconsiderando criticamente a prépria posigio.

2. No caso do desacordo moral ¢é racionalmente permitido ser
intransigente. Nesse caso nao existe, nem mesmo em principio, a
obrigacio de continuar a investigacio, reconsiderando criticamente a
propria posicao.

3. Portanto, os proferimentos morais nao sio asser¢des genuinas. (nao-
cognitivismo moral).

A premissa problemadtica é a segunda. Nao é ébvio que a norma
mencionada por Kalderon na primeira premissa nao seja também aplicdvel
a0 caso do desacordo moral. Por que a intransigéncia seria racionalmente
permitida na investigagio moral, mas proibida na investigagio nio-moral?
Em ambos os casos, o desacordo que Kalderon tem em mente é o ‘desacordo
sobre razoes,” onde as partes em disputa discordam ndo somente sobre se
devem aceitar ou rejeitar alguma sentenga S, mas principalmente sobre o que
conta, nas circunstancias dadas, como uma razao para aceitar ou rejeitar S.
Isto é possivel se as partes em disputa operarem sob principios distintos e
mais ou menos incomensurdveis que levam a consideracio de caracteristicas
distintas das circunstincias dadas como razdes para a aceitagao ou rejeicao
de S. Ademais, como participante de um empreendimento coletivo, cada
uma das partes em disputa estard interessada na aceitagio ou rejeicao de
S nio meramente para si mesma (o7 bebalf of oneself, na terminologia de
Kalderon), mas também e principalmente para os outros (o7 behalf of others),
por exemplo, porque a verdade ou falsidade de S ¢ relevante para a prtica
comum na qual todas as partes estdo engajadas. Nesse caso, ao aceitar S,
qualquer parte deve supor que as outras partes nao aceitam razdes que
levem a rejeicao de S, desde que elas sejam igualmente racionais e razodveis,
informadas e interessadas no valor cognitivo de S. A constatagao de que
uma outra parte aparentemente aceita razoes para rejeitar S, sem que isso
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signifique irracionalidade ou qualquer outro vicio cognitivo, gera drivida
reflexiva: a parte que aceita S estd racionalmente motivada a investigar mais a
fundo as bases da aceitagao de S, na esperanca de descobrir razoes mais fortes
que outras pessoas igualmente racionais, razodveis e informadas nao possam
rejeitar. “Inquiring further into the grounds of acceptance is an obligatory
end of public inquiry for those engaged in a disagreement about reasons.”
(KALDERON, 2005a, p. 26) Ao contririo do argumento internalista
motivacional ‘clssico’ pré nao-cognitivismo, que procura estabelecer uma
diferenga motivacional entre a aceitacdo moral necessariamente motivadora
e a crenga intrinsecamente inerte, o argumento da intransigéncia revelaria
uma diferenga epistémica entre a crenca e a aceitagao moral. Isto é, na pesquisa
cognitiva os sujeitos da pesquisa tém um motivo que lhes falta na pesquisa
moral: a disposi¢do para reconsiderar as bases racionais das respectivas
aceitagoes e rejeicoes de proposigoes em face do desacordo de razoes.

Na visio de Kalderon, isto ndo ¢, porém, uma afirmagao empirica
sobre a psicologia dos envolvidos em disputas morais, sobre os motivos ou
disposicoes que eles de fato tém ou deixam de ter quando em situagoes
de desacordo de razdes. Ao contrdrio, tratar-se-ia de uma observacio
conceitual sobre as normas epistémicas que governam a aceitagio e a
rejeicao de sentengas na pesquisa (KALDERON, 2005a, p. 36). Como
Gnica evidéncia de que as normas epistémicas atuais no caso do juizo moral
tém esse cardter que as distingue radicalmente das normas aplicdveis ao caso
cognitivo, Kalderon cita o registro, por parte de Putnam, do seu desacordo
recorrente com Nozick sobre as bases morais do liberalismo politico:

But what of the fundamentals on which one cannot agree? It would
be dishonest to pretend that one thinks that there are no better and
worse views here. I don’t think that it is just a matter of taste whether
one thinks that the obligation of the community to treat its members
with compassion takes precedence over property rights; nor does my
co-disputant. Each of us regards the other as lacking, at this level, a
certain kind of sensitivity and perception. To be perfectly honest, there
is in each of us something akin to contempt, not for the other’s mind
— for we each have the highest regard for each other’s minds — nor
for the other as a person —, for I have more respect for my colleague’s
honesty, integrity, kindness, etc., than I do for that of many people
who agree with my ‘liberal” political views — but for a certain complex
of emotions and judgments in the other. (PUTNAM, 1981, p. 165
apud KALDERON, 2005a, p. 36).
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H4 espago para pelo menos trés comentirios sobre o exemplo
ilustrativo de Kalderon que sao relevantes para a avalia¢io de sua tese.

Em primeiro lugar, embora o testemunho citado de Putnam possa
ser visto como o relato sincero da auséncia de qualquer motivagio para
investigar mais profundamente as bases de sua visao politico-moral em
desacordo com a de Nozick, a passagem citada é perfeitamente compativel
com a interpretagio segundo a qual a motivagio relevante estava presente
nos seus primeiros embates com Nozick. Depois de repetidos fracassos, a
disposi¢io em Putnam para a reconsideragio da sua prépria posi¢ao e para a
continuagio da investigacdo conjunta simplesmente pode ter-se extinguido.
Mas isso quer dizer, de acordo com o critério proposto por Kalderon, que
os proferimentos morais de Putnam — e certamente também os de Nozick
— eram asser¢des e o ambiente da investigacio erz cognitivo. Ocorre que a
discussao chegou a um ponto em que os proferimentos morais nesse contexto
especifico e especial do embate entre Putnam e Nozick deixaram de expressar
crengas e passaram a ser utilizados também — e talvez sobretudo — como
veiculos para a manifestacio de atitudes de desprezo por uma sensibilidade
e percep¢ao morais reciprocamente consideradas como defeituosas. Nao hd
a menor razao para generalizar as propriedades especiais dos proferimentos
morais nesse contexto para os mesmos proferimentos por parte desses
mesmos agentes ou de outros agentes em outros contextos. Por que os
proferimentos morais de Putnam frente a outros interlocutores deveriam
ser dissociados da disposi¢do para a revisao da prépria posi¢io e para a
continuacio da investigagao no caso de desacordos? Ademais, a auséncia
da motivagio relevante deveria ser uma questao conceitual sobre as normas
epistémicas que governam a aceita¢ao de sentengas morais na pesquisa. O
relato sobre o que se passa na mente de Putnam quando ele discute com
Nozick nao pode corroborar teses sobre ligacoes conceituais ou sobre a
forma de normas da pesquisa moral.

Em segundo lugar, tampouco h4 razoes para pensar que todo e
qualquer desacordo moral resulte nesse ponto degenerado onde nio hd
mais espago para a continuagio da investigacio e a busca de razdes que se
impoem a todos os envolvidos. Talvez alguns desacordos morais possam
encontrar uma solugio construtiva. De qualquer forma, o exemplo de
Putnam e Nozick ndo mostra que isso nao é possivel.
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Em terceiro lugar, Kalderon nao pode excluir que a discussao
tedrico-cognitiva possa chegar a impasses semelhantes, sem que isso a
descaracterize como cognitiva. Nao é um ‘privilégio’ da discussao moral
que o desacordo nio conduza a ‘ddvida reflexiva’ e disposi¢ao para a
revisao das aceitagdes ou rejeigoes correspondentes. O préprio Kalderon
menciona a possibilidade de um desacordo que nao gera ddvidas reflexivas
na discussao tedrica entre um defensor e um detrator da tese de que a terra
¢ plana. E esse ¢ um caso claro de investigagio cognitiva. E verdade que
Kalderon afirma que, nesse caso, a parte que rejeita a tese em questdo pode
plausivelmente questionar que haja simetria epistémica entre as partes em
disputa. E o reconhecimento da simetria epistémica é, segundo Kalderon,
uma das condicoes necessdrias para que o desacordo gere duvida reflexiva
(KALDERON, 2005a, p. 21). Mas o que distingue a afirmacio enfdtica,
por parte de Putnam, de que ao seu opositor falta ‘a certain kind of
sensitivity and perception’ do nao-reconhecimento da simetria epistémica
entre ele e seu oponente? Se a auséncia da duvida reflexiva no caso da
disputa entre o defensor e o detrator da opinido segundo a qual a terra é
plana nio ¢ suficiente para caracterizar a disputa como nio-cognitiva, por
que isto nao se aplica ao embate entre Putnam e Nozick?

A conclusao que se impde é que Kalderon mostra, na melhor das
hipéteses, que a discussdo entre interlocutores tao radicalmente dispares
como Putnam e Nozick pode tornar-se nao-cognitiva, por nao estar mais
submetida a4 norma epistémica que governa a aceitagio e rejeicao de
proposi¢des. A tese distintiva do ficcionalismo moral hermenéutico diz,
porém, que a aceitacdo moral mmbém por parte de agentes morais normais
nas circunstincias atuais de confronto em condigoes de simetria epistémica é
nao-cognitiva.

Que o nio-cognitivismo possa ser a descricao adequada, nao da
moralidade atual, mas da moralidade transformada por nossas atitudes
ficcionalizadoras motivadas pelo reconhecimento do erro fundamental
revelado por Mackie em nossas crengas morais atuais — esta ¢ a tese do
ficcionalismo revoluciondrio de que trata a préxima segao.
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3 FICCIONALISMO MORAL REVOLUCIONARIO

Mesmo entre ficcionalistas morais é possivel encontrar argumentos
contra a interpretagdo nao-assertérica dos proferimentos morais proposta
por Kalderon. Joyce, por exemplo, pensa que os proferimentos morais estao
sujeitos ao debate ‘que tem todas as marcas caracteristicas do desacordo
factual’ (JOYCE, 2001, p. 13). E ainda que houvesse uma distin¢ao entre o
desacordo factual e 0 moral no que tange 4 validade da norma mencionada
por Kalderon, muitas outras evidéncias falam a favor da interpretacio
assertérica do discurso moral: sentencas morais sio expressas no modo
indicativo; podem ser transformadas em sentencas interrogativas; podem
figurar em contextos de atitudes proposicionais; sdo consideradas verdadeiras
ou falsas, corretas ou incorretas; sao vistas como tendo um cardter impessoal e
objetivo; aparecem em contextos logicamente complexos (por exemplo como
antecedentes de condicionais); aparecem como premissas de argumentos
vélidos (JOYCE, 2001, p. 13). Nao haveria assim razoes fortes para a revisio
da opinido intuitivamente plausivel de que o cardter das nossas convengoes
linguisticas atuais ¢ tal que o estado mental convencionalmente associado ao
enunciado moral é uma crenca.

A diferenga entre os ficcionalismos de Kalderon e Joyce pode ser
comentada com base no exemplo jd mencionado do proferimento moral ‘o
aborto ¢ errado’. Em oposi¢ao ao expressivismo de Gibbard, por exemplo,
ambos concordam que este proferimento expressa semanticamente uma
proposigao. Para Kalderon, contudo, o proferimento nao registra a crenca
na proposigao. A aparente descri¢aio do mundo ficcional onde o aborto
tem a propriedade de ser errado é invocada somente como um meio
para transmitir nossas atitudes conativas. O discurso ficcional imita o
discurso factual, mas, ao contrdrio deste, nao transmite crencas. No caso
da ficgao propriamente dita, isto se manifesta na tendéncia a responder
negativamente a pergunta sobre se nds acreditamos realmente, por exemplo,
que Bentinho tinha citmes de Capitu, embora estejamos dispostos a aceitar
que Bentinho tinha ciimes de Capitu. Esta tendéncia nao existe no caso
da moralidade convencional atual. A nao ser que tenha permitido que uma
teoria filoséfica contraintuitiva determine suas respostas, quem endossa o
pensamento de que o aborto ¢ errado nio nega, via de regra, que o aborto
instancie realmente a propriedade de ser errado. E claro que alguém poderia
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também nio ser sincero e proferir ainda ‘o aborto ¢ errado,” por exemplo
para influenciar de forma mais ou menos manipulativa os destinatdrios
do seu proferimento. Mas também o proferimento insincero é uma
asser¢do. Isso mostra, incidentalmente, que a relacio de expressao entre o
enunciado e o estado mental correspondente nao é uma relagio concreta
entre entidades no tempo e no espago (uma delas na mente do proferidor),
mas deve ser compreendida em termos de convengoes linguisticas. Como
o caso da mentira (do proferimento insincero) mostra, o enunciado ‘o
aborto ¢ errado’ expressa ainda a crenga que o aborto é errado, mesmo
que o agente manipulador nio acredite que o aborto seja errado. O agente
manipulador explora as convengoes linguisticas em vigor, que nao podem
ser suspensas por um frat psicolégico. Sao elas — e nio o que se passa
na mente dos proferidores individuais — que determinam se o discurso
moral ¢é assertérico ou nao. Considerando os fatos nio controversos da
andlise das conven¢oes que regem os enunciados morais, Joyce conclui,
contra Kalderon, que o discurso moral ¢ assertérico. “In the absence of an
explanation of why we would have a non-assertoric discourse bearing all
the hallmarks of an assertoric one [...] we must assume that if something
walks and talks like a bunch of assertions, it’s highly likely that it 7s a bunch
of assertions” (JOYCE, 2001, p. 14).

Esta interpretagio de Joyce se aplica 2 moralidade como ela se
apresenta atualmente. Joyce, como Mackie ou Moore, é um cognitivista
moral. Sua proposta definitiva, contudo, é que nés estabelecamos uma rova
prética de compreensio da moralidade. Isso envolve a adogao coletiva e mais
ou menos institucionalizada de uma atitude ficcional frente & moralidade.
O nio-cognitivismo moral concebido por Joyce nao descreve a moralidade
como ela é, mas poderia vir a ser uma descri¢io adequada da moralidade
transformada por nossas atitudes ficcionais. “[...] the proposal is not that
noncognitivism is true of our actual moral discourse. Rather, fictionalism
amounts to the claim that noncognitivism might become true, if we were
to alter our attitude towards moral discourse.” (JOYCE, 2001, p. 201)
A transformagao é motivada pelo reconhecimento de que a moralidade
atual cognitiva pressupde um ponto de vista essencialmente errado, que
a moralidade atual estd comprometida com um universo de entidades
inexistentes. O aborto, por exemplo, ndo instancia a propriedade categérica
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de ser errado, pois nada pode instanciar tal propriedade. Isto quer dizer
que ‘o aborto é errado’ é essencialmente falso. Mas também ‘o aborto ¢
certo’ ¢ falso nesse sentido. O conjunto de todas as nossas asser¢oes morais
(o discurso moral) é falso. Esse ¢ o resultado da teoria do erro proposta por
Mackie e endossada por Joyce. Mas isso implica que, uma vez convencidos
por Mackie, nés nao podemos mais manter o discurso moral assertérico,
sob pena de irracionalidade. O que fazer com o discurso da moralidade?
“For all I know, ‘Jettison the discourse’ is the correct answer, and it is not
my intention to convince the reader otherwise” (JOYCE, 2001, p. 180).

Contudo, Joyce acredita que um aspecto importante e valioso
da moralidade, associado nas condi¢oes atuais ao juizo moral, pode ser
preservado se nés mudarmos nossas atitudes frente ao discurso moral,
nio simplesmente descartando, mas ‘ficcionalizando’ a moralidade. Isto
é, se nds continuarmos a expressar-nos como se o aborto instanciasse a
propriedade de ser errado, sabendo que o aborto nio é errado — mais ou
menos como aceitamos que Bentinho tinha ciimes de Capitu, mesmo sem
acreditar realmente na existéncia de Bentinho, Capitu e qualquer relacio
entre eles. E importante notar que, sob as condigées da ficcionalizagio da
moralidade, nés nio estarfamos mentindo ou proferindo insinceramente
sentengas morais. A mentira, como jd vimos, é ainda uma forma de asser¢ao
que pressupoe as convengoes linguisticas que conferem cardter assertdrico
aos proferimentos morais. O que Joyce imagina é a implementagao de
convengdes linguisticas alternativas, convengoes similares aquelas que
se aplicam hoje ao discurso da ficgao. Contra o pano de fundo destas
convengoes, o assentimento que damos a sentenc¢a ‘Bentinho tinha citimes
de Capitu’ nao sinaliza/expressa nossa crenga na verdade da proposicao
correspondente. Mas tampouco estamos mentindo ou sendo insinceros
quando proferimos ou aceitamos ‘Bentinho tinha ciimes de Capitu’ contra
o pano de fundo das convengées préprias a ficcio. O ponto importante
aqui é que a ficcionalizagao da moralidade proposta por Joyce equivale
a institui¢io de uma nova prdtica social, ao estabelecimento de novas
convengoes linguisticas governando o uso de sentengas morais. Da mesma
forma que a auséncia da cren¢a na mente do proferidor individual insincero
nao impede que seu proferimento expresse uma crenca, o ‘ficcionalizador
solitdrio,” por mais convicto que ele esteja da verdade da teoria do erro
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de Mackie, ndo pode transformar o discurso moral em um discurso nao-
assertorico (cf. JOYCE, 2001, p. 203). Somente uma nova prdtica coletiva
poderia ficcionalizar a moral. Também por isso o ponto de vista de Joyce
¢ melhor caracterizado como um ficcionalismo revoluciondrio, em oposigao
a0 ficcionalismo hermenéutico.

Sob condi¢coes da ficcionalizagdo efetiva da moralidade, nés
darfamos ainda assentimento a sentenca ‘o aborto é errado,’ por exemplo.
Porém, logo que nos retirdssemos do ‘contexto prético (ou deliberativo),’
no qual estamos imersos quando discutimos ‘questoes de primeira ordem’
sobre o que devemos fazer ou sobre o que é certo ou errado, e déssemos
entrada no ‘contexto critico' (o contexto mais reflexivo da conversagio
metaética sobre ‘questoes de segunda ordem’), nds tenderfamos a responder
negativamente a pergunta sobre se nés acreditamos realmente que o aborto
¢ errado. Joyce pensa que a substitui¢ao da crenga moral (belief) atual pelo
assentimento ficcional (make-beliefj (i) deixaria intocados os aspectos
emotivos e conativos do juizo moral e (ii) preservaria as vantagens préticas da
crenga moral atual. A moralidade atual ¢é especialmente eficaz na resolu¢io
de conflitos de interesses que emergem em situacoes de escassez moderada
de recursos. E isso é assim porque o juizo moral sincero geralmente motiva
a agdo benéfica, silenciando o cdlculo auto-interessado das consequéncias.
Tudo isso (o valor instrumental social da moralidade) deveria permanecer
também sob condi¢des da enunciagio nio-assertdrica de sentengas morais
e do correspondente abandono da cren¢a moral em favor do assentimento
meramente ficcional.

Nesse ponto, hd uma tensao mais ou menos dbvia no ficcionalismo
revoluciondrio de Joyce. E bastante plausivel, pelo menos de um ponto de
vista intuitivo, que os acompanhamentos conativos e emotivos do jul'zo
moral — e, por extensao, as vantagens sociais da moralidade — dependam
do fato de que nosso assentimento moral tenha o cardter de uma crenca
na natureza impessoal, objetiva e categérica do contetido ao qual damos
nosso assentimento. Se a superestrutura conativa/emotiva da moralidade
nao sobreviver & transformacio infraestrutural de sua natureza cognitiva
em um universo ficcional, o programa ficcionalista de Joyce terd fracassado
(cf. SAINSBURY, 2009 sobre ‘o valor da moralidade de um ponto de

vista ficcionalista.”). Por que a moralidade ficcionalizada teria ainda o
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valor instrumental, o potencial para a resolugao de conflitos de interesses
e todas os outros beneficios préprios da moralidade & qual damos o nosso
assentimento categdrico?

A solu¢io engenhosa proposta por Joyce para esse problema
depende da caracterizagao mais detalhada de nossas atitudes no contexto
pratico e no contexto critico. Para Joyce, o assentimento dado por nésaum
contetido moral qualquer no contexto pritico partilharia com as crengas
morais atuais a propriedade de nao ser questionado. Assim como a fung¢io
social associada & moralidade (por exemplo, possibilitar a cooperagao entre
seres humanos) é bem servida quando a moralidade ¢ vista internamente
pelos agentes morais como a representacio verdadeira do universo das
razdes externas objetivas e impessoais (mesmo que a visdo interna seja
um erro), o nao-questionamento de nossos assentimentos (nossas pseudo-
crengas) no contexto pratico ou deliberativo garantiria a realizacao
satisfatéria da funcio prética da moralidade. E somente no contexto critico
que temos consciéncia do cardter ficcional de nossas pseudo-crengas morais,
que ndo sio (nio podem ser) realmente verdadeiras. Na medida em que
os contextos podem ser separados, ndo hd maiores problemas. Mas se o
contexto de delibera¢io incorporar também uma dimensao critica reflexiva
— e é razodvel supor que as coisas sejam assim — nds nos encontrarfamos
na mesma situacio desconfortdvel em que se encontrava o teérico do erro
que ainda nao deu o passo rumo ao ficcionalismo: a situagao de agentes
morais que precisam agir de acordo com crengas que a nossa reflexio revela
como essencialmente falsas (cf. WALLACE, 2003).

A natureza da atitude ficcional e o ficcionalismo tal como ele
foi exemplarmente aplicado a diferentes regides do discurso tém sido
amplamente discutidos nos tltimos anos. Existe hoje uma extensa literatura
sobre essa abordagem inovadora de problemas metafisicos na matematica,
na ciéncia, no discurso sobre mundos possiveis, no discurso sobre atitudes
proposicionais e, last but not least, na moralidade. As consideracoes na
presente segao e na se¢ao anterior sinalizam alguns dos problemas estruturais
que a ficcionalizagio da moral deve ainda resolver. Em primeiro lugar,
hd um deficit argumentativo no ficcionalismo hermenéutico no que diz
respeito a sua orientagao nio-cognitivista. O argumento da intransigéncia
desenvolvido por Kalderon como uma alternativa ao argumento internalista
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comum nao estabelece uma distingao conceitual de principio entre as
normas que regem o discurso factual e as que regem o discurso moral.
Talvez a natureza nao-cognitiva da moralidade possa ser fundamentada
de outra maneira. A questao ainda estd aberta. Quanto ao ficcionalismo
revoluciondrio, é preciso reconstruir o caminho que leva do cognitivismo
moral irrealista de Mackie & moral ficcionalizada defendida por Joyce. Em
particular, é especialmente relevante a apreciacao critica da tese segundo a
qual uma moralidade ficticia poderia ainda ter uma influéncia adequada na
conduta cooperativa e na resolucio de conflitos de interesses.

4 INTERNALISMO E MOTIVACAO MORAL

Para muitos filésofos existe uma conexio necessiria (interna)
entre o juizo moral (a aceitacdo de uma sentenga moral) e a motivagao
para a agao. De acordo com uma versao desse principio, quem pensa que
¢ € certo estd necessariamente motivado a realizar ¢. A motivacio é uma
disposi¢ao para agir que pode nio se manifestar em uma circunstincia
ou outra, mas ainda assim ela estd presente se o agente mantém o jul’zo
moral correspondente. A motivagao pode ser superada por uma motivagio
contrdria. Uma versiao mais fraca deste principio condiciona a conexio
necessdria a racionalidade do agente: o agente que endossa a sentenca ‘@ ¢
certo’ estd necessariamente disposto a realizar @, sob pena de irracionalidade
prética. Essa versao abre espaco para a a¢io acrdtica, que ¢ normalmente
considerada como manifestacio irracional. A tese da conexao necessdria
(condicionada ou nio a racionalidade do agente) entre o juizo moral e
a motivacio adequada é normalmente conhecida como ‘internalismo de
juizo,” de acordo com uma sugestdo terminoldgica de Darwall (1983).
Dela se distingue a afirmagio de que hd uma conexao interna ou necesséria
entre as razoes normativas de um agente e os elementos do seu ‘conjunto
motivacional’ atual (ou simplesmente dos seus ‘desejos’ atuais), onde
as razdes normativas sio as consideragdes que, independentemente da
percepcao por parte do agente, isto é, independentemente das razdes
motivacionais subjetivas do agente, falam objetivamente a favor da agao
realizadora de ¢. Este é o ‘internalismo de existéncia’ na terminologia de
Darwall. Aqui serao utilizadas as expressoes ‘internalismo motivacional’
e ‘internalismo de razdes.” As implicagoes metaéticas do primeiro tipo
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de internalismo serdo tratadas na presente se¢ao. Consideracoes sobre o
internalismo de razées formam o objeto da préxima se¢io.

Um argumento muito comum pré nao-cognitivismo mobiliza o
internalismo motivacional como sua premissa principal:

Juizos morais motivam necessariamente. (internalismo motivacional)

2. Estados mentais tém direcio de ajuste mente-mundo ou mundo-
mente.

3. Somente estados mentais com dire¢io de ajuste mundo-mente sio
essencialmente motivadores. (teoria humiana da motivacao).

4. Logo, juizos morais tém dire¢io de ajuste mundo-mente. (nao-
cognitivismo moral).

A segunda premissa desse argumento niao ¢ controversa. Ela s6
foi negada pelos defensores de estados mentais hibridos (‘besires) como
estados com dupla direcio de ajuste. Mas isso é visto hoje como uma
hipétese extravagante. A defesa mais plausivel da terceira premissa foi
formulada por Smith, que (i) situa a motivagao para agir em uma estrutura
teleolégica — ‘estar motivado ¢é basicamente ter uma meta — e (ii)
identifica o estabelecimento de uma meta com um estado de direcio de
ajuste mundo-mente — “[...] ter uma meta é estar em um estado com
o qual o mundo deve ajustar-se [...]” (SMITH, 1994, p. 116). Embora
tenha sido alvo de consideragées criticas por alguns filésofos, a terceira
premissa serd considerada aqui como estabelecida. Isto permite isolar a
primeira premissa como o ponto crucial do argumento reproduzido acima.
Quao forte é o argumento que leva do internalismo motivacional ao nao-
cognitivismo?

Antes de abordar esta questdo, é conveniente considerar outro
argumento que combina o internalismo motivacional com o cognitivismo
moral para concluir com a afirmacio de que os fatos morais s3o inexistentes
ou pelo menos ‘bizarros’ (queer):

1. Juizos morais motivam necessariamente. (internalismo motivacional)

2. Juizos morais sao estados mentais de dire¢ao de ajuste mente-mundo,
isto é, crengas. (cognitivismo moral).
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3. Logo, os fatos morais (os objetos de nossas crencas morais) sio
intrinsecamente motivacionais, no sentido de que a representagio de
tais fatos (as crengas correspondentes) sao necessariamente motivadoras.

4. Os fatos ndo-morais com que estamos familiarizados nio sio
intrinsecamente motivacionais.

5. Logo, fatos morais sao bizarros, muito provavelmente inexistentes.

A quarta premissa desse argumento é uma extensio da teoria
humiana da motivagao. Uma cren¢a comum (nao-moral) — a representagio
subjetiva dos fatos mundanos — faz parte dos antecedentes causais
motivadores das nossas agoes. Intrinsecamente, porém, a crenga comum ¢é
inerte: somente em combinagio com um estado ativo independente e de
dire¢ao de ajuste mente-mundo (desejo) ela contribui para a motivagao.
Como na exposi¢ao do primeiro argumento esquematizado no inicio desta
se¢do, a quarta premissa pode ser considerada aqui como estabelecida.
A segunda premissa (o cognitivismo moral), por outro lado, pode ser
vista como uma assungao. Nesse caso, o argumento leva do internalismo
motivacional ao irrealismo moral. Na opinido de muitos filésofos, essa é
a estrutura do argument from queerness, no qual Mackie (1977, p. 38-42)
baseia a teoria do erro. Alternativamente, a primeira parte do argumento
pode ser vista como a base de uma reductio: se, depois da conclusao da
primeira parte, acrescentarmos a premissa plausivel de que nao existem
crengas essencialmente motivadoras, a falsidade do cognitivismo moral
poderd ser inferida com alguma seguranca.

O que foi dito até aqui justifica a relevincia atribuida ao
internalismo motivacional no debate metaético. Os nao-cognitivistas
véem comumente no internalismo motivacional um aliado poderoso, ao
passo que os cognitivistas o consideram um adversirio. Nao por acaso, os
cognitivistas sao, via de regra, também externalistas motivacionais que (i)
nao negam a existéncia de uma conexio regular e relativamente estreita
entre o juizo moral e a motiva¢io correspondente, mas (ii) criticam os
internalistas por terem aparentemente confundido uma contingéncia
recorrente com uma relagao necessaria. Para o cognitivista externalista tipico
¢ perfeitamente concebivel e coerente a descrigao de um ‘amoralista, isto é,
de um agente racional no qual a perda da motiva¢io correspondente deixa
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ainda intacta sua crenga moral. Todavia, alguns cognitivistas nao gostariam
de adotar o externalismo motivacional. Estes véem na compatibilizacio
do internalismo motivacional com o cognitivismo — e a consequente
refutagdo da hipétese amoralista — a solu¢io do problema mais central da
metaética, o que Smith (1994, p. 4-13) chama de ‘problema moral’ (cf. tb.
McNAUGHTON, 1988, p. 23).

Como Jon Tresan observou em alguns ensaios recentes (TRESAN,
2006, 2009a, 2009b), o debate sobre o internalismo motivacional repousa
em uma ambiguidade. A idéia de uma conexao necessiria entre juizos
morais e motivagdes pode ser interpretada em dois sentidos excludentes.
De acordo com a interpretagio de dicto, a necessidade é atribuida a
uma proposi¢io: necessariamente, juizos morais sao motivadores — ou
talvez: necessariamente, juizos morais sio acompanhados de motivagoes.
(Em termos mais formais, o internalismo motivacional de dicto pode ser
simbolizado como um condicional material universalmente quantificado
e precedido do operador proposicional de necessidade.) De acordo com
a interpretacio de re, a necessidade se aplica aos juizos morais e nio a
proposi¢des sobre os juizos morais: juizos morais sio necessariamente
motivadores — ou talvez: juizos morais s3o necessariamente acompanhados
de motivagoes. (Em termos mais formais, o internalismo motivacional de
re pode ser simbolizado como um condicional material universalmente
quantificado onde o consequente do condicional é precedido do operador
de necessidade.) A distingao pode ser esclarecida com base em um exemplo
trivial. De dicto, é necessariamente verdadeiro que pais tém filhos. Mas
nao ¢ verdadeiro que pais, de 7e, necessariamente tém filhos. Os pais no
mundo atual podem existir em outros mundos possiveis sem filhos. Eles
nio seriam pais nesses mundos, mas ainda assim seriam os mesmos seres
que no mundo atual s3o pais e existem, em alguns mundos possiveis, sem
filhos. Isso é o mesmo que dizer que os pais atuais ndo sio essencialmente
pais. Em todos os mundos possiveis, porém, os pais nesses mundos tém
filhos. No que diz respeito a relagdo entre pais e filhos, nés devemos ser
internalistas de dicto, mas externalistas de re. Qual deve ser a nossa posicio
quando o interesse ¢ dirigido nio a relagio pais e filhos, mas a relagao entre
juizo moral e a motivagao correspondente?
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Aqui ¢ importante observar que a validade dos argumentos
esquematizados acima depende da interpretagao de re da conexao necessdria
entre juizo moral e motivagio. As premissas relevantes afirmam que a
crenca moral (a representacio dos fatos morais) nao pode deixar de ser
motivadora. Contudo, se a necessidade em questao fosse de dicto, a crenga
moral poderia nao motivar, como qualquer pai atual poderia nao ter filhos.
Em um mundo possivel onde um pai atual nao tem filhos, ele nio seria
pai, mas ainda a mesma pessoa com todas as suas caracteristicas essenciais.
Da mesma forma a representagao dos fatos morais sem a propriedade de
motivar ou desacompanhada de motivagio nio seria uma crenca moral,
mas ainda assim a mesma crenga com todas as suas propriedades essenciais.
O que subjaz a este raciocinio é a idéia independentemente plausivel de
que a propriedade de motivar para a a¢ao é uma propriedade nao-essencial
das crengas morais, assim como ser pai niao é uma propriedade essencial
dos que sao pais. O resultado é que somente a interpretagao de re da
conexao necessaria entre juizos morais, por um lado, e estados de diregao
de ajuste mundo-mente, por outro, tornaria vlidos os argumentos acima.
Mas talvez devamos ser internalistas motivacionais de re.

A ambiguidade notada por Tresan se manifesta na discussao sobre
o internalismo motivacional — nao na formulacio das consequéncias do
internalismo motivacional. Nesse contexto a interpretagio relevante é a
de dicto. E a verdade do internalismo motivacional de dicto que estd em
jogo na discussio metaética. Argumentos pré e contra o internalismo
motivacional giram em torno da figura do amoralista e apelam as nossas
intuigoes. Defensores do externalismo afirmam ser natural e intuitiva a
interpretagdo dos proferimentos do amoralista como genuinamente
morais, apesar da auséncia de toda e qualquer motivagao. Os internalistas,
ao contrério, consideram que, na pior das hipéteses, os proferimentos do
amoralista ndo sio atos de fala significativos, nio expressam mais juizos
— o amoralista deixou de fz/ar. Na melhor das hipéteses, os internalistas
consideram que os proferimentos do amoralista devem ser interpretados
como expressando juizos nio-morais, por exemplo, sobre o que seus
ouvintes (mas nio ele préprio) julgam ser certo ou errado. O sentido do
proferimento do amoralista ‘@ é errado, mas eu nao estou motivado a fazer
@ ¢é o da sentenga ‘@ é o que vocés chamam de errado, mas eu nio estou
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motivador a fazer @.” De acordo com esta interpretagao do proferimento
do amoralista, este ndo é verdadeiramente um amoralista, mas um nao-
conformista moral cuja motivagao estd perfeitamente alinhada com o juizo
moral negativo sobre as convengoes locais. Evidentemente, os internalistas
motivacionais pensam que essa ¢ a interpreta¢io que estd mais de acordo
com nossas intui¢oes. Qualquer que seja a decisdo sobre esse conflito
de interpretagdes, o que estd sendo discutido aqui sao as condicoes de
aplicabilidade do conceito de juizo moral. O internalista motivacional ¢ o
externalista nao estao discutindo, com referéncia ao amoralista, se um juizo
moral no mundo atual é acompanhado de motiva¢io em qualquer outro
mundo possivel. O que o internalista motivacional e o externalista discutem
é se o juizo proferido pelo amoralista, no mundo possivel do amoralista, é ou
nao um juizo moral. O internalista insiste — e o externalista nega — que
a presenc¢a da motivagio adequada seja uma condigao para a aplicabilidade
do conceito de juizo moral ao proferimento do amoralista. Nesse sentido,
a tese internalista estabelece uma conexdo necessiria e a priori entre o
conceito de juizo moral, por um lado, e o de motivagio, por outro, nio
uma relacio de re entre juizos morais, independentemente da descrigio como
morais, e motivagoes. Como Tresan define o internalismo motivacional de
dicto: “Moral beliefs are accompanied by conations, and are conceived by
us precisely as so accompanied (perhaps inter alia).” (TRESAN, 2006, p.
147, grifo nosso) De forma semelhante, Jackson afirma a compatibilidade
entre o internalismo motivacional e o cognitivismo moral: “[...] moral
judgement is accompanied by the relevant pro-attitude [...] And we can
accommodate this view by refusing to ca// something a moral belief unless

it is accompanied by the relevant pro-attitude” (JACKSON, 1998, p. 161).

Considerando, agora, os dois sentidos possiveis para a tese
internalista, o resultado ¢ o seguinte: 0 nao-cognitivismo e o irrealismo
moral sé podem ser justificados com base na premissa internalista se esta
for compreendida de re. Os dois argumentos esquematizados nesta se¢ao
sao simplesmente invdlidos quando a premissa internalista é interpretada
de dicto. Isto remete o problema para a justificagao da premissa internalista.
A verdade do nao-cognitivismo e do irrealismo moral depende da validade
dos argumentos reproduzidos acima ¢ da verdade da premissa internalista.
Porém, se alguma forma de internalismo puder ser justificada no debate
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entre internalistas e externalistas, esta sera a do internalismo de dicto. A
verdade do internalismo motivacional de re nio é o objeto da discussao
centrada no caso do amoralista. Pode ser que haja uma justificagao para o
internalismo de re, mas ela parece nao ter sido ainda proposta. O que se segue
¢ que nao temos um argumento internalista pré nao-cognitivismo, que
possa ser utilizado pelo ficcionalista hermenéutico. Como o argumento da
permissibilidade da intransigéncia (comentado na segao 2) também parece
ser insatisfatério, o nio-cognitivismo moral — e com ele o ficcionalismo
hermenéutico — ainda sao problemadticos. Mas isso nao quer dizer que o
ficcionalismo revoluciondrio esteja em melhor situagio: nao existe ainda
um argumento vilido e baseado em uma premissa internalista justificada
que leve a teoria do erro — e desta depende o ficcionalismo revoluciondrio.

5 RAZOES NORMATIVAS E MOTIVAGAO MORAL

O segundo argumento esquematizado na se¢do anterior
reconstrdi, como pensam muitos fildsofos, em termos atualizados o nicleo
do argument from queerness proposto por Mackie, a aproximagao do valor
moral objetivo com a Forma Platénica do Bem que “[...] ¢ tal que o
conhecimento dela prové o sujeito do conhecimento com uma orientagao
e um motivo preponderante; o fato de que algo é bom diz 4 pessoa que
sabe isso que o persiga e, a0 mesmo, faz com que ela o persiga.” (MACKIE,
1977, p. 40) Se as consideragbes na se¢ao anterior estiverem corretas, o
ficcionalista moral revoluciondrio precisa encontrar uma alternativa ao
argument from queerness, que nao recorra mais ao internalismo motivacional.
Joyce propde esta alternativa em 7he Myth of Morality (JOYCE, 2001):

1. Necessariamente, se S deve, fazer ¢, entdo S deve fazer ¢
independentemente de seus desejos ou interesses. (moralidade categdrica)

2. Se S devefazer ¢, S tem uma razio para fazer ¢.

3. Logo, se S deve, fazer @, entdo S tem uma razio para fazer ¢
independentemente de seus desejos ou interesses.

4. Nao existem tais razoes. (internalismo de razoes)

5. Logo, nio hd coisa alguma que S deva,, fazer.
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O verbo ‘dever, representa o dever especificamente moral
categérico, que, de acordo com a primeira premissa, independe dos
desejos ou interesses do agente. (E isso que o torna categérico.) A segunda
premissa estabelece uma relagao analitica entre obriga¢oes (morais ou nao)
e razbes para agir. A obrigagio moral correspondem razées categéricas. A
quarta premissa expressa o internalismo de razdes, segundo a qual hd uma
conexio necessdria entre as 7azdes normativas de um agente e os elementos
do seu ‘conjunto motivacional’ atual, seus desejos e interesses atuais. A
conclusao do argumento nega a existéncia de qualquer obrigagao moral.

Esse argumento reproduz o espirito da teoria do erro de Mackie
sem envolver o comprometimento original com a tese problemdtica do
internalismo motivacional. De fato, Mackie formula inicialmente sua
tese em termos da ‘inexisténcia de valores objetivos,” mas logo acrescenta
que ela inclui “[...] nao apenas a bondade moral, que poderia ser mais
naturalmente identificada com o valor moral, mas também outras coisas
que poderiam ser chamadas, num sentido mais fraco, de valores ou
desvalores morais — retidao e erro, dever, obrigacio, o fato de uma acio
ser corrupta e desprezivel etc” (MACKIE, 1977, p. 15). O argumento de
Joyce afeta diretamente s6 a nogao de obrigagao moral. Contudo, devido a
conexao holistica entre as nogdes morais, o ataque ao nucleo deontoldgico
da moralidade tem efeitos destrutivos indiretos no resto da moralidade (cf.

JOYCE, 2001, p. 175s.).

A premissa chave do argumento de Joyce ¢, evidentemente, o
internalismo de razoes. Resumidamente, este foi justificado por Bernard
Williams (1981) com base no principio de que as razdes normativas para
um agente devem ser capazes de motiva-lo, ou elas nao sao razdes genuinas
para esse agente. Disso segue que as razdes normativas sio extensoes
racionais (no sentido da racionalidade prética deliberativa) das motivagoes
atuais do agente, isto é, extensoes que tém sua origem no interior do
conjunto motivacional atual (desejos e interesses atuais) desse agente.
Embora as razoes normativas nio sejam idénticas, elas sio relativas as
motivagdes atuais do agente. Na terminologia de Williams, todas as razoes
normativas sao ‘internas,’ isto é, centradas no agente para o qual elas sao
razdes (agent-centered) e dependentes, no que diz respeito a sua prépria
existéncia, das motivagoes atuais contingentes do agente.
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Assim, como consequéncia principalmente da quarta premissa, o
nicleo deontolégico da moralidade convencional cai por terra. Devido a
conexdo holistica das no¢des morais, a moralidade convencional atual se
revela um empreendimento cognitivo, porém essencialmente falho. Isso
estabelece uma das bases para o ficcionalismo revoluciondrio.

Portanto, a questao imediatamente relevante ¢ se o internalismo
de razoes a la Williams pode ser efetivamente mantido. Isto requer
a investigagdo pormenorizada do que veio a ser chamado de teoria
humiana das razées, para a qual tém sido propostas recentemente diversas
formulagoes desde aquela original de Williams (cf. SCHROEDER, 2007).
Contudo, mesmo que o cognitivismo nio-realista possa ser visto como
a descri¢ao filosoficamente adequada da moralidade atual, o ficcionalista
moral revoluciondrio tem ainda de resolver o problema mencionado no
final da terceira secao.

6 FICCIONALIZANDO A MORAL: UM ROTEIRO

As consideragoes feitas até aqui podem ser resumidas no seguinte
roteiro para a ficcionalizagio da moral:

1. O ponto de partida pode ser a articulacio satisfatéria da distingao
entre cognitivismo e nio-cognitivismo. Se as observa¢des na primeira
secao desse trabalho estiverem corretas, existe uma relativa confusio na
caracterizagdo comum sobretudo do ponto de vista nio-cognitivista.
E necessirio separar analiticamente a dimensio semintica da
dimensao ‘psicolégica’ do problema metaético. Isto exige o tratamento
pormenorizado da seméntica moral, por um lado, e da teoria dos atos
de fala aplicada ao discurso moral, por outro.

2. A extensio natural das consideracbes anteriores é a avaliacio critica
do programa nao-cognitivista do ficcionalismo hermenéutico com o
objetivo de superar o deficir argumentativo das teorias baseadas no
argumento da intransigéncia e no argumento internalista motivacional.

3. De formasimilar, é preciso explorar o caminho que leva do cognitivismo
moral irrealista de Mackie ao ficcionalismo moral revoluciondrio
defendido por Joyce, com énfase na apreciagao critica da tese segundo
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a qual uma moralidade ficticia poderia ainda ter influéncia adequada
na conduta pessoal e na resolugao de conflitos sociais de interesse.

4. Ato continuo, é necessdrio diferenciar analiticamente a interpretagio
de dicto e a interpretacao de re aplicadas 2 tese da conexao interna entre
juizo moral e motivagio. Isto serve a problematiza¢io do argumento
internalista pr6 nao-cognitivismo ¢ do argumento motivacional do
cognitivismo irrealista.

5. Finalmente, trata-se da investigacio das propostas mais atuais de
formulagao da ‘teoria humiana das razdes’ como formas de justificagao
racional do internalismo de razoes. Isto deve ser aplicado ao exame
da tentativa de substitui¢io do argumento motivacional original de
Mackie (argument from queerness) por um argumento centrado na
relagido entre razoes normativas e razdes motivacionais.
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ETiCA E ESTETICA: POR UM IDEAL
EsTETIcO DE UMA VIDA ETiCA

Maria Clara Dias

O objetivo desta exposigao é pensar a relagao ente ética e estética
e, mais especificamente, a possibilidade de um ideal de vida estético que
contemple nossa demanda atual pela satisfagao de principios morais. Para
tal pretendo primeiramente fornecer um breve histérico do emprego dos
conceitos de ética e moral e analisar as peculiaridades de seu 4mbito de
aplicagao. Em seguida, pretendo (1) resgatar uma concepgao de ética como
a disciplina voltada para as prescricoes capazes de conduzir a realizacao
de uma vida plena e (2) apontar a capacidade de nos compreendermos
enquanto participantes da comunidade moral como um possivel integrante
da nossa concepgiao do que possa ser uma vida “lograda” ou “feliz”.

Ao ouvirmos falar de ética e moral ocorre-nos muitas vezes
indagar acerca das semelhangas e dissimilitudes de ambas. Quanto a
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sua origem histérica, ética e moral podem ser consideradas sinénimos
(TUGENDHAT, 1993). Etica tem sua origem no termo grego éthicos,
cuja tradugao latina vem a ser moralis, da qual derivamos o termo moral.
O radical grego ethos possui basicamente dois sentidos. Em sua primeira
acep¢io éthos (longo) diz respeito s faculdades do cardrter. Etica seria
assim o estudo das faculdades do cardter. Em sua segunda acepgio éthos
(curto) diz respeito aos costumes. A tradugio de éthicos por moralis faz jus
a esta segunda acepgao, sendo o radical mores também uma referéncia aos
usos ou costumes. Etica ou moral seria assim a disciplina que investiga os
costumes. Deste modo a tradugio latina parecer ter deixado & margem o
que hoje tentamos resgatar ao falarmos de ética em contraposigao a moral.

A ética na tradicao grega deve fornecer as diretrizes para que
possamos desfrutar de uma vida plena. Ela prescreve uma dietética do bem
viver. Neste sentido deverd ditar as regras que estabelecem a rela¢ao do
individuo para consigo mesmo e para com os demais. A prética ideal de
esportes, a iniciagio musical, a alimenta¢io, bem como a vida sexual e
afetiva de cada cidadio, deveriam estar cuidadosamente relacionados dentre
as prescrigoes éticas. A moral, tal como se impoe a nés na modernidade,
deve ser compreendida antes de mais nada como o conjunto das regras
ou principios que orientam a vida social, ou melhor, que prescrevem o
nossa modo de agir frente aos demais. Com isso a moral restringe seu
ambito de aplicacao, deixando de lado a esfera da vida privada. Questoes
que dizem respeito exclusivamente a projetos individuais, ou seja, que nio
interferem no bem estar comum ou nos deveres relativos ao outro, ji nao
pertencem 2a al¢ada da moral. Neste sentido, podemos também pensar a
relagio entre ética e moral como uma relacio entre um todo, a ética, e uma
de suas partes, a moral. Em qualquer das acep¢oes acima mencionadas,
a ética possui cardter prescritivo, ou seja, ela nio se limita & descri¢ao
ou anilise do modo como as coisas sio, mas dita 0 modo como devem
ser. Deste modo seria inutil buscar na experiéncia empirica o correlato
ou fundamento de seus juizos. Contudo, seu cardter prescritivo torna
ainda mais patente a necessidade de um fundamento. A moral impée-se
muitas vezes contra nossos desejos mais imediatos. Por que entao devemos
considerar necessdrio fazer jus a seus mandamentos? De onde vem a
autoridade reclamada pelos principios morais? Chegamos assim ao que
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parece ser a questdo fundamental da filosofia prdtica, a saber: a questdo da
fundamentagio dos juizos morais.

Neste ponto devo estabelecer uma distin¢do entre a moral
moderna e a moral tradicional. A moral tradicional é aquela que repousa
sobre a crenga em uma autoridade. Por que devemos aceitar tais e tais
mandamentos? Porque os mesmos refletem a vontade divina, a vontade
de um governante ou de qualquer individuo no qual reconhecemos uma
autoridade, nossos pais, idolos etc. A moral moderna recusaa transcendéncia
e questiona o fundamento de autoridade. E para ela que dirigimos agora a
questao: por que devemos ento aceitar um principio moral?

Na histéria da filosofia teremos um extenso e igualmente fracassado
repertdrio de respostas a esta questdo. “Porque faz parte de nossa natureza”,
dirao. “Mas, de que natureza?”, perguntarfamos. Da nossa natureza
enquanto filhos de Deus; enquanto seres que desfrutam do sentimento de
compaixao para com os demais ou enquanto seres livres, dotados de razao.
No primeiro caso verificamos mais uma vez a crenga em uma entidade
transcendente como fundamento da moralidade. No segundo seria
necessdrio provar que de fato possuimos uma tal natureza. Bem, ainda que
possamos mostrar que um determinado grupo de individuos apresenta o
sentimento de compaixao, isto ndo seria uma prova de que todo e qualquer
individuo de fato o possua. Ora, ndo podemos exigir que alguém possua
um sentimento. Sentimentos ou bem s2o possuimos ou nao, nio podem
ser exigidos. Se a moralidade devesse repousar na posse de algum tipo de
sentimento, entdo deverfamos destituir-lhe o cardter prescritivo.

Resta, assim, a terceira alternativa. Fundamentar o cardter
prescritivo da moralidade no conceito de ser racional, nao deixa de ser
até hoje a mais engenhosa tentativa de fundamentagio da moral. Somos
livres quando somos capazes de deixar-nos guiar unicamente pela razao, ou
seja, quando somos capazes de abstrair de todos os mobiles sensiveis que
determinam o agir, diria Kant (1785) em sua Fundamentagio a metafisica
dos costumes. Quando assim fizermos, s6 nos restard eleger como norma
ou mdxima do nosso agir aqueles principios que possam ser igualmente
reconhecidos por todos. Na Critica da razdio pritica (KANT, 1788) a
argumentagdo kantiana seguird os seguintes passos. Em primeiro lugar
devemos reconhecer que somos conscientes do nosso agir. Isto signiﬁca:
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ser capaz de refletir sobre o mesmo. Ora, se somos capazes de refletir sobre
o nosso agir, devemos ser igualmente capazes de justifica-lo. Uma acio
deve ser justificada com base em normas. Normas, por sua vez, s6 podem
ser justificadas com base em um principio. Tal principio serd para Kant o
principio de universalizagao das méximas. Com isto segue-se que ao aceitar
a capacidade de agir de forma refletida nos comprometemos igualmente
com o agir de acordo com principios morais, ou seja, normas que possam
ser reconhecidas como vilidas por todos. Mas por que ser capaz de refletir,
ou seja, ser racional, deve jd conter em si 0 comprometimento com o agir
moral? A fundamentagao kantiana parece, portanto, estar comprometida
com um conceito de razio nem um pouco trivial, o que, consequentemente,
afetard sua prépria validade.

Uma tentativa de fundamentagio andloga serd também proposta
por Habermas. Em Habermas (1983) o conceito de uma razao pura serd
substituido pelo conceito de razio comunicacional. Nossa capacidade de
refletir acerca de nossas agdes cederd lugar & capacidade de integrar um
discurso de fundamentagio racional. Os principios subjacentes a0 mesmo
serao os chamados principios da ética do discurso. Nossa pergunta pode
ser entdo recolocada: por que devemos aceitar que ser racional, agora no
sentido de ser capaz de integrar um discurso racional, jd nos comprometa
com a aceita¢do de principios morais?

Mesmo abandonada sua tentativa de fundamentagio, o principio
de universalizagéo, o imperativo categdrico kantiano em sua primeira
formulagao, acrescido do que em Kant aparece como sendo a segunda
formulagao do imperativo categérico, qual seja, o principio do respeito
a cada individuo como um fim em si mesmo, ditam até os nossos dias as
diretrizes da discussio moral.

II

Vimos até aqui que nossos juizos morais possuem um cardter
prescritivo. Eles estabelecem como devemos agir. Um tal dever deve,
contudo, poder ser justificado, caso contririo estarfamos erguendo com
n0ssos juizos morais uma pretensao ilegitima. Ora, se todas as alternativas
até entao fornecidas de legitimagio foram de algum modo abandonadas,
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nao teremos que abandonar também uma tal pretensao? Minha resposta
¢ negativa, mas para esclarecé-la devo antes distinguir duas questdes: (1)
A primeira diz respeito a tentativa de fundamentag¢io da moralidade;
(2) a segunda diz respeito especificamente a fundamentagio do cardter
prescritivo dos juizos morais. E em resposta a essa primeira questio que
pretendo retomar o conceito de ética grego e pensar a inicialmente sugerida

relacao entre ética e estética.

Até aqui suponho ter deixado claro que nao podemos mais
fornecer nenhum argumento filoséfico para que o individuo se submeta
a moralidade. Aceitar ou nao uma concep¢ao moral é em ultima instincia
uma decisao de cada individuo. Nao hd, portanto, nada que nos obrigue a
tal. Nés aceitamos os principios da comunidade moral quando elegemos
fazer parte desta comunidade.

Resta, portanto, nos perguntarmos, se queremos nos compreender
enquanto integrantes de uma comunidade moral. Tal questao deve ser
compreendida como parte da questio que concerne a constitui¢io da
identidade qualitativa' de cada individuo, isto é, a pergunta pelo “o que”
e “quem” queremos ser. A identidade de cada individuo pertence sempre
algo que jd estd determinado, tal como, por exemplo, elementos de sua
histéria pessoal ou talentos individuais, e algo que depende de cada um.
A identidade qualitativa caracteriza esta por¢ao de nossa identidade que
cabe a cada um de nés determinar. Sua constituicao é uma resposta ao
passado e a0 mesmo tempo a determina¢io do futuro. O individuo elege
para seu futuro aquilo que considera fundamental para sua vida e para sua
identidade. Ele vivencia sua vida enquanto lograda ou feliz, quando atinge
uma identidade lograda.

Ser filésofo, seguir ou nio uma carreira académica, praticar ou
nao esportes, ser musico, ser politico, constituir fortuna, ser pai, ser amigo
etc. estdo entre as escolhas que realizamos no decorrer de nossa existéncia
e que constituem parte do nosso projeto de vida. Muitas dessas escolhas,
embora possam ser influenciadas pelo social, nio estao diretamente
relacionadas a nossa relagao com o outro, mas sim ao conjunto da imagem
que queremos ter de nés mesmos. E neste sentido que pretendo caracterizé-

! Acerca da relagio entre a constituicio da identidade qualitativa e a questo da constitui¢io de uma identidade

moral, ver DIAS (1993, 1995).
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las como escolhas estéticas. Por estética nao entendo apenas o dominio
da sensibilidade, mas, sobretudo, da contemplagio e da harmonia. O
objeto estético é aquele que desperta em nds admiragio e complacéncia
desinteressada. Ele exibe a “justa medida”, a perfeita harmonia das partes
que projeta em nos o sentido da plenitude e um ideal de felicidade. A
constitui¢ao de uma identidade qualitativa ¢ assim antes de tudo a busca
de um ideal estético.

Cabe-nos agora indagar em que medida a ética da “boa vida” ou
um ideal de vida estético pode contemplar as demandas de uma moral
moderna. Em outras palavras, em que medida deve a identidade moral
desempenhar algum papel na constitui¢io da identidade do individuo?
Nos dissemos que cada individuo elege para si aquilo que para sua
identidade e para sua vida considera fundamental. E a identidade moral
de um individuo essencial para uma identidade ou para uma vida lograda?

Uma resposta a tal questao estd para além dos limites de uma
investigacdao filoséfica. Tudo o que podemos apontar sio algumas
consequéncias da aceitagao ou recusa de um pricipio moral qualquer. Se nao
elegemos para nossa identidade qualitativa a identificagio aos principios
de uma comunidade moral, eliminamos qualquer possivel referéncia a
sentimentos morais, tais como culpa, ressentimento e indignagao. Tais
sentimentos s3o uma reacao da comunidade ou do préprio individuo a
infragio de um principio moral ao qual ambos estejam identificados. Se
elegemos fazer parte da comunidade moral, entdao nos comprometemos
a fazer de seus principios nossos préprios principios, o que, em outras
palavras, signiﬁca que nos comprometemos a aceitar o cardter prescritivo
dos mesmos. Com isto suponho poder responder a segunda questdo
acima mencionada, qual seja, a questao acerca do fundamento do cardter
prescritivo dos juizos morais. Agimos de acordo com principios morais,
quando elegemos fazer parte da comunidade moral.

Agir de acordo com o imperativo kantiano, ou seja, agir de
tal maneira que as regras do nosso agir possam ser tomadas como um
lei universal’, é uma op¢ao de individuos livres. Aceitar um tal principio
significa aceitar uma moral universalista, a partir da qual todo e qualquer

> A primeira formulagio do imperativo categérico kantiano é aqui mencionada por fornecer uma explicitagio
do principio comum a toda e qualquer concepg¢io moral universalista.
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individuo deve ser considerado como possuindo igual valor normativo,
como igual objeto de respeito. Se aceitamos os principios de uma moral
universalista, entao reagimos com indigna¢io a qualquer tentativa de
restricio das nossas normas morais aos individuos de uma determinada
etnia, sexo, ideologia ou classe social. Com isso, excluimos a possibilidade
de restricio do Ambito de aplica¢io das regras morais, porém nio a
liberdade de cada individuo aceitar ou nao uma posigao moral.

Neste sentido, podemos admitir que a nossa constitui¢ao de um
ideal de vida estético ndo precisa estar comprometida com a aceitagio
de principios morais. A escolha de um projeto de vida nio exclui a
possibilidade de recusa da prépria moralidade. Contra aqueles que recusam
a moralidade podemos apenas retrucar: se queremos que nossas proprias
pretensdes sejam respeitadas, entio devemos eleger pertencer a uma
comunidade cujo principio supremo seja o respeito aos interesses de cada
um. E, se 2 identidade qualitativa do individuo pertence a identificacio
com os principios de uma moral universalista, entao o respeito a todos os
seres humanos serd uma condi¢io necessdria para que o individuo possa ter
consciéncia de uma identidade ou uma vida lograda.

III

Mas como podemos enquanto individuos situados espago
temporalmente eleger para nossa prépria identidade o pertencimento a
uma comunidade abstrata marcada pelos ideais da igualdade e do respeito
universal? Para concluir, pretendo agora ressaltar o cardter essencialmente
imaginativo do exercicio da razao prdtica e defender a expansio e cultivo
da nossa capacidade imaginativa como o caminho mais adequado para
implementag¢do do principio moral do respeito universal.

Vimos acima que a adogao de uma perspectiva moral universalista
implicaria, em linhas gerais, a aceita¢do da subsunc¢ao de nossas agoes a
principios universais. Desta maneira poderiamos verificar e justificar o
valor moral de nossas agoes perante os demais integrantes da comunidade
moral. Tal procedimento parece funcionar, sobretudo, nos chamados
casos paradigmadticos. Tais casos s3o, na maioria da vézes, casos em que
reconhecemos nio-dever fazer algo. O critério para o reconhecimento
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da regra é, como Kant propée, o reconhecimento de que tal a¢o nao
¢ desejdvel para pelo menos uma das posi¢oes envolvidas. Em outras
palavras, s3o casos em que a adogio de um parimetro de conduta nao
pode ser universalizdvel.

A dificuldade surge quando reconhecemos que os casos
prototipicos representam apenas uma pequena parcela dos casos com os
quais nos confrontamos no nosso dia-a-dia. Como entdo solucionar ou
mesmo compreender os intimeros casos que nio se deixam, pelo menos
trivialmente, subssumir a regras? Ou, dito de modo ainda mais radical,
como buscamos, até mesmo nos casos prototipicos, as regras adequadas
para situagdes concretas? Minha tese é a de que uma decisio moral bem-
sucedida depende do exercicio mais ou menos refinado da nossa capacidade
imaginativa. Apenas este exercicio imaginativo nos permite bem explorar,
em cada caso, os aspectos relevantes e as alternativas disponiveis.

Antes de prosseguir, devo salientar que o uso da imaginagao, aqui
proposto, em nada nos compromete como um procedimento subjetivista
ou irracional. O que defendo é uma visao da racionalidade pratica e/
ou moral como imaginativa. Neste sentido, minha estratégia consiste
em apontar para os diversos recursos imaginativos que tomam parte no
raciocinio pratico.

Como agentes morais, nos compreendemos a partir de uma
determinada narrativa sobre o mundo. Somos aqueles que inserem a sua
existéncia num campo especifico de crengas e relagoes humanas. Exercemos
certas fungoes e por elas nos fazemos reconhecer. Encarnamos certos
valores e sobre eles constituimos um projeto de vida. Somos o fruto de um
passado, de uma histéria narrativa alheia que tornamos nossa, a cada vez
que assumimos o papel de agentes de nossas préprias agdes. Aprendemos
a olhar e a interagir no mundo a partir de modelos e idealizagdes sobre
os quais, em seguida, aprendemos também a exercer nossa capacidade
critica. Nao hd, portanto, nada de essencial e exclusivamente subjetivo em
tais processos. Ao contrdrio, trata-se de reiterar o cardter essencialmente
intersubjetivo de nossas escolhas e do significado que atribuimos ao nosso
modo de ser no mundo.
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O exercicio da racionalidade pratica envolve a necessidade de
refletirmos sobre nossa prépria situagio, sobre situagdes alheias, sobre as
consequéncias de nossas ages e as alternativas possiveis. Como entéo levar
a cabo uma tal tarefa sem recorrermos a capacidade de criar protdtipos,
comparar e relacionar modelos de vida e de conduta e, sobretudo, sem
assumirmos, ainda que sob a forma de um Gedankenexperiment, as
perspectivas alheias? Se tais processos puderem ser reconhecidos como
relacionados ao uso da nossa capacidade imaginativa, entdo poderiamos
ainda perguntar: como podemos conceber uma racionalidade prética que
j& ndo seja a0 mesmo tempo essencialmente imaginativa?

Chegamos assim, ao ponto central desta terceira parte, a saber:
a tese ¢ de que apenas o exercicio de nossa capacidade imaginativa nos
permite decidir sobre a universalidade de uma regra de acao. Em outras
palavras, considerando a tese central kantiana de que o predicado moral
deve ser aplicado apenas s regras ou maximas do agir que puderem ser ao
mesmo tempo consideradas como lei universal, ou seja, que satisfagam o
principio de universalizagao, podemos agora dizer que a efetiva aplicacio
de um tal principio supde nao um emprego formal da razao, mas seu
uso imaginativo, apenas através do qual podemos percorrer as diversas
posi¢oes a serem consideradas. Se queremos tomar uma posi¢ao a respeito
de situagoes que envolvam, por exemplo, aborto, eutandsia, suicidio etc,
entdo nao podemos mais pensd-las em abstrato mas teremos que analisar
casos concretos. Em cada caso, estardo envolvidas diversas perspectivas
que deverao entao ser consideradas a partir de sua légica interna, ou
seja, por referéncia ao universo de desejos e crengas que constitui a base
informacional e motivacional de cada agente.

Podemos assim concluir que ao elegermos viver de acordo com
uma perspectiva moral universalista, segundo a qual nos dispomos a agir
levando em consideragao a perspectiva de todo e qualquer individuo, nos
comprometemos com um certo teatro imaginativo, onde nos propomos
igualmente a ocupar qualquer um dos papeis encenados. Ser moral,
neste contexto, significa ser sensivel a perspectiva alheia, compreender ou
respeitar narrativas diversas, compadecer-se do sofrimento e comprometer-

> A tradugio mais adequada em portugués, embora nio seja de uso comum, seria um “experimento de
pensamento’.
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se com o florescimento de todos aqueles que integram o nosso ideal ético-
estético de uma vida plena.
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INFORMACAO E ACAO0: NOTAS SOBRE A
EXPERIENCIA INTERDISCIPLINAR NA FILOSOFIA

Mariana Claudia Broens
Maria Eunice Quilici Gonzales
Willem E G. Haselager

INTRODUCAO

A acio cotidiana e as atividades filoséfica e cientifica sio
moldadas pela informagao, a qual se torna cada vez mais disponivel, em
ritmo acelerado, em meijos digitais tornando-as quase que imediatamente
publicas. Mas, o que ¢ isso que chamamos “informagao” Qual ¢ a sua
natureza ontoldgica e epistemoldgica? De que maneira a informagao afeta
nossa agao e a dos outros seres que nos cercam? Temos controle sobre os
processos informacionais que afetam nossas decisoes? Estas e outras questoes
tém sido colocadas nos tltimos anos entre os estudiosos da informagao.

Entendemos que a reflexao filoséfica pode auxiliar na
compreensao, formula¢io e busca de resposta as questdes vitais que se

! Apoio CNPq./FAPESP.
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colocam no aAmbito dos estudos contemporineos sobre a relacio entre
informacio, conhecimento e a¢io. Contudo, isoladamente, a Filosofia
nao tem condi¢des de realizar essa tarefa que se complexifica a cada passo
da evolugio tecnoldgica e cientifica. Nesse sentido, argumentaremos em
defesa da hipédtese segundo a qual a pesquisa filoséfico-interdisciplinar
se faz, nao apenas necessdria, mas imprescindivel no estudo de questoes
sobre a natureza da informagao e sua influéncia na agao e nos processos de
aquisi¢do do conhecimento. Para fundamentar essa hipétese, dividimos o
presente trabalho em trés partes: Na Parte I, desenvolvemos uma reflexao
sobre o ‘fazer” filosdfico, ressaltando a importincia da experiéncia filos6fico-
interdisciplinar na contemporaneidade. Na Parte II, analisamos algumas
das principais caracteristicas da experiéncia interdisciplinar, ilustrando-a
na Ciéncia Cognitiva. Uma das razoes para a referéncia a essa ciéncia no
presente trabalho é que tecnologias desenvolvidas a partir de suas pesquisas
tém contribuido, de forma significativa, para a geragio de artefatos
informacionais, em especial na Inteligéncia Artificial, que propiciam uma
nova agenda de problemas filoséficos. Na Parte I11, apresentamos um estudo
de caso de efeitos do atual desenvolvimento de artefatos informacionais na
interacdo interpessoal via internet.

Em sintese, enfatizamos neste capitulo a relevincia da Filosofia

para formular e auxiliar o estudo de problemas fundamentais sobre o
desenvolvimento e emprego de tecnologias informacionais na sociedade
contemporinea, bem como a crescente necessidade de colaboragio
interdisciplinar na compreensao dos rumos desse desenvolvimento. Cabe
ressaltar que a reflexdo proviséria aqui apresentada possui uma trajetdria
inspirada no valioso exemplo de fildsofos que, sem perder de vista a
especificidade da pesquisa filoséfica, abriram caminhos para a reflexio
interdisciplinar. A atividade filos6fica de Antonio Trajano Menezes pode ser
tomada como modelo dessa trajetdria. Seguindo sua trilha, entendemos que:
Embora filosofia ¢ dan¢a sejam coisas muitissimo diferentes, hd um

importante e decisivo elemento comum entre elas, que ¢ serem formas de

arte (a0 menos no sentido amplo, mas alguns diriam que nio s6 nele).

Na segunda trata-se de arte de movimentar e controlar o corpo, de criar e

executar movimentos associados com o ritmo e a melodia da musica. Na

primeira se trata-se da arte de levantar uma questdo nestes ou naqueles

termos (ou de abster-se de levantd-la, quando se julgar epistemicamente
inapropriado fazé-lo), da arte de buscar respostas e avalid-las, da arte de
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argumentar (ou de abster-se de fazé-lo quando se pressente que jd se chegou
ao ‘inargumentdvel’, ao ‘axiomdtico’). (ARRUDA, 2011, p. 27).

Como ressaltado na citagdo acima, uma das principais
caracteristicas da atividade filosofica consiste na arte de formular
problemas. Procuraremos mostrar que , esta arte pode contribuir, de
forma significativa, para a pesquisa interdisciplinar sobre o impacto das
tecnologias informacionais na agao humana.

PARTE I- A ATIVIDADE FILOSOFICA

Uma interrogagio inicial que filésofos levantam frequentemente
diz respeito 4 natureza da prépria Filosofia. E surpreendente constatar a
variedade de caracterizagdes da Filosofia que a tradi¢ao ocidental propae,
hd milénios: busca pela sabedoria; método para guiar a acao; investigagao
racional dos principios do ser, do conhecimento e da conduta; compreensio
dos limites da razao; interpretacio do mundo para modificd-lo; busca
por clarificacido do pensamento ou de conceitos; elucidagio de categorias
subjacentes a linguagem, dentre inimeras outras.

A dificuldade enfrentada pela Filosofia para definir de modo
consensual seu objeto pode causar estranheza, mas essa estranheza se dissipa
quando compreendemos que a diversidade metodolégica e epistémica é
enriquecedora no estudo de fendmenos complexos, evitando muitas vezes
dogmatismos e posturas unilaterais.

Nessa perspectiva, cabe a Filosofia investigar problemas
complexos a partir de suas diferentes abordagens metodolégicas. Dentre
tais problemas se destacam os que se interrogam sobre a natureza da agio
humana e o préprio sentido da vida; a caracteriza¢io do conhecimento; aa
possibilidade do livre arbitrio; a identidade pessoal; a relagao mente/corpo
e aqueles relacionados a dilemas morais e politicos, dentre outros

Como ressalta Arruda (2011, p. 4-12), assim como as demais
dreas do conhecimento, a constru¢io da Filosofia é uma tarefa coletiva,
dinimica, sujeita a constantes revisoes e reformas. Entretanto, a Filosofia
tem uma caracteristica que a particulariza: as teses e os métodos filoséficos
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frequentemente competem entre si, mas nio é possivel reconhecer os
vencedores dessa competicdo, pois, em geral, as teses dos diferentes sistemas
filoséficos sdo sustentadas por argumentos bem estruturados e plausiveis
no interior de sua estrutura conceitual.

A relagdo entre a Filosofia e sua histéria, conforme aponta Arruda
(2011), acarreta vdrias consequéncias, nem todas desejéveis, mas que nao
conseguimos evitar facilmente. Uma delas ¢ a suposi¢ao de que a atividade
filoséfica deve ser mediada pela histéria da filosofia. Para muitos, a reflexao
filoséfica serd reconhecida como tal apenas se estiver inserida numa rota
filoséfica previamente tragada pelos cldssicos. Esta concepgio constitui
basicamente uma salvaguarda metodolégica, desejével, contra tentativas
ingénuas de resolver problemas através de argumentos ou instrumentos
reflexivos anteriormente postulados, evitando-se, assim, “arrombar portas
abertas” ou “reinventar a roda”.

Mas uma aplicagio extremada dessa salvaguarda acaba por
gerar uma tese problemdtica: a de que o exercicio do filosofar precisa
ser precedido por justificativa histérico-filoséfica. Em outras palavras, a
reflexio filoséfica deve se submeter e se remeter a autoridade dos cldssicos.
Uma ilustracdo desta tese consiste, por exemplo, quando se considera
que um texto filos6fico sobre o problema da relagio mente/corpo deve
necessariamente se restringir a reprodugdo passo a passo dos argumentos
utilizados por algum filésofo, como Descartes.

Os defensores da aplicacio extremada da salvaguarda metodolégica
acima, frequentemente invocam em sua defesa as colocagdes de Victor
Goldschmidt (1963), para quem as doutrinas filos6ficas, como a cartesiana,
sao indissocidveis dos movimentos légicos de que sao fruto. Para interpretar
filosoficamente um sistema filoséfico ¢ preciso, segundo ele, acompanhar os
movimentos reflexivos que se exprimem na sucessao logicamente coerente
de teses e evitar o impulso de refutagio, pois tal impulso resultaria da
incompreensio dogmadtica dos movimentos l6gicos que deram origem ao
sistema. Para Goldschmidt (1963, p. 139, destaque nosso):

A filosofia ¢ explicitagao e discurso. Ela se explicita em movimentos
sucessivos, no curso dos quais produz, abandona e ultrapassa teses

ligadas umas as outras numa ordem por razoes. A progressao (método)
desses movimentos d4 4 obra escrita sua estrutura e efetua-se num
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tempo légico. A interpretagio consistird em reapreender, conforme
intencao do autor, essa ordem por razdes, e em jamais separar as teses dos
movimentos que as produziram).

Assim sendo, na perspectiva estruturalista defendida por
Goldschmidt, a tentativa de avaliar teses filoséficas fora do contexto
ontoldgico e metodoldgico que as gerou é sinal de dogmatismo. Isto se deve
a que tal avaliagdo seria apenas possivel a partir de outras teses filoséficas
previamente julgadas verdadeiras pelo intérprete.

Desse modo, chegamos a um impasse: por um lado, inserir nossa
reflexdo nos “[...] rumos e problemdticas e quadros de referéncia para a
reflexdo dita filoséfica [...]” (PORCHAT, 1975) pode evitar a repetigio
desnecessdria de problemas jd formulados e satisfatoriamente tratados por
outros filésofos; por outro lado, a filiagao irrestrita a quadros de referéncia
consagrados parece impossibilitar, na prética, a producio de uma reflexio
filoséfica autdnoma. Tal impossibilidade prética resulta, entre outras, do
tempo que a interpretagio estrutural dos sistemas filoséficos demanda.
Adiciona-se a essa dificuldade a proibigao explicita formulada por
Goldschmidt (1963) de avaliar as teses filos6ficas fora do contexto 16gico
em que foram geradas.

Diante desse impasse, como lembra Arruda (2011, p. 28-35), boa
parte dos professores brasileiros de filosofia, até pela formagao estruturalista
presente em muitos dos cursos de Graduagio em Filosofia de nosso pais,
optou por privilegiar, no ensino e em sua pesquisa, a interpretagao estrutural
dos sistemas filoséficos. Diante da situa¢ao do ensino da Filosofia gerada
pela tradigao estruturalista, aponta ainda Porchat (2011):

Comegar a filosofar sem fazer seriamente histéria da filosofia, a meu ver, é
insensato. Mas deixar o filosofar para o dia em que se for um historiador
consumado, é mais insensato ainda. As duas coisas tém de caminhar juntas,
e tenho a impressdo de que, na maior parte de nossos cursos universitdrios

de filosofia, se tem esquecido essa outra dimensio do estudo da filosofia,
que ¢ estimular a reflexao pessoal e filos6fica dos alunos.

Na diregao apontada por Porchat, outros filésofos, como por
exemplo Ryle (2000) e Arruda (2011), entendem que, além de formular

95



Gonzarez, M. E. Q.; BRoeNs, M. C.; MarTtins, C. Ar.(ORrG.)

problemas, a atividade filoséfica estd também voltada a investigagao/
busca de elucidagio e, por vezes, a dissolugao de pseudoproblemas. Essa
vertente também entende que a histéria da filosofia pode fornecer ricos
instrumentos, especialmente sobre possiveis tentativas, anteriormente
efetuadas, de enfrentar problemas filoséficos, mas nio considera que as
ferramentas estruturalistas de interpretacio de sistemas filoséficos sejam
sempre necessdrias ou mesmo adequadas e nem que as teses filosoficas
pairem numa temporalidade légica acima da possibilidade de refutagao.
Nessa vertente, os sistemas filos6ficos passam a desempenhar um papel
importante no cendrio filoséfico, porém nao mais exclusivo. Como indica

Arruda (2011, p. 12):

Se imaginarmos uma pega de teatro que conte a histéria da
Filosofia, verificaremos que nela vdrias coisas importantes sio, no
entanto, relativamente passageiras: é o caso das escolas filoséficas —
racionalismo, empirismo, idealismo, materialismo, espiritualismo — e
dos préprios filésofos; nenhum desses ¢ o personagem principal da
peca. Eles aparecem em determinados momentos, depois somem, e as
vezes reaparecem para depois desaparecerem novamente. Mas hd dois
personagens que, esses sim, aparecem o tempo todo e, por essa razao,
entre outras, sao os personagens centrais da Filosofia e de sua Histéria:
um ¢é o problema/questio/tema filoséfico, de que acabamos de falar, e
o outro é o método utilizado no tratamento daqueles [...].

Especialmente quando se trata de problemas filoséficos complexos,
abordagem interdisciplinar ressalta que um didlogo com outras dreas do
conhecimento pode ampliar a compreensio dos mesmos. Tal didlogo pode
colocar problemas cldssicos sob um novo e mais amplo enfoque, levando
em consideragio aspectos que antes passaram despercebidos ou que as
ferramentas estritamente filoséficas de anélise nao conseguiram detectar.

Entendemos que o didlogo interdisciplinar pode minimizar o
receio de que a avaliacdo de teses filosoficas seria dogmdtica: gragas a esse o
didlogo ¢ possivel investigar teses filos6ficas a partir de resultados obtidos por
pesquisas efetuadas em outras disciplinas. A abordagem interdisciplinar se
mostra especialmente importante no que se refere a problemas complexos,
como o da natureza da mente, por exemplo, os quais envolvem aspectos
empiricos que a abordagem estritamente filoséfica é incapaz de investigar.
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IT A EXPERIENCIA INTERDISCIPLINAR: ASPECTOS TEORICOS E PRATICOS

Nesta segao, discutiremos aspectos teéricos e priticos da pesquisa
interdisciplinar, com especial énfase na drea de Ciéncia Cognitiva e
Filosofia da Mente. Apresentaremos inicialmente aspectos gerais da
pesquisa interdisciplinar, contrastando-a com as atividades filoséfica e
cientifica vigentes (principalmente no Brasil) que sao, na sua grande
maioria, disciplinares. Em seguida, exemplificamos a atividade de pesquisa
interdisciplinar através da apresentacio da Ciéncia Cognitiva, cuja
constitui¢ao e desenvolvimento dependem, necessariamente, da cooperagio
entre vdrias disciplinas. Tem sido crescente a referéncia 4 importancia da
pesquisa interdisciplinar nos meios académicos, mas tal referéncia nem
sempre explicita o que pode (ou deve) ser entendido por esse tipo de
pesquisa. Na tentativa de delimitar os elementos centrais constitutivos
da pesquisa interdisciplinar, contrastaremos (sem criar uma oposi¢ao) as
principais caracteristicas da investigagio interdisciplinar e disciplinar.

A disciplinaridade se caracteriza pela prética, principalmente
metodoldgica, de divisio do conhecimento em dreas especificas. Essa
prética disciplinar foi consagrada na filosofia com o método de andlise e
sintese, adotado por Descartes a partir dos seus estudos do método de
resolucio de problemas geométricos, proposto originalmente por Pappus.
De acordo com tal método, para resolver um problema devemos subdividi-
lo em tantas partes quantas se fizerem necessdrias, buscando uma solugio,
isoladamente, para cada um dos seus correspondentes subproblemas,
supostamente mais simples do que o problema original que os contém.

Pappus, e posteriormente Descartes, nos alerta para os riscos
envolvidos nesse procedimento de andlise, que constitui apenas uma
heuristica: a divisio do problema em subproblemas, quando realizada
sem um critério de relevincia apropriado, pode conduzir a um niimero
indefinido de subproblemas sem solu¢io, deixando igualmente nio
resolvido o problema original do qual se partiu no inicio da andlise.
Contudo, nos casos em que se consiga resolver os problemas mais simples
que compdem o problema original, entio, de acordo com esse método
heuristico, devemos iniciar o procedimento de sintese, que consiste em
reconstruir, inversamente, o caminho percorrido na andlise. Na sintese,
partindo dos problemas mais simples solucionados a que chegamos na
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andlise, tracamos o caminho inverso da anélise até chegarmos ao problema

inicial que querfamos resolver (GONZALEZ, 1984).

-

E importante compreender que, enquanto um procedimento
heuristico, esse método nao oferece garantias de solu¢ao de problemas
complexos, mas pode auxiliar na resolugio de problemas especificos,
principalmente os matemdticos, computacionais e 16gicos.

O método heuristico de andlise e sintese foi difundido na
Filosofia a partir do século XVII. Nas Meditagies, por exemplo, Descartes
tem um problema central que reside na drdua tarefa de fundamentar o
conhecimento cientifico. Ao subdividir esse problema em subproblemas,
através do exercicio da davida hiperbélica, ele exemplifica a aplicagao do
procedimento de andlise que ¢ finalizado ao se atingir a suposta certeza da
existéncia de uma verdade indubitdvel: “eu sou, eu existo” (DESCARTES,
1994, p. 108). A hipétese da existéncia do eu pensante fornecerd o ponto
de partida do processo de sintese: ao reconstruir o caminho inverso da
andlise, Descartes completa as duas etapas do método que o conduzird
a resolugdo do seu problema inicial: a fundamentagio da ciéncia estard
alicergada no pressuposto do cogito, cuja existéncia forneceria garantias de
um conhecimento certo e seguro.

A elegincia e a funcionalidade do mérodo de andlise e sintese possui
inegdvel valor na investigagio de problemas filoséficos e cientificos. Ele
vem direcionando a prdtica da pesquisa cientifica desde Galileu, Newton,
Kepler, Darwin, entre muitos outros, tendo conduzido, nos séculos
subsequentes, a uma crescente especializacao do trabalho de pesquisa que
se torna cada vez mais especifico e disciplinar. Nesse contexto, a pesquisa
disciplinar conduz a um cendrio em que o conhecimento ¢ especializado
e compartimentado, levando a resolugao de problemas cada vez mais
especificos em dominios igualmente especificos. O sucesso alcangado na
atividade de resolucio de problemas especificos influenciou, em grande
parte, as praticas de ensino na Filosofia e nas ciéncias em geral. Até o
final do século passado, as disciplinas constitutivas do curriculo bdsico
da maioria das universidades refletiam prdticas fundadas em métodos
especificos de andlise. Um bom exemplo dessa sucessiva divisio disciplinar
a0 longo do tempo é a Medicina. Sobretudo no século XX, foram surgindo
dezenas de especialidades e subespecialidades médicas conforme uma
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delimitagao progressiva dos objetos a serem tratados que resultou do préprio
processo de andlise. As dreas de especializacio médica sdo classificadas
em cinquenta diferentes categorias, segundo o Conselho Federal de
Medicina®. Por exemplo, a especialidade Orropedia se divide em quatro
subcategorias: Doengas Muscoexquelétz’ms, Fdrmacos para os ossos, Fraturas
e Proteses. Por fim, a subcategoria Doengas Muscoesqueléticas se divide em
duas subsubcategorias: Doengas Musculares e Doengas Esqueléticas. Foi no
final do século passado, com o surgimento de teorias da Complexidade, da
Auto-organizagao e da Teoria Geral dos Sistemas, que novas perspectivas
metodolégicas comegaram a ser esbogadas.

Sem aprofundar a discussio sobre os limites e alcance da pesquisa
disciplinar, é conveniente contrastd-lacoma pesquisa interdisciplinar, segundo
a qual se enfatiza a busca de relagdes de cooperacio e interdependéncia entre
disciplinas, ou entre diferentes dominios do conhecimento, no estudo de
problemas. Uma caracteristica central da pesquisa interdisciplinar ¢ que ela
se desenvolve a partir de um problema ou um tema de investigacio cuja
compreensao envolve multiplas perspectivas que serdo objeto de andlise de
pesquisadores que possuem interesses em comum.

No caso especifico da reflexdo filoséfica, os problemas passiveis
de investigagao interdisciplinar nio se resumem a uma forma interrogativa
expressando um assunto dito filoséfico. Nao se trata apenas de formular
problemas, a partir de uma tnica perspectiva, do tipo “O que ¢é
informagao?”, “Como se relacionam informagao, percepgao e a¢ao?” ou
“Qual ¢ a relacio entre informacio e conhecimento?”. Conforme ressalta
Arruda (2011), ¢ preciso, também que aquilo que se pergunta tenha uma
relacdo visceral para os pesquisadores; que se constitua um problema real
comum, no sentido de incomodd-los, e ndo apenas um exercicio da razao:

Quer dizer, o assim chamado problema tem de ter uma real
problematicidade. Esse ¢ um elemento que faz o problema interessante,
que torna a questdo filoséfica interessante. As questdes da Filosofia
estdo entre as questoes tedricas que mais fortemente despertaram, e

continuam despertando, o interesse dos seres humanos; sio questoes
que estes colocaram em diversos momentos do passado, e insistem em

continuar colocando hoje. (ARRUDA, 2011, p. 23).

2Como indicam a Resolugao CEM 1634/2002 e Resolugao CEM 1666/2003, acessiveis no endereco eletronico:
http://www.portalmedico.org.br/resolucoes/cfm/2002/1634_2002.htm
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Para vencer as dificuldades inerentes a pesquisa interdisciplinar,
os pesquisadores das diferentes dreas terdo que ser motivados por problemas
genuinos, que constituam um obstdculo a ser superado na dinimica de sua
prética disciplinar.

Uma segunda caracteristica da interdisciplinaridade diz respeito a
busca de um vocabuldrio comum, que respeite as especificidades préprias das
vérias disciplinas envolvidas em um sistema integrado de pesquisa, mas
que possibilite, a0 mesmo tempo, a expansio do universo conceitual no
interior do qual um problema poderd ser investigado. A criagao de um
vocabuldrio comum, que propicie um didlogo interdisciplinar, pode levar
vérios anos de cooperag¢io matua.

Além disso, em contraste com a pesquisa disciplinar que segmenta
em sua andlise os problemas em subproblemas, a pesquisa interdisciplinar
busca compreendé-los em contextos amplos que envolvem, muitas vezes,
diferentes temporalidades e técnicas de andlise. A busca da unidade na
multiplicidade é uma terceira caracteristica da pesquisa interdisciplinar que
constitui, também, um traco marcante da ciéncia dos sistemas complexos.

Uma quarta caracteristica da pesquisa interdisciplinar é que
ela pode variar em abrangéncia, dependendo das conexées disciplinares
envolvidas na busca de explicacio de um problema ou de um tema de
investigagao. Assim, como veremos, a pesquisa de problemas, como aquele
do impacto das novas tecnologias informacionais na identidade pessoal,
requer uma interdisciplinaridade abrangente, posto que sua compreensio
envolve parcerias entre Filosofia, Ciéncia Cognitiva, Ciéncia da Informagao,
Psicologia, Antropologia, Sociologia, entre outras. J4 a parceria entre dreas
de Fisica, Matematica, Arquitetura, Meio Ambiente e Engenharia no estudo
de problemas préticos de construgao e manutengao de estruturas fisicas, por
exemplo, pode envolver uma menor abrangéncia interdisciplinar.

No que diz respeito aos aspectos prdticos, relativos, por exemplo,
ao ensino da pesquisa interdisciplinar, o seu sucesso requer uma postura
criativa, flexivel, de tolerAncia, motivagio e curiosidade por parte do
professor. Este deve estar preparado para participar de semindrios,
congressos ¢ debates em dreas com as quais estd, inicialmente, pouco
familiarizado, mas que tratam de problemas que possuem elementos
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relevantes em comum. Como veremos a seguir, a Ciéncia Cognitiva ilustra
uma drea de pesquisa e ensino interdisciplinar na qual as caracteristicas
acima podem ser facilmente notadas.

A Ciéncia Cognitiva é uma drea de investigacio interdisciplinar,
oficialmente reconhecida na década de 60, que redne virias disciplinas no
estudo da mente, em particular dos processos cognitivos, destacando-se a
Filosofia, a Ciéncia da Informacio, a Fisica, as Neurociéncias, a Linguistica,
a Computagio, a Sociologia e a Psicologia. Um dos objetivos centrais dessa
ciéncia é explicar a natureza da atividade inteligente através de modelos
computacionais e robéticos que, supostamente, simulam ou reproduzem
0s processos cognitivos que envolvem a manipulacio de informagcao.

Na década de 1970, grande parte dos cognitivistas apresentaram
evidencias fortalecedoras da concepgio mecanicista da mente, segundo a
qual os processos mentais inteligentes seriam nada mais do que processos
mecanicos instanciados em sistemas fisicos processadores de informagao.
Nessa drea, a informagao é geralmente entendida como um conjunto de
simbolos que pode ser instanciado em uma mdquina de Turing.

Naio cabe entrarem detalhesaquisobrea pertinéncia dainformagao
assim concebida, como um conjunto de simbolos, para fundamentar a
hipétese de sistemas fisicos simbdlicos (NEWELL; SIMON, 1976) na
Ciéncia Cognitiva da década de 1970, bastante polémica, segundo a
qual a inteligéncia poderia ser propriamente analisada através de modelos
mecanicos processadores de informagio. Nos limitaremos a indicar a
influéncia integradora da Filosofia no projeto de pesquisa cognitivista,
que unifica as vérias dreas mencionadas através de um eixo reflexivo sobre
problemas filoséficos.

O papel central da Filosofia se faz notar nio sé através da
investigagao dos pressupostos tedricos da Ciéncia Cognitiva e da
verificagio de sua coeréncia metodolédgica, mas, principalmente, através
do estabelecimento da agenda dos problemas a serem investigados nessa
drea. Os problemas comuns que compéem essa agenda sao: a relago entre
informagao e agdo, entre mente e corpo, a natureza da acdo inteligente,
autonomia e mecanicismo, identidade pessoal, entre outros. Tal agenda
viabiliza o intercimbio entre as mencionadas disciplinas que contribuem
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para o avanco das fronteiras atualmente existentes no estudo de tais
problemas. Além disso, cabe ressaltar o papel critico dos filésofos, tais como
Hilbert Dreyfus (1972, 1992) e John Searle (1980), ferrenhos opositores

da hipdtese mecanicista da mente.

Se por um lado os filésofos envolvidos na pesquisa interdisciplinar
ampliam suas fronteiras ao estabelecer contato com vdrias ciéncias, por
outro, os cientistas também se enriquecem pela absor¢io do caracteristico
método de andlise filoséfica. Além disso, uma das razdes que motivam
o interesse filoséfico pelos estudos da Ciéncia Cognitiva é que ela
tem contribuido, de forma significativa, para a geragao de artefatos
informacionais, em especial na Inteligéncia Artificial e na Robética. Estes
artefatos, como indicaremos, vém afetando nio apenas os hibitos coletivos
dos seres humanos, mas também a nossa identidade. No que se segue,
exemplificamos a contribui¢ao da pesquisa filos6fico-interdisciplinar em
um estudo de caso para o qual o desenvolvimento da Ciéncia Cognitiva
levou a elaboragao desses artefatos inteligentes processadores de informagao.

III A PESQUISA FILOSOFICO INTERDISCIPLINAR EM UM ESTUDO DE CASO

Uma boa ilustragio da perspectiva que esbogamos acima é o efeito
dos atuais desenvolvimentos da Tecnologia da Informagao e Comunicagao
(TIC) sobre os individuos e a sociedade. Entendemos que esta nova
tecnologia levanta importantes questdes filoséficas, algumas delas cldssicas,
mas que exigem, a0 mesmo tempo, uma abordagem interdisciplinar.

Sherry Turkle, sociéloga e psicéloga clinica, aponta em um artigo
(2008) e em seu ultimo livro (2011a) que atualmente as pessoas tendem a
se conectar aos seus aparelhos digitais (celulares, smartphones, laprops, entre
outros) por meio de uma “coleira invisivel”, fenémeno que ela denomina
“sempre  ligados/sempre-ligados—a-nés”  (“always  on/always-on-us”).
Levamos conosco nossas informagoes e nossos aparelhos de comunicagao e
quase nunca os desligamos (exceto, por exemplo, em avides). Turkle (2008,
p. 122) entende que este fendmeno traz importantes consequéncias para
nosso self: “O self, ligado a esses aparelhos, ocupa um espago-limite entre a
realidade fisica e as vidas digitais que existem em multiplas telas.”
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Nesse contexto, através de nossos aparelhos, estamos em algum
lugar entre a realidade fisica e o 4mbito digital, em um espago que nao ¢
inteiramente publico e nem completamente privado. Em termos filoséficos,
¢ interessante notar que a TIC retira a importncia do “onde estamos”.
Como Turkle observou em uma entrevista recentemente publicada em
jornal holandés (TURKLE, 2011b): é como se usdssemos os aparelhos
para “vaporizar” o que estd ao nosso redor ou para colocar as pessoas no
“modo de espera”. A localizagio fisica das pessoas estd deixando de ser um
aspecto importante para a comunicagao: para grande parte dos usudrios da
TIC, a acessibilidade existente entre a pessoa e seus aparelhos conectados
a rede passou a ser o aspecto mais relevante. Nas palavras de (TURKLE,
2008, p. 122): “A conectividade que realmente importa é determinada pela
nossa acessibilidade a tecnologia de comunicagao.”

Um primeiro ponto a ser ressaltado é que a mencionada mudanga
na localizagao dos individuos nao estd baseada em especulagoes, intuigoes
pessoais ou observagoes casuais. Ao contrdrio, ela estd fundada (como
entendemos que deve ser) em pesquisas empiricas efetuadas por psicélogos
(como WALSH; WHITE; YOUNG, 2008), antropélogos (HORST;
MILLER, 2006) e socidlogos como a prépria Sherry Turkle.

Ao mesmo tempo, questdes filoséficas relacionadas aos problemas
da relagao entre informagao e acio, a natureza do se/fe a identidade pessoal
sdo vitais e exigem uma reflexdo filoséfico-critica. No que diz respeito a
relagio entre informacio e acio, fildsofos como Dretske (1981, 1995),
Juarrero (1999), Pereira Junior e Gonzalez (1995, 2008) compartilham
a perspectiva interdisciplinar para investigar a natureza ontoldgica e
epistémica da informacdo. Distinguindo a relagio informacional da
relagdo estritamente causal, eles atribuem a primeira o papel direcionador
da acio em um sistema dindmico evolutivo de interacoes estabelecidas
entre individuos e ambiente. Assim, por exemplo, uma luz vermelha acessa
em um seméforo pode desempenhar o papel causal de ativar as células da
retina de um ser humano. Contudo, a informag¢ao PARE encapsulada na
luz vermelha vai além dessa mera ativa¢io, indicando uma a¢io possivel no
contexto urbano contemporineo. Na condi¢ao de aprendizes do complexo
fendmeno informacional e de seu vinculo com o direcionamento da
agdo (consciente ou inconsciente), bem como do impacto da Virada
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informacional na Filosofia (ADAMS, 2003), entendemos que a parceria
interdisciplinar é fundamental para o avango na compreensio, seja da
natureza ontolégica e/ou epistémica da informagio, seja de seu impacto
nos hébitos cotidianos das mais variadas espécies.

No que diz respeito 2 questio da relagio entre informagio
e a natureza do se/f e da identidade pessoal, tomemos como exemplo a
seguinte linha de raciocinio: filésofos interessados, como nés, na cognicio
incorporada e situada sustentam que a natureza da interagdo corpdrea
com o ambiente é essencial para a conduta, a cogni¢o e a personalidade.
Dessa perspectiva, é possivel argumentar que se a TIC provoca mudangas
significativas na corporeidade e na localidade de seus usudrios, ela pode
acarretar importantes consequéncias para o se/f e a identidade pessoal dos
mesmos. Por exemplo, a coleira invisivel que nos conecta continuamente
com os aparelhos digitais pode ser considerada um tipo de extensdo

corporal e cognitiva (CLARK, 2003, 2008).

Além disso, a crescente presenca dos individuos no referido
espago-limite, situado entre a realidade fisica e a informacional, pode
ser vista como uma mudanga fundamental em na concepgio comum
de “localidade”, enfraquecendo nosso enraizamento espago-temporal
(acompanhado de préticas e valores socioculturais). Esse desenraizamento
torna mais relevante a presenga virtual em um conjunto efémero de
matrizes informacionais (com suas préticas socioculturais que podem
mudar com a velocidade de um click do mouse). Nesse contexto, problemas
fundamentais para a reflexao filoséfico-interdisciplinar incluem: Quais
sa0 as implicacoes dessas mudangas na auto-compreensao humana, na
natureza da identidade pessoal e na personalidade? O que conservamos de
nosso self estdvel se podemos nos deslocar de um meio (virtual) para outro
na mesma velocidade que a eletricidade? O que permanece da influéncia
que o ambiente social exerce sobre nés se podemos colocar o ambiente
no “modo de espera’ ou evadir-nos para outra comunidade virtual? Que
implicagoes se seguem das praticas no cyber espago para a concepgao ética
sobre a responsabilidade moral (por exemplo, sobre o cuidado e o respeito
pelos seres vivos) das criancas que hoje crescem em um ambiente repleto
de aparelhos do tipo “sempre ligados/sempre ligados-a-nés”? Entendemos
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que a Filosofia pode desempenhar um importante papel investigando estas
questdes, mas nao sem a ajuda de outras disciplinas.

Em sintese, procuramos ilustrar, com o exemplo da influéncia da
TIC na vida cotidiana de seus usudrios e do papel direcionador da agao
desempenhado pela informagao, como a Filosofia pode se tornar mais rica
gragas as investigagoes dos problemas apontados, uma vez que considera
um conjunto amplo de dados empiricos, isto é, ao sair do isolamento
em que frequentemente se encontra em sua ‘reflexdo de gabinete”. Além
disso, a Filosofia se enriquece também porque tem a oportunidade de
mostrar sua relevincia para a andlise, compreensao e, talvez, delineamento
dos desenvolvimentos futuros concernentes, por exemplo, ao impacto da
tecnologia de informacio e comunicagio sobre o se/f e a identidade pessoal.
As vérias ciéncias, parceiras nesse esfor¢o interdisciplinar sé terdo a ganhar
no desenvolvimento de suas pesquisas que se enriquecerdo, por suas vez,
com o estudo das possiveis implica¢des que a produgio e o uso generalizado
de tais artefatos tecnoldgicos podem acarretar para a existéncia humana.

IV OBSERVACOES FINAIS E NOVAS PERSPECTIVAS PARA A PESQUISA FILOSOFICO-
INTERDISCIPLINAR

Apoiados em Arruda (2011), ressaltamos que a Filosofia investiga
questdes que expressam, muitas vezes uma ‘real problematicidade”, tais
como os problemas da relac¢io entre informagao e agio e da identidade
pessoal, que continuam a desempenhar um papel relevante na pesquisa
filos6fica. A pesquisa interdisciplinar, por sua vez, é impulsionada pelas
questoes vitais (em contraste com questdes meramente intelectivas) que
fortemente despertaram e continuam despertando o interesse humano.
De nossa perspectiva, a Ciéncia Cognitiva oferece uma oportunidade
impar para que a Filosofia levante e investigue problemas relevantes para o
entendimento do papel desempenhado pelas tecnologias da informagao na
identidade e na agio humana. A Filosofia estd impregnada da sabedoria do
passado, mas pode igualmente dirigir suas investigagdes ao futuro: ela nio
precisa se contentar apenas em mostrar a argticia de suas andlises a partir
da venerdvel histéria de grandes pensadores; ela pode também mostrar
sua vitalidade a sociedade contemporinea colaborando ativamente com
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as vdrias disciplinas empiricas no empreendimento interdisciplinar da
Ciéncia Cognitiva e de outras ciéncias.

No inicio deste capitulo citamos a passagem em que Antdnio
Trajano Menezes Arruda ressalta que “Embora filosofia e danga sejam coisas
muitissimo diferentes, hd um importante e decisivo elemento comum
entre elas”. Procuramos aqui prestar uma homenagem a danga filoséfica
de Trajano Arruda, da qual participamos, por muitos anos, como parceiros
entusiastas. Apoiados em bases tedricas e em alguns exemplos efetivos,
nosso objetivo foi mostrar que a Filosofia ndo precisa recear a danga com
suas parceiras cientificas. Acreditamos que, como Trajano, a Filosofia serd
capaz de dangar com elegincia por longos anos abrindo caminhos para a
reflexdo acerca de problemas que realmente importam para a vida.
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TeCNOLOGIA, PrRAXIS E AuTO-ORGANIZACAO:
UMA DiscussAo EM ANDAMENTO

Alfredo Pereira Junior

INTRODUCAO

Tanto aqueles que defendem que a tecnologia é um instrumento
de exploragao, opressao e alienagio, quanto os que sustentam que a mesma
poderia ser um instrumento de transformacio no sentido da melhoria das
condicoes de vida da maioria da populagio parecem expressar parte da
verdade. Neste ensaio, faco um balango de trabalhos anteriores, procurando
evidenciar que o papel da tecnologia depende das condigoes em que é gerada
e utilizada. Identifico uma “inteligéncia maquiavélica” das elites no trato
com a tecnologia, mas também uma “inteligéncia construtiva” dos agentes
de transformacdo, os quais utilizam versdes alternativas da tecnologia
existente em processos auto-organizativos. Interpreto a intensifica¢io do
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ritmo de inovagao tecnoldgica como estratégia da inteligéncia maquiavélica,
propondo entdo que os processos auto-organizativos populares requerem
um ritmo desacelerado de inovacio que seja adequado a aprendizagem dos
processos ¢ a criatividade da parte dos agentes.

Do “PapreL DA TecNOLOGIA NA PrAXIS”

Com base em minha experiéncia como militante politico, ao
final dos anos de 1970 e inicio dos anos de 1980, e posteriormente como
professor de Filosofia da Ciéncia na UNESDE elaborei, a convite da saudosa
colega Profa. Maria Lucia Toralles (criadora e entdo Editora da revista
“Interface: Comunicagio, Satde, Educagao”), um ensaio em que expunha
minhas posi¢oes no debate sobre Teconolgia e Préxis. Estas tinham sido
anteriormente apresentadas em um semindrio do nosso Departamento,
quando me beneficiei de discussio com os colegas, em particular dos
comentérios do Prof. Luis Alfredo Chinali.

O ensaio partia da seguinte questao: “Seria a tecnologia
intrinsecamente alienante, como foi proposto por diversos fildsofos, ou
seria potencialmente libertadora, para aqueles diretamente envolvidos no
universo do trabalho produtivo?” (PEREIRA JUNIOR, 2000, p. 42).
Minha resposta a tal questao partia do pressuposto de que uma critica da
tecnologia que desconhega a necessidade de métodos produtivos eficazes
e eficientes, para manter e aperfei¢oar uma sociedade que passou por um
processo de explosio demogrifica, tende para uma visio utopista e/ou
exclusivista (i.é., no sentido de se defender um projeto acessivel apenas
para uma minoria). O progresso tecnoldgico consiste basicamente na
transformacio dos instrumentos de trabalho, utilizados no contexto
produtivo. A tecnologia é comumente definida como a unido da ciéncia
e da técnica, propiciando novos processos de transformagao material e de
uso da informagio.

A partir de seu papel chave nas esferas da produgio e do consumo,
o componente tecnolégico tornou-se elemento diferencial nas transagoes
comerciais. “Na composi¢io do capital e, consequentemente, na estrutura
do prego das mercadorias, o incremento tecnoldgico aparece em progressivo

destaque” (PEREIRA JUNIOR, 2000, p. 43).
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Reconhecendo a ampla utilizagao da tecnologia em relagoes
humanas caracterizadas pela Exploragiao econdmica, Opressio politica e
Alienagao ideoldgica (EOA), reconheci o papel da propaganda na indugao
de tais relagdes e procurei identificar os obsticulos existentes para uma
utilizagao alternativa da tecnologia. Neste sentido, argumentei que:

[...] a reproducio da alienagio estaria vinculada ndo 4 prépria tecnologia,
mas sim a agoes de grupos econdmicos interessados em obter lucro por
meio da inovagio tecnoldgica. Pelos métodos de convencimento como
a propaganda em massa, o consumidor é induzido a gastar seus recursos
de forma que nio condiz com seus reais interesses. Porém, tal artificio
nio ¢é consequéncia direta ou indireta da inovagio tecnoldgica, pois a
propaganda ¢ igualmente utilizada para aumentar a venda de produtos

tecnologicamente antiquados. (PEREIRA JUNIOR, 2000, p. 43).

Na sociedade contemporinea as relagbes mediatizadas pela
tecnologia constituem fonte de lucro. No caso da Internet, este vai
para os fabricantes de computadores, provedores, criadores de software,
bancos cujos cartdes sao utilizados para compras, dentre outros; no caso
dos Shopping Centers, para os proprietdrios de ‘griffes’, agéncias de
planejamento, marketing e publicidade, redes de alimentagio padronizada
etc.; no caso dos Sistemas de Saude, para os produtores e exploradores de
equipamentos médicos, fabricantes e comerciantes de drogas farmacéuticas,
e administradores de convénios.

Uma primeira dificuldade na superacio de tal uso da tecnologia
seria o circulo vicioso que ocorreria nos paises pobres:

A principal diferenga entre a sociedade atual — que podemos chamar
de “neocapitalista’ e os mecanismos cldssicos do capitalismo descritos
no século passado por Marx residiria em um “feedback” entre processos
da infra e superestrutura sociais. A atividade cientifica se localiza na
superestrutura, porém pela aplicagio do conhecimento cientifico aos
processos de producdo, por meio da tecnologia, engendra-se uma
dependéncia da infraestrutura frente a superestrutura. O fendmeno
que nos paises ricos poderia ser chamado de “circulo virtuoso da
produgio econdmica e da inovagio tecnoldgica” — isto ¢, o fato de
que um PIB elevado favorece o investimento em pesquisa tecnoldgica,
e esse investimento favorece o aumento do PIB - nos paises pobres
se torna um “circulo vicioso” — um baixo PIB impede investimentos
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ousados em pesquisa tecnoldgica, e a falta de tecnologia apropriada
impede o crescimento do PIB. (PEREIRA JUNIOR, 2000, p. 44).

O segundo obsticulo decorreria da desigualdade social no
ambito dos diversos paises: as inovagoes tecnoldgicas requerem uma série
de experiéncias de vida, como condi¢ao para que o individuo ou grupo
se capacite para exercé-las plenamente. Por exemplo, para se inserir
competitivamente no mundo da computagdo é necessirio que o individuo
ou grupo tenha uma experiéncia pessoal continuada com computadores.
Evidentemente, apenas os membros de classes sociais relativamente
abastadas podem ter acesso a essas experiéncias.

Um terceiro obstdculo seria de natureza cultural. Embora
constitua condi¢ao necessiria para o dominio da tecnologia, a existéncia
de uma experiéncia prévia condizente nio seria suficiente para a passagem
de consumidor a produtor de tecnologia. Esta transi¢io requer uma
mentalidade empreendedora e criativa. Paradoxalmente, o progresso
tecnolégico tem aprofundado a distincia entre uso da tecnologia pelo
consumidor e¢ o dominio dos processos de geragio de tecnologia. Os
produtos sao cada vez mais féceis de serem manipulados pelo consumidor,
enquanto os processos de produgio tornam-se cada vez mais sofisticados e
incompreensiveis para o nao-especialista.

A partir da andlise acima, cheguei a seguinte conclusao:

O processo de desalienacio...se identificaria com a passagem de mero
executor/consumidor para elaborador, ou seja, com um processo de
emancipago no qual os individuos e grupos adquirem autonomia sobre
a produgido de suas condicoes de vida. Tal processo necessariamente
implica um maior dominio sobre as tecnologias utilizadas nos processos
de produgio e comunicagio, pois sem tal dominio os sujeitos seriam
incapazes de assumir o papel de elaboradores. Portanto, a tecnologia
seria um componente necessirio no processo de emancipagio.

(PEREIRA JUNIOR, 2000, p. 44-45).

Dez anos apés a publicagio daquele ensaio, sua conclusio
foi discutida por um destacado tedrico da Sadde Publica brasileira. Ele
concorda com a idéia de que a tecnologia seria um componente necessdrio
da prdxis, porém entende que a reproducio da alienagio decorreria da
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prépria tecnologia. Em seu argumento, parte de uma andlise do conceito
de préxis em Aristételes e discute seu significado em Marx:

Considero que, ao longo de sua obra, Marx trata do conceito de préxis de
forma ambigua. Ora, particularmente na Ideologia Alema, definindo-o
como toda atividade por meio da qual o ser humano cria e transforma
as relagdes sociais e, concomitante, sua propria existéncia; ora, Marx o
utiliza como equivalente do trabalho humano em geral, aproximando-
se, nessa vertente, da concep¢io de Alfredo Pereira Junior...quando
Marx considera que toda atividade humana teria a l6gica da préxis, ele
subestima o grau de alienagdo que o trabalho organizado com base na

razdo técnica produz (CAMPOS, 2011, p. 3037).

Ao expor sua posi¢do, o autor se inspira em Castoriadis:
“Aproximo-me mais da posi¢ao sustentada por Marx na Ideologia Alema e
depois reelaborada por Castoriadis, quando afirma:

Chamamos de préxis este fazer no qual o outro ou os outros sio visados
como seres autdnomos...Existe na préxis um por fazer, mas esse por fazer
¢ especifico: é precisamente o desenvolvimento da autonomia...A préxis
nio pode ser reduzida a um esquema de fins e de meios...a praxis jamais

pode reduzir a escolha de sua maneira de operar a um simples célculo...
ela ¢ diferente da aplicagio de um saber’.(CAMPOS, 2011, p. 3037).

Deste modo, o autor chega a conclusio de que

[...] a hegemonia da racionalidade tecnolégica, apesar da importincia
do desenvolvimento técnico, impée alienagio e perda de autonomia
a trabalhadores e &s prticas sociais em geral. Uma das pretensoes da
medicina e da satde ptblica, quando predomina a racionalidade técnica,
¢ o controle do estilo de vida das pessoas. (CAMPOS, 2011, p. 3037).

Portanto, o autor naoaceitaadistingao entre dois tipos de condigoes
s6cio-sistémicas, um deles em que a tecnologia possa ser instrumento de
EOA, e outro em que possa ser instrumento de emancipago e constru¢ao
da autonomia dos trabalhadores. Em um trabalho mais recente, procurei
identificar dois modelos da rela¢ao entre conhecimento e agdo, que se
originam em Platao e Aristételes, os quais poderiam embasar a distingio
acima.
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Dois MopeLos DE CONHECIMENTO E ACA0: HETERO-ORGANIZACAO
(PLATAO) E AUTO-ORGANIZACAO (ARISTOTELES)

Em ensaio a ser publicado no primeiro volume da revista
Perspectivas em Ciéncias Tecnoldgicas, identifiquei dois modelos do trabalho
tecnolégico, que correspondem parcialmente a aspectos das filosofias
de Platao e Aristételes. Em Platao, encontramos um modelo de hetero-
organiza¢o, em que os seres do mundo material sao concebidos como cépias
imperfeitas de modelos ideais, instanciadas pela a¢do de um Demiurgo.
Em Arist6teles, encontramos um modelo de auto-organizagio, em que a
forma e a matéria constituintes dos seres se influenciam reciprocamente,
definindo sua identidade.

Contextualizando estes modelos, reconheco a hegemonia do
modelo hetero-organizativo nas institui¢oes sociais modernas, ao lado de
uma tendéncia contemporinea de resgate do modelo auto-organizativo em
atividades inovadoras, o que “transparece nas concepgdes de ‘tinkering’.
‘bricolage’, reciclagem, ‘remix’, simbolizadas na figura do ‘Hacker’ ou
“gambiarrista’, aquele que reaproveita um produto existente com vistas a

novas utilizagoes, diferentes da original” (PEREIRA JUNIOR, 2011).

Na histéria da ciéncia e tecnologia, encontramos diversas variantes
dos dois modelos gregos:

No arquiteto ou engenheiro que planeja um produto e o executa de
modo rigido, assim como na musica cldssica, em que os musicos apenas
executam uma partitura, ¢ como se - nio na escala cosmoldgica, mas
no Ambito da vida humana - o agente assumisse o papel do Demiurgo,
trazendo Idéias para o mundo material. J4 em outras concepgoes do
processo de geracdo de produtos, como na “Astidcia da Razao” discutida
por Hegel, e respectiva concepgio do trabalho humano, em Marx e
Lukdcs, abre-se espago para interagoes dindmicas entre a causa eficiente
(trabalhador, artista), causa formal, material e final (as metas a serem
atingidas, que deixam de ser preexistentes e passam a ser estabelecidas
a0 longo do processo) (PEREIRA JUNIOR, 2011).
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O modelo de base platonica é ilustrado na Figura 1:

Figura 1 - Esquema da cosmologia platdnica e respectiva concepgio de conhecimento. Na
ordem do ser, 0 Demiurgo instancia as Idéias no mundo material. Na ordem do conhecer,
o Homem parte das aparéncias sensiveis para galgar o mundo das idéias, por meio do
método dialético-maiéutico.

Fonte: Pereira Jr (2012, p. 10).

J4 o modelo de base aristotélica é ilustrado na Figura 2:

Figura 2 - As Quatro Causas propostas por Aristdteles. Destas, duas (formal e material)
sdo intrinsecas aos seres, e as outras duas (eficiente e final) extrinsecas. Da combinagio das
determinag6es das quatro causas, poder-se-ia explicar os processos observados na natureza.

Fonte: Pereira Jr (2012, p. 13).
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Em comentdrio 4 concepgao aristotélica, observo que:

No exemplo cléssico da geragio de uma escultura, temos que o escultor
seria a causa eficiente, aquele que formula em sua mente a forma a ser
conferida 2 estdtua e atua no sentido de desencadear o processo pelo
qual esta forma se atualiza na matéria. Este processo nao ¢ demitrgico,
mas envolve um trabalho, por meio do qual uma potencialidade da
matéria ¢ atualizada. No exemplo, a matéria seria o substrato no qual
a forma ¢ atualizada, e que confere a individualidade do produto. O
dinamismo da matéria - por exemplo, bronze ou mdrmore - produz
determinagoes no produto, e condiciona o processo de produgio. O
mérmore pode ser esculpido por meio de um martelo e um instrumento
de corte (talhadeira), mas o mesmo método nio seria apropriado para
o bronze, o qual poderia ser trabalhado por meio de um processo de
derretimento e acomodacio em um molde...a causa formal seria o
processo pelo qual a forma presente na mente do escultor determina a
forma atualizada na matéria. Este é um processo complexo que envolve
uma coordenagio de agoes, possibilitando que as relagoes entre as
partes da forma existentes na mente do escultor sejam reproduzidas na
matéria. Uma vez que nio ¢ possivel que a escultura se faca de apenas
um golpe, é preciso coordenar uma série de agoes parciais, assegurando-
se que os resultados destas agdes se componham adequadamente... A
causa final consiste na meta ou objetivo da geragao da escultura; por
exemplo, para enfeitar uma praca publica e/ou prestar homenagem
A pessoa representada. Embora Aristételes tenha considerado que
a cadeia de causas finais conduzisse necessariamente a um Primeiro
Motor, um ser imaterial e imdvel que teria grau méximo de perfeicio
e funcionaria como “atrator” (objeto de imitacdo) para os seres da
natureza (incluindo o Homem), pode-se argumentar que tal visio
finalista ndo necessariamente implicaria em uma cosmologia hetero-
organizada...a existéncia da causa final derivaria de uma caréncia dos
préprios seres da natureza, que se expressaria por meio do desejo. Nesta
perspectiva, podemos interpretar as metas ou fins postas pelos seres
desejantes como sendo produtos de seu processo de auto-organizagio, e
nao como “atragoes” literalmente exercidas por forcas ou seres externos.

(PEREIRA JUNIOR, 2011).

Em suma, ao longo da histérica ocidental podemos observar dois
modelos de relagio entre conhecimento, desenvolvimento de tecnologias e
agio produtiva, o primeiro simbolizado pela figura do Demiurgo platonico,
e o segundo pela figura do Hacker contemporaneo: “Enquanto o Demiurgo
apenas instancia um modelo pronto e acabado na matéria, obtendo uma
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copia imperfeita do modelo ideal, o Hacker parte de produgoes prévias,
as desconstréi em seus elementos tuteis, e recombina estes elementos,
produzindo uma nova unidade funcional, de acordo com requisitos de

ordem pragmdtica” (PEREIRA JUNIOR, 2011).

Apés considerar a figura contemporinea do Hacker (que nio
seria propriamente o invasor de sites da Internet, mas o “gambiarrista” da
informdtica, como retratado no pardgrafo anterior), cheguei no artigo a
conclusao de que considerando-se a possiblidade de ag4o auto-organizativa
no Ambito do desenvolvimento de tecnologias e suas aplicagoes, podemos
em principio superar as determinacoes da razao instrumental, sem abrir
maio de produtos que possam ser Gteis para a vida humana, como, por
exemplo, os computadores, a informdtica, a Internet, a telefonia mével,
os automdveis e possivelmente até a biotecnologia. O trabalho humano,
nestes contextos, nao seria necessariamente alienante, embora exista sem
divida um padrio de relagdes humanas dominante, no qual a tecnologia
serve como instrumento de exploragdo econdmica e condicionamento

ideolégico (PEREIRA JUNIOR, 2011).

DuAs FORMAS DE UTILIZACAO DA TECNOLOGIA

A reutilizacdo (ou reciclagem) da tecnologia existente, com
finalidades emancipatdrias, requer uma concep¢do minimamente clara e
precisa sobre os tipos de estratégias politico-sociais nas quais a tecnologia
estd envolvida, e das condi¢oes necessdrias para que estas estratégias possam
ser exercidas.

Identifico uma “inteligéncia maquiavélica” (OBS.: este termo
nao procura expressar o pensamento de Maquiavel, apenas uma de suas
conotagdes) das elites no trato com a tecnologia, mas também uma
“inteligéncia construtiva” dos agentes de transformacio, os quais utilizam
versoes alternativas da tecnologia existente em processos auto-organizativos.
O maquiavelismo, neste contexto, consiste no uso de inovagoes tecnolégicas
como meio de maximiza¢ao dos lucros dos agentes privados, seja pela
geragdo de novos produtos, seja pela diminuicio dos custos de produgio,
seja como forma de depreciagao da forga de trabalho nao qualificada. Neste
tipo de estratégia, predomina o segredo e/ou a protecio (via patentes e
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direitos autorais) da tecnologia; é essencial que a informagao e o saber fazer
tecnoldgicos fiquem restritos a uma elite dominante, nio sendo absorvidos
pelos trabalhadores que executam as tarefas produtivas.

J4 na inteligéncia construtiva, o conhecimento teérico e pratico
do processo tecnoldgico é compartilhado e apreendido pelos trabalhadores,
possibilitando que os mesmos se auto-organizem no ambiente de trabalho,
para dar conta das principais questdes da Economia Politica: Que bens
produzir e em que quantidade? Como produzi-los? Para quem produzi-
los? Estas questoes escapam ao controle dos trabalhadores, quando as elites
dominantes utilizam sua inteligéncia maquiavélica.

Interpreto a intensificagao do ritmo de inovagao tecnoldgica como
estratégia da inteligéncia maquiavélica, impossibilitando aos trabalhadores
a absor¢ao dos processos produtivos. Consequentemente, pode-se inferir
que 0s processos auto-organizativos populares requerem, como condicio
de possibilidade, um ritmo desacelerado de inovacio, que seja adequado a
aprendizagem dos processos e a criatividade da parte dos agentes. Cito como
exemplo o curioso caso da proibigao da comercializagao de automéveis
novos em Cuba, a qual paradoxalmente favoreceu o dominio da tecnologia
automotiva dos anos 1950 pelos mecinicos populares. Estes conseguiram
fazer os carros daquela época funcionarem até o inicio do Séc. XXI,
evitando-se a0 mesmo tempo o problema — que afeta os grandes centros
urbanos de todo o mundo globalizado - da superproducio de automéveis e
engarrafamento do trifego, consequéncias nefastas da estratégia capitalista
de excessiva e intensiva inovagio tecnolédgica e propaganda, levando os
consumidores a adquirir e trocar de modelos em ritmo frenético.

No Manifesto Comunista de 1848, Marx e Engels descreveram
de modo contundente como a burguesia teve um papel construtivo na
histéria recente da humanidade, utilizando-se da tecnologia e do trabalho
humano para amplificar as “for¢as produtivas”:

A domesticagao das forcas da natureza, as mdquinas, a aplicagio da
quimica 2 inddstria e & agricultura, a navegacio a vapor, as estradas
de ferro, os telégrafos elétricos, a exploragio de continentes inteiros,
a canalizagio dos rios, populagoes inteiras brotando da terra - qual
dos séculos passados pdde sequer suspeitar que semelhantes forgas
produtivas estivessem adormecidas no seio do trabalho social? (MARX;

ENGELS, 1999, p. 15).
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Estas conquistas abrem o caminho para que os trabalhadores
possam se organizar como classe e efetuar as transformacoes que
possibilitariam uma superagao das contradicoes intrinsecas ao capitalismo:

Por vezes, os operdrios triunfam; mas é um triunfo efémero. O verdadeiro
resultado das suas lutas é menos o sucesso imediato do que a unido
crescente dos trabalhadores. Esta unido é favorecida pelo crescimento
dos meios de comunicagio que sao criados pela grande inddstria e que
permitem aos operdrios de localidades diferentes contatarem entre si.
Ora, basta esse contato para que as numerosas lutas locais, que por toda
a parte revestem o mesmo cardter, se centralizem numa luta nacional,
numa luta de classes. Mas toda a luta de classes é uma luta politica, e a
unido que os burgueses da Idade Média demoraram séculos a estabelecer

através dos seus caminhos vicinais, os proletdrios modernos realizam-na

em poucos anos gragas as vias férreas (MARX; ENGELS, 1999, p. 22).

Portanto, podemos notar, jé neste cldssico Manifesto, que
a tecnologia pode ser utilizada pelos movimentos emancipatérios.
Nio haveria um maquiavelismo inerente a tecnologia, mas diferentes
possibilidades de sua utilizagao, de acordo com as condigoes existentes e os
interesses em jogo.

COMENTARIOS FINAIS

A inovagio tecnoldgica acelerada faz parte da espinha dorsal da
sociedade capitalista contemporanea. Seria também a espinha dorsal de
projetos de transformacio desta sociedade, rumo a uma sociedade mais
igualitdria no que se refere a propriedade dos meios de produgio e gestao
do sistema econdmico?

No contexto da militAncia politica de Marx, hd indica¢oes de um
possivel papel construtivo da tecnologia no movimento emancipatério dos
trabalhadores, porém pode-se questionar se em sua Economia Politica haveria
a possibilidade de se considerar a tecnologia como uma for¢a produtiva. A
teoria do valor-trabalho se baseia na tese de que o valor de troca de uma
mercadoria é determinado pelo tempo de trabalho socialmente necessério
para se produzi-la. Criticos do marxismo tém contraposto a esta tese a feoria
do valor marginal, que sustenta que o valor das mercadorias depende da oferta
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e da procura das mesmas, e também das vantagens que ela confere a quem as
possui. Por exemplo, uma Ferrari tem um prego por volta de 15 vezes maior
que outros carros esportivos produzido em série, devido a sua exclusividade,
e nio devido a que o tempo de trabalho necessdrio para produzi-la fosse 15
vezes maior que o tempo para produzir 0s outros carros.

Ora, a consideragao da tecnologia implica em um terceiro fator
que teria impacto sobre o valor das mercadorias. Um computador da Apple
custa mais que um PC no apenas devido a um maior tempo de trabalho
necessirio para produzi-lo, ou pelo ‘status’ que confere a seus donos, mas
pela tecnologia nele embutida, que é - por muitos - considerada como sendo
melhor e mais amigdvel ao usudrio (‘user-friendly’) que a de outras empresas.
Portanto, ¢ importante se desenvolver a discussao sobre a tecnologia, pois
se trataria de um novo fator central da estrutura da produg¢io na sociedade
contemporanea, impactando as relagdes sociais tanto no 4mbito da produgao
quanto do consumo. Sem o devido entendimento deste fator e de como tratd-
lo no contexto dos projetos sociais auto-organizativos, serd praticamente
impossivel atingir um novo tipo de organizagao social em que o valor de
uso dos produtos se sobreponha a seu valor de troca. Para tal, pode-se prever
que serd necessdrio que os trabalhadores tenham controle sobre as decisoes
relativas a tecnologia, de modo que esta nao seja um instrumento de EOA,
mas redirecionada para projetos produtivos que tenham como principal
meta a satisfagao das necessidades da maioria da populagio.
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INFORMACAO E CONTEUDO INFORMACIONAL:
Notas PARA um Estupo pa AcAo

Marcos Antonio Alves

1 INTRODUCAO

e
E comum a expressao de que vivemos na era da informagao. A
informagao virou um elemento de alto valor politico, social e econémico.
O seu dominio, obten¢do, distribui¢do sio frequentemente utilizados
como pardmetro para definir o poder ou grau de progresso de um grupo
social. O seu controle costuma gerar agoes, por vezes benéficas, outras
vezes altamente destrutivas.

Neste trabalho, que dedicamos ao prof. Trajano, sempre atento
a reflexdo e efetivacao da a¢ao moral, esbogamos algumas relagées entre
informagao e agio. Tratamos, inicialmente, de uma nogio quantitativa de
informagao, sugerida pela Teoria Matemdtica da Comunicagao. Expomos
a concepg¢io de comunicagio, entendida como um processo de transmissao
de informagdes de uma fonte para um destino. Em seguida, apresentamos

121
DOl:https://doi.org/10.36311/2012.978-85-7983-344-1.p.121-136



Gonzarez, M. E. Q.; BRoeNs, M. C.; MarTtins, C. Ar.(ORrG.)

a concepgao de informagdo desenvolvida por Shannon, cuja preocupacao
central ¢ com a quantificagio da informacio. Ele visa estabelecer
a quantidade de informagio em uma fonte, a fim de que ela possa ser
transmitida do modo mais eficiente possivel. Feito isso, expomos criticas a
essa concepgao quantitativa de informagao. Atentamos especialmente para
a relagdo entre informagao e entropia e sobre o contetido informacional.
Para finalizar, esbocamos algumas relagoes entre comunicagao, informagio
e agdo, com especial aten¢io a agao moral.

2 A NOCAO QUANTITATIVA DE INFORMACAO

Boa parte dos primeiros estudos sobre a informa¢io no século
passado estd relacionada a Teoria Matemdtica da Comunicagio (TMC).
Sob essa perspectiva, a comunica¢do é vista como um processo de
transmissao de informacoes, a exemplo do que ocorre em uma conversa, em
uma ligagao telefénica ou em uma consulta em terminal eletrénico. Para
Shannon e Weaver (1964, p. 3), “A comunicagio ¢ qualquer procedimento

»

pelo qual uma mente [ou mecanismo] afeta outra mente [ou mecanismo]

Um processo de transmissao de informagdes ocorre através de
um sistema de comunicagao, constituido basicamente por uma fonte, um
canal e um destino. A fonte de informagées ¢ qualquer situagao ou processo
que restringe, seleciona ou delimita mensagens. Uma vez selecionada uma
mensagem, ela é transmitida através do canal, entendido como o meio pelo
qual ela é emitida da fonte para o destino, o alvo final da informagao. No
exemplo da ligacao telefonica, o falante é a fonte de informagoes, o canal
¢ 0 meio ambiente e o ouvinte é o destino. Os sons gerados pela fonte sio
transformados em sinais, pulsos ou ondas elétricas, e transmitidos através
de fios ou via satélite para o telefone do ouvinte, onde sio novamente
transformadas em ondas sonoras a fim de poderem alcancar o destino.

No canal podem ser inseridos ruidos, ou seja, tudo aquilo que
modifica uma mensagem em sua transmissao; sao fatores inexistentes na
mensagem original que a fazem chegar incompleta, composta de novos
elementos ou misturada com outra mensagem ao destino. Sao perturbacoes
que podem modificar as mensagens originais, fazendo-as chegar distorcidas
a0 ponto final.
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Nesse contexto, o sistema de comunicacio envolve registro,
conservagio, transmissio e uso da informacao, estabelece Wiener (1970).
O problema fundamental da comunicagio, dizem Shannon e Weaver
(1964, p. 31), “... é o da reprodugio, de modo exato ou aproximado, de
uma mensagem selecionada em um ponto para outro ponto.” Quanto
mais fiel for essa reprodugio, somada a outros fatores como a velocidade
da transmissao de informagoes, mais eficiente é a comunicagio.

A reprodugao acima referida nao ¢ do significado, do contetido da
mensagem, mas de sua estrutura sintdtica. A eficiéncia é avaliada com base
na quantidade de informagao presente no conjunto do qual as mensagens
sdo selecionadas. Essa quantidade serve de parAmetro para a construg¢io de
bons cédigos, espécies de “tradu¢ao” das mensagens para algum sistema
simbolico. Um cédigo tem a fungio de tornar a comunicagio mais rdpida e
de recuperar mensagens danificadas pelo ruido. Quanto maior a quantidade
de informacoes, mais complexo deve ser o sistema de comunicagio, em
especial, o canal e o c6digo, para que a comunicagio seja mais eficiente.

Um dos pioneiros no estudo da quantificagio, do armazenamento e
da transmissao da informacio foi Hartley (1928). Ele descreve a quantidade
de informagio presente em uma fonte de acordo com o seu niimero de
mensagens possiveis. Em 1948, Shannon aprimorou essa ideia e estabeleceu
as bases da TMC, tratando a informagio como uma entidade quantificavel.

Na TMC a informagio estd relacionada as nogoes de escolha,
incerteza, novidade, valor surpresa, organizacio, ordem e entropia. Nessa
perspectiva, s pode haver informacio onde hd existéncia de alternativas,
de possibilidade de escolhas, de selecao, de discriminagio. De acordo com
Shannon e Weaver (1964, p. 8), “[...] a informagao se relaciona nio ao que
vocé realmente diz, mas ao que poderia dizer. E uma medida da liberdade de
escolha quando se seleciona uma mensagem.” A partir dessa medida chega-
se a quantidade de informagdo presente em uma fonte ou em qualquer
entidade composta de mensagens ou eventos.

Em um lance nao viciado de moeda, por exemplo, hd duas
possibilidades igualmente provéveis de escolha: cara ou coroa. J4 em um
lance nao viciado de dados, hd seis possibilidades. A liberdade de escolha
no primeiro caso ¢ menor que no segundo. No caso dos dados, poderiamos
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dizer muito mais coisas do que poderia ser dito no caso da moeda. Por isso,
sob a dtica em questdo, a quantidade de informagio presente no jogo de
dados ¢ maior do que a do lance de moeda.

De acordo com Shannon e Weaver (1964) a quantidade de
informagao de uma mensagem (1) e a quantidade de informagao em uma
situagao com 7 eventos (H) sao determinadas pelos seguintes cdlculos
(p, ¢ a probabilidade de ocorréncia de um dado evento correspondente a
mensagem 7):

L=-p.log,p,  H=-%_p.logp,

Se H e H, representam, respectivamente, a quantidade de
informacio no lance de moeda e de dado, entio H =1eH,~ 258
Como, em ambos os casos, os eventos correspondentes as mensagens sio
equiprovaveis, a quantidade de informagao de cada mensagem em suas
fontes é igual & quantidade de informacio da prépria fonte.

A informa¢io também costuma ser associada as nogodes de
ordem e entropia. Na TMC o termo ordem ¢é utilizado para se referir a
estabilidade e pressupoe regularidade e previsibilidade. A desordem, por
sua vez, é caracterizada pela aleatoriedade, pelo acaso, pela randomicidade.
A ordem de um sistema ¢é definida a partir da distribui¢io da probabilidade
de ocorréncia de seus eventos. Um sistema totalmente desordenado ¢é
aquele cujos eventos possuem a mesma probabilidade de ocorréncia. J4 a
ordem méxima ocorre quando um evento possui probabilidade absoluta
de ocorréncia. Quanto mais dispares forem as probabilidades de ocorréncia
dos eventos, mais ordenado ¢ o sistema.

Para Shannon e Weaver (1964) a entropia ¢ a medida da incerteza
de uma varidvel randoémica; é a medida da desordem de um sistema e
estd em propor¢do inversa a ordem. Quanto mais desordenado for um
sistema, maior serd o seu grau de entropia. Em certas circunstincias, o
aumento na entropia significa um aumento da liberdade de escolha, do
ntmero de decisoes envolvidas na reducao da incerteza, da novidade e
do valor surpresa. Quanto mais desordenada for uma fonte, maior serd
sua quantidade média de informagio. Por isso, para Shannon e Weaver
(1964), a informagao e a entropia estdo na mesma propor¢ao. Uma fonte
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¢ totalmente desordenada, ou possui o miximo de entropia, quando todas
suas mensagens forem equiprovaveis.

A TMC procura investigar a informagdo em seu aspecto
quantitativo, analisando sintaticamente as mensagens, desconsiderando
aspectos semanticos ou pragmadticos. Sao desconsiderados elementos como a
interpretagao, o significado dos simbolos ou a relagao de uma mensagem com
o mundo, além dos comportamentos envolvidos ou resultantes no processo de
transmissao de informacoes. Nas consideragoes finais procuramos estabelecer
algumas relagoes entre informacio e agio. No que se segue expomos algumas
alternativas 4 concepgao quantitativa da informagao.

3 CONCEPCOES ALTERNATIVAS DE INFORMAGAO

Um dos pensadores a apontar criticas & proposta de Shannon foi
Stonier (1990). Para ele, hd um paradoxo na caracterizagao de informacao de
Shannon, que pode ser ilustrado através do seguinte exemplo: imaginemos
uma biblioteca cujos livros estao distribuidos por assunto, autor, palavras-
chave. Nela, é ficil encontrar uma obra solicitada. Dirfamos que tal
biblioteca é altamente informativa (considerando a distribuicao fisica dos
livros e nio o conteudo destes), pois podemos saber onde estao os seus
livros com grande facilidade. Mas, segundo a perspectiva de Shannon, ela
conteria uma pequena quantidade de informagao, dado o grau elevado de
ordem. Assim, quanto mais informativa for uma fonte, menos informativa
ela parece ser.

Acreditamos que o paradoxo acima se origina devido a
ambiguidade da no¢ao de informacio, o que o torna um pseudo-paradoxo.
Por um lado, sob a perspectiva de Shannon, a informagao estd associada a
desordem. Por outro lado, conforme dreas como a ciéncia da informacio, a
informagao é aquilo que uma fonte diz efetivamente sobre algum estado de
coisas; ¢ um conhecimento inscrito ou gravado na forma escrita ou falada,
conforme Yves (1996).

Para Stonier (1990, p. 7) a informagio nio é matéria nem energia,
mas, assim como a matéria e a energia, ela existe no mundo fisico. A sua
existéncia independe dela ser percebida ou entendida, ter um significado
ou ser interpretada, diz Stonier (1990). A informacao presente no DNA
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ou nos simbolos gravados em uma pedra existe independentemente de ela
ser compreendida por algum captador especifico. Se os signos vierem a ser
decifrados, entao o DNA ou a pedra, além de conter informagao, também
carrega/exprime significado.

Na visao do pensador em questdo, informagio e ordem estdo
na mesma propor¢do. Quanto mais ordenado for um sistema, mais
informacio ele carrega; a informagao organiza o espaco e o tempo. Ela é
definida por Stonier (1990) como a capacidade para organizar um sistema
ou para manté-lo em um estado ordenado. A ordem é a manifestacio
da informagao interagindo com matéria e energia. No exemplo da
distribuicao fisica dos livros de uma biblioteca, quanto mais ordenada,
mais informagdes ela conterd. Se mudarmos um livro de lugar, haverd uma
mudanga informacional; caso a mudancga gere desordem, por exemplo,
retirando um livro do devido lugar, haverd uma perda informacional. Se,
ao contrdrio, pusermos o livro no seu lugar correto (um livro de filosofia
na estante de filosofia, nao na de fisica), entao teremos uma biblioteca mais
ordenada. Embora a informagio dependa da ordem material da biblioteca,
ela nao pode ser confundida com a prépria matéria.

Em resumo, Stonier (1990) propée uma relagio inversa entre
informagio e desordem: quanto mais desordenado for um sistema, menor
¢ o seu contetido informacional. A ordem de um sistema reflete o arranjo
das suas partes constituintes. A entropia negativa é também uma medida
de ordem, conclui Stonier (1990). A informagio é uma fung¢ao exponencial
inversa da entropia, entendida como uma medida da desordem, que se
contrapoe a ordem de um sistema. Quanto maior a entropia em um sistema,
menor a informagio nele presente. Um sistema é menos ordenado na
medida em que seus elementos tendem a ser distribuidos randomicamente.
Assim, por exemplo, um cristal, cuja entropia ¢ baixa, apresenta uma
quantidade informacional quase absoluta. Uma biblioteca cujos livros sao
distribuidos com base em algum padrio contém mais informagio do que
aquela cujas obras estao jogadas aleatoriamente nas estantes.

Diferentemente de Stonier (1990), Dretske (1981) adota a
concep¢io da informagao sugerida por Shannon. Ele reconhece o valor
dessa proposta e a utiliza para propor uma concepgio semintica de
informacao.
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Na visao de Dretske (1981, p. 40), “Uma teoria genuina da
informagdo seria uma teoria sobre o contedido de nossas mensagens e
nao sobre a forma pela qual este contetido é incorporado.” Nao se pode
confundir o sinal que carrega uma informacio com a prépria informagao.
Seria 0 mesmo que confundir o balde que carrega a 4gua ou a quantidade
de dgua no balde com a prépria dgua, ilustra o pensador. A TMC mede a
quantidade de informagao transmitida de uma fonte a um destino através
de um canal, mas nao diz o que estd sendo transmitido.

Para Dretske (1981) a informagio encontrada em um sinal
(signo que representa uma mensagem na fonte) ¢ o que ele é capaz de dizer
verdadeiramente sobre algum estado de coisas no mundo. A informacio
¢ aquele artigo capaz de produzir conhecimento. Nao hd informacio
quando o que estd sendo transmitido nio corresponde a realidade do
objeto na fonte. Quando tal correspondéncia existe, a informagao carrega
um significado natural sobre os eventos no meio ambiente. Um conjunto
de nuvens pretas, por exemplo, significa a possibilidade de chuva para um
receptor (humano ou nio) atento as regularidades da natureza.

Além da correspondéncia entre mensagem e mundo, o contetido
informacional de uma mensagem depende também do conjunto de
informacées acumuladas no destino das informacées, como ilustra Dretske
(1981): em uma mesa hd quatro conchas enfileiradas e sob uma delas
estd escondido um amendoim. Dois individuos, A e B, criam um jogo
cujo vencedor é quem descobre primeiro em qual delas estd escondido o
alimento. Suponhamos que o individuo A, mas nio o B, saiba que o objeto
nao estd nas duas primeiras conchas. O ato de levantar a terceira concha
carrega o contetido informacional para o individuo A, mas nao para B, da
localizagao do amendoim.

Dretske (1981) também utiliza a nogao shannoniana de
informagao (no tocante ao seu aspecto objetivo e quantitativo) para
apresentar uma caracteriza¢ao de conhecimento. Ele define que quando
hd uma quantidade de informagio positiva associada ao caso de s ser F, K
conhece que s ¢ F se: a crenca de K de que s é F ¢ causada (ou causalmente
sustentada) pela informagio de que s é F Nessa caracterizagio, ‘K’ é um
sistema capaz de conhecer (ter crengas, manipular informagoes); s’ é um
elemento demonstrativo ou indexical que se refere a algum elemento de
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uma fonte; ‘F’ é um predicado pertencente auma sentenca. Ser ‘causalmente
sustentado’ ¢ entendido como sinénimo da existéncia de uma relagio entre
a informagao na fonte e a crenca gerada por ela no destino.

Para melhor ilustrar os termos da caracterizacio de Dretske,
apresentamos o seguinte exemplo: um sujeito (K) observa uma mesa em
uma sala e acredita que essa mesa (s) ¢ quadrangular (£). Se tal crenga for
sustentada essencialmente pela informagao de que a mesa (s) é quadrangular
(F), e por outros conhecimentos, observagdes empiricas ou definigoes,
entdo o sujeito (K) conhece/sabe que a mesa é quadrangular (s é F).

Devlin (1991) também realiza uma investigacio sobre a natureza
da informagio e concorda que ela é uma entidade existente no mundo. Ele
utiliza a légica para determinar o contetdo informacional de uma fonte.
Para tratar da informagao, diz Devlin (1991, p. 10) “[...] uma ‘16gica
baseada na verdade (tal como a ldgica cldssica) nao ¢ apropriada; o que se
exige ¢ uma ‘l6gica’ baseada na informagao.”

Para Devlin (1991), ainformagao é algo que resulta da combinagao
de um recorte (constraint) e de uma representagao de eventos e situagdes
no mundo. Um recorte ¢ algo que liga vérios tipos de situagdes, seja por
meio de leis naturais, convencoes, regras analiticas, linguisticas. A sentenca
‘fumaca implica fogo” expressa um recorte do tipo lei natural. A relagao de
dependéncia estabelecida entre o toque de uma campainha e a presenca de
alguém 2 porta também ¢ um recorte. Um recorte relaciona uma fonte a
um conjunto de fontes; é por meio dele que se determina a quais fontes
uma dada fonte pode ser relacionada.

A representagdo torna perceptivel a primeira fonte do recorte,
como a fumaga ou o ruido provocado pelo toque na campainha. Se o
receptor estiver sintonizado tanto com o recorte (e conhecer a relagao entre
o tocar na campainha e a existéncia de alguém que a toque) quanto com
a representacao (se for capaz de representar o toque da campainha), serd
capaz de receber a informagao (hd alguém a porta) que resulta do recorte
e da representagao.

Feitas estas apresentagoes gerais dos conceitos de comunicagio e
informagio, na préxima secio as relacionamos com a agao, em especial a
agao moral.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Um processo comunicativo pode vir acompanhado de alguma
a¢io. No modelo de comunicagao sugerido na TMC nao ¢ diferente: a
geragdo de mensagens pela fonte, em muitos casos, ji pode ser considerada
uma acdo. Um falante, ao selecionar uma mensagem, estd, de algum modo,
produzindo uma agio. Do mesmo modo, ao receber uma mensagem, um
destino pode realizar uma agio, guiado (ou nao) pelo apelo do falante.
Imaginemos uma conversa na qual o falante (fonte) solicita um favor ao
ouvinte (destino), que recebe a mensagem e realiza o pedido. Ambos os
sistemas realizaram uma agao.

No contexto da a¢ao humana, ¢ desejdvel que ela seja efetuada em
consonincia com a moral. A a¢do moral estd diretamente ligada a nocao
de responsabilidade moral, entendida como a capacidade de um agente
responder pelos seus atos. Segundo Vizquez (1997) a responsabilidade moral
consiste no fato de um agente ser louvado ou censurado por um ato praticado.
Dois pressupostos fundamentais para isso sio a liberdade e a consciéncia.

Para agir liviemente, um agente deve ter a possibilidade real de
comportar-se de outro modo distinto daquele escolhido por sua prépria
vontade, sem nenhuma espécie de coacdo. J4 a consciéncia estd associada
ao conhecimento, por parte do agente, do curso de a¢io adotado, sendo ele
capaz de prever as consequéncias de seus atos. Pressupde ainda a percep¢io
da relevincia dos principios morais, sociais ou legais envolvidos nessas
consequéncias, quer se decida (ou nao) por realizar a agao, que nao pode
ser efetivada por mero acaso, instintivamente ou condicionada.

A nogio de liberdade, entendida como a possibilidade de escolha,
pode ser, de um modo muito limitado, relacionada a nogao quantitativa
de informagio sugerida por Shannon. Um sistema ¢ livre na medida em
que possui alternativas. Se entendermos o conjunto dessas alternativas
como uma fonte, ele é livre na medida em que tal fonte nio possua
uma quantidade nula de informagio. Assim, em uma agdo, um sistema
que escolhe um curso de agdo, quando poderia escolher outros, provoca
surpresa, novidade. Pelo fato da fonte ser informativa, a ac¢ao serd, em
algum grau, inesperada. Se um individuo se vé frente a uma situagio em
que ¢ possivel somente uma via de a¢ao, nao possui liberdade. Esse seria o
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caso em que nao haveria redu¢io de incerteza na sua tomada de decisao, a
fonte nio seria informativa.

Em uma situagio em que indmeras alternativas podem ser
igualmente adotadas por um sistema, a quantidade de informacao seria
muito grande. No entanto, se o sistema possui preferéncia por algumas
alternativas, essa quantidade diminuird. Se ele possui direcionalidade
para a agdo moral, possivelmente escolherd com mais frequéncia certas
alternativas, tomando determinados cursos de acio.

Embora a no¢io quantitativa de informacao possa ser utilizada
para estabelecer o grau de liberdade na acio de um sistema, assumiremos
aqui que ela ¢ insuficiente para tratar da nogio de consciéncia. Se a
consciéncia implica conhecimento do curso de agao, talvez a proposta
de Dretske (1981, 1988), que busca considerar o aspecto seméntico da
informacao, seja mais adequada para o tratamento da agio ética. Um
individuo que utiliza informagao para sustentar suas crencas poderia ser
considerado conhecedor dos seus atos e capaz de responder por eles. Ao
mesmo tempo, poderiamos explicar ou entender certos comportamentos
de um sistema com base no seu conjunto de conhecimentos, de suas
crengas fundadas em informagoes.

Shannon e Weaver (1964) dividem em trés os problemas de
comunica¢io e deixam claro que seu trabalho estd direcionado para o
primeiro: (A) Problema técnico: quiao acuradamente os simbolos de
comunicagio podem ser transmitidos; (B) Problema semantico: quio
precisamente os simbolos transmitidos carregam o significado desejado;
(C) Problema da efetividade: quio efetivamente o significado recebido
afeta a conduta do modo desejado.

Se os simbolos emitidos pela fonte (problema técnico) nao
alcancarem o destino ou o alcancarem de modo muito alterado,
possivelmente o processo de comunica¢io no dmbito semantico falhara.
No entanto, mesmo nos casos ideais de transmissao perfeita de informagao,
nao hd garantias de que a agao desejada seja realizada, dada a complexidade
das redes informacionais e sua relacio com a agao.

Tampouco a concepgao dretskeana de informagao, que lida com
o conteddo informacional da mensagem, parece suficiente para explicar
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satisfatoriamente a realiza¢io da a¢ao desejada. Pode ocorrer do destinatdrio
nao compreender o contetido informacional da mensagem e o processo de
comunicagdo falhar. Mais ainda, mesmo que o contetido informacional
seja capturado pelo destino, a ago resultante pode ser indesejada, dada a
sua incapacidade de adotar a agao adequada para a situagao.

Embora o modelo de comunicacio da TMC possa gerar agao,
certos pesquisadores acreditam que ele nio ¢ adequado para a andlise da
comunicacio e da agdo humanas. Segundo Netto (2001), por exemplo, a
comunicagio social entre seres humanos nio pode se entendida segundo
a perspectiva na qual um individuo emite informacoes e outros apenas as
recebem passivamente. Embora possa haver resposta (retroalimentagao) do
destino, o modelo de comunicagao unidirecional da TMC prioriza a fonte
no direcionamento da informagio que chega de modo unilateral ao destino.

Para Netto (2001) o modelo de comunicacio unidirecional
pode ser funcional para a transmissio de informagdes entre entidades
cujo funcionamento é mecinico, sejam elas biolégicas ou nao. Mas nio é
eficiente para explicar a dinimica do funcionamento da agao humana nao-
mecanica. Uma das principais criticas & proposta do modelo unidirecional
de comunicago é a tentativa de transferir o problema técnico, de engenharia
mecAnica, para o processo de comunicagio humana, transformando-a em
engenharia humana.

Mesmo havendo situagoes em que o destino é passivo no processo
comunicativo humano, como nos casosem que afonte possui forteinfluéncia
sobre ele, elas ndo sdo a regra geral. Quando nao hd essa unilateralidade, o
objetivo da comunicagio deixa de ser apenas a transmissao de informagao.
Em vez do convencimento, ou inser¢ao de uma informacio no destino, a
comunica¢io pode ser pensada como um meio para se chegar a acordos
sociais ou morais a partir da interagdo coletiva. Nesse contexto, o modelo
unidirecional se torna insuficiente para explicar o processo comunicativo.

Para pesquisadores como Le Coadic (1996), um modelo do
processo de comunica¢do humana deve ser circular, sem a presenca de fonte
e destino. Todos os participantes do processo comunicativo informam
e sao informados ao mesmo tempo. Todos possuem o mesmo poder de
escolha e transmissao de mensagens. A informagio é construida, usada
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e comunicada por todos simultaneamente, gerando, em principio, agdes
coletivas e responsdveis.

Nesse modelo, os participantes do processo comunicativo possuem
acesso democritico ao conjunto de mensagens possiveis ou disponiveis,
podem, idealmente, utilizd-las de modo igualitdrio e comunici-las em
beneficio da coletividade. Assim, por exemplo, as mensagens climdticas,
como as referentes ao aquecimento global, seriam captadas, analisadas,
discutidas por todos os individuos da sociedade, construido o seu significado
coletivamente. O processo nao seria comandado por grupos restritos, com
interesses individuais, que poderiam manipular e transmitir a mensagem
do modo que lhes conviesse. Nesse processo, tanto a informagao quanto a
agao poderiam emergir de forma auto-organizada, no sentido explicitado

por Debrun (1996a; 1996b).

Para finalizar, esbocamos um paralelo entre informagao e acio.
Embora nem toda informagao esteja acompanhada de uma agéo, hd vezes
em que ambas ocorrem juntas ou ainda que uma seja gerada pela outra. A
proposta de Stonier, de que a informagao é o inverso da entropia, parece
fazer mais sentido do que a proposta de Shannon em situagdes como a da
organizacio de livros de uma biblioteca. Uma biblioteca com um baixo
valor de entropia pode ser considerada mais informativa, no sentido de que
diz algo sobre algo; o usudrio da biblioteca saberia que curso de agao tomar.
Se desejar um livro de filosofia, ele saberia onde procurar e solucionaria
seu problema facilmente. J4 uma biblioteca com alto grau de entropia
possivelmente deixaria o individuo sem acao. Ele nao saberia de imediato
por onde comegar a procurar a obra que busca, dada a aleatoriedade em
que os livros estao dispostos sobre as estantes.

Por outro lado, em se tratando de mensagens particulares, hd
ocasides em que parece mais adequado associar a desordem 2 informagao.
Uma previsao do tempo indicando que “vai chover ou nao vai chover”
possivelmente deixaria o agente sem ac¢do. Embora ela diga algo correto
sobre o mundo, nada informa. J4 a previsio “vai chover amanha as 21
horas”, por eliminar mais possibilidades, seria mais informativa do que
“vai chover amanha”; ela indicaria um curso de a¢io mais preciso a um
individuo que desejasse saber das condigoes climdticas para tomar um
curso de agao. Em uma biblioteca altamente entrépica, uma mensagem do
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tipo “o livro x estd no local y” seria muito mais eficiente, faria diferenga no
curso de agdo de um individuo do que se essa mensagem fosse selecionada
em uma biblioteca bem ordenada.

Independente da no¢io de informagio adotada, acreditamos
que estudos sobre o conceito de informagio sejam fundamentais para a
compreensao da a¢do moral. O dominio da informag¢io nio deveria ser
pensado unicamente como fonte de poder ou de riqueza, mas como uma
oportunidade para o desenvolvimento da humanidade e do meio ambiente,
através de acoes consideradas morais.
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NoTAS SOBRE A FILOSOFIA DA
LINGUAGEM DE STUART MILL

Liicio Lourenco Prado

INTRODUCAO

A figura de John Stuart Mill se apresenta para a histéria da
filosofia, em muitos aspectos, de forma um tanto paradoxal e surpreendente.
Pensador multifacetado, escreveu sobre légica, epistemologia, metafisica,
politica, economia; sempre com um rigor conceitual extremado, no qual
todos os aspectos de suas investigacoes buscam entrelacar-se num nexo
sistemdtico dos mais bem arquitetados, digno dos mais ilustres baluartes da
metafisica tradicional. Ao mesmo tempo, um empirista dos mais radicais
e um naturalista vigoroso. Mas, ao contririo dos empiristas britdnicos
modernos, seus predecessores, nutriu grande respeito pela légica formal,
além de ter fornecido, em seu Systemn of logic, elementos tedricos preciosos
para a superagio do nominalismo psicologizante tao difundido na escola
a qual pertencem Hobbes, Locke ¢ Hume. Por um lado, Mill se apresenta
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para a histéria da filosofia, a0 menos no que diz respeito a sua légica, como
um pensador anacrdnico, representante de posturas ultrapassadas jd para os
problemas de seu tempo. Sua légica acabou por ser enquadrada, por toda uma
tradigao interpretativa, no Ambito de algo que foi definitivamente superado
pela novidade representada, sobretudo, pelo pensamento de Frege. Mas, por
outro, foi responsdvel por teses decisivas para a revolugao linguistica ocorrida
na filosofia do século XIX, em parte operada pelo préprio Frege. Fatos como
esses demonstram que a figura de Stuart Mill possui um papel peculiarissimo
na histéria da filosofia, principalmente no que tange as origens daquilo que
se acostumou chamar de filosofia contemporanea.

Mill, como praticamente todos os pensadores da histéria
que, de alguma maneira, operaram ou contribuiram decisivamente
para transformacoes significativas nos rumos da evolugao filoséfica, ou
mesmo que simplesmente viveram e trabalharam durante esses periodos
de transi¢do, tem, por assim dizer, cada pé numa tradi¢do diferente. Por
um lado, é o ponto de culmina¢io de um processo histérico-filoséfico
que se inicia com Ockan, passando por Bacon, Hobbes, Locke, Hume,
Berkeley; por outro, encontra-se em posicao privilegiada no que tange a
superagio do que ainda restava da filosofia moderna no pensamento do
século XIX. Num certo sentido, no que diz respeito a sua légica, Mill
passou a0 mesmo tempo pelo inconveniente e privilegiado papel histérico
de estar demasiadamente comprometido com o passado para extrair todas
as consequéncias significativas e importantes de seus insights. Quando se
analisam as coisas, a partir do ponto de vista privilegiado que a histéria é
capaz de fornecer, pode-se perceber que o comprometimento inevitdvel
que se tem com o universo tedrico no qual se esta inserido acaba, muitas
vezes, por impossibilitar ao pensador transcender de forma definitiva esse
mesmo universo, mesmo na posse de todos os elementos necessdrios para
tal. E, pior do que isso, a falta de um aparato teérico adequado capaz de
levar adiante o desenvolvimento de teorias, por assim dizer, inovadoras,
acaba por cegar esses mesmos pensadores, na medida em que ndo
conseguem enxergar determinadas consequéncias de suas teses que, para
as geragdes posteriores, parecem claras e inevitdveis. Essas consideracoes
estao sendo feitas para salientar que, muitas vezes, teses millianas
absolutamente originais e decisivas para os desenvolvimentos futuros,
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tanto da l6gica quanto da filosofia da linguagem, sio expressas por meio
de um vocabuldrio empoeirado, proveniente de uma tradi¢io que estd a
um passo de ser superada definitivamente. Mais importante ainda: Mill,
inimeras vezes, faz afirmagoes explicitas sobre determinados temas que, ao
analisarmos o conjunto de suas teses e extrairmos delas suas consequéncias
necessdrias, vemos que sio incompativeis com a organicidade de seu
préprio sistema. Um exemplo disso é sua relagio com o psicologismo:
Mill afirma claramente, mais de uma vez, que a légica é uma parte da
psicologia; no entanto, suas teses semanticas e seu préprio conceito de
légica, enquanto relacionada a justificagao de verdades inferidas e nio com
descri¢do de processos subjetivos, demonstram claramente que ele estd
estabelecendo os alicerces a partir dos quais serd edificada boa parte dos
esforcos antipsicologistas de Frege. Ora, Mill disse isso porque isso era o
normal e corrente entre os seus. De forma semelhante, a teoria milliana da
conotagdo, que traz consigo novidades significativas para o estabelecimento
das bases em que se edificou a virada semantica na filosofia do século XIX, ¢
constituida e apresentada dentro de um contexto proposicional aristotélico,
o que pode camuflar, gragas a uma aparente constituigio sintdtica ingénua e
ultrapassada, seu verdadeiro alcance e as consequéncias que suscitou. O que
se tem, em realidade, é uma semantica e um conceito de légica requintados
e progressistas a servigo de uma sintaxe aristotélica velha e agonizante, e de
um empirismo que de tdo radical soa, até, inconsequente. Serd buscando
enfatizar essas caracteristicas da légica milliana que a apresentaremos, em
alguns de seus aspectos, nas pdginas seguintes.

LOGICA E CONHECIMENTO

Pergunta: por que Mill, sendo um empirista radical, deu tanto
valor a4 Ldgica, a ponto de escrever um grande tratado sobre ela? Nao
¢ a logica a “ciéncia’ das leis formais do pensamento puro? Nao ¢ ela a
maior expressao de um tipo de saber eminentemente racional, baseado em
principios universais, e, por isso mesmo, absolutamente & prioriz O que
justificaria tal interesse?

A resposta a essas indagagoes nio pode receber um tratamento
simples, pois Mill delega a Légica um estatuto absolutamente coerente
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com seus supostos epistemolégicos mais gerais. Para compreendermos o
que Mill entende por Légica é necessdrio, primeiramente, ter em mente
o que ele entende por conhecimento e, mais especificamente, que tipo de
conhecimento postula como possivel.

De acordo com Mill, todo conhecimento deve, em tltima andlise,
ser reduzido a duas formas bdsicas: ou o conhecimento é intuitivo ou é
inferido’ (MILL, 1886). Conhecimento intuitivo é aquele que obtemos por
meio do testemunho direto dos sentidos; conhecimento inferido é aquele
derivado, que se obtém por meio de inferéncias, tomando conhecimentos
jd adquiridos como premissas. Eu sei direta e imediatamente que sinto
uma dor, ou que estou na frente do computador, e sobre isso nio pode
restar ddvidas, pois tenho em favor dessas verdades o testemunho direto
de meus sentidos. H4, no entanto, uma série de conhecimentos que eu
certamente possuo, mas somente de forma indireta, pois ndo me foram
disponibilizados a partir do mesmo processo cognitivo; por exemplo: nio
vi nem presenciei a chegada de Cabral ao Brasil em 1500, mas sei, por
meio de uma série de indicios que me sio disponibilizados, em tltima
andlise, intuitivamente, que esse fato é verdadeiro. Sou, portanto, capaz de
inferir a verdade de um fato mesmo sem té-lo presenciado.

Como podemos notar, Mill tem uma visao muito ampla acerca
do que sao inferéncias: todos os conhecimentos que somos capazes de
obter, desde que nido estejam disponiveis diretamente aos sentidos, sao
inferidos; e todos os tipos de inferéncia que somos capazes de realizar
(que nos possibilitam a maior parte de nossos conhecimentos) nos
fornecerao, portanto, conhecimentos derivados. Certamente, para que
haja conhecimentos derivados obtidos por meio de inferéncia é necessério
que outros conhecimentos intuitivos prévios sejam considerados. Somente
por meio da intuigao — entenda-se, pela faculdade que nos proporciona o
acesso direto ao mundo exterior, possibilitando, assim, um conhecimento
eminente empirico — é possivel a passagem do ndo-conhecimento ao
conhecimento de alguma espécie, fundamental para a edificagao de
qualquer forma de saber. Ou seja, somente é possivel haver qualquer

! “Truths are known to us in two ways: some are known directly, and of themselves; some through the medium
of the others truths. The former are subject of intuition, or Consciousness; the latter, of inference. The truths
known by intuition are original premisses from which all others are inferred” (MILL, 1886, p. 3).
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conhecimento derivado obtido por inferéncia se, antes de tudo, a cadeia de
raciocinios partir de alguma ou algumas premissas empiricas.

A consequéncia dessa teoria serd bastante controvertida. De acordo
com esse ponto de vista, Mill rejeita que as proposicoes universais, aquelas
que servem de premissas para os raciocinios dedutivos, sejam disponibilizadas
de forma imediata e intuitiva. Ao invés disso, as proposi¢oes universais fazem
parte daquela por¢io de nosso conhecimento dita derivada. Isso, porque a
experiéncia empirica fornece um tipo de conhecimento meramente singular,
expresso por meio de proposicoes particulares. Somente por meio da indugio
— raciocinio a partir do qual premissas particulares impoéem conclusoes
universais — as premissas dos raciocinios indutivos podem ser dadas. Segue-se
disso, que todo raciocinio dedutivo pressupde, necessariamente, raciocinio
ou raciocinios indutivos preliminares, capazes de fornecer as premissas da
dedugio. O principal e mais problemdtico resultado desta teoria ¢ a tese,
no minimo estranha, de que as chamadas “ciéncias dedutivas”, sobretudo
a matemdtica e a prépria logica, sao a posteriori, possuem uma origem
empirica. Esta serd a principal divergéncia de Frege com relagao as teses do
System of logic: tanto o que diz Mill sobre o estatuto epistemoldgico das “leis”
da légica, quanto sobre o estatuto da prépria indugio, serdo atacados por

Frege nos Grundlagen der Arithmetik.

Colocadas as coisas desta maneira, Mill pode estabelecer um
lugar privilegiado para a Légica no espectro do conhecimento humano
sem, com isso, contradizer seus pressupostos epistemolégicos e metafisicos
mais fundamentais. A Ldgica deve, pois, tratar somente daquele tipo de
conhecimento dito derivado, inferido, nao tendo nenhum poder e nio
exercendo papel algum no processo de aquisi¢io primitiva de conhecimento
por meio do testemunho dos sentidos® (MILL, 1880). E nesse sentido que
Mill define a Légica como ciéncia da prova® (MILL, 1886). Ela nao pode
fornecer os indicios, as premissas, os fundamentos objetivos a partir dos quais

2 “The province of logic must be restricted to that portion of our knowledge which consists of inferences from

truths previously knowns” (MILL, 1886, p. 5).
* “Logic is not the science of Belief, but the science of Proof, or Evidence. In so far as belief professes to
be founded on proof, the office of logic is to supply a test for ascertaining whether or not the belief is well
grounded” ou: “Logic, however, is not a same thing with knowledge, though the field of logic is coextensive
with the field of knowledge. Logic is the common judge and arbiter of all particular investigation. It does not
undertake to find evidence, but to determine whether it has been found. Logic neither observes, nor invents,

nor discovers; but judges” (MILL, 1886, p. 5).
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uma verdade pode ser inferida; mas, uma vez de posse dessas premissas, ela
deve decidir se as verdades delas extraidas o foram de forma correta.

Certamente, como acabamos de mencionar, esse ponto de vista
o obriga, necessariamente, a considerar a Légica como sendo algo muito
mais abrangente do que a maioria dos autores. A Lgica deve ser entendida
como ciéncia (e arte também, como veremos a seguir) do raciocinio e da
inferéncia. No entanto, por raciocinio deve-se entender nio somente as
inferéncias dedutivas, mas também a indugao* (MILL, 1886). Nao ¢ por
acaso que a grande obra milliana se propée a ser um sistema de 16gica
indutiva e dedutiva.

Vale salientar, com relagio ao conceito milliano de l6gica e a
teoria epistemoldgica que o supde, um fato extremamente importante:
Mill aceita, ao contrério da tradi¢ao empirista inglesa como um todo e de
Locke’ especificamente, a possibilidade de termos acesso direto e imediato
a verdades, e nao meramente a idéias. Para Locke, tudo o que obtemos
imediatamente por meio da experiéncia sensivel sio ideias simples; e
todas as demais manifestacoes intelectuais humanas, como a atribuicio de
verdades, por exemplo, jd se ddo de forma mediata. A verdade, para Locke,
nunca se refere as coisas mesmas do mundo, mas somente as nossas ideias.

Ora, qual a importncia disso para a lgica e para a seméntica? O
fato de que em Mill, que considera que a verdade somente pode se dar no
nivel proposicional, ji se pode identificar um nivel proposicional prioritirio
e imediato. Escreve ele: “O que chamamos, por um c6modo abuso de
um termo abstrato, uma verdade, significa simplesmente uma proposi¢io
verdadeira, e os erros sio proposicoes falsas” (MILL, 1886, p. 2)°.

Ora, se extrairmos disto suas ultimas consequéncias, somos
levados a crer que Mill postula a anterioridade da proposi¢io em relagio

* “Logic, then, comprises the science of reasoning [...]. But the word reasoning, again, like most other scientific

terms in popular use, abounds in ambiguities. In one of this acceptations, it means syllogizing; or, the mode of
inference which may be called (with sufficient accuracy for the present purpose) concluding from generals to
particulars. In another of its senses, the reason is simply to infer any assertion, from assertions admitted: and in this
sense induction is as much entitled to be called reasoning as the demonstrations of geometry” (MILL, 1886, p. 5).

> De acordo com Locke, a experiéncia empirica ¢ somente capaz de produzir ideias nos sujeitos; ideias que sio

> P P P p ) g q >
em principios, simples. Somente um ‘trabalho do espirito’ é capaz de produzir ideias complexas e de unir ideias
num contetido proposicional — que, para Locke é uma entidade psicolégica.

©“What, by a convenient misapplication of an abstract term, we call a Truth, means simply a True Proposition;

and errors are false proposition” (MILL, 1886 p. 12).
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aos seus elementos constitutivos, coisa que s6 foi explicita e definitivamente
estabelecida na histéria da filosofia pelo principio fregeano do contexto. Se
a verdade nada mais é do que uma proposigao verdadeira, e se a experiéncia
imediata pode nos fornecer verdades, claro estd que ja se deveria poder falar
num sentido proposicional primdrio e imediato em Mill. A crenga numa
verdade supoe um contetido objetivo prévio como seu objeto. Portanto, se
¢ possivel termos acesso direto e imediato a verdades, isso somente pode
ser compreendido da seguinte forma: temos acesso imediato ao contetdo
objetivo crido como verdadeiro.

A diferen¢a com relagio as verdades inferidas estd no fato de que,
nessas, a crenca dependerd de provas e se estabelecerd a partir delas. J4 nas
verdades intuitivas, o testemunho direto dos sentidos elimina a necessidade
de provas e, portanto, de argumentos. Por isso, nio hd légica para as
verdades intuitivas’ (MILL, 1886). Mas, ainda assim, elas sio verdades
e se dio imediatamente aos sentidos. Talvez tio ou mais importante
do que Mill ter, digamos assim, delegado um cardter realista a verdade,
que nio se refere mais as ideias, como em Locke, mas a0 mundo real,
foi ele ter, a0 menos indiretamente, postulado a possibilidade de termos
acesso direto a um sentido proposicional origindrio. Porém, Mill parece
confuso; ndo tem muita clareza acerca das consequéncias de seu insight.
Isto porque é claramente contraditéria a assungio de que temos acesso
direta e intuitivamente a verdades, sem necessidade de nenhum tipo de
mediacio (seja por parte de processos subjetivos ou de elementos de ordem
puramente seméntica, nos quais o sentido proposicional se estabeleca),
conjugada a uma sintaxe proposicional aristotélica. Se a proposi¢ao, como
reza a cartilha aristotélica, relaciona ou articula dois termos e se institui
como um simbolo complexo, e se a verdade somente pode ser estabelecida
no nivel proposicional, entao nio deve ser permitido o acesso intuitivo e
imediato a nenhum tipo de verdade, dada a relagdo intrinseca entre verdade
e proposigao. E, como vimos, Mill aceita essa possibilidade. Hd, portanto,
aqui, uma flagrante contradicio sistemdtica: numa sintaxe proposicional
aristotélica, a proposi¢ao é necessariamente algo complexo e mediato; é o

7“Whatever is known to us by consciousness is known beyond possibility of question. What one sees or feels,
whether bodily or mentally, one cannot but be sure that one sees or feels. No science is required for the purpose
of establishing such truths; no rules of art can render our knowledge of them more certain than is is in itself.
There is no logic for this portion of our knowledge” (MILL, 1886, p. 4).
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resultado da articula¢ao de duas “entidades” que se incluem ou excluem
uma a outra a partir da “fungio sintetizante” da cépula. Essa complexidade
elementar do sentido proposicional, conjugado ao fato de ser a verdade
atribuida exclusivamente a contetdos proposicionais, é incompativel com
a tese de que temos acesso intuitivo a verdades empiricas.

Esta situagdo ¢, porém, compreensivel e se relaciona a algo que
falamos hd pouco: Mill estd trabalhando num momento de transi¢io nos
rumos da filosofia e tem, por isso, cada pé numa tradicao diferente. E, pois,
natural que algumas de suas boas ideias nao encontrassem respaldo no
universo teérico no qual transitava. Existem exemplos variados na histéria
do pensamento em que ocorreram situagoes semelhantes. Para lembrarmos
um: tal como faltou a Galileu uma mecanica mais elaborada, capaz de
dar conta de seus insighss fisicos e astronémicos — o que s6 foi realizado
com Newton® — também Mill, nio teve a sua disposicdo uma légica e
uma sintaxe proposicional mais elaboradas, capazes de acomodar algumas
de suas melhores ideias. No entanto, como ji mencionado, uma das
principais hipdteses que norteia o presente trabalho repousa justamente
na constatacao de que a novidade representada por vérias teses millianas é
absolutamente incompativel com os ditames de sua tradigao; entre eles, a
estrutura sujeito/predicado. Certamente, o mérito de ter superado a velha
estrutura proposicional ¢ exclusivamente de Frege. Frege notou nao s6 a
insuficiéncia sintdtica daquele modelo, mas, além disso - e principalmente
- teve 0 mérito de priorizar a unidade do sentido proposicional com relagio
a suas partes. Mill ndo chegou tao longe, mas enxergou, certamente, uma
coisa muito nova, que, utilizada e referida num contexto conceitual menos
anacrdnico, pdde render alguns bons frutos.

8 Como sabemos, quando Galileu propods sua teoria geocéntrica, havia pouco o que se dizer ao seu favor, em
virtude dessa teoria ser contraditéria com relagdo a muitos dos principios estabelecidos pela fisica aristotélica.
Como reagir, por exemplo, ao argumento de que ndo pode ser possivel a terra mover-se sem que as coisas que
estejam em sua superficie sejam lancadas para fora dela? Ou contra aqueles que pretendiam negar tal movimento
alegando que, se assim o fosse, uma pedra jogada do alto de uma torre nao deveria cair ao seu pé, como ocorre de
fato? Foi necessdria a elaboragio de uma mecanica na qual figurasse conceitos como o principio da inércia ou a
gravitagio universal para que as ideias corretas de Galileu fossem estabelecidas como corretas. Acredito que algo
muito semelhante tenha acontecido com Mill. Nossa analogia busca simplesmente mostrar que, muitas vezes,
boas ideias ndo encontram um solo fértil para florescer em virtude de toda uma mentalidade conceitual vigente
no perfodo em que ¢ proposta. E que somente a luz dos desenvolvimentos que se seguem, podemos, mais tarde,
identificar seu real valor.
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ARTE E CIENCIA DO RACIOCINIO

Ao estabelecer o que entende por Légica, Mill aponta para uma
dupla caracteristica que ela possui: é, a0 mesmo tempo, ciéncia e arte do
raciocinio:

[...] ele (o Arcebispo de Whately) definiu a Ldgica como ciéncia,
mas também arte do raciocinio, entendendo pelo primeiro desses
termos a andlise da operagio mental realizada quando raciocinamos,
e pelo segundo as regras fundadas sobre essa andlise para executar
corretamente a operagio. Nao hd duvidas com relacio & propriedade

dessa retificagio. [...] a légica, portanto, é a0 mesmo tempo a arte € a
ciéncia do raciocinio. (MILL, 1886, p. 2,)°.

E apresentada aqui uma distingdo fina que deve ser obedecida
quando se investiga o raciocinio 16gico: explicacoes causais acerca do ato do
raciocinio em oposi¢io aquilo que justifica a corre¢do do raciocinio. E isso
se manifesta nas duas caracteristicas da Légica apontadas acima. Enquanto
ciéncia, aldgica deve descrever os processos psiquicos e ocorréncias mentais
que tém lugar quando raciocinamos efetivamente. Enquanto arte, ela
deve servir como instrumento balizador e normativo para a realizagao de
inferéncias vélidas. No primeiro caso, a lgica deve descrever processos
psicoldgicos (e nesse sentido, Mill pode — ao menos em principio, pois
veremos que a coisa nao ¢ bem assim — ser chamado de psicologista), no
segundo, deve constituir-se num conjunto de esquemas e abreviagdes
destinado a possibilitar o raciocinio correto; e, portanto, jd que a logica
cuida daquela espécie de conhecimento dita derivada, deve estar suposta
na aquisi¢do da maior parte dos conhecimentos que estamos aptos a
possuir. A l6gica, pois, deve possuir uma parte descritiva e outra normativa.
Uma ldgica que se pretende descritiva é, certamente, uma légica que
aproxima do modelo psicologista: se ela busca “descrever”, isso somente
pode ser entendido como “descrever processos mentais, psicolégicos”, e
nesse sentido a légica seria algo como uma psicologia das inferéncias. J4
uma l4gica que se reivindica normativa, pode certamente possuir um outro

% “... he (Archishop Whately) has defined Logic to be the Science, as well as the Art, of reasoning; meaning by
the former term, the analysis of the mental process which takes place whenever we reason, and by latter, the
rules, grounded on the analysis, for conducting the process correctly. [...] Logic, then, comprises the science of
reasoning, as well as an art, founded on that science” (MILL, 1886, p. 1).
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estatuto, pois nio estard submetida a descrigdo de ocorréncias atuais, e
trabalhard sempre tendo em visto um critério veritativo e, por isso mesmo,
genuinamente légico. Num certo sentido, pode-se dizer que a decisao
acerca do cardter normativo ou descritivo da légica decidird também acerca
de sua autonomia. Porém, apesar de ter dito o contrdrio, sua 16gica abarca,
de fato, somente uma das perspectivas acima: a ldgica como arte.

Ele definiu a légica como arte e ciéncia, mas, durante o
desenvolvimento de seu conceito de 16gica, de modo a expor mais
detalhadamente sua fun¢io no conjunto das atividades humanas, a
descricao dos processos psiquicos é esquecida. Se considerarmos uma
outra defini¢do mais precisa, oferecida por Mill, que caracteriza a lgica
como ciéncia da prova’, veremos claramente que os processos psiquicos
que seriam analisados pela, digamos assim, “parte cientifica” da légica, nio
jogam nenhum papel relevante na deriva¢io das verdades inferidas a partir
das premissas. Eles pretendem explicar a génese de tais principios por meio
de uma anilise dos processos subjetivos. Mas uma explicacio genética nao
pode substituir uma justificagao lgica. Se as regras de inferéncia'' — que em
Ultima andlise decidem sobre a correcio do raciocinio e sobre a validade da
prova — sdo ou nio obtidas a partir da consideracio de processos psiquicos,
este ¢ um problema de outra ordem, que diz respeito, na melhor das
hipéteses, a epistemologia da légica. Porém, uma vez estabelecidas essas
regras, sejam elas consideradas como principios universais da razao, sejam
esquemas ou abreviagoes de processos psiquicos obtidos por observagio e
indugio, o fato é que a Ldgica nao serve a uma “causa psicoldgica” e sim a
justificacdo objetiva das verdades inferidas.

O que deve ficar claro na presente segao é a incompatibilidade
existente entre a légica entendida enquanto anilise de processos mentais
e a légica entendida enquanto relacionada a justificacdo dos raciocinios.
Como Frege foi capaz de ver com toda clareza'?, causas psiquicas estao
envolvidas tanto na realiza¢o de raciocinios corretos, quanto incorretos,
tanto no estabelecimento de verdades, quanto de falsidades. Portanto, essas

1 Ver nota de rodapé niimero 3.

! Certamente, nao devemos entender aqui por “regra de inferéncia” principios racionais objetivos, mas tao
somente, esquemas obtidos por observagio e indugio.

"2 Ver Frege (1967, p. 342-345).
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causas ndo devem guardar nenhuma relagio com aquilo que pode justificar
a validade ou corre¢io'® de uma inferéncia. E interessante notarmos que
Mill enxergou isso, pois fez questao de salientar a distingao entre causas
psiquicas e justificagio de inferéncias. Pecou, entretanto, ao defender
que a andlise das causas psiquicas estd também sob a égide da 16gica. No
entanto, apesar de ter afirmado isso explicitamente, Mill preocupou-se
exclusivamente com a justificaio dos raciocinios, pois nao hd outra maneira
de compreendermos a tese de que a logica é a ciéncia da prova. Mill, com
isso, certamente, estd estabelecendo uma importante distingao que serd de
grande valia para os esforcos antipsicologista que marcard grande parte das
discussoes acerca da natureza da légica nas décadas seguintes.

LOGICA E LINGUAGEM

Definida a légica como ciéncia da prova, Mill estabelece a
necessidade de voltar-se prioritariamente para a linguagem em sua
edificagao. Deve estar incluida na ciéncia da légica também uma dimensao
semAantica, capaz de dar conta tanto da significagio dos termos, quanto
da contribui¢io que o significado dos termos fornece ao estabelecimento
do sentido proposicional™ (MILL, 1886). Isso, no entanto, em nada
contraria a defini¢ao da légica como ciéncia e arte do raciocinio: se a logica
busca conhecer os procedimentos mentais envolvidos nos raciocinios e,
a partir deles, ser uma disciplina normativa capaz de balizar a conduta
argumentativa dos sujeitos na busca da verdade (daquelas verdades
derivadas), e se tudo aquilo que pode ser dito verdadeiro ou falso deve
necessariamente assumir a forma de uma proposi¢ao, a andlise semAntica
da linguagem e o estabelecimento da maneira como os termos se articulam
na constitui¢ido do sentido proposicional nio deve ser encarada senio
como preliminares fundamentais da arte do raciocinio. Por esse motivo, o
primeiro capitulo do Livro I do System of logic ¢ dedicado aos nomes e as
proposigoes.

' Falo em validade ou corre¢io de um raciocinio, porque a expressio “validade” é associada comumente aos
raciocinios dedutivos. E, como se sabe, Mill estd interessado também nas inferéncias indutivas.

14“But there is another reason, of still more fundamental nature, why the import of words should be the earliest

subject of the logician’s consideration: because without it he cannot examine into the import of Propositions.
Now this is a subject which stands on the very threshold of the science of logic” (MILL, 1886, p. 11).
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A primeira segao do Capitulo I é destinada a justificar o motivo

pelo qual Mill inicia seu Syszem of logic a partir de uma anélise da linguagem:
A Légica é uma parte da arte do pensar; a linguagem, de acordo com o

testemunho de todos os fildsofos é, evidentemente, um dos principais

instrumentos Uteis ao pensamento [...]. Um espirito que, sem estar

previamente instruido sobre a justificagdo e o justo emprego das diversas

classes de palavras, empreendesse o estudo dos métodos de filosofar,

seria como aquele que quisesse chegar a ser observador em astronomia

sem ter aprendido a acomodar a distincia focal dos instrumentos de
dtica para ver nitidamente [...]. (MILL, 1886, p. 11)".

Estd claro, nesta passagem, que Mill comunga da concepgao de
que o pensamento é uma atividade eminentemente simbdlica, que necessita
da “mediagao” da linguagem para se realizar. Em Locke, por exemplo, o
universo do pensamento se realiza num contexto fundamentalmente extra-
linguistico. A linguagem tem por fun¢io somente comunicar pensamentos
e nio propriamente ser um “instrumento do pensamento”. Locke iniciou
seu Essay falando das ideias — e, portando, sobre o que estd envolvido no
ato de pensar; somente depois trata da linguagem, determinando seu
cardter utilitdrio e sua necessidade social. Mill, por seu turno, inicia sua
grande obra pela andlise da linguagem, e s6 depois abordard o raciocinio.
Porque, se a l6gica se pretende ciéncia e arte do raciocinio — este entendido
eminentemente como manifestagio do pensamento — e se a linguagem
¢ um instrumento Gtil a0 pensamento — ou seja: pensar sé ¢ possivel
simbolicamente, ou seja, na linguagem - entdo um tratado de Légica deve
ser iniciado por uma andlise da linguagem.

De acordo com o que podemos ler na passagem acima, uma coisa
importante deve ser salientada: se Mill estd reivindicando a necessidade
instrumental da linguagem no ato do pensamento, certamente ele nao pode
estar entendendo por pensamento coisas como apreensao, relagio ou associagio
de ideias, de imagens mentais. A maneira como Mill entende qual deve ser o
papel da linguagem, enquanto instrumento ttil ao pensamento, demonstra

15 «

Logic is a portion of de Art of Thinking: Language is evidently, and by the admission of all philosophers,
one of the principal instruments or helps of thought [...]. For a mind not previously versed in the meaning and
right use of various kinds of words, to attempt the study of methods of philosophizing, would be as if some one
should attempt to become an astronomical observer, having never learned to adjust the focal distance on his
optical instruments as to see distinctly” (MILL, 1886, p. 1).
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que ele tem em mente, quando fala em pensamento, algo relacionado de
forma direta ao raciocinio, a derivacio de verdades a partir de outras verdades
e a prépria enunciagao de verdades por meio da proposi¢ao. Nao precisamos
absolutamente da linguagem para formar ideias que se apresentem na forma
de imagens mentais, nem para refletirmos sobre essas ideias para criar outras
mais complexas; precisamos da linguagem para a enunciagao proposicional.
Portanto, precisamos da linguagem para exercer uma atividade que tem
caracteristica légico-veritativa, que repousa na derivagio de verdades inferidas
a partir de verdades dadas, e nao, como ocorre no caso do nominalismo
psicologizante de Locke, simplesmente para comunicar o contetido de nossa
vida psicolégica, que por ser insensivel, necessita da mediagao simbdlica da
linguagem para ser transmitida aos outros sujeitos. Em suma, precisamos
conhecer os mecanismos seménticos da linguagem para sabermos como os
nomes significam e, a partir disso, verificarmos como se constitui a unidade
do sentido proposicional. Uma vez, pois, que é o sentido proposicional o
“objeto da cren¢a” — ou seja, o portador da verdade — a andlise da linguagem,
no universo do sistema de 16gica deve possuir essa caracteristica: fundamentar
aquilo que, em tltima andlise, ¢ o elemento l4gico prioritdrio, o portador da
verdade, a saber, o sentido proposicional.

Ao voltar-se para a linguagem, Mill retorna a um estigio,
digamos assim, pré-moderno. A preocupagio milliana com a linguagem e,
mais especificamente, com uma teoria do significado capaz de estabelecer
a relagio direta entre nomes e coisas sem referéncia as condigoes subjetivas
envolvidas nos processos cognitivos, demonstra que Mill promove,
num certo sentido, um retorno aos escoldsticos'® (MILL, 1886). Aquele

'® Algumas passagens importantes do System of logic demonstram a postura milliana de “retorno aos escoldsticos”.
Ao mesmo tempo em que critica o subjetivismo tipico dos modernos, Mill vérias vezes reivindica uma heranca
medieval para muitos dos conceitos dos quais se serve, e sempre com relagdo a conceitos referentes a linguagem;
por exemplo: “The same abstinence from details could not be observed in the Fisrt Book, on Names and
Propositions; because many useful principles and distinctions which were contained in the old logic, have
been gradually omitted from the writings of its later teacher; and it appeared desirable both to revive these,
and to reform and rationalize the philosophical foundations on which they stood. The earlier chapters of this
preliminary Book will consequently appear, to some readers, needlessly elementary an scholastic. But those
who know in what darkness the nature of our knowledge, and of the processes by which it is obtained, is often
involved by a confused apprehension of the import of the different classes of Words and Assertions, will not
regard these discussions as either frivolous, or irrelevant to the topics considered in the later Books” (Prefaces).
Ou: “But Reasoning, even in the widest sense of which the word is susceptible, does not seem to comprehend
all that is included, either in the best, or even in the most current, conception of the scope and province of de
our science. The employment of the word Logic to denote the theory of Argumentation, is derived from the
Aristotelian, or, as they commonly termed, the scholastic, logicians” (Introduction, 3). Ou ainda: “I use words
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empirismo psicologizante e idealista tipico dos britAnicos modernos
assumird em Mill o aspecto de um empirismo semantico e realista. Se
concordarmos com Dummet'” (1996) que o marco do advento da filosofia
contemporanea foi uma espécie de retorno a Aristételes e aos escoldsticos,
na medida em que se coloca a légica como prioritdria com relacio a
epistemologia, contradizendo, assim, todo o espirito idealista e subjetivista
— comum, em suas diversas manifestages, a Descartes e Berkeley, a
Locke e Kant — entao, talvez, seja Mill, e nao propriamente Frege, como
acredita Dummet, o iniciador desse processo. E isso por dois motivos:
primeiramente, por ter escrito como sua obra fundamental e prioritdria do
ponto de vista sistemdtico, um tratado de 16gica, e nao de epistemologia;
em segundo lugar, por ter iniciado e fundamentado seu tratado de l6gica
a partir da semintica, e nio da psicologia. A légica ¢é prioritiria com
relagdo a todas as outras ciéncias'® e a semantica é prioritdria com relagao a
prépria 16gica (MILL, 1886). Mill assume, assim, um ponto de vista que
coloca os problemas filoséficos prioritdrios a partir da pergunta elementar
da relagao entre os nomes e as coisas. Boa parte das discussdes que
empreenderd no Livro I de sua grande obra estard voltada a querela entre
realismo, nominalismo ou conceitualismo', problemas esses que estao
relacionados de forma mais intima com as discussées medievais do que
com as modernas (MILL, 1886). E, pois, importante ter clara a conexao

concrete and abstract in the sense annexed to them by the schoolmem, who, not withstanding the imperfections
of their philosophy, were unrivalled in the construction of technical language, and whose definitions, in logic at
least, though they never went more than in a little way into the subject, have seldom, I think, been altered but

to be spoiled” (MILL, 1886, p.18).

7 “From the time of Descartes until very recently the first question for philosophy was what we can know and

we can justify our claim to this knowledge, and the fundamental philosophical problem was how far scepticism
can be refuted and how far it must be admitted. Frege was the first philosopher after Descartes totally to
reject this perspective, and in this respect he looked beyond Descartes to Aristotle and the Scholastics. For
Frege, as for them, logic was the beginning of philosophy; if we do not get logic right we shall get nothing else
right. Epistemology, on the other hand, is nor prior and any other branch of philosophy; we can get on with
philosophy of mathematics, philosophy of science, metaphysics, or whatever interests us without first having
undertaken any epistemological enquiry at all. It is the shift of perspective, more than any thing else, which
constitutes the principal contrast between contemporary philosophy and its forebears, and from this point of

view the was the first modern philosopher. (DUMMETT, 1996, p. 89)

'8 “By far the greatest portion of our knowledge, whether of general truths of particular facts, being avowedly
matter of inference, nearly the whole, not only of science, but of human conduct, is amenable to the authority
of logic” (MILL, 1886, p. 5).

' Conceitualismo é uma espécie de nominalismo no qual, entretanto, os nomes sao nomes de ideias ¢ nao das
coisas mesmas: “A third doctrine arose, which endeavored to steer between the two (nominalism and realism).

According to this, which is know by the name of conceptualism, generality is not an attribute solely of names,

but also of thoughts” (MILL, 1979, p. XXVII).
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existente entre o suposto retorno aos medievais e as suas discussoes que
visavam a relagio entre nomes e coisas, com a filosofia entendida como
andlise 16gica da linguagem. E, se essa hipétese é verdadeira, entao talvez
deverfamos, ao menos o partir deste ponto de vista especifico, entender a
filosofia moderna e seu espirito epistemoldgico e subjetivista como uma
espécie de hiato. Para ir adiante foi necessdrio dar um passo atrds; para
avangar a contemporaneidade foi necessdrio, em certo sentido, retornar
aos medievais. E sua preocupagio prioritdria com a linguagem fez com que
Mill, certamente, desse tal passo.
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A LogicA E As Loaicas: SoBRE A NOCAO DE
SisTEMA FORMAL E 0 PRrINCIPIO DA LIBERDADE LoGICA!

Ricardo Pereira Tassinari
Itala M. Loffredo D Ottaviano

INTRODUGAO: A NOGAO DE SISTEMA FORMAL

D e forma geral e resumida, para tratarmos da nogio de
sistema formal, a Ldgica pode ser definida como o estudo das formas dos
argumentos validos.

Lembremos que um argumento, que parte de certas assergoes
(chamadas de premissas do argumento) e chega a uma asser¢io final
(chamada de conclusio do argumento), é wvdlido (por definigao), se a
conclusao segue necessariamente das premissas.

Em sentido amplo, essa ¢ a prépria definigao de silogismo dada

por Aristételes (2005, p. 347):

! Apoio FAPESP.
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O silogismo é um discurso argumentativo no qual, uma vez
formuladas certas coisas [as premissas], alguma coisa distinta destas coisas
[a conclusao] resulta necessariamente através delas pura e simplesmente.?

Podemos dizer, ainda de forma geral, que explicitar esse
“necessariamente”, ou mais exatamente, a necessidade ldgica (por vezes
denominada de inferéncia vilida ou inferéncia légica), foi, e continua
sendo, um dos principais objetivos da Légica.

Além disso, a partir de uma caracterizagao da necessidade légica,
estudamos também, na Légica, os sistemas axiomadticos, que servem a
sistematiza¢do de uma drea do conhecimento na qual necessitamos de
dedugoes e demonstragdes. Vejamos entio o que vem a ser o sistema
axiomdtico a partir de algumas defini¢ées introduzidas informalmente
para depois mostrar uma caracterizagio formal das mesmas.

Em geral, assumimos que uma dedu¢io de uma assergao (chamada
de conclusio da dedugdo) a partir de outras asser¢oes (chamadas de premissas
da dedugdo) é um argumento vilido (sendo as premissas e conclusio da
dedugao, respectivamente, as premissas e conclusao do argumento).

Na sistematizacio de uma drea do conhecimento, como as
dedugoes sempre se apdiam em assercoes anteriores, devemos aceitar
determinadas asser¢oes como primeiras para nio cairmos em um regresso
infinito; essas primeiras asser¢oes, que aceitamos sem delas ter uma
deducio, sio chamadas de axiomas.

A partir dos axiomas, regras de inferéncia estabelecem entao como
passar de uma asser¢io a outra, em dedugées e demonstragdes, gerando
asser¢des chamadas de reoremas. Notemos que as regras de inferéncia
também sao argumentos vélidos.

Uma demonstragio de uma assercao (ou seja, de um reorema) é
uma deduc¢io dessa mesma assercao a partir apenas dos axiomas.

Assim, axiomas, dedugdes, demonstragoes e teoremas sao partes
integrantes dos sistemas axiomdticos estudados pela Légica.

Contemporaneamente, para o estudo da forma dos argumentos
validos e dos sistemas axiomdticos, elaborou-se um recurso de andlise,

2Tépicos 1.1.100a 25, cf. também Analiticos Anteriores 1.1.24b e Refutacoes Sofisticas 1.165a.1
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denominado sistema formal (ou teoria formal). Essa nogiao nasce
propriamente, na Filosofia da Légica e da Matemdtica, com a corrente
formalista, que toma como um de seus objetos de estudos os sistemas de
operagdes’ sobre signos gréficos*.

Notemos que a corrente formalista referida aqui tem em David
Hilbert seu principal representante e se constitui, principalmente, a partir
de reflexoes sobre as grandes sistematizagoes da Léogica, como os trabalhos
de Johann Gottlob Frege (dentre eles, Conceitografia: uma Linguagem de
Formulas dos Pensamentos Puros Copiada da Aritmética, de 1879, e Leis
Fundamentais da Aritmética: Exposi¢io do Sistema, de 1893-1903) e de
Alfred North Whitehead e Bertrand Arthur William Russell (Principia
Mathematica, em 3 volumes, publicados entre 1910-1913)°.

Podemos dizer que um sistema formal é a parte sintdtica de um
sistema axiomatico. Com efeito, um sistema de signos e de operagoes
sobre eles possui tanto uma parte semantica (relativa aos significados dos
signos) como uma parte sintdtica (que aqui serd considerada como as
marcas no papel usadas para representar os significados®). Nesse sentido, as
operagdes sobre a parte sintdtica dos signos representam operagoes sobre
a parte semintica dos signos. A idéia é entdo estudarmos as relagoes e
operagdes semanticas a partir das relagdes e operagoes sintdticas dos signos.
A vantagem desse estudo ¢ a de substituir elementos abstratos e invisiveis
por outros elementos concretos e visiveis’ e, a partir dai, definir, de forma
mais rigorosa, nogoes légicas como as de dedugio, consequéncia sintdtica,
demonstragio e teorema.

Passemos entdo a uma defini¢ao geral de sistema formal.

* Ao leitor mais especializado na drea, observamos que o termo operagdo, neste trabalho, designa uma fungio
matemdtica parcial; Z.e., uma fun¢ao f'que associa, a cada elemento (ou lista de elementos) de um dominio D,
para o qual festd definida, um elemento de D, podendo nio estar definida para todo elemento (ou lista de
elementos) de D.

* Cf. Bocheriski (1966, p. 299, 306-307).

> Cf. Kneale, W. e Kneale, M. (1962, p. 697) e Bocheriski (1966, p. 299).

¢ Distinguem-se, relativamente 2 parte sintdtica de um signo, tipo e ocorréncia (em Inglés, type e token). Por
exemplo, para um mesmo tipo “u” podemos ter virias ocorréncias, como no caso da palavra “Curupira”.

Podemos entio operar sobre os tipos operando sobre as ocorréncias.

7 Cf. Frege (1983) e Shoenfield (1967, p.2).

155



Gonzarez, M. E. Q.; BRoeNs, M. C.; MarTtins, C. Ar.(ORrG.)

Defini¢do 1: Um sistema formal (ou teoria formal) se constitui dos seguintes
elementos.

1. Um conjunto de signos, chamado de alfabero do sistema formal.
Dado o alfabeto do sistema formal, podemos definir seu conjunto
de expressoes, sendo que uma expressdo do sistema formal ¢ qualquer
sequéncia finita de signos do alfabeto.

2. Um subconjunto do conjunto de expressoes do sistema formal, cujos
elementos sao denominados de formulas-bem-formadas do sistema
formal ou, simplesmente, de formulas do sistema formal (a linguagem
do sistema formal constitui-se entio do alfabeto e das férmulas do
sistema formal).

3. Um subconjunto do conjunto de férmulas do sistema formal, cujos
elementos sio denominados de axiomas do sistema formal.

4. Um conjunto de relagdes entre férmulas do sistema formal, que sio
chamadas de regras de inferéncia do sistema formal (as premissas ou
hipdteses da regra de inferéncia sao as férmulas as quais se aplica a regra
para, a partir delas, obter-se uma nova férmula, chamada de conclusdo,
ou consequéncia imediata, da regra de inferéncia)®.

Em um sistema formal, os axiomas sao, usualmente, classificados
em axiomas logicos e axiomas néo-légicos, que correspondem, respectivamente,
na Légica Tradicional’, aos axiomas e postulados de uma teoria®, distingao
essa que remonta ao préprio Aristteles''. Podemos dizer, em poucas palavras,
que os axiomas légicos sao “as verdades da Légica”, enquanto os axiomas nao-
16gicos sao “as verdades do dominio particular estudado”.

Dados os elementos de um sistema formal S, podemos entao
definir, rigorosamente, as nogoes de demonstragio, teorema, dedu¢io
e consequéncia sintdtica. Terminemos esta se¢io introduzindo estas
defini¢oes.

8 Notemos que as regras de inferéncia sio operagdes sobre férmulas (no sentido empregado na Nota 1) e,
consequentemente, operagoes sobre signos (pois, estamos considerando que uma expressdo, isto ¢, uma
sequéncia de signos, ainda é um signo).

? Usaremos, como se faz habitualmente, o termo Ldgica Tradicional para designar a teoria légica de Aristoteles
(principalmente a teoria dos silogismos) e suas posteriores sistematizagées.

10 Cf. Eves (2004, p. 179).
"' Cf. Aristételes (Analiticos Posteriores 72a, 2005, p.255).
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Definigio 2: Uma demonstragao de uma férmula B em um sistema formal S
¢ uma sequéncia de férmulas F,..,F do sistema formal tal que:

1. Cada uma das F, (1 < i < n):
a) ou é um axioma do sistema formal S;

b) ou é uma consequéncia imediata de alguma regra de inferéncia de S a
q g g
partir de férmulas anteriores na sequéncia;

2. F éa propria férmula B.

Definigio 3: Um teorema do sistema formal S é qualquer férmula para a
qual existe uma demonstragio em S.

Defini¢do 4: Uma deducio, no sistema formal S, de uma férmula B
(chamada de conclusio da dedugao) a partir de um conjunto I' de férmulas
de S (chamadas de premissas ou hipdteses da dedugio) é uma sequéncia de
férmulas F,.,F de S tal que:

1. Cada uma das F, (1 < i< n):

a) ou é uma férmula de I';

b) ou é um axioma do sistema formal S;

c) ou é uma consequéncia imediata de alguma regra de inferéncia de S a

partir de férmulas anteriores da sequéncia;

2. F éa propria férmula B.

Definigio 5: Em um sistema formal S, uma férmula B é uma consequéncia
sintdtica, de um conjunto I de férmulas de S se, e somente se, existe uma
deduc¢io de B, em S, a partirde I'.

Em geral, escrevemos:

I_S B

157



Gonzarez, M. E. Q.; BRoeNs, M. C.; MarTtins, C. Ar.(ORrG.)

para denotar a existéncia de uma dedugio, em S, da férmula B a partir das
férmulas do conjunto I' de férmulas;

T,B}C

para denotar a existéncia de uma dedugio, em S, da fé6rmula C a partir da
férmula B e das férmulas do conjunto I' de férmulas; e

K B
para denotar que B ¢é teorema de S (a idéia aqui é que a demonstragao é um
caso particular da dedugdo, uma dedugao a partir de um conjunto vazio de
premissas, e que |- B denota que existe uma demonstragio para B, ou seja,
B é teorema de S)™2.

LoGIcA CONTEMPORANEA: A LOGICA E AS LOGICAS

Introduzidas as definicoes de sistema formal, demonstracio,
teorema, dedugio e consequéncia sintdtica em um sistema formal, podemos,
entdo, discutir o papel dos sistemas formais na Légica Contemporinea e
sua relagio com alguns usos do termo “légica”.

Como vimos, em geral, em um sistema formal ou teoria formal,
os axiomas sao divididos em axiomas légicos e axiomas nao-légicos, sendo
que os axiomas nao-légicos dizem respeito ao dominio especifico do
conhecimento que sistematizamos com a teoria. No caso de nao termos
axiomas nio-légicos, todos os axiomas do sistema formal sio axiomas
légicos, o que significa que esses axiomas, juntamente com as regras de
inferéncia, regulam as inferéncias vdlidas (demonstragoes e dedugoes) e
determinam as proposi¢oes demonstriveis (os teoremas) e, portanto,
definem formalmente « ldgica estudada.

Assim, a no¢do de sistema formal permite introduzir uma primeira
acep¢ao usual do termo “légica™

12 Notemos que, como as regras de inferéncia sdo operagées sobre signos (confira Nota 6 acima), a demonstragao
e a dedugdo podem ser consideradas ainda operagoes sobre signos (que partem das premissas e dos axiomas e
resultam, respectivamente, em teoremas e consequéncias sintdticas); o signo “};”, usado nos trés casos acima,
denota entio a possibilidade de realizagio dessas operagoes.
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Uma légica, em sentido estrito, é um sistema formal

Com efeito, tanto Frege quanto Russell, nas obras citadas na
se¢do anterior, propuseram sistemas formais que pretendiam sistematizar o
conhecimento légico e, também, parte do conhecimento matemdtico®. J4
na Conceitografia (Begriffsschrifi) de Frege, que exibe um sistema sintdtico
que representa operagoes semanticas validas realizadas na Légica, podemos
encontrar a cren¢a de que a Ldgica se deixaria expressar por um dnico
sistema formal'. Mas a questao da existéncia de um unico sistema formal
para a Ldgica se apresentou mais complexa do que parecia a primeira vista,
como mostrard o desenvolvimento histérico posterior da Légica.

Comentemos, entao, a questio dos principios l(’)gicos, que nos
sistemas formais sio €Xpressos pelos axiomas l(’)gicos.

Na Légica Tradicional, uma das exigéncias que se fazia em relagao
aos seus axiomas 16gicos ¢ que esses fossem auto-evidentes'. Dessa forma, os
axiomas seriam imediatamente aceitos por qualquer um e nao precisariam
de demonstragdes, o que evitaria uma regressao ao infinito para justificd-
los, e garantiriam a veracidade das proposicoes apoiadas sobre eles. Porém,
o critério para se determinar o que ¢ ou ndo auto-evidente foi sofrendo
uma extensao que, aos poucos, foi descaracterizando-o.

Um momento importante dessa descaracterizacio foi o da
descoberta, por Bertrand Russell, da possibilidade de derivagao de uma
contradi¢do no Leis Fundamentais da Aritmética: Exposi¢io do Sistema de
Frege's. Frege, em um Postscriptum ao segundo volume da obra?, reconhece
a existéncia do problema e exp6e um outro paradoxo que ficard conhecido,
posteriormente, como o Paradoxo de Russell (mas que, na verdade, ¢é
diferente daquele que Russel relata em sua carta). Expomos, a seguir, o
Paradoxo de Russel em uma versao contemporinea.

!5 Ambos sio considerados, na Filosofia da Légica e da Matemdtica, representantes da corrente logicista,
justamente por acreditar que conhecimentos matemdticos fundamentais (e.g. da Aritmética) poderiam ser
deduzidos das sistematizagées da Légica propostas por eles.

4 ’ ~ . .. . . . .
' Podemos encontrar raizes dessa concepgio na lingua characteristica universalis e no calculus ratiocinator de

Leibniz. (Cf. Granger (1955), Blanché (1985), Kneale, W. ¢ Kneale, M. (1962)).
15 Cf. Aristételes (2005, p. 254-255).
!¢ A tradugio da carta em que Russell comunica a Frege sua descoberta pode ser encontrada em Carta... (2012).

17 Cf. Kneale, W. e Kneale, M. (1962, p. 659-660).
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Parece auto-evidente que podemos assumir que a todo predicado
estd associada sua extensao, isto ¢, a classe dos objetos que o satisfazem.
Assim, por exemplo, ao predicado “homem” estd associada a classe dos
homens. Vamos chamar tal classe de H. Por outro lado, temos que a classe
dos homens nao é um homem e, assim, a classe dos homens nao pertence
a si prépria, ou seja, em uma notag¢io contemporanea, ¢ H. Podemos
entdo considerar o predicado “classe que nao pertence a si prépria” que, em
notagio contemporinea, pode ser expresso pela féormula “x¢x”, ou seja, a
classe x ndo pertence a x. Vamos chamar de R (em homenagem a Russell)
a seguinte classe:

R={x| x&x}.

Ou seja, R ¢ a classe de todas as classes que nio pertencem a
si préprias. Podemos agora perguntar: R é uma classe que pertence a si
prépria, ou seja, Re R? Ora, um elemento x pertence a R se, e somente se,
ndo pertence a si proprio, ou seja, X¢x; em signos:

XER S x¢x.
A resposta a nossa pergunta ¢ entio:

ReR < ReR,
o que é uma contradigao!

Portanto, nao é verdadeiro que a todo predicado estd associada
sua extensdo, contrariando a aparéncia de auto-evidéncia evocada para
justificar esse principio.

A partir dai, como nos diz Haack (2002, p.36, grifo do autor):

A resposta de Frege & descoberta da inconsisténcia foi admitir que ele
nunca tinha realmente pensado que o axioma relevante fosse #io auto-
evidente quanto os outros — um comentdrio que bem pode levar a um
sauddvel ceticismo a respeito do conceito de auto-evidéncia.

Se a auto-evidéncia dos principios assumidos foi se mostrando
cada vez mais fraca e, também, dificil de ser caracterizada, por outro lado,
a partir da meta-reflexdo a respeito dos sistemas légicos percebeu-se a
possibilidade de se assumir outros principios légicos.
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Com efeito, se podemos por em questao certos principios, é
porque eles ndo se mostram como necessdrios — “necessdrio” equivalendo
a “nao ¢ possivel ser de outra forma”. E como um principio (axioma) nao
pode ser demonstrado (pois, se o fosse, nao seria verdadeiramente um
“principio”), neste caso, sé resta uma argumentagio retérica para justifica-
lo. Af comega a possibilidade de se ter diversos sistemas formais e, a partir
dai, diversas logicas'®.

Para citar um exemplo, consideremos um dos principios basilares
da Légica Clissica, o Principio da Nao-Contradigao, segundo o qual
nenhuma proposi¢do pode ser, a0 mesmo tempo, verdadeira e falsa.
Notemos que este principio nio pode ser demonstrado, por se tratar de
um principio. Notemos ainda que um principio 16gico deve se aplicar a
totalidade das proposicoes e basta que se admita apenas um caso em que o
principio nao valha, para que, portanto, ele deixe de ser um principio. No
caso do Principio da Nao-Contradigao, se admitirmos de fato que hd uma
proposi¢ao que é verdadeira e falsa a0 mesmo tempo, como por exemplo,
o Paradoxo do Mentiroso®, entio, o Principio da Nao-Contradi¢io deixa
de valer para nés. Neste caso, deixam de valer algumas regras de inferéncia
da Légica Cléssica, derivadas, como por exemplo, que de uma contradicio
tudo segue (que tem o belo nome latino ad falsum quod libitum ou,
também, ex contradictio sequitur quodlibet). A partir dai, podemos elaborar
sistemas em que a existéncia de contradicoes nio torne os sistemas triviais,
que sao exatamente os sistemas chamados de paraconsistentes®.

Mais ainda, como a linguagem do sistema formal ¢ artificial e
convencional, a aceitabilidade dos axiomas e das regras de inferéncia
depende também da interpretagio de cada um dos signos*, ou seja, do que

'8 Para uma introdugio a Histéria da Légica e o surgimento das légicas nao-cldssicas, consulte D’Ottaviano e
Feitosa, 2003.

' De forma resumida podemos explicar a admissio da existéncia do Paradoxo do Mentiroso da seguinte forma:
seja “Paradoxo do Mentiroso” o nome dado a sentenga “O Paradoxo de Mentiroso ¢ falso”. Admitimos entio
que essa sentenca existe, ja que a estamos exibindo, e que ela expressa uma proposi¢io que ¢ exatamente sua
prépria negagio. Uma rdpida andlise nos mostra entao que o Paradoxo do Mentiroso é verdadeiro se, e somente
se, ¢ falso, 0 que é uma contradi¢do. Assim, se assumimos que o Paradoxo do Mentiroso existe e expressa sua
negagio, assumimos que existe uma contradicdo.

2 Notemos que a paraconsisténcia nos permite admitir a existéncia do Paradoxo do Mentiroso sem que da
existéncia dessa contradigio infiramos que tudo pode ocorrer, pela regra do ad falsum quod libitum; na visio dos
autores, ¢ uma expressio de paraconsisténcia na metalinguagem.

2! Cf. Haack (2002, p. 60).
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chamamos semdntica do sistema formal. Dai a dificuldade ainda maior em
se estabelecer um dinico sistema formal que expressaria toda 2 Légica.

Por exemplo, usualmente, o signo “A” ¢ utilizado para indicar a
conjungido de duas proposicoes, isto ¢, que duas proposi¢cdes tem que ser
verdadeiras simultaneamente. Assim, se temos as sentengas B e C tais que:

— «

O homem ¢ racional”
C =“0O homem ¢ mortal”
A férmula “BAC” é lida como “O homem ¢é racional e mortal”.

Uma das regras da Légica Cldssica é que, da premissa “BAC”,
g g q
podemos inferir “CAB”. No caso, do exemplo acima, ela significa que,
da premissa “O homem ¢ racional e mortal”, podemos concluir que “O
q
homem ¢ mortal e racional”.

Entretanto, podemos considerar que a conjungao deva representar
também uma ordem temporal, como no caso em que:

B=“0O homem vive”
C=“O homem morre”

Neste caso, nao podemos, da premissa “BAC”, inferir “CAB”, ou
. - . <« . » . . <«
seja, nio podemos da premissa “O homem vive e morre”, inferir que “O
homem morre e vive”.

Essas duas interpretagdes da conjungio “A” nos permitem entao
ver como a aceitabilidade dos axiomas e das regras de inferéncia dependerd
da semintica estabelecida para ela e, portanto, da semantica do sistema
formal.

Com a possibilidade de existir mais de um sistema formal que
expresse inferéncias vélidas e, portanto, vérias formas de pensar, a Légica
passa, entdo, a ser um campo de estudo dos diversos sistemas formais
(légicas e teorias construidas sobre elas), seus pressupostos e consequéncias,
bem como das seménticas a eles associadas. Nesse sentido, podemos
estabelecer uma segunda acep¢io do termo “légica’, que designaremos
pelo substantivo préprio “Légica”:
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A Légica, em sentido amplo, é uma disciplina, uma ciéncia,
um ramo do saber, na qual se estuda diversos sistemas formais,
e ndo se constitui, necessariamente, em apends um sistema formal.

E, por isso, em Légica, estudamos légicas.

Por fim, identificamos, na literatura sobre Légica, uma terceira
acepeao do termo “légica”, que também ¢ usual:

O termo “logica’, como, por exemplo, em “Légica Modal”, é empregado
para indicar uma sub-drea da Légica, na qual se estuda algumas
nogoes conexas a Ldgica e alguns sistemas formais a elas relacionados.

Vemos entio como o movimento histérico de andlise dos
elementos da Légica levou a mudangas fundamentais na drea; nio apenas
criando uma nova terminologia, na qual o préprio termo “légica” recebe
diferentes acep¢des (vimos aqui, sem pretender sermos exaustivos, trés
acep¢des usadas), mas também e principalmente modificando nossa
prépria forma de entender o que é a Logica®.

A LIBERDADE LOGICA E SEU PRINCIPIO
Como entender entlo esse panorama de evolugao da Légica?

Em uma primeira aproximagio, podemos dizer que, na
investigagao légica, o pensar, pensando sobre si mesmo, busca regras gerais
subjacentes as suas inferéncias particulares, buscando estabelecer as leis
légicas. Também podemos dizer que os axiomas 16gicos e regras de inferéncia
de um sistema formal s3o principios que expressam essas leis l6gicas. Esses
principios nao sio demonstraveis (pois sao “principios”) e necessitam de
critérios para serem estabelecidos. Em especial, na Légica Tradicional, o
principal critério é o da auto-evidéncia. Entretanto, a auto-evidéncia dos
principios assumidos foi se mostrando cada vez mais fraca e, nesse sentido,
cada vez mais dificil de ser caracterizada. Na meta-reflexdo a respeito dos
sistemas 16gicos, percebeu-se a possibilidade de assumir outros principios
16gicos. Conjuntamente a essa possibilidade, como a linguagem do sistema
formal ¢ artificial e convencional, a aceitabilidade dos axiomas e das regras

> Sobre os fundamentos da Ldgica assim concebida, recomendamos a leitura do livro Ensaio sobre os Fundamentos

da Légica do eminente légico brasileiro Newton da Costa (DA COSTA, 1994).
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de inferéncia depende também da interpretagao de cada um dos signos, da
seméntica do sistema formal. Esse cendrio mostrou a impossibilidade de
se estabelecer um #inico sistema formal que expressaria, de forma unanime,
toda 2 Légica. Ora, na medida em que nao é possivel estabelecer um #inico
sistema formal que expresse toda a Ldgica, vdrios sistemas sao possiveis.
Porém, para que um sistema formal seja efetivamente regulador de nossas
inferéncias, todas as inferéncias realizadas devem estar no sistema formal
(devem ser demonstragoes e dedugdes possiveis de serem representadas no
sistema formal).

Nesse sentido, propomos entio a seguinte interpretagio:

1. podemos dizer que leis légicas sao leis que o pensamento estabelece a
si proprio;
2. mas, na medida em que ele “estabelece a si” essas leis ¢ pode manter-

se efetivamente dentro delas, entdo, elas se tornam, efetivamente, leis
para o pensamento;

3. nesse sentido, existe o que podemos chamar de autodeterminacio do
pensamento; e

4. logo, nio se pode restringir, necessariamente, a forma légica do
pensamento em geral aquela de um calculo légico particular qualquer.

Nesse sentido, a auto-referencialidade dos conceitos e regras do
pensamento é auto-instauradora® e permite estabelecer mais de uma l6gica
para o pensamento em geral.

Denominamos essa interpretacdo ou esse factum, para usar a
terminologia de Granger®, de Liberdade Ligica e o principio que afirma
existir a Liberdade Légica de Principio da Liberdade Légica.

Nossa posicio pode ser interpretada, segundo as categorias
estabelecidas por Haack (1998, p. 291-292), como sendo um caso de
pluralismo global; aqui pluralismo significa que “hd mais de um sistema
l6gico correto” e global significa que

# Com efeito, nesse caso, a autodeterminagio de um sistema légico pelo e para o pensamento é um caso
particular da auto-instauragio da realidade por um conhecimento filoséfico tal como exposto em Tassinari,

2007, p. 240-242.
24 Cf. Granger (1989, p. 264, 275) e Tassinari (2007, p. 242).

164



INFORMAGAO, CONHECIMENTO E AGAO ETICA

[...] principios légicos deveriam valer independentemente do assunto.
Contudo [...] nega[mos] ou que os 16gicos cldssico e alternativo estejam
realmente usando “vdlido”’/“logicamente verdadeiro” no mesmo
sentido, ou entdo que eles estejam realmente discordando sobre um e
0 mesmo argumento.

Com relagao a nao se poder restringir a forma do pensamento a
de um sistema axiomdtico®, notemos que nao h4 um sistema axiomadtico
completo j4 para o Cdlculo de Predicados de Segunda Ordem? (e também
para os de ordem superior, que ainda seguem principios da Logica Cléssica,
como o Principio da Nao-Contradi¢io e o Principio do Terceiro Excluido).

Mas, o que o Principio da Liberdade Légica afirma é bem mais
que isso. Com efeito, o Principio da Liberdade Légica se expressa, em
relagao a constituigao de sistemas formais, da seguinte forma: a escolha
da linguagem estabelece o conjunto de férmulas possiveis e esse conjunto
j& pode ser interpretado como um sistema formal, chamado, em geral, de
trivial; a partir desse conjunto, temos entao vérios subconjuntos que, desde
que tenhamos regras que permitam defini-los, essas regras também definem
um sistema formal, uma légica; podemos, a partir dai, estabelecer, para nés,
que nosso pensar siga um desses sistemas formais; e, se, de fato, podemos
nos manter dentro dessas regras, o sistema formal escolhido estabelece uma
forma possivel para o pensamento. E, portanto, a possibilidade de nos
mantermos dentro das regras estabelecidas por uma légica (sistema formal)
que faz dela uma légica possivel.

CONCLUSAO

Em resumo, podemos entdo considerar a Légica como o estudo
das diversas formas de expressao das leis do pensamento, enquanto livre
pensamento, i.e., daquele que pode dar as suas regras e torni-las efetivas.
Ou ainda, na medida em que essa liberdade se estabelece pelo pensamento
que se pensa a si proprio, enquanto meta-reflexio, a Léogica ¢ o estudo das
préprias formas do (auto)pensamento livre.

2 Em termos mais técnicos o termo “sistema axiomdtico” indica “sistema formal recursivamente axiomatizavel”.

% Cf. Mendelson, 1997, p. 376.
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Vemos assim, porque, nesse estudo, tornou-se importante e uma
tarefa quase que obrigatdria a um légico contemporineo que propoe uma
nova légica, nao apenas determinar se um sistema formal S proposto ¢
decidivel—i.e., se, para toda férmula F, existe um método efetivo (algoritmo)
para decidir se F é ou nao um teorema de S —, mas também determinar o
quanto S “cobre” do campo semantico que sistematiza, ou seja: estudar o
que se chama usualmente de correcio e de completude do sistema formal S
em relagdo a uma seméntica para $.

Podemos, entao, dizer que a Légica se nutre dos diversos resultados
sobre os sistemas formais. E, enquanto o estudo do autopensamento livre,
a Logica se torna cumulativa e descobridora de suas préprias formas?.

Notemos que essa concep¢do nio estd necessariamente em
contradicio com uma concepgao platdnica, usual na Ldgica e na
Matemdtica, da existéncia atual de um universo das formas (possiveis).
Com efeito, nesse universo encontramos, também, as diversas formas
dos sistemas formais e, portanto, as diversas formas do autopensamento
estudadas pela Légica; e o Principio da Liberdade Légica ainda se mantém
vélido na medida em que, apesar de se encontrarem no universo das formas
possiveis, essas formas seriam aquelas do autopensamento, que ele explicita
para si através de suas prdprias escolhas.

Por dltimo, podemos dizer que a Légica enquanto disciplina
caminhou, em seu movimento histérico, desde Aristételes até o periodo
contemporineo, no sentido de se descobrir como estudo das formas vdlidas

do autopensamento livre, ou seja, de efetivar e descobrir o Principio da
Liberdade Légica.

% Para introduzir aqui as definigoes de correcio e completude, podemos dizer, de forma bem geral e abstrata,
que estabelecer uma semdntica para um sistema formal S significa definir uma propriedade P para as férmulas
de S. Denotaremos, nesse caso, essa semantica por &, Por exemplo, no caso da Légica Proposicional Clissica, a
propriedade IP é ser uma tautologia, i.e., ser verdadeira em todos os casos possiveis de veracidade e falsidade das
proposi¢oes atdmicas que compde a férmula e, no caso da Légica de Primeira Ordem, a propriedade é ser vdlida.
Temos, entdo, as seguintes definigdes. Defini¢io. Um sistema formal S ¢é correto, em relagio a uma seméntica S,
se todo e qualquer teorema de S tem a propriedade P Defini¢do. Um sistema formal S é completo, em relagio a
uma semintica S, se toda e qualquer férmula de S que tem a propriedade P ¢ teorema de S.

# Podemos aqui identificar diferentes tipos de processos auto-organizados, porém reservamos para outros
trabalhos a discussio mais detalhada desse topico. Para uma discussao sobre Légica e Auto-Organizagao, cf.
Tassinari (2003).
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UmA CARACTERIZACAO DOS HABITOS A
Luz o CONCEITO DE SISTEMA

Ramon S. Capelle de Andrade
Itala M. Loffredo D Ottaviano

INTRODUCAO

Uma investigacdo sobre os hdbitos tem se mostrado cada
vez mais relevante em Filosofia da Mente e Ciéncias Cognitivas. Isso
porque o hébito desempenha um papel fundamental no estabelecimento
de uma conexdo adaptativa e harmoniosa entre agente/contexto. Nosso
objetivo, neste trabalho, consiste em defender que parte da organizacio
do sistema psicocomportamental de um agente ¢ derivada de um
conjunto de hébitos. Na primeira se¢ao deste texto, caracterizamos um

! Gostarfamos de agradecer aos Professores Maria Eunice Gonzalez, Mariana C. Broens, Marcos Ant6nio Alves
(UNESP-Marilia), Len Olsen (Philander Smith College), Vincent Colapietro (Pennsilvania State University) e aos
amigos do Grupo Interdisciplinar CLE-Auto-Organizagio pelas sugestoes e contribuigoes ao texto. Gostarfamos,
também, de agradecer 3 FAPESP pelo financiamento de nossa pesquisa (Bolsa de Doutorado, processo FAPESP
nimero 2008/55452-5 e Projeto Temdtico Sistémica, Auto-organizacio e Informagio). Dedicamos o texto ao
Professor Trajano, por sua devogio ao ensino e integridade filoséfica.
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sistema como uma unidade complexa e organizada, “[...] formada por
um conjunto nao vazio de elementos ativos que mantém relagoes, com
caracteristicas de invaridncia no tempo que lhe garantem a sua prépria
identidade” (BRESCIANI; D’OTTAVIANO, 2004, p. 239). Um hdbito
é, por conseguinte, caracterizado como um componente da organizagao
da estrutura que subjaz ao sistema psicocomportamental. Argumentamos
que o hdbito fornece um modo habilidoso de ajuste do sistema/agente
a0 contexto. Assim, se uma circunstincia A acontece, ja contamos, de
antemao, em virtude da posse do hdbito, com um curso comportamental
B, em geral habilidoso, apto a ser efetivamente instaurado (ou adotado).
O adjetivo “habilidoso” ¢ atribuido ao hdbito em razao de sucessivas
aplicagoes bem sucedidas do mesmo (ou similar) curso comportamental a
mesma (ou similar) circunstancia antecedente.

Enfatizamos que as relagdes (entre “elementos”, “partes” e/
ou “subsistemas”) constituem o que confere organizagio a estrutura e
funcionalidade a um sistema. Retomamos a tese de Ashby (1962), de
acordo com a qual as relacoes e, em especial, as relagoes de condicionalidade
s20 essenciais para caracterizar a organizagao da estrutura de um sistema.
Inspirados por essa tese de Ashby, propomos caracterizar a organizagio
do sistema psicocomportamental (como mencionado) em termos de um
conjunto de relagdes de condicionalidade, de natureza habitual. Entendemos,
assim, o hdbito como uma relagao fixa (mas quebrdvel) inscrita no sistema
psicocomportamental. Essa relacio se reveste de um contetido organizador, j4
que ela se manifesta pela nio-aleatoriedade da conexao entre um antecedente
A (representativo de uma circunstincia) e um curso comportamental (ou
consequente) B em geral adotado pelo agente.

Na segunda se¢io, procuraremos caracterizar o que entendemos
constituir trés modalidades distintas de hdbitos psicocomportamentais,
os hdbitos que expressam tracos da identidade do sistema, os habitos
adaptativos racionais e os hdbitos adaptativos degenerados. Em linhas
gerais, os hdbitos que expressam tragos da identidade do sistema nio
variam de contexto para contexto. Ou seja, dentro da determinac¢io (da
conduta) fraca dos hdbitos, as prescrigoes condicionais responsaveis pela
instanciagao dos tragos da identidade do sistema tendem a ser mais fortes,
e nao completamente varidveis de contexto para contexto. Os habitos
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racionais tendem a promover o ajuste (através de respostas comportamentais
exitosas) do sistema ao contexto, e, dadas razdes para tanto, podem ser
alterados e redefinidos pelo sistema/agente. Os hdbitos degenerados
constituem prescri¢des comportamentais intelectualmente reconhecidas
como inadequadas para promover a adaptacio do agente ao contexto.
Contudo, dado certo grau de cristalizagdo na conexao entre antecedente
e consequente (que caracteriza o hdbito), o sistema/agente, ainda que
intelectualmente reconhega a inadequagio subjacente & manifestagao do
habito, se mostra incapaz de alterar os consequentes comportamentais por
ele (pelo hébito degenerado) determinados.

I) HABITOS CONDICIONAIS

Nosso objetivo, neste trabalho, consiste em caracterizar parte
da organiza¢io de um sistema psicocomportamental, e a nossa hipétese ¢
que tal organizacio ¢ derivada de um conjunto de hébitos. Podemos, em
uma primeira aproximagao, caracterizar um sistema como uma unidade
complexa e organizada, “[...] formada por um conjunto nao vazio de
elementos ativos que mantém relagdes, com caracteristicas de invariincia
no tempo que lhe garantem a sua prépria identidade” (BRESCIANI;
D’OTTAVIANO, 2004, p. 239). O conjunto nio-vazio de elementos de
um sistema constitui o universo da estrutura subjacente ao sistema mais
geral. Um conjunto é uma cole¢ao de elementos que compartilham ao
menos uma propriedade. Outra caracterizagao de sistema ¢, nesse sentido,
a seguinte: um sistema ¢ uma estrutura, constituida por um conjunto nio-
vazio de elementos e relacoes, dotada de funcionalidade (BRESCIANI;
D’OTTAVIANO, 2004). Um agente serd, nesse sentido, concebido como

um sistema (um conjunto de hdbitos identitirios e adaptativos).

A funcionalidade estd associada ao desempenho de tarefas pelo
sistema. Por exemplo, a tarefa do conjunto de hibitos de um agente ¢ a
de instanciar ajustes habilidosos (a partir de respostas comportamentais
que dispensariam a media¢do representacional) do agente as circunstincias
que ocorrem em seu contexto. Jd os elementos de um sistema (e isso
diretamente dependendo de suas “caracteristicas”, de suas “relagoes com
outros elementos” e das “restricoes externas” ao elemento e/ou sistema)
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odem ser divididos em: (i) “elementos de importacio”, (ii) “elementos
p portag
do processo de transformagio interna’ e (iii) “elementos de exporta¢io”

(BRESCIANL D’OTTAVIANO, 2000, p. 285).

Pensemos, por exemplo, em um sistema cognitivo (como sistema
mais geral), constituido por um sistema (S1) responsdvel pela extracio
de informagio sensorial sobre objetos, um sistema (S2) responsivel pelo
processamento interno das informagoes extraidas por (S1) e um sistema
(83) responsdvel pela instanciagdo de comportamentos. Os elementos
que mais diretamente caracterizam (S1) sio os elementos de importagao.
Os elementos que mais diretamente caracterizam ($2) sio os elementos
de transformagao interna, representagdes (linguagem/imagens) e regras
légicas que permitem escolher (apds processamento das informacoes
extraidas por (S1) e da concepgio de cendrios possiveis por (S2)) um
curso de comportamento (tido como adequado) a ser efetuado por (S3).
O Sistema (83), responsdvel pela instancia¢io do comportamento, é mais
diretamente constituido por elementos de exportagio.

Essa modalidade de concepgao da cognicio/agio corresponde,
em ciéncias cognitivas, ao modelo computacional-representacional da
mente. Para os representantes da Teoria da Cognicao Incorporada e Situada
(GONZALEZ; HASELAGER, 2002), o comportamento é prioritariamente
organizado em conformidade com hdbitos embutidos no “sistema” como
“totalidade” (corpo/mente/ambiente), e ndo apenas em conformidade com
“escolhas” ocorrendo no “subsistema mental”. Um hdbito fornece (em geral)
um modo habilidoso (“ndo-reflexivo-mas-racional”) de ajuste do sistema/
agente ao mundo. Se uma circunstincia A acontece, ja contamos, de
antemao, em virtude da posse do hdbito, com um curso comportamental B,
em geral habilidoso, apto a ser efetivamente instaurado.

O adjetivo “habilidoso” éatribuido ao hdbito em razao de sucessivas
aplicacoes bem sucedidas do mesmo (ou similar) curso comportamental a
mesma (ou similar) circunstincia. Mais especiﬁcamente, no caso de uma
correspondéncia entre a previsao do que poderia concebivelmente se seguir
(quando da aplicagao do comportamento B a circunstincia A) e aquilo que
realmente se seguiu (no caso de umaaplicagio efetivado comportamento B),
entdo o hdbito X, gerador do comportamento B, serd reforgado em relagio
a circunstincia A, e poderd ser generalizado para situagoes semelhantes a A.
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Em outras palavras, se, na aplicagao do comportamento B a circunstincia
A, hd uma concordancia entre o que esperdvamos como um resultado Re o
que teria sido de fato o resultado, entdo o hdbito Se A, entao B ¢ reforgado
como eficiente. Ao considerarmos os hdbitos eficientes para promover a
adaptacio do agente, podemos dizer que os elementos de “importacao”
(os que sensorialmente caracterizam as circunstincias) e os elementos de
“exportagdo” (os responsdveis por fisicamente aplicar o comportamento
propriamente dito) sio os elementos neles (nos hdabitos eficientes)
predominantemente envolvidos e pressupostos. Como a necessidade de
processamento interno de representagoes (anterior a0 comportamento) &,
em virtude da posse do hdbito, minorada, os elementos de transformagio
interna sdo, ipso facto, em grande medida, deixados de fora do processo
habitual de ajuste agente/mundo. Em outras palavras, o consequente
comportamental gerado (sem a necessidade de processamento interno de
representagoes mentais) pelo hdbito condicional, quando o hébito instancia
a adaptagio, constitui um consequente habilidoso, capaz de promover a
consonéncia agente/contexto. Além disso, comportamentos habilidosos
tendem a ser reforcados (repetidos), ao passo que comportamentos
inadequados tendem a ser evitados (redefinidos e/ou alterados, para o bem
da organizagao do sistema como um todo).

Os hébitos de um agente/sistema que nao mais podem ser alterados
(diante do reconhecimento, meramente intelectual, de sua inadequagao
como estratégia de ajuste) correspondem a hdbitos cristalizados, que
apontam para “partes’ da estrutura do sistema psicocomportamental que
. . ~ . <« b . 7
perderam a capacidade de incorporagao de novidade; “partes” constituidas
por relagoes de condicionalidade adaptativamente comprometidas.

Enfatizemos que as relagdes (entre “elementos”, “partes” e/
ou “subsistemas”) constituem o que confere organizagdo a estrutura e
funcionalidade ao sistema. Assim, por exemplo, hd, nos sistemas biol4gicos,
uma substitui¢ao dos elementos (“dos componentes materiais”), mas a
“identidade do sistema” é preservada através da instanciagio constante
do mesmo arranjo relacional que o caracteriza e o organiza como sistema
(COONEY, 2005). Ou seja, os componentes materiais sao substituidos e/
ou renovados, mas as relagdes que coordenam tal substitui¢io/renovagio
sio conservadas, e nio substituidas ou minimamente alteradas no

173



Gonzarez, M. E. Q.; BRoeNs, M. C.; MarTtins, C. Ar.(ORrG.)

processo. Nessa linha, Ross Ashby (1962) define a organizagao de um
sistema como um conjunto de relagdes de condicionalidade. Essa tese
de Ashby foi abordada por Pessoa Junior (1996), no texto “Medidas
sistémicas e organizag;éo”. Mais exatamente, Ashby argumenta que o cerne
do conceito de organizagao é o de “condicionalidade”. Assim, “[...] tao
logo a relagio entre duas entidades A e B torna-se condicionada pelo valor,
ou estado, de C, entdo uma componente ‘necessiria’ de organizagao estd
presente” (ASHBY, 1962, p. 255)%. Ashby reconhece que as relagoes e,
em especial, as relagoes de condicionalidade sao essenciais para caracterizar
a organizacio da estrutura de um sistema. Inspirados (em grande parte)
por essa tese de Ashby, propomos caracterizar a organizagao do sistema
psicocomportamental como um conjunto de relagées de condicionalidade
(de natureza habitual).

Em sintese, a luz do que apresentamos, o hébito ¢ entendido como
uma relagdo fixa (mas quebrdvel) inscrita no sistema psicocomportamental
de um agente. Essa relagao se reveste de um contetido organizador, ji
que ela, como tal, se manifesta pela nao-aleatoriedade (caracteristica
fundamental da organizacio) pressuposta na conexao entre um antecedente
A (representativo de uma circunstincia) e um curso comportamental (ou
consequente) B em geral (mas-nao-de-modo-logicamente-necessdrio)
adotado pelo agente. Em outras palavras, no que diz respeito ao hibito, a
conexdo entre o antecedente A e o consequente B ¢ fraca, ou, a0 menos,
“nao-tao-forte-quanto” as correlacoes entre antecedentes/consequentes
dos condicionais pertencentes ao contexto fisico-quimico e ao contexto
biolégico. Essa conexdo fraca (quebrdvel) do habito pode deixar espaco
para a criagdo, ajuste ou alteragao das relagoes fixas que fazem parte da
organizagao psicocomportamental do sistema/agente.

Assim, o agente, para se reestruturar em bases novas, para
alterar sua identidade/funcionalidade como sistema, teria que estabelecer,
ou ativar em sua estrutura psicocomportamental, novas relagdes de
condicionalidade (como hdbitos). Contudo, nio parece que o sistema/
agente seja absolutamente capaz de impor prescricoes condicionais
representativas de uma versao “melhor” (alternativa) de si mesmo ao seu
sistema psicocomportamental. As identificagdes, preferéncias e hdbitos

?Tradugio de Pessoa Junior (1996, p. 132).
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adquiridos pelo agente no exercicio da vida, por mais pldsticos que possam
Ser, Na0 sa0, a0 que parece, capazes de suportar uma hetero—organizagéo tao
radical quanto a requerida pelo desejo (por mais sincero que seja) de (re)
construgdo (imediata) de “uma vida em bases completamente novas”, de
uma nova organizagao que geraria, pso ﬁzcto, um novo sistema. Seja como
for, as conexoes, nao-aleatdrias, e dotadas de poder de determinacio fraco
da conduta, entre antecedentes (como circunstincia) e consequentes (como
curso comportamental) é o que (em grande parte) confere organizagio ao
sistema psicocomportamental de um agente.

Propomos, pois, a seguinte condi¢ao para caracterizar X (um
predicado) como hdbito: X ¢ um hébito se X é uma prontidao para agir de
certo modo sob a influéncia de certa circunstancia (PEIRCE, 1958). Assim,
X ¢ um hdbito se X expressa uma relagio bindria R entre antecedentes
circunstanciais e consequentes comportamentais que constituem pares
ordenados de prescri¢oes condicionais hipotéticas. A relagio Ré estabelecida
pela satisfagao de: uma circunstincia a estd na relagio R com um modo
de comportamento b se a ocorréncia de a é (na maioria dos casos) seguida

pela adocio do modo de comportamento b (ANDRADE et al., 2010).

Embora estejamos sugerindo que o hdbito possa ser representado
por uma relagio bindria, nao estarfamos nos comprometendo com a
hipétese de o hdbito possuir uma natureza bindria. O hdbito possuiria, de
fato, uma natureza triddica, uma vez que terfamos um antecedente, um
consequente e uma conexao representada pela relagio entre antecedente
e consequente. Mais precisamente, em “relacao bindria entre antecedente
e consequente”, “entre” é usado como “mediagao” no sentido de Peirce.
Neste caso, “mediagao” significa “terceiridade”, como propriedade de
estar “entre” e, assim sendo, a ocorréncia efetiva do antecedente promove
a mediagdo em geral requerida para que o consequente seja instanciado.
Ainda que binariamente representada, a relacao habitual possuiria natureza
“triddica’. Desse modo, quando analisamos um hédbito X, temos: (i) um
conjunto C, de circunstincias em que X pode ser aplicado com sucesso;
(i) um conjunto Cq de consequéncias que provavelmente se seguem caso
X seja aplicado aos elementos de C, e (iii) uma “prontidao” para adotar
o comportamento prescrito por X, caso qualquer das circunstincias

de C. ocorra (ANDRADE et al., 2010). A prontidao para adotar o
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comportamento prescrito por X reflete o grau fraco de determinagio da
conexao entre antecedente e consequente de um hdbito. Ou seja, muito
mais do que uma mera ocasido para aplicacao de uma regra de agao Se A,
entdo B, a ocorréncia da circunstincia A tenderia a fracamente determinar
a atualizagdo do consequente comportamental B.

Para encerrar esta segio, gostarfamos apenas de esbogar uma
resposta 2 questdo: qual é a fun¢io do hdbito? A principal fun¢io do
habito é a de evitar surpresas (e essa seria uma caracteriza¢ao “negativa”
da fun¢io do hdbito). Assim, se um comportamento tem transportado
consequéncias positivas, quando aplicado a certa circunstincia, entio,
quando a circunstincia acontecer, poderemos nos comportar da maneira
usual, porque, provavelmente, a maneira usual transportard as desejadas
consequéncias positivas. Por outro lado, um comportamento alternativo
pode transportar consequéncias indesejadas e, assim, simplesmente
preferimos ndo adotd-lo. J4 a “funcdo positiva’ do hdbito ¢ propiciar
comportamentos habilidosos. Em condi¢ées normais (quando estamos
na posse de um hdbito), nio precisamos imaginativamente conceber
comportamentos possiveis antes de efetivamente agir, um comportamento
espontaneamente se apresenta como “a opgao a ser adotada”.

Na préxima secio, procuraremos caracterizar trés modalidades
distintas de hdbitos psicocomportamentais, os hdbitos que expressam
tracos da identidade do sistema, os hdbitos adaptativos racionais e os
habitos adaptativos degenerados.

II) TRES MODALIDADES DE HABITOS

Sugerimos que parte da identidade pessoal ¢ derivada de hébitos
inscritos na estrutura do sistema psicocomportamental. Gostariamos de
propor, mais especificamente, a0 menos dois subconjuntos de habitos: (i)
os hdbitos que expressam tragos da identidade do sistema e (ii) os habitos
adaptativos, responsdveis por promover o ajuste/adaptacio do agente/
sistema ao contexto. Os hdbitos que expressam tragos da identidade do
sistema nao variariam de contexto para contexto. Esses hdbitos seriam
habitos mais estdveis. Como um hdbito expressa uma relagio entre
circunstancia e comportamento, é razodvel sustentar que, a cada momento,
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“‘quem somos” ndo pode deixar de ser dado, a0 menos em parte, pelo
contexto no qual nos colocamos. E como se parte da nossa identidade
pessoal (em grau menor) e adaptativa (em grau maior) fosse atualizada pelas
circunstincias de um contexto, jd que o comportamento é o modo pelo qual
respondemos a essas circunstancias. Os hébitos representativos de tragos da
identidade do sistema sio, ndo obstante, transportdveis de contexto para
contexto. Se, por exemplo, um agente/sistema S possui o trago sistémico
da “polidez”, tal agente tende a carregar esse trago (de sua identidade como
pessoa) para a grande maioria de seus contextos de interagdo. Esses tracos
sistémicos correspondem 2 nossa “assinatura comportamental”, algo que
prontamente nos identifica (algo que nio é facilmente imitdvel ou passivel
de reproducio) e nos caracteriza como agentes.

Mais especificamente, como o hédbito envolve uma conexio entre
circunstincia e comportamento, isso significa que parte da identidade do
agente nio ¢ dada por uma “esséncia interna’, mas, ao contrério disso, é
como se parte da identidade do sistema/agente (em especial, a identidade
adaptativa do agente) fosse interna e externa (envolvesse elementos
pertencentes & unido entre elementos do sistema e elementos do ambiente).
Em outras palavras, parte da identidade do sistema/agente estd imbricada
em seus contextos de atuagdo, imbricagio essa que se expressa nas
associagdes entre circunstancia e comportamento em principio acessiveis
(ambos) em terceira pessoa.

Tendo em vista que uma circunstincia (que em geral ¢ externa
ao sistema) tende a disparar certo comportamento, é como se a prépria
circunstincia selecionasse parte da identidade adaptativa do agente,
justamente ao disparar o seu (do agente) curso de comportamento, e
assumindo que nosidentificamos, em parte, com 0s N0ssos comportamentos.
J4 os hdbitos que expressam tragos da identidade do sistema/agente podem
ser considerados um pouco mais como realmente pertencentes a um
aspecto interno ao sistema psicocomportamental, na medida em que eles
nao tendem a variar de contexto para contexto. Vale mencionar que, ainda
que possam ser considerados mais internos ao sistema, esses hdbitos seriam
os que mais se externalizariam em nossos comportamentos, uma vez que,
na condicdo de tragos da identidade do sistema/agente, tendemos a trazé-
los para a maioria dos nossos contextos de intera¢ao. Talvez a identidade
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sistémica possua mesmo uma hatureza, a0 mesmo tempo, interna (um
pouco mais como identidade de tracos sistémicos) e externa (como
identidade adaptativa, ou comportamental).

Os habitos adaptativos devem permanecer passiveis de alteragao.
Esses hdbitos, em outros termos, devem ser alterados sempre que surgirem
razdes para tanto, de modo a fazer com que o sistema constantemente seja
capaz de incorporar novidades. Caracterizamos os hdbitos adaptativos que
permanecem como adaptativos (que podem ser alterados, casos razoes para
tanto se apresentem) como hdbitos racionais. Embora constituindo uma
resposta pronta e “automatizada’, o comportamento gerado pelo hdbito
racional estd baseado em nossa capacidade reflexiva. O hdbito racional
é, pois, um hdbito deliberadamente automatizado. E como se a razio
permitisse que operdssemos no modus “piloto automdtico”. Ao menor
sinal, contudo, de “turbuléncia’ (que significaria a percep¢ao/vivéncia
da inadequagio do comportamento habitual), a “razdo” seria convidada
a redefinir, corrigir tal comportamento. Nao hd, contudo, garantias para
o sucesso de tal tentativa de redefini¢ao/correcio, por parte da razao, do
comportamento que teria sido responsdvel pela sua [da razao] entrada em
cena. Mas isso é s6 uma metéfora, e a razio “nio sobrevoa” — para falar
como Debrun (D’OTTAVIANO; GONZALEZ, 2009) — o agente, mas,
antes, com ele parcialmente se identifica. A razdo é, como capacidade
reflexiva, uma parte entre outras (ainda que uma importante parte) do
sistema psicocomportamental de um agente. Assim, pode ser que a razio
nao seja capaz de “instanciar” um curso comportamental “novo’, como
substituto de um curso comportamental experienciado como inadequado,
jd que a diregao de ajuste inicialmente proposta poderia (por exemplo,
e entre muitos outros casos) ser bloqueada por hdbitos jd cristalizados.
Os habitos adaptativos que se cristalizaram (ou perderam a plasticidade,
e que, por conseguinte, nio podem mais ser alterados) sdo caracterizados
como hdbitos degenerados. Assim, se reconhecemos que um hébito nao
nos conduz a consequéncias adaptativas desejéveis, podemos modificar
esse hdbito. A falha em fazer isso, na auséncia de impedimentos fisicos e/ou
fisiolégicos, indicaria certo grau de degeneragao (cristalizagao) do habito,
caracterizando-o, portanto, como um hdbito degenerado. Nesse sentido,
tanto os hdbitos racionais quanto os degenerados fornecem uma prontidio
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para agir de certo modo sob a influéncia de certa circunstancia. No caso
do habito racional, tal prontidao deve conduzir o agente a uma adaptagio
eficiente e habilidosa ao contexto. Chegamos, pois, a seguinte definigio:
X ¢ um hdbito racional para o agente S no instante ¢’ se, ¢ somente se, X
traz boas consequéncias para § em t’, ¢ S pode mudar X em t”, caso as
consequéncias de X em t” se tornarem ruins (ou nio-adaptativas) para S.

IIT) CONSIDERACOES FINAIS

A luz da distingao hdbitos racionais versus hdbitos degenerados,
gostarfamos de concluir esse texto com as seguintes consideragoes finais:
(i) A disposi¢io para quebrar um hdbito (se a experiéncia revelar a
inadequagao por trds da concep¢io que o organiza) ¢ requerida para que
possamos nos desenvolver e nos complexificar como sistemas/agentes.
(ii) A recusa em reconhecer a inadequagao, revelada pela experiéncia, da
concep¢ao subjacente a um comportamento habitual sugere cristalizagio,
endurecimento e/ou perda de plasticidade de tal comportamento (ou,
mais exatamente, do hébito que organiza tal comportamento). E como se
parte da estrutura do sistema/agente (dada por um conjunto de relacoes
entre antecedentes e consequentes) se enrijecesse, perdendo a desejdvel
flexibilidade para conduzir a adaptagao do sistema a novidades surgidas em
seu contexto. Consequentes comportamentais tém sido inadequadamente
gerados na presenca de circunstincias especificas, o sistema/agente
intelectualmente reconhece tal inadequagio, mas continua gerando os
mesmos consequentes cOmMo respostas s mesmas circunstincias, que
requereriam, para que o sistema/agente a elas se adaptasse adequadamente,
consequentes de um tipo outro, que o sistema/agente deveria gerar com
uma nova hipétese de comportamento, mas que, por outro lado, se
mostra incapaz de fazé-lo ou, alternativamente, ele dispoe de uma hipétese
que poderia promover a adaptacio requerida, mas se mostra incapaz de
consistente e regularmente aplicd-la. (iii) A cristalizagao do hébito impede
que parte da estrutura do sistema (a que envolve a relacao degenerada e,
em grau menor, mas nio de modo indiferente, as relagoes a ela associadas)
participe positivamente de um processo de alteragao da organizagao
psicocomportamental.
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MaTeria E Forma Como CAusAS
ExpLicATIVAS DOS EVENTOS NO MUNDO, EM ARISTOTELES

Reinaldo Sampaio Pereira

No capitulo dez do quinto livro da segunda parte de Os
Miserdveis, Vitor Hugo relata como o inspetor Javert, em obsessiva caga
a Jean Valjean, deixa o ardiloso fugitivo (juntamente com Cosette, uma
menina que consigo levava) escapar-lhe a noite no beco Genrot, apds
cercd-lo de ambos os lados por homens recrutados pelo préprio Javert.
Paralelamente a descri¢do da cena dramdtica, na qual a tensdo vai se
intensificando na medida em que o inspetor e seus homens adentram o
beco escuro, Victor Hugo relata o prazer que o perseguidor sente a caminho
da aparentemente préxima captura da sua desesperada caga, prazer esse,
como parece sugerir o notdvel escritor, prolongado pelo adiamento da
captura do fugitivo em outras ocasides. No transcorrer da cena dramdtica,
Vitor Hugo abrevia o desespero do fugitivo (e possivelmente motivando
o alivio do leitor, se angustiado com a caga ao injusti¢ado J. Valjean) ao
descrever o hdbil plano arquitetado de improviso por este para escapar
do beco sem que Javert e seus homens o vissem. Analisando a falha do
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inspetor no episédio, que lhe rendeu posteriormente a vergonha de ir
relatd-la no comissariado de policia, o escritor francés apresenta uma
analogia entre a asneira de Javert (a0 cometer erros sucessivos na tentativa
de capturar o fugitivo, vérios dos quais, como mencionado, para prolongar
o prazer da incessante caga a Jean Valjean) e uma corda: “[h]abitualmente,
as grandes asneiras s3o, como as cordas grossas, formadas de uma multidio
de fios. Peguem na corda e desfiem-na, tomem separadamente todos os
pequenos motivos determinantes, e dirdo, quebrando-os um a um: ‘Entao
¢ s6 isto!” Entrancem-nos, porém, e torcam-nos todos, e tornar-se-20 uma

enormidade” (VITOR HUGO, 1985, p. 478).

Semelhante a0 modo como ocorrem as asneiras, segundo o
supramencionado relato de V. Hugo, podemos pensar um efeito no mundo
sublunar, em Aristételes, como sendo resultante de uma multiplicidade
de causas (no sentido moderno, enquanto aquilo que traz em gérmen
determinado efeito). Assim como as grandes asneiras constituem-se no
resultado da somatdria de pequenas asneiras que, ao entrecruzarem-se,
perfazem-na, similarmente, um evento no mundo (sublunar) é sempre o
resultado de outros eventos que, de certo modo, motivaram-no. Se, em
Arist6teles, conhecemos melhor algo quando conhecemos as suas causas
(Met. A981a24), e se os eventos que engendram outro evento constituems-se,
de certo modo, em causas deste, tanto mais dificil compreender um evento
quanto mais complexo ele for (quanto maior o nimero de outros eventos
que estiverem motivando-o). Considerar a potencialidade de um evento
que ¢ resultante da inter-relagao de outros (semelhantemente a necessidade
de considerar a multiplicidade de pequenas asneiras para compreender uma
grande asneira), a rigor, pressupoe pensar as potencialidades que nas suas
possiveis inter-relagoes perfazem a potencialidade do evento em questao.
Se a andlise das potencialidades dos eventos do mundo jd encerra multiplos
problemas, investigar o entrecruzamento dessas implica em ampliar a
dificuldade de compreender a potencialidade de um ente qualquer quando
pensada na emaranhada malha de potencialidades que pode engendrar a
referida potencialidade.

A anilise rigorosa de um efeito no mundo sublunar, na medida
em que implica o entrecruzamento de outros efeitos para que possa
ocorrer, exige a andlise de todos os efeitos geradores do efeito resultante.
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Cada um destes, uma vez que pode ser resultante da ac¢io intercambiada
de outros efeitos, pode, por sua vez, exigir anélise de outros tantos efeitos,
com isso, complicando ainda mais a andlise dos eventos no mundo
(sublunar) e, consequentemente, a potencialidade dos entes deste, quando
considerada como resultante da inter-relacio de outras potencialidades.
Os acontecimentos (tanto movimentos quanto alteragoes) no mundo
(sublunar), da perspectiva para a qual estamos chamando a atencio,
perfazem uma intrincadissima rede de multiplos e complicados fios que se
entrelagam em cordas que, por sua vez, também se entrecruzam. O mundo
(sublunar), dessa perspectiva, seria um emaranhado de fios de cordas, de
multiplicidades de potencialidades.

A despeito dos multiplos fios que constituem a intrincada
rede de potencialidades do mundo sublunar, este nio se apresenta, em
Aristételes, como absolutamente caético, sem acontecimentos regulares, o
que o tornaria incompreensivel, como um livro fechado. Se ¢ vedada, em
muito, a possibilidade de compreender os meandros da complexa rede de
potencialidades que se desenvolvem no mundo sublunar, por outro lado,
este se apresenta escrutdvel, de certo modo, a razio, sendo possivel certo
desvelamento de determinado comportamento seu de dupla perspectiva:
(1) primeiramente, é possivel conhecer, ainda que de modo negativo, alguns
comportamentos (movimentos e alteragdes) que os entes nio podem ter,
0 que ja torna acessivel, em grande medida, certo conhecimento acerca
do comportamento deles, pois saber o que algo nio realiza e nao pode
realizar j4 é ter certo conhecimento acerca do seu comportamento. E
possivel apreender, em certa medida, aquilo que transcende os limites de
possibilidade de vir a ser do ente, portanto conhecer o que nao pertence
a0 Ambito da sua potencialidade. Se, muitas vezes, ndo se pode saber
0 que ocorrerd com certa por¢ido de dgua, uma vez que o que com ela
sucederd ird depender das causas que sobre ela incidirdo, ainda assim ¢é
possivel, independentemente das causas que sobre ela poderio vir a
incidir, determinar aquilo que ela nao poderd vir a ser, como uma serra.
Uma por¢ao de dgua jamais pode vir a ser uma serra, independentemente
da habilidade do construtor de serra ou de quaisquer outras causas; (2)
segundo, ¢ possivel conhecer alguns comportamentos positivos préprios ao
ente, pois, ainda que o seu comportamento esteja circunscrito na esfera de
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potencialidades na qual cada potencialidade possui estreita relagao com as
demais, cada ente ndo é determinado exclusivamente pelas cadeias causais
que sobre ele incidem, o que conduziria a absurdos como duas cadeias
causais iguais teriam que motivar exatamente 0 mesmo comportamento
em dois entes distintos, se 0 mesmo contexto externo se apresentasse, 0
que contrariaria alguns bem estabelecidos principios fisicos (como o do
lugar natural dos corpos) e metafisicos (como o de nio contradi¢ao) da
filosofia aristotélica. Afirmar que um corpo constituido de fogo deve ter o
mesmo comportamento que o constituido de terra, quando consideramos
o mesmo contexto externo no qual ambos podem estar inseridos, seria
desconsiderar o lugar natural dos corpos, bem como violar o principio de
nao contradigio, uma vez que o mesmo contexto poderia gerar, em um
mesmo ente, efeitos contrdrios simultaneamente. Se desconsiderdssemos
a composicdo material dos corpos, eliminarfamos um componente
determinante do seu comportamento. Considerando essa hipétese, que nao
encontra qualquer amparo na filosofia aristotélica: em movimento natural,
a um corpo qualquer ndo faria mais sentido subir que descer. E forgoso,
portanto, que a composi¢io do ente, de algum modo, seja determinante
do seu comportamento e também do comportamento dos demais entes
que sobre ele terao alguma relagio causal, em uma corda de multiplos
vinculos causais. Nesse sentido, a materialidade do ente determina, de certo
modo, o seu campo de potencialidades, circunscrevendo o dominio das
possibilidades do que ele poderd vir a ser ou do modo como ele poderd vir
a se comportar. E porque o que determina a plasticidade de um corpo (isto
é, aquilo que ele poderd vir a ser) é, de certo modo, a sua materialidade,
que a potencialidade, identificando-se com a matéria (Mer. A 1069b14),
implica certa indeterminac¢do. Mas a indeterminagio da materialidade
exige, na investigagio deste artigo, algumas observacoes.

A matéria prima, sem qualquer determinagio, enquanto aquilo que
subjaz a toda forma (dos entes compostos), seria pura indeterminabilidade,
plasticidade absoluta, conteria todas as formas possiveis em gérmen, em
poténcia. Contudo, a matéria prima parece se constituir em expediente
meramente diddtico, em Aristételes, recurso utilizado para lhe possibilitar,
em alguns contextos, contrapd-la a forma enquanto aquilo que precisamente
comporta as determinagdes do ente. Nesse sentido, notemos que inexiste,
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quer no mundo supra ou sublunar, entes destituidos de atualidade, os
quais afigurar-se-iam em pura potencialidade, muito embora haja entes
em ato destituidos de potencialidade, como o primeiro motor imével. A
pura potencialidade seria capaz de receber qualquer atualidade. Absurdos
dai decorreriam: se houvesse a matéria pura no mundo sublunar, portanto
totalmente indeterminada, Aristételes teria que assentar sua investigacio
fisica sobre outros principios que nao o do lugar natural dos corpos, uma
vez que subir, por exemplo, nao seria menos provavel que descer, para um
ente hipoteticamente constituido de pura materialidade em movimento
natural. Ademais, nao poderia o Estagirita afirmar a teleologia da natureza,
se ndo fosse possivel sustentar a possibilidade de uma finalidade para a pura
potencialidade. Mas que finalidade poderia haver para um ente puramente
material, se ele nao é determinado, com isso nao se distinguindo dos demais?
Como o constituinte indeterminado de um ente poderia circunscrever
os limites das suas potencialidades, isto é, daquilo que ele poderia vir a
ser? A solugdo desta aporia exige a diferenciagao entre dois sentidos no
emprego do termo ‘matéria’, a saber, enquanto substrato indeterminado,
mero depositdrio das formas, e enquanto algo que comporta certa forma,
como nos quatro elementos ou como quando dizemos que a matéria da
estitua ¢ o bronze. O que, de certa perspectiva, pode ser considerado
forma, de outra, pode vir a ser tomado como matéria. O bronze, por
exemplo, pode ser pensado como forma da materialidade indeterminada,
o que o distinguiria da prata ou do ferro. De outro ponto de vista, pode ser
considerado matéria. Nesse segundo sentido, nao permitindo a distin¢io
dos objetos. Se dizemos apenas que algo é de bronze, nada afirmamos
sobre os contornos ou a fungao prépria do objeto que é constituido dessa
materialidade, mas tdo somente sobre a matéria (o bronze) que subjaz a
alguma forma, seja a forma de Hermes ou qualquer outra.

Uma vez que a matéria enquanto substrato indeterminado ¢é
pura indeterminagdo, pura plasticidade, ela nao afigura como a matéria
enquanto determinabilidade, mas tal seria a matéria que comporta certa
forma, assim como em relagio aos elementos primeiros (terra, dgua, ar e
fogo) ou ao bronze na estdtua de Hermes. E essa matéria que possui forma
prépria que, de certo modo, determina (i) negativamente o campo de
potencialidades (tanto no concernente ao (a) devir quanto a (b) mudanca
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de lugar) préprio a cada ente, independentemente do contexto externo
no qual ele estd inserido: (a) independentemente das cadeias causais que
possam vir a incidir sobre uma por¢ao de dgua em estado liquido, ela jamais
poderd vir a ser estdtua, (b) assim como uma pedra jamais poderd subir em
movimento natural, visto que é constituida de terra, cujo lugar natural
¢ embaixo. Para poder vir a ser estitua, recebendo a forma de Hermes
ou outra forma qualquer, é mister que a dgua se solidifique, tornando-
se “plastica” o suficiente para poder receber a forma de Hermes ou outra
forma qualquer.

Ademais, a matéria é um dos determinantes nio apenas da
estrutura ou do comportamento que o ente poderd vir a ter, mas, de certo
modo, também da sua fungao. Como jd mencionado, nio ¢ possivel a
construgao de uma serra (que execute com eficiéncia o propdsito para a
sua constru¢ao, ou seja, atendendo a sua fungao) de 12 ou de madeira (Mer.
H 1044a25), independentemente da habilidade de quem a constréi. Nesse
sentido, a matéria consiste em importante causa para possibilitar a serra
bem exercer a sua fun¢do. Se vamos construir uma serra, ela nao poderd ser
de 12 (Mer. H 1044a27), mas terd que ser construida de material resistente
o suficiente para o cumprimento da funcio a ser desempenhada pela serra,
qual seja, cortar outros materiais, como a madeira: o ferro (enquanto
causa material da serra), por exemplo, é apropriado para que ela venha
a exercer bem a sua fung¢do de serrar. A serra nao necessariamente poderd
ser construida com um Unico tipo matéria, mas deverd ser de qualquer
matéria que lhe possibilite bem exercer a sua fungao. Poderd, assim, ser
construida de ferro ou de bronze. Nio obstante, ela ndo poderd ser feita
de uma diversidade de materiais, como a 1a. Também (ii) positivamente a
materialidade ajuda a circunscrever o campo de potencialidades de um
ente, tanto no que diz respeito ao (a) devir quanto ao (b) movimento: (a) o
bronze ou a pedra sdo potentes para receberem a forma de Hermes. Para tal,
necessitam que uma causa eficiente (por exemplo, o escultor) sobre eles aja,
de modo a conferir-lhes a forma de Hermes. (b) Quanto a determinacao
positiva do movimento dos entes pela materialidade, hd certa relagao entre
o comportamento destes e suas constituicdes materiais, de modo tal que
a composi¢ao material do corpo constitui-se como um dos determinantes
do seu comportamento.
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(2) No concernente a acepgao fisica de poténcia, isto ¢, a poténcia
considerada nao mais enquanto o que pode vir a ser (assim como a semente
¢ uma planta em poténcia), mas enquanto principio de movimento,
notemos primeiramente que a materialidade (determinada), como a terra,
o fogo, o ar e a dgua, ¢, de certo modo, principio de movimento natural
(Fis. 11, 192b14). No concernente 2 mudanga de lugar, ndo podemos
afirmar a potencialidade (na acepgio fisica) da matéria quando se trata do
movimento violento. A matéria de um corpo (como o bronze da estitua ou
a madeira da mesa) nao é potente para deslocd-lo em movimento violento,
carecendo, para tanto, de um agente externo (causa eficiente). Contudo,
no que concerne a0 movimento natural, podemos afirmar a potencialidade
(na acep¢do fisica) da materialidade de um corpo, uma vez que, em
movimento natural, a constitui¢do material de um corpo influencia na
determinagio do seu deslocamento. Um corpo constituido de terra
tende a se deslocar para baixo, quando fora do seu lugar natural, se nada
externo impedir, assim como um de fogo, para cima. Ao estabelecer que os
corpos sao constituidos de por¢oes minimas de matéria, a saber, os quatro
elementos, e ao sustentar que cada um desses elementos constituintes de
toda a materialidade possui seu lugar natural, delimitando o campo de
possibilidades de movimento dos entes, Aristételes comeca a determinar
as possibilidades de comportamento (isto é, as potencialidades) dos corpos
do mundo sublunar. Concorde com os seus pressupostos teleolégicos, o
Estagirita afirma a existéncia do movimento natural dos corpos, quando
eles, a partir da sua composi¢ao material, tendem ao seu lugar natural, ¢, a
ele chegando, tendem a se manter em repouso.

A materialidade, no que concerne ao movimento violento, nao
tem em si o principio da mudanca e também do movimento, mas ela
¢, em certa medida, determinante negativamente do comportamento dos
entes enquanto principio que resiste 8 mudanca e a0 movimento: o bronze
¢ mais resistente a uma serra de ferro que a madeira, contendo aquele
um principio de maior resisténcia que a madeira para nio ser alterado
pela serra. Sendo assim, no concernente a passividade da acepgao fisica
de poténcia, a materialidade ¢ um dos determinantes da configuragio das
potencialidades dos entes (tanto no que se refere 3 mudanca qualitativa
ou quantitativa, quanto a3 mudanca de lugar): quando determinado ente
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age sobre certo corpo, a materialidade deste afigura-se como um dos
determinantes se ele ird se mover ou ndo, e, podendo se mover, como
poderd ser o seu movimento.

Ilustrando certa complicagao das relagoes causais dada pela
materialidade com um exemplo moderno: em um possivel choque
entre duas bolas de bilhar, se a bola que receberd a batida vai entrar em
movimento e que tipo de movimento serd realizado dependerd nao apenas
dela e do contexto em que ambas se encontrardo, mas também da bola
que estard em movimento no momento do choque. Sem pensar aqui em
como a forma desta bola poderd influenciar no choque entre ambas, e,
consequentemente, no movimento da segunda (se ela tiver maior diAmetro,
por exemplo, provavelmente aumentard a chance de mover a segunda bola
e também de a quantidade de movimento resultante ser maior que seria,
desde que as condigoes externas sejam propicias para tal), nosso interesse
aqui ¢é observar que a materialidade de que ¢ constituida a bola que ird se
chocar nao ¢ indiferente para a determinagio do choque e, portanto, para
o comportamento de ambas as bolas. Se a primeira bola for de bronze, o
efeito resultante poderd ser de determinado tipo, se for de madeira, poderd
ser completamente diferente. Também nio ¢ indiferente a composicio
material da segunda bola para a determinacio se ela ird ou nao se mover
com o choque, e, movendo-se, que tipo de movimento poderd realizar. Essa
materialidade afigura como a potencialidade em sua acepgao metafisica.
Decorre disso que pensar o evento em questdo a partir da passividade
da bola que entrard em movimento pela primeira implica em pensar, de
certo modo, as potencialidades (na acep¢io metafisica) implicadas no
evento. Nio se trata aqui de um argumento sofistico em que o problema
¢ engendrado a partir do uso de modo indistinto das duas anteriormente
mencionadas acepgoes de materialidade. Estamos aqui valendo-nos
da matéria nao enquanto substrato indeterminado de um ente, mas da
matéria enquanto comportando alguma determinagio. E justamente essa
determinagdo que permite distinguir as materialidades distintas (o bronze
e a madeira) da mesma forma (circular) das bolas de madeira e de bronze.

Nao obstante certa determinag¢do das potencialidades (tanto
na acep¢io metafisica quanto fisica) de um ente pela sua materialidade,
pensar rigorosamente acerca das possibilidades do seu comportamento
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implica considerd-las a partir das potencialidades de outros entes do
mundo sublunar, portanto considerar a cldusula “se nada externo impedir”
(© 1048al7; 1049a7), apresentada, em Mer. ®, justamente no contexto
em que o Estagirita trata de determinar o que confere potencialidades a
um ente. O comportamento dos entes do mundo sublunar é resultante da
complexa rede de potencialidades que neste se efetivam. A efetivagio de uma
potencialidade é dependente da intrincada rede de outras potencialidades.
Se uma pedra pode se deslocar horizontalmente quando outra contra ela
se choca, assim nao poderd ocorrer ou ocorrerd de modo diferente, se ela
estiver presa em meio a escombros. De certa perspectiva, o mundo sublunar
¢ um complexo de materialidades (revestidas por formas especificas), as
quais, ao se relacionarem, umas podem influenciar no comportamento
das outras: certos entes materiais podem influenciar no comportamento
de outros. A causa material, portanto, constitui-se em um dos elementos
determinantes do comportamento dos corpos (quer os consideremos da
perspectiva da sua passividade ou da sua atividade), consequentemente,
também da intrincada rede de potencialidades que se efetivam (ou nao) no
mundo sublunar.

Para um preciso mapeamento dos elementos responsdveis
pelas potencialidades de um corpo é preciso nao apenas considerar a
materialidade prépria a ele, mas também a materialidade dos outros corpos
que terdo alguma influéncia no comportamento que o primeiro corpo
poderd ou nao vir a ter. Mas explicar a materialidade nao apenas de um
ente especifico, mas também dos outros que estao inseridos no campo de
potencialidades de um certo contexto, muito embora necessdrio, nio ¢
ainda suficiente para elucidar a complexidade da rede de potencialidades
em questdo. A madeira, por exemplo, enquanto causa material, ¢ condi¢io
necessdria, mas nio suficiente, para a estdtua de madeira, uma vez que o
artesao necessita também da materialidade (com a forma prépria) do cinzel
ou outro instrumento qualquer para moldi-la. A andlise da madeira, por
si s6, ndo ¢ suficiente para se compreender como ela pode vir a ser estdtua,
nem tampouco a materialidade do cinzel, juntamente com a materialidade
da madeira da estdtua, fornecem explicagio suficiente para a compreensio
de como a madeira pode vir a ser transformada em estdtua. E evidente,
por conseguinte, que a materialidade nio é a tnica responsdvel pela
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determinagao da potencialidade de um ente (tanto no que diz respeito ao
(1) paciente que estd (a) sendo alterado ou (b) deslocado de lugar quanto ao
(2) agente que estd (a) transformando ou (b) deslocando algum paciente).
Para isso, a forma apresenta-se também como relevante causa explicativa
dos eventos no mundo (sublunar)®.

No concernente a andlise da forma, alguns problemas surgem
em decorréncia da maleabilidade conceitual empregada por Aristételes
no corpus, a qual ¢é exigida por aquilo a que ela se reporta. Notemos que
a forma ¢ dita, muitas vezes, em relagao aquilo que, de certa perspectiva,
¢ considerado matéria. Dai a necessidade da maleabilidade no emprego de
“forma”, bem como no de “matéria”. Se o bronze se constitui na forma de
certa materialidade indeterminada, por outro lado, quando se trata da estdtua
de bronze, ele afigura como matéria da mesma, enquanto que a sua forma é
representada, por exemplo, pelos contornos que essa materialidade, o bronze,
vem a receber. Nao obstante certa relativizagao do que poderia ser considerado
forma nos corpos, de virios pontos de vista ela assume grande importincia
quando pensamos na intrincada rede de potencialidades do mundo
sublunar, uma vez que a forma possui importante fun¢io na determinagio
das potencialidades dos entes. Se, de uma perspectiva metafisica, a poténcia
se identifica com a matéria (Mez. A 1069b14), e a forma, com a efetividade
(Met. ® 1050a15), observemos que a forma é responsével pela determinagao
de certas potencialidades nos entes materiais. Ademais, no que concerne ao
vir a ser dos entes do mundo (sublunar), a forma, enquanto paradigma para
o vir a ser de algo, no sentido de determinar o fim a que ele deve chegar,
constitui-se em causa final, engendrando potencialidades, tanto no que diz
respeito a) a produgio (poidsis), mediante técnica apropriada, quanto b) ao
vir a ser natural.

(a) A técnica apropriada do artesdo, por exemplo, permite que
ele consiga conferir certa forma a uma materialidade apropriada para

! Aristételes propds quatro causas explicativas dos eventos no mundo (tanto o mundo sublunar quanto o
supralunar), quais sejam, as causas material, formal, eficiente e final (como se convencionou verter cada uma das
expressoes que designam cada uma das quatro causas). Neste artigo, estamos tratando especificamente das causas
material e formal, e apenas a partir da no¢ao de potencialidade. Trata-se, aqui, de examinar como as no¢oes de
matéria, forma e potencialidade assumem grande importincia na explicagio dos eventos no mundo, sobretudo
o sublunar. No estamos, portanto, com isso, buscando as condi¢oes suficientes para explicar os eventos no
mundo. Se esse fosse o propdsito do artigo, o estudo da causa final talvez devesse ganhar atencio especial, e a
causa eficiente afiguraria como outro relevante elemento explicativo dos eventos no mundo.
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recebé-la (como ao construir uma boa serra), e para que o objeto a ser
construido possa bem desempenhar a sua fungio. E por, de certo modo,
apreender previamente a forma do objeto a ser produzido que alguém tem
potencialidade para construi-lo (quando nada externo o impede de fazé-lo)
de modo nao acidental. Quanto a forma da serra, é mister que esta tenha
dentes disponiveis de tal e tal modo (além da matéria apropriada) para que
seja eficiente para serrar a madeira ou outro ente material qualquer. Talvez
a serra ndo fosse eficiente, se tivesse a forma quadrangular e nio redonda
(portanto nio permitindo atingir o fim que lhe é préprio, a saber, serrar
outros materiais), ou entio se seus dentes fossem disponiveis de tal modo
a gerar menor atrito em contato com o material a ser cortado, ou nio
permitindo o impulso ou firmeza necessirios para que ela gire em contato
com o ente material a ser serrado, consequentemente, nio possibilitando
a0 artesdo (ou outra causa eficiente qualquer) atingir seu fim de serrar a
madeira ou outro material qualquer. No concernente a poiésis, portanto,
a forma, de certo modo, ¢ determinante de potencialidades no sentido de
possibilitar aqueles que a possuem previamente poderem construir algo
de tal forma. Quando considerada a partir do objeto construido, a forma
¢ determinante de potencialidades no sentido de possibilitar ou nao, de
certo modo, o comportamento do objeto construido, assim como a forma
da serra ¢, em certa medida, determinante se ela poderd ou nao serrar a
madeira e, podendo serrd-la, qual a sua eficiéncia para isso.

No concernente 2 mudan¢a qualitativa no mundo sublunar, a
forma, de certo modo, ¢ determinante das potencialidades de como pode vir
a se transformar o ente. A potencialidade dada pela materialidade do ente ndo
consiste em pura indeterminacio (visto que a matéria prima, em Aristoteles,
tem existéncia apenas no plano discursivo), mas determinabilidade. Isso
implica que ela nio pode vir a ser qualquer coisa, mas hd coisas que ela
nao pode vir a ser, portanto o seu campo possivel de vir a ser é limitado.
Esse limite é dado em parte por certa forma engastada na materialidade do
ente composto (nesse sentido, nao é possivel fazer uma estdtua de dgua. Esta
necessita, para tanto, tornar-se antes gelo, vindo a ser molddvel, plistica o
suficiente para receber certa forma, af entdo podendo vir a ser transformada
em estitua). Por outro lado, esse limite é dado nio apenas pela forma
prépria & materialidade do ente composto, mas também por aquilo que se
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apresenta como a forma que o gelo vird a receber apds ser transformado
pelo artesio ou por uma causa eficiente qualquer, opondo-se a forma
engastada na materialidade, assim como a forma de Hermes em relagao ao
bronze. Quando se trata da produgio de algo por um artesdo ou por uma
causa eficiente qualquer pelo uso de técnica apropriada, ndo apenas a causa
material (no enquanto mero substrato indeterminado, pois como poderia
o indeterminado ser determinante de como comportar-se-4 certo corpo?) é
necessdria para poder explicar como é possivel chegar ao produto da técnica,
mas também a causa formal, uma vez que ela afigura como aquilo que, em
certa medida, possibilita 2 materialidade, mediante a causa eficiente, chegar
a um certo fim, isto é, vir a receber determinada forma.

No que diz respeito a importincia da forma na determinagao do
comportamento dos corpos: valendo-nos novamente do exemplo moderno
da mesa de bilhar: o comportamento que as bolas de bilhar poderao ter
dependerd nio apenas do movimento engendrado pelas causas eficientes
imediatas (sejam estas o taco do jogador ou outra bola que engendra
movimento em uma segunda), mas dependerd também das formas das
bolas. Se as bolas nio estiverem completamente arredondadas, certamente
terao movimentos distintos do que teriam se estivessem perfeitamente
redondas. Terao também comportamentos distintos do que teriam se
tivessem menor didmetro. Se, ao invés de contra outra bola, uma bola
em movimento se chocasse com um quadrado (um objeto com a forma
de quadrado), o movimento seria distinto daquele que seria realizado se,
ao invés de um quadrado, a primeira bola se chocasse com uma segunda,
ainda que a materialidade do quadrado e a da segunda bola fosse a mesma.
Isso é um indicativo de que a forma, de certo modo, pode ou nio conferir
certas potencialidades & materialidade.

(b) Quanto a andlise do vir a ser natural dos entes (trata-se aqui
apenas dos entes sublunares, visto que os supralunares sao eternos), portanto
compostos de matéria e forma (uma vez que nio existe ente destituido de
forma, e os entes puramente formais nio estao sujeitos ao devir), a forma
assume importincia decisiva, na medida que ela se apresenta, de certo modo,
como reguladora do vir a ser dos entes sublunares. A forma determina,
em grande medida, como portar-se-io os constituintes materiais de um
ente, tanto no que diz respeito a geragio quanto a transformacio. Exemplo
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da forma gerenciando a materialidade na geracio (portanto ajudando a
determinar como algo poderd vir a ser gerado) é flagrante em exemplos
como “o homem gera o homem” (Mez. A 1070b34; Fis. 193b8). O homem,
a0 gerar, nio gera outro ente com uma forma qualquer, mas outro ente
com certa materialidade prépria (isto é, com a forma prépria engastada na
sua materialidade) e também com determinada forma, isto é, com forma
prépria ao homem. Isso porque, na geragdo, a forma ¢é anteriormente dada
(nao apenas do ponto de vista substancial, mas também do ponto de vista
cronolégico, quando consideramos a geracao a partir da espécie e nao
do individuo; nesse sentido, os individuos gerados possuem a forma da
espécie), isto é, no sémen do genitor estd a ordem que resulta na forma do

animal (Geragio dos Animais 1 729a9; 11 734a4; 11 737al8).

Sendo assim, é mister questionar se os elementos simples (a terra,
adgua, o fogo e o ar), por si s6, sao suficientes para se arranjarem de modo tal
a formarem a multiplicidade dos individuos do mundo sublunar tais quais
eles sao. Mas, se o comportamento natural dos elementos mais simples
fosse suficiente para a composi¢io da materialidade de modo a resultar
nas formas que possuem, estes certamente guardariam suas potencialidades
assim como tinham antes da organizacio em um ente de tal e tal forma,
0 que nao ocorre, em Aristételes. Nos organismos vivos, os elementos
simples podem se comportar de modo distinto como comportar-se-iam
naturalmente, se nio fossem componentes de um ente de tal forma e,
consequentemente, com tal fun¢io e potencialidade. A forma, de certo
modo, ¢é responsdvel pela organizagao dos elementos materiais que irdao
compor o ente engendrado.

Algumas passagens dos escritos biolégicos de Aristoteles
evidenciam que o comportamento dos 6érgios de um animal nio ¢
determinado exclusivamente pela sua materialidade, nem tampouco a
sua formagao ¢ determinada pelas potencialidades dos seus elementos
constituintes. Neste sentido, nao é possivel explicar a formagao de tais
6rgios e seus comportamentos, bem como daqueles que possuem tais
érgaos, a partir apenas da organizagao determinada pelas potencialidades
da materialidade que os compde. Na formacio dos érgaos dos animais,
bem como na formagio destes, hd uma forma que preside certa disposicio
das suas materialidades constituintes, de modo tal a os animais terem certa
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forma e nao outra (0 homem gera o homem -Mez. A 1070b34; Fis. 193b8).
Apds o agrupamento dos elementos constituintes, presididos por certa
forma, estes perderiam parte das suas potencialidades iniciais, condi¢ao
necessdria para poderem compor e se comportar como 6rgaos dos animais,
na medida que o comportamento dos 6rgaos dos animais pode contrariar
o comportamento material dos seus elementos constituintes.

Se a forma e a matéria nio sao suficientes para explicar as
cadeias causais que atuam no engendramento de algum evento no mundo
sublunar, quer seja em relagao a geragio e ao desenvolvimento dos seres
vivos quer seja em relagio ao comportamento dos seres inanimados ou
outro evento qualquer, por outro lado, elas se apresentam como condigio
necessdria para tal. A matéria e a forma sdo, em boa medida, determinantes
da complexa rede de potencialidades que possibilita multiplas atualizagoes
no mundo sublunar, afigurando como duas significativas causas explicativas
dos eventos neste.
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A MoDERNA POETICA DA TRAGEDIA!

Ana Portich

D emarcam-se aqui dois campos de investigagio, a poética da
tragédia derivada da preceptiva greco-romana, e o lugar que a filosofia
moderna atribui a poesia trdgica.

Roberto Machado, em livro seminal sobre o assunto — O
Nascimento do Trdgico — analisa uma série de interpretagoes filoséficas
sobre a tragédia. Machado salienta que a tragédia recebeu diferentes
interpretagdes na antiguidade e na modernidade, dai ser necessdrio tomar
como ponto de partida a antiga poética da tragédia. Mas o que a torna
distinta da moderna poética da tragédia?

Segundo Jean-Marie Beyssade (2001), no texto “Descartes e
Corneille ou as Desmesuras do Ego”, durante o século XVII a tragédia
grega foi reatualizada por dramaturgos franceses como Racine e Corneille,
com base no modelo filoséfico cartesiano, e é esse paradigma que estabelece
um recorte entre as poéticas.

' A Mircio Suzuki.
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Para Roberto Machado (2006, p. 7-8), Descartes d4 inicio a
um periodo em que “A certeza de todo pensamento e de toda verdade [se
fundamenta] na autoconsciéncia do sujeito”. Ou seja, a ruptura se dd com
“a identificagao do ser ao sujeito considerado como ego cogito”. Mas, ao se
formularem as primeiras poéticas, a personagem de tragédia nao coincidia
com o ser. Segundo Platdo, os virios tipos de imitagdo, dentre os quais se
situa a tragédia, localizam-se a um grau de distincia da aparéncia, e a dois,
do mundo das ideias, ocupando portanto o terceiro lugar em relagio ao

ser. Com efeito, n'A repriblica consta que entre as obras de imitacao “[...] e
o real hd uma distincia de trés graus”. (2006, p. 386-387).

Em termos semelhantes, Arist6teles discutiu a distingao entre pozésis
e prdxis. Assim, na Etica Nicomagqueia, a arte vincula-se a poiésis e ambas se
distinguem da prdxis: “A arte nao trata de coisas [...] que existem ou passam
a existir de conformidade com a natureza (estas coisas tém sua origem em si
mesmas). J4 que hd diferenca entre fazer e agir, a arte deve relacionar-se com

a criagdo, nio com a acdo.” (ARISTOTELES, 1985, p.117).

Como diz Jean-Pierre Vernant (1973, p. 235) em Mito e Pensamento
entre os Gregos, “A poiésis define-se em oposicio a prdxis’, uma vez que a
produ¢io humana responde a uma finalidade inteligente ¢ os processos
naturais se realizam por acaso e sem previsio. Mas nao h4 total separacio
entre esses dois dominios, pois “A operagao do artesao permanece inscrita
no quadro da natureza: ela nio aparece como um artificio destinado a
‘transformar a natureza’ e a instituir uma ordem humana.” (VERNANT,
1973, p. 232). Isso porque o objeto fabricado obedece a uma finalidade
andloga a do ser vivo, e sua perfeigao consiste em adaptar-se a necessidade
em vista da qual foi produzido. A arte que imita a agio permanece no nivel
do bom funcionamento das capacidades humanas, naturalizando-se.

Na agao o éxito nao depende da arte, do conhecimento humano,
pois em ultima instincia se mostra decisivo o poder dos deuses. Assim,
atividades como a agricultura e a guerra nao se computam no ambito da
arte e da producio, que é o dominio do homem, e, sim, da agio, sendo
necessdrio que os homens se remetam aos deuses através de sacrificios e
ordculos, para que o resultado lhes seja favordvel.
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Nesse sentido entende-se que Aristételes (1990, p. 111) defina
a tragédia prioritariamente como imitagio da agao: “O elemento mais
importante é a trama dos fatos, pois a tragédia nao ¢ imitagao de homens,
mas de acoes e de vida, de felicidade [e infelicidade; mas, felicidade] ou
infelicidade reside na agao [...]; por isso, as agdes e 0 mito constituem a

finalidade da tragédia”.

A arte poética contempla dessa maneira algo de indeterminado,
pautado pela acdo, pela prixis. Ao mesmo tempo em que a tragédia se
afirma como produto do saber humano, deixa em aberto aquilo que escapa
ao dominio do homem.

Quanto & moderna poética da tragédia, ela se diferencia da antiga
por implicar o conceito de subjetividade (enquanto definidor de toda
categoria de ser), e sua condigao sine gua non, a liberdade, a autonomia do
homem com relagio a natureza e ao sobrenatural, em termos que nao se
aplicam a filosofia de Platao e de Arist6teles, pelas razdes citadas até aqui.

Segundo Jean-Marie Beyssade (2001), a caracterizagio de
personagens, bem como o andamento da trama da tragédia no século XVII
— em especial a de Corneille — fazem uma constante referéncia a obra de
Descartes.

No preficio as Meditacoes Metafisicas (de 1641), Descartes (1979,
p. 14) afirma que “O espirito humano, refletindo sobre si mesmo, nao se
reconhece como outra coisa, a nao ser pensante”. A reflexdo espiritual emana
da livre iniciativa: “O espirito, que, usando de sua prépria liberdade, supoe
que todas as coisas de cuja existéncia haja a menor davida nao existem,
reconhece que ¢ absolutamente impossivel, no entanto, que ele préprio

nao exista.”. (DESCARTES, 1988a, p. 11).

Para realizar o movimento de introversio que, na Segunda
Meditagdo, acaba por reafirmar como verdade primeira “eu sou, eu existo”
(DESCARTES, 1988a, p. 25), ou “ego sum, ego existo” enquanto res
cogitans (§ 9), enquanto “uma coisa que pensa” (DESCARTES, 1988, p.
27), o ego faz uso de sua propria liberdade. A liberdade comparece aqui
como condigao prévia da verdade do cogito e do sum, indice este de um
realismo congénito denunciado pela posteridade no emprego da prépria

expressao “res cogitans” (DESCARTES, 1979, p. 43). Contudo, porque a
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liberdade que acompanha o cogito o salvaguarda de ser considerado como
mera coisa, provém dai uma nogao de subjetividade que funda o ser sobre
o humanismo, de que deriva a moderna poética da tragédia, ao passo que a
antiga poética da tragédia, como vimos ao abordar Platao e Aristételes, de
modo algum concentra o ser naquilo que é humano, nem defende a total
autonomia das personagens.

Pegas de Corneille como Polieucto, escrita em 1642, apenas um
ano depois de publicadas as Meditacoes Metafisicas, ilustram a ligagao entre
o poder de decisao, de que se reveste a faculdade da vontade, e a afirmacio
“eu penso, logo existo” (DESCARTES, 1988b, p. 46), feita no Discurso
do Método. A vontade subordina-se, segundo a Quarta Meditagdo, a ideias
claras e distintas produzidas pelo entendimento, pendendo a seu favor:
“[...] para afirmar ou negar, perseguir ou fugir as coisas que o entendimento
nos propde, agimos de tal maneira que nao sentimos absolutamente que

alguma forca exterior nos obrigue a tanto.” (DESCARTES, 1988a, p. 50).

Se nio houver razao para preferir uma ou outra opgao, a vontade
permanece em estado de indiferenca. “Com evidéncias tdo grandes quanto
a do cogiro [penso, logo existo], em que o estado de indiferenca se dissipa
completamente, a total liberdade consiste em aderir & verdade manifesta
pelo entendimento.” (BEYSSADE, 2001, p. 280) Mas a possibilidade de
decidir pela pior alternativa e contra a forte inclina¢ao motivada pela razao
continua valendo.

A grandeza dessa recusa ¢ tematizada por Corneille em
personagens que Beyssade denomina “herdis negros”, cujo empenho pela
livre disposicao de si, contra toda exterioridade, suplanta evidéncias a fim
de exercer um poder absoluto ou incondicionado sobre si mesmo, sobre
tudo e sobre todos.

Em compensa¢io, os “herdis brancos” dominam essa tendéncia,
exercendo controle sobre suas préprias emogoes e “tentando rejeitar o que
se lhes impoe como natureza dada.” (BEYSSADE, 2001, p. 285)

Ambas as figuras de onipoténcia adéquam-se 3 condigio dos
reis que protagonizam as tragédias de Corneille, embora sua grandeza de
alma difira na medida em que o criminoso se isola dos outros, enquanto o
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virtuoso, nao. Isso porque, tentando libertar-se de qualquer imperativo, o
criminoso foge de todos e até de si mesmo, perecendo por autodestruigao.

Em Atila (1667), o protagonista tenta matar a propria amada para
recuperar sua independéncia, como na seguinte fala de Atila a Aldione:

Ah! Demais ¢ vosso encanto; a alma minha, altaneira,/ Que almeja

sob meus passos fazer tremer a terra inteira,/ Eu, que tudo quero,

ao vos ver, assim,/ Malgrado todo o orgulho, j4 nio sou dono de

mim. [...]/ Proibi vossos olhos de brilhar, sio invenciveis,/Esse brilho

e meu valor sio incompativeis,/ Tratai-me com desdém, tratai-me

com desprezo,/ Devolvendo-me a mim mesmo, a qualquer preco.

(CORNEILLE, 1998, p. 721).

Libertar-se de qualquer jugo faz com que Atila acabe subjugado pela
paixao da dominagio universal e pela prevenc¢ao contra outros reis ou mesmo
vassalos. Hesitante em seu préprio interior, recai “[...] no estado cartesiano da
indiferenca negativa, assaltado por inclina¢oes contraditérias” (BEYSSADE,
2001, p. 294), com nenhuma das quais consegue se comprometer.

Para Descartes — ainda na Quarta Medita¢io —, quanto menos
indiferente, mais digna é a vontade. O mais alto nivel de liberdade consiste
em aderir a verdade aprovada pelo entendimento, ao passo que nao se
decidir por um lado ou por outro “constitui o grau mais baixo de liberdade e
demonstra antes uma falha do entendimento do que perfei¢ao da vontade”

(DESCARTES, 1988b, p. 51).

Exemplo de heroina positiva corneilleana é Paulina, esposa
de Polieucto, que nutre por ela um amor correspondido, muito embora
Paulina tenha a0 mesmo tempo mantido em segredo seu amor por Severo,
sem combaté-lo, mas sem entrar em conflito com os dois sentimentos. No
segundo ato da peca, Paulina confessa a Severo:

Sim, eu o amo, senhor, sem que de tal me escuse./ Que outro, a vos
lisonjear, de vossa fé abuse. [...]/ Mas me impunha outras leis do dever
o interesse:/ Qualquer né que meu pai para mim escolhesse,/ Ainda
que aos sumos dons que ornam vossa pessoa/ Juntdsseis o esplendor
todo de uma coroa,/ Por mais que eu vos amasse, e a outro ¢dio
houvesse tido,/ Houvera suspirado, e houvera obedecido./ E de minha
razdo lei soberana e fria,/ Vencendo meu amor, o 6dio dissiparia.

(CORNEILLE, 1970, p. 317).
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J& na tragédia Nicomedes (1651) este, que se tornaria rei da
Abissinia para libertd-la dos romanos, chega ao trono com apoio de seus
dois irmios, que inicialmente pleiteavam o direito de reinar mas por fim o
reconhecem como soberano. “Assim, quando a grandeza de alma se exerce
de modo positivo, na dimensio da virtude, ela nio isola o eu e os outros”,
conclui Beyssade (2001, p. 293).

Para Descartes, regrar-se a si mesmo antes de ser escravizado pelas
préprias paixoes é sobretudo uma necessidade metafisica, uma vez que,
como foi dito, o ser coincide com o0 dominio humano de um ego racional.
A desmedida na tragédia moderna, mais do que representar aquilo que
exceda a esfera de atuagio do homem, representa o excesso de si mesmo.
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Duas AcepCOES DISTINTAS DE |DENTIDADE

Clélia Aparecida Martins

Exploramos neste texto duas interpretagoes distintas que
adentram Ambitos filoséficos especificos. Nao procedemos aqui a uma
andlise exaustiva sobre um tema em ambas tendéncias. Nao hd como,
nos apontamentos a serem expostos, diluir as especificidades de cada
abordagem de modo a tornd-las menos diferentes. E sequer tencionamos
isso, como também nao ¢é pretensao deste pequeno texto desenvolver uma
reflexdo comparativa.

Ambas interpretacoes consideradas pensam a identidade do sujeito
tendo focos distintos. Na filosofia tedrica de Kant trata-se da identidade
numérica do sujeito ldgico, epistemoldgico dos pensamentos — identidade
essa definida como condicio transcendental da unidade de toda sintese das
representacoes —, ou entdo de sua possibilidade moral, a nés incognoscivel,
posto que em filosofia pratica, também a identidade moral do sujeito auténomo
nao remete a realidade empirica e a um conhecimento do eu empirico.
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Desde a perspectiva da reflexao desenvolvida pelo prof. Antonio
Trajano Meneses Arruda, a ser exposta na segunda parte deste texto, a
identidade é pensada como identidade de um sujeito social, uma identidade
possivel de ser descrita e conhecida pela reflexao filoséfica, ainda que com um
recurso a outras fontes de conhecimento distintas da filosofia tradicional.
Se ele entende que em geral a vida mental e a conduta humanas sio
pensadas no Ambito das ciéncias humanas, “[...] num arcabougo conceitual
e num vocabuldrio ndo-naturalistas [...]” (ARRUDA, 2007, p. 272), como
contraponto ele defende que, a fim de aumentar nosso entendimento da
conduta e da vida mental, é necessdrio estudar contribuicoes em filosofia
da mente apoiadadas em disciplinas como a genética comportamental, a
neurociéncia da mente e do comportamento, a psicologia evolucionista, a
etologia, a sociobiologia e outras afins. Fazendo uso dessas fontes, esta linha
de interpretagao entende que se pode compreender as experiéncias mentais
¢ a conduta individual e social do homem em suas vdrias e complexas
dimensoes, inclusive a da cultura e da moralidade.

O conceito de identidade psicossocial, objeto de anélise do prof.
Trajano, denota uma acepgdo contrdria ao sentido de identidade que a
filosofia moderna estuda, e que “[...] se refere a uma condi¢io da pessoa
que faria com que ela, enquanto existisse, permaneceria pessoa idéntica a si
mesma’ (ARRUDA, 2003, p. 171). E precisamente nesse ultimo sentido
enquadra-se a acepgao kantiana. Logo, totalmente outra é a compreensio
da identidade a partir da perspectiva da filosofia transcendental, que aqui
apresentaremos na primeira parte do texto.

Se pensamos a identidade desde uma perspectiva da filosofia
transcendental, de certa forma sazbemos dela no Ambito da razio teédrica,
embora este saber nio possa ser entendido como préximo de combecé-
la, pois pensa-la significa entender que ela estd na autoconsciéncia, nio
obstante seja indefinido o modo como estd. Ou seja, a acepgao tedrica
de identidade em Kant tem a ver com seu propdsito de compreender a
estrutura analitica da autoconsciéncia, a qual como apercepgao pura, nio
permite sua apreensao como um nucleo cognitivo préprio pois que nela
o saber, que o sujeito adquire de si, ndo consiste em um ato de conhecer,
portanto nao se discute suas possiveis (abruptas ou graduais) modificagées.
Conforme esta acepgao, nio hd alteragao da condi¢ao nuclear desse sujeito,

202



INFORMAGAO, CONHECIMENTO E AGAO ETICA

que consiste em ser o mesmo independentemente de seus estados no
decorrer do tempo.

Toda dificuldade pode ser atenuada se se sustenta inicialmente
que sao duas correntes de pensamento que nao aplicam o conceito de
identidade do sujeito no mesmo sentido. Hd que ser possivel, entio,
estabelecer uma ponte entre ambas, e essa pode consistir no que hd de
mais especifico aos dois 4mbitos da filosofia aqui considerados: a reflexdo
sobre um conceito relativo ao homem. Esse serd nosso desafio na dltima
parte do texto.

I - IDENTIDADE NA FILOSOFIA TRANSCENDENTAL

A filosofia transcendental, apesar de admitir que a identidade estd
na base da estrutura cognitiva humana, nao a concebe como responsével
pela elaboragao do conhecimento. Kant é um critico das teses que postulam
o conhecimento da identidade pessoal (A 361-363/B 408-409)". Bom, se ¢

incognoscivel, por que tematizd-la?

A autoconsciéncia ¢ um tema jd presente na filosofia antiga
e medieval, mas a Kant coube a esOpecificidade de compreendé-la como
apercep¢ao transcendental, ou eu transcendental, a “[...] faculdade radical
de todo nosso conhecimento [...]” (A 114). A relevincia na compreensao do
conceito de identidade da filosofia tedrica kantiana existe em fungao de aquela
faculdade ser “o supremo ponto” no qual todo uso do entendimento deve se
apoiar (B 134 n.). E como nao podemos prescindir de um sujeito légico que
permanece idéntico em todo e qualquer ato e estado de consciéncia, cabe
delimitar e esclarecer, o quanto possivel, o conceito de identidade naquela
filosofia. Esse é um dos propésitos desta primeira parte do texto.

Embora Kant tenha se dedicado mais 3 identidade em termos
epistemoldgicos também na sua filosofia prdtica ele pensa sobre a identidade.
Logo, outra conotagao de identidade na filosofia transcendental é moral;

! As obras de Kant sao citadas a partir da edi¢ao da Akademice e de acordo com o padrao definido pela Kant-
Forschungsstelle (KANT-FORSCHUNGSSTELLE..., 2012). A paginagio entre parénteses diz respeito, quando
antecedida da letra A,  primeira edigao (1781) da Critica da razio pura e quando antecedida de (B) refere-se a
segunda edicdo (1786). As tradugées utilizadas estdo relacionadas nas referéncias bibliograficas. Esta parte do
texto corresponde a um tépico modificado do quarto capitulo de minha tese de doutorado, intitulada O sujeito
em Kant: transcendéncia e moral, defendida no Departamento de Filosofia da USP, em 1997.
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a abordagem sobre ela nesse 4mbito finalizard esse tépico. Trata-se da
identidade moral em relagao a qual o homem pode reconhecer que ele, como
um e mesmo ser esta subordinado as leis da natureza e, simultaneamente,
para seu agir (como autor de agdes espontineas) delas se emancipa.?

A identidade ¢ a pura e origindria apercepgao, é a consciéncia de
um sujeito, sobre o qual ¢ referido todo pensar como seu “sujeito comum”
(A 350), um sujeito que é em todos os juizos sempre um e o mesmo. Essa
unidade éado euautoconsciente, o eu permanente e que permanece idéntico
a si mesmo (A 107). Apenas devido a essa unidade nos é possivel pensar o
multiplo em uma representagao (A 353-354). Esta unidade analitica® (B
133n.) ¢ o fundamento da unidade sintética “[...] de conceitos diversos em
juizos, portanto [...] [é o fundamento] da possibilidade do entendimento
[...]” (B 131), o fundamento “[...] dos conceitos de [...] todos os objetos
da experiéncia’ (A 1006). Ela é o principio supremo do conhecimento
humano. Esta unidade, como primeira, original e transcendental, ¢ o
principio e a condigao de possibilidade de toda unificagao do mdltiplo. Ela
unifica as caracteristicas constantes e idénticas do sujeito ao igualar uma
série de diversos atos de sua consciéncia necessdrios para produzir a sintese
do multiplo das representacoes.

Logo, essa unidade ¢é condigao subjetiva (A 354) de um
conhecimento geral. A identidade da autoconsciéncia pura, embora esteja
na base da estrutura cognitiva humana néo elabora conhecimento nesta
estrutura a produtora de conhecimento ¢ a autoconsciéncia empirica. E isso
porque a apercepgao empirica é dispersa, nao idéntica, derivada (A 107),
dependente da apercepgao transcendental. A percepgao empirica repousa,
pois, sobre um ato da apercepgao transcendental, a qual deve ser representada
como numericamente idéntica, mas que nao pode ser pensada “...] por meio
de dados empiricos”, posto que precede a experiéncia (A 107).

A apercegio ¢ uma consciéncia em geral, e isto significa que o “eu”
da apercepgio pura é considerado em todo pensamento como o sujeito

> Refl. 6860, AA 19: 183 - comparar com Refl. 6865, AA 19: 185.

* A unidade l6gica do sujeito ¢ pensada como uma unidade analitica. No capitulo dos paralogismos, da segunda
edicao da Critica da razio pura, Kant compreende a simples unidade légica da autoconsciéncia como unidade
analitica, e esta ¢ equivalente 4 identidade do sujeito (no sentido de ser um eu fixo e permanente).
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16gico do pensar (A 350) e, por isso, ele precisa e pode acompanhar todas
as representagdes que temos: ele é o sujeito ao qual todos os pensamentos
sdo inerentes (A 350, 355). Quando Kant afirma que a pura apercep¢io
atua como “condigio transcendental” (A 341/B 399), ele simplesmente
quer dizer que todo conhecimento estd sob a suposi¢ao de que todas as
representagoes possiveis de serem pensadas por nés poderio ser relacionadas
a um “eu” idéntico (A 365-366), e que também ¢ possivel um saber a
priori de que o pensar estd sob tal condicao (A 108, 116) porque esta
¢ uma condi¢do formal do pensar das representagoes, embora todas as
representagoes do “eu” precisam ser dadas a ele, pois 0 “eu pensante” nao

as produz, apenas as liga (B 133).

A relagio entre as proprias representagdes e um eu que as tem
como um sujeito numericamente idéntico’ fundamenta a unidade destas
representagoes, as quais s6 podem existir porque sio todas representagoes
e pensamentos de um “eu” idéntico. A unidade da apercepgio é entendida
como a consciéncia da identidade numérica do eu; a consciéncia de um
sujeito idéntico que, como tal, atua sobre todos os seus pensamentos. Trata-
se, portanto, de um “eu”, “que acompanha em todo o tempo as representagoes
na minha consciéncia e realmente com perfeita identidade” (A 362-363). E
porque a pura apercepgao ¢ esta consciéncia do “eu” enquanto sujeito idéntico
em todos os pensamentos, Kant entende que ela possui uma “unidade
numérica” (A 107), cuja identidade tnica, simples e mesma, significa “que
esta representacdo ez’ ¢ uma “[...] unidade absoluta embora puramente
l6gica” (A 354-355). Um eu que, por permanecer « priori formalmente igual
a si mesmo, é constante, é o0 “eu sou” como proposi¢io primeira de todo
pensamento (A 354-355); sua identidade (numérica) significa eu sou quem
continua sendo, “[...] 0 mesmo sujeito ao longo de todas as mudangas que

experimentei [...]” (LANDIM, 1998, p. 284-285).

Conforme a Dialética Transcendental, precisamente no segundo
paralogismo, Kant expde a consciéncia como adquirida de um ato de

* No §16 da Dedugio B Kant diz que uma representagio ¢ algo “para mim”. Isso significa que ela poderd
ser pensada por mim e a condigio para isso ¢ que o “eu penso” precisa poder acompanhd-la, pois o “ato da
espontaneidade” (“Aktus der Spontaneitit”’) nao a produz, apenas a acompanha (B 132).

> A pura apercepgio, como condi¢io formal do pensar das representagées, significa apenas que todas as
representagoes, pensadas pelo “eu”, sdo representagdes de um “eu idéntico” (A 341/B 399): a consciéncia do
“eu” como ser pensante ¢ a consciéncia de um e mesmo eu de todos os pensamentos; ¢ a consciéncia de algo que
“[...] deverd ser representado necessariamente como numericamente idéntico” (A 107).
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abstracao, partindo da unidade origindria sintética da apercepgao. O fato
de todos os pensamentos (com os quais o “eu” é consciente de si) serem
pensamentos de um mesmo “eu’, caracteriza esta “unidade numérica” da
apercep¢io. A unidade da consciéncia é uma condigio para que exista
tanto a autoconsciéncia empirica como também o conhecimento empirico
em geral:® como um principio independente da intui¢io sensivel (B 137)
posto ela tanto ser o pressuposto da unidade analitica da apercepgio (B
133, 134n.) como também fundamentar a consciéncia empirica — o sujeito
consciente desta “unidade” é o empirico e ndo o sujeito 16gico, do qual
alids, Kant nada diz sobre sua consciéncia.

Aapercepgao puraou transcendental, nao tem contetido (A 381-382).
Ela tem fundamento e este estd nas relages do “eu” com seus pensamentos; ela é
uma consciéncia da identidade do sujeito destes pensamentos. S6 a consciéncia
da espontaneidade ou apercepgao origindria é que estabelece uma referéncia a
identidade do sujeito; conceito que tem sua importincia nessa diferenciacao:
enquanto a consciéncia empirica nio se refere a ele (B 133), a autoconsciéncia
em geral é a prépria identidade na medida em que é uma ligacio origindria (B
132-133) pela qual o multiplo das representacoes fica ligado na consciéncia
e s6 assim ¢ possivel “[...] que eu a mim mesmo represente a identidade da
consciéncia nestas representacoes, [...]” (B 133). Esta identidade é 16gica,’ isto
¢, temos na autoconsciéncia a representa¢io de nés como um “eu légico”, do
qual, todavia nada mais sabemos ou podemos falar. Dai, na segunda parte da
Dedugao (§ 24, 25) e na Critica dos Paralogismos, Kant negar o conhecimento
do sujeito em si mesmo como pessoa. Este eu nos é desconhecido porque a
autoconsciéncia pura é incondicionada (A 408); ele é uma representagio sem

conteudo, vazia (A 345-6/B 404).

Kant entende, pois, que a psicologia racional erra ao considerar
esta unidade absoluta como objetiva, interpretando a condigao subjetiva do
pensar humano como condi¢io objetiva de todo ser pensante.® Nao se trata
aqui da unidade do conceito ou categoria — a unidade sintética ou o conceito
do objeto produzido na sintese do mltiplo, a saber, a categoria aplicada a

86 hd autoconhecimento porque existe identidade da autoconsciéncia (BECKER, 1994, p. 250).

70 “eu penso” é o primeiro ato de abstra¢do da consciéncia (B 135 e 137). Em muitas passagens da Critica
da razdo pura o “eu penso” ¢ definido como ato 16gico.

8Ver: A354e¢§12,§15¢§ 16.
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intui¢ao mediante um ato de apercepgao —, e nem da apercep¢ao empirica (a
consciéncia interna, mutdvel e dispersa de nossos estados mentais).

Ora, se saber sobre a identidade pura nao ocorre como um
conhecimento, cabe-nos tao somente perscrutar “como” este saber ¢é
obtido, sua origem ou os nossos mecanismos para obté-lo — o que Kant nos
adianta sobre essa identidade pensada no “eu penso” e, por conseguinte,
sobre a prépria autoconsciéncia em sua capacidade de pensar. Temos um
redesenho da identidade pessoal: ela deixa de ser um problema metafisico
para ser um problema epistemolégico da filosofia tedrica.

Niao conheco minha identidade, posso porém reconhecé-la
reflexivamente, pois nao se trata de uma concep¢ao empirica e nem metafisica
da identidade, e sim légica. No pensar nossas representagoes como nossas
estd implicita uma referéncia dessas representagoes ao eu penso como algo
idéntico (B 132, B 140); nio fosse assim, seria impossivel pensa-las.

Se procuramos pela fonte deste saber vemos que, precisamente em
nossa faculdade perceptiva podemos encontrar a importincia da filosofia
tedrica para a pratica. Na filosofia tedrica se constitui um saber que aponta os
limites do conhecimento sensivel e é com ela que a autoconsciéncia obtém o
status de um “ser objetivo” (objektive Sein), sem o qual nio haveria filosofia
pratica alguma, pois que esta no tem condi¢oes de fornecé-lo a nés. Os limites
das especulagoes analiticas nio reduzem a filosofia tedrica a nada e sequer
constituem-se em um desastre; apenas apontam para o papel fundamental dela
junto a filosofia pritica na compreensio que adentramos sobre nds.

Na filosofia tedrica a identidade é pensada em relagio a um ser
absoluto de todo conhecimento, jd na pratica ela é referida a um ser moral.
A identidade, quando concernente ao sujeito ativo, objetivo, é pritica. Este
outro sentido de identidade na filosofia de Kant, a saber, a identidade moral, é
relativa a este ser que existe na natureza e na liberdade. E a mesma identidade
daquele sujeito ou “eu” entendido como transcendental, porém na filosofia
prdtica ela apresenta outra conotagao. Trata-se, pois, 7do de uma identidade
semelhante 3 da autoconsciéncia pura, mas da mesma identidade. No entanto,
ha que se notar que a nenhuma se aplica o conceito de autoengano.’

? Na Antropologia de um ponto de vista pragmitico (1798), Kant tematizou esse conceito em algumas passagens, a
saber: 0 autoengano da mulher em relagio a0 homem amado (07: 309); o homem que engana a si préprio por
suas proprias inclinagoes, que sustentam nele desejo de poder, ambicao, e cobiga (07: 272); o engano oriundo da
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Se esta identidade agora focada tivesse “semelhanca” com a
identidade numérica da filosofia teérica, entao estarfamos afirmando tratar-
se de uma outra identidade que se “assemelha” a da autoconsciéncia pura.
Af estarfamos afirmando a existéncia de vdrios “seres” na teoria kantiana do
sujeito, e com isso, destruindo a articulagao desta teoria, que é a descoberta
do fundamento inteligivel no 7osso ser, pois enquanto ser racional o homem ¢é
portador de um sujeito duplo, o sensivel e o pritico. Ambos sao um e mesmo
ser, um ser ativo e nao passivo, que deve ser compreendido nos dois Ambitos
de sua atuagao, inseparavelmente, isto é, deve ser visto tanto do prisma do seu
status transcendental de senhor da produgao do conhecimento, quanto do
prisma do seu papel frente as leis morais, papel que nos diz que aqui ele tanto
é produtor como também, e simultaneamente, subordinado as mesmas. Para
ambos os casos hd um e mesmo sujeito, uma e mesma identidade, a qual
nao possui caracteristicas do ser sensivel do homem, mas significa o “eu” do
pensar e do legislar, ou seja, um ser singular, com uma identidade composta
de diferentes aspectos.

A identidade do ser do mundo inteligivel é a identidade de um
ser cujo conhecimento de nossa parte consiste apenas em um pensar, visto
que do préprio autoconhecimento deste ser nada podermos experienciar.
Essa identidade remete a representacio da humanidade racional ou do
“eigentliche Selbst”® no homem, que tem o cardter puro da razdo. Tal
racionalidade do homem, este “eu origindrio”, significa o ser-inteligéncia.
E tdo logo o homem pura e simplesmente esteja frente ao seu préprio eu,
do mesmo também nada se pode falar em termos concretos:

[...] o sujeito prético aceita a esfera de impulso na escola de sua razio
e por meio disso faz-se livre da natureza, no que ele também produz
o seu sistema de impulso segundo a medida da razio e da liberdade.
Ele produz com isto, em liberdade, a identidade livre do ‘eu quero,
ele torna-se autocriador. Esta identidade pritica é a harmonia do eu

faculdade de julgar e que nos faz cometer tolices (07: 262); o enganar a nés mesmos quando somos induzidos pelas
aparéncias (07: 161, 219); o enganador como o que engana a si préprio (07: 151-152, 205); o ato de enganar a si
mesmo deixando preponderar em si os sentidos (07: 150) ou com as representacdes obscuras (07: 136).

10 A fala do “eu genuino” (eigentlichen Selbst) ¢ referida ao proprio homem, mas um homem que tem do
mundo da razdo apenas um saber. Este saber diz que a razdo contém uma legislagdo da liberdade e que
nele ela inicia direta e categoricamente as leis competentes tdo logo ele, como “eigentliche Selbst”, seja
apenas fenomeno de seu proprio “Selbst”. Com isso, a espontaneidade da legislagdo da razdo e da existéncia
do homem ¢ acentuada como inteligéncia. Para tanto, a responsabilidade pela qual o homem se deixa
determinar ¢ igualmente intimada sobre o “eu originario”; mas a responsabilidade alcanca s6 até onde este
“eu” se coloca frente ao impeto da natureza (04: 458).
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consigo mesmo, tio logo sua racionalidade livre penetre também a
inicialmente estranha natureza da razio. (04: 457).

A identidade moral da pessoa estd referida a ela como sujeito
ativo. Kant entende a possibilidade de uma revolugio na disposicao do
animo em relagio a tese de que é possivel nds nos proporcionarmos nosso
préprio cardter inteligivel, e esta se esclarece se somos ativos: a identidade
da pessoa existe na possibilidade de se entender o procedimento de um
homem como expressaio mesma do cardter inteligivel, de sua condicio
autdbnoma. Em Kant, a autonomia é obediéncia e ¢ preciso que o agir
por dever seja um querer verdadeiro, por respeito a lei, que seja auténtico
o valor da lei moral, que 0 homem se coloca a ponto de nao permitir o
dominio das inclinagoes, dos apetites que 0 mantém heter6nomo.

A filosofia moral de Kant concebe 0 homem segundo um método
no qual este se pensa espontaneamente fora do mundo dos sentidos, o
que caracteriza igualmente o sentido de identidade a ela concernente.
Fica exposto com isso um propésito da teoria kantiana do sujeito: ela
visa entender que o “eu” sensivel existe também sob critérios inteligiveis-
morais, isto é, demonstrar que o homem nio pode ser compreendido na sua
totalidade se for isolado deste mundo moral e dos elementos componentes
de sua pessoa no mesmo.

II - IDENTIDADE DESDE A PERSPECTIVA PSICOSSOCIAL

A nocio de identidade na segunda perspectiva aqui abordada ¢é
decorrente do conceito de autonomia, em cujas defini¢ées dois pares de
expressoes antitéticas sao apontadas: as “préprias” e as “nio [...] préprias”
do sujeito, respectivamente a “determinada de dentro” em contraste com as
“determinada de fora”. Ambas concernem a motivacio “para agir’. Trata-
se de distingoes bdsicas para uma compreensao da autonomia por um lado
e, por outro, da heteronomia. Com a autonomia, quanto maior for seu
grau, mais definida, integrada e sélida ¢ a identidade:

[...] a conduta autébnoma (externa) nio é... aquela em que,... nio hd

nenhuma obediéncia a normas e leis, e sim aquela em que normas e leis
sdo elegidas, e as vezes criadas ou recriadas, pela prépria pessoa, e nio
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por qualquer outra instincia, e sdo por ela obedecidas em virtude de
razdes estritamente suas, ¢ nao dos outros. (ARRUDA, 2007, p. 273).

A identidade se “[...] comprometida por influéncia de uma
instancia (inconscientemente) vista como autoridade” (ARRUDA, 2003,
p. 183), é heter6noma. Ou seja, com relagdo a heteronomia, quanto maior
ela for, tanto mais precdria, desorganizada e frigil é a identidade pessoal.
A conduta, neste caso, ¢ determinada de fora, por algo exterior ao sujeito,
em decorréncia as crencas que defende ou tem de aceitar nio fazem parte
da identidade psicossocial mais prépria do individuo (ARRUDA, 2007).
Temos, pois, a caracterizagao da identidade pessoal: ela é o conjunto das
propriedades mentais e comportamentais, sejam elas de natureza mais
individual ou mais social, que definem uma pessoa numa certa fase de
sua vida. Trata-se, pois, de “seus gostos, preferéncias, sentimentos, padroes
de resposta a determinadas situagoes e outros padrées comportamentais”,
especialmente “[...] o conjunto das crengas proposicionais e valorativas que
o sujeito tem, portanto também a imagem que ele tem de si préprio, de seu
corpo, de sua personalidade, de sua vida mental e de seu comportamento”

(ARRUDA, 2003, p. 181).

A identidade, deste prisma, nio ¢ definida desde uma fungio
cognitiva da consciéncia, mas pelo papel social que o individuo assume;
e nos casos em que o sujeito acredita identificar-se com o papel, essa sua
identifica¢do é determinante para a identidade (ARRUDA, 2003).

A discrepancia entre papel social e identidade pessoal'’, significa
um “o auto-engano valorativo”, o qual debilita, “patologiza” a identidade
psicossocial da pessoa, levando a um conflito na sua relagao “[...] com os
papeis sociais relevantes que [...] desempenha [...]”, e em virtude disso esse
autoengano “[...] constitui um ‘desmoronamento’ da identidade pessoal
[...]7 (ARRUDA, 2003, p. 179, 183). Em vista disso, temos “que o cardter
drduo” na questao de definir a identidade vem do “[...] enredamento do ser
humano em estados de auto-engano valorativo” (ARRUDA, 2003, p. 184).

' “Suponha-se que um certo papel é problemdtico para um sujeito, no sentido de nio ser nada natural para ele;
ele pode, nao obstante isso, conseguir entrar e ficar nesse papel, e lidar relativamente bem com ele, precisamente
pelo mecanismo de enganar-se a si préprio que ele atribui importancia aos valores associados com aquele papel.”

(ARRUDA, 2003, p. 184-185).
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Num processo de heteronomia, o autoengano, um engano que o
sujeito “[...] inflige a si mesmo de um modo inconsciente[...]”, consiste em
uma incorporagio acritica de valores que ndo sio os seus. Logo, a auséncia de
auto-engano significa maior grau de autonomia, enquanto que a incidéncia

naquele é um caso de heteronomia (ARRUDA, 2007, p. 273-274).

Desse prisma, também o dualismo se destaca na abordagem
filoséfica, mas ele consiste em um eu real (verdadeiro) e em um idealizado
(falso). O ideal “[...] ¢ 0 que somos na nossa imaginagao irracional, ou o
que deverfamos ser [...]”, o eu real “[...] ¢ a forca interior ‘original’ para
o desenvolvimento e a realizacao do individuo, for¢a com que podemos
identificar-nos completamente [...]” (HORNEY, 1974, p. 172 apud
ARRUDA, 2003, p. 180).

Enquanto o eu verdadeiro, ou eu real, é a nossa parte mais legitima
e mais desejdvel, a criagdo de um eu falso é fruto da repressio dos impulsos
mais espontineos, a qual “[...] elimina partes do ser verdadeiro da pessoa e
forca a substitui¢io do sentimento reprimido por um pseudo-sentimento
[...]”; e tal repressao ¢ oriunda da submissao a “fatores externos”, quer seja
a vontade dos outros, ou a “da prépria sociedade” (ARRUDA, 2003, p.
180). O processo de construgdo desse eu falso, idealizado, tem a ver com
uma imagem que o individuo, imperceptivelmente, constréi de si mesmo
como um “recurso para satisfazer” suas necessidades: nessa condigao o
autoengano “valorativo é uma anomalia”, as “razbes para agir”, centrais
para a identidade pessoal e que sao associadas as crencas nao existem nesta

situagio (ARRUDA, 2003, p. 180, 183).

A equivaléncia entre o eu falso e o eu auto-enganado sobre
valores, permite admitir que o falso eu, embora faca parte da identidade
do individuo enquanto tal, estd excluido de sua “identidade pessoal”
(ARRUDA, 2003, p. 184). Ou seja, desde essa perspectiva, o autoengano
¢ um bloqueio a identidade, e este conceito, ainda que de modo nio
explicito, estd conectado a acepgio de autenticidade, espontaneidade. A
identidade, portanto é uma plena autonomia, é

[...] a capacidade de se dar a si préprio suas proprias leis e regras,

em conformidade com as quais ele [0 sujeito, CM] se conduz no
pensamento e na acdo. Parte dessa capacidade é o poder que o sujeito
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tem de decisdo prépria e independente de qualquer instincia superior
ou exterior a ele. (ARRUDA, 2007, p. 272-273).

IIT — A GUISA DE UM POSSIVEL PARALELO

Em Kant, s6 é possivel ter pensamentos desde que rtais
pensamentos pertengam ao eu — daf a apercepgao transcendental ser uma
consciéncia de um eu, enquanto sujeito de todos os pensamentos, idéntico
numericamente. Eis sua imprescindibilidade. Como o homem nao é s6
ser inteligéncia, mas precisa ser interpretado igualmente como um ser
da natureza, e a imagem que ele mostra como ser da natureza, apresenta
também indicadores de seu ser-inteligéncia, Kant refletiu tanto sobre a
identidade cognoscitiva e pura, como também sobre a moral.

Mas nenhuma das duas consideracoes tém a ver com a nogio de
autoengano em Kant, um conceito relevante na abordagem de Trajano
sobre a identidade. Enquanto Kant tematiza o autoengano de modo nao
vinculado ao conceito de identidade e sem articuld-lo a sua filosofia moral,
Trajano procede de modo contrdrio, muito embora sua abordagem moral
ocorra desde um ponto de vista empirico.

Se a autonomia em um nio se conhece, o outro também admite
que “[...] as vezes nao é nada fécil reconhecer condutas autbnomas e
heter6nomas e distingui-las claramente umas das outras” (ARRUDA, 2007,
p. 273). Se para Trajano a racionalidade “caminha” com a autonomia, e a
heteronomia, com a irracionalidade (ARRUDA, 2007), também para Kant
¢ assim: numa determinante é a racionalidade como liberdade, na outra,
estd presente o patoldgico que significa a preponderancia das inclinagoes.
De um ponto de vista moral, temos as duas linhas de interpretacao préximas
uma da outra, mas o que em Kant é prético ¢ independente do empirico,
em Trajano o significado de sujeito autbnomo, cuja identidade moral ¢é
preservada, ¢ de um ser moral sensivel, ou seja, mesmo a proximidade entre
ambas correntes nao denota semelhanga. Como palavras finais, temos a
observar que, se consideramos esses conceitos numa dimensao, a partir da
racionalidade, tanto prdtica quanto cognitiva, também os consideramos
noutra dimensdo na qual a racionalidade prética é moral, nao empirica,
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e na perspectiva cognitiva (a razao teérica) ela tem a ver com o sujeito
l6gico-transcendente.

Em comum, percebe-se que ambas tendéncias estao voltadas
a ampliar e aprofundar nosso entendimento de nés mesmos. Ambas
também referem-se, ainda que de modo distinto, ao eu nao livre,
patologizado. Enquanto para Kant é impossivel o conhecimento do eu
verdadeiro, Trajano admite “[...] uma real dificuldade de propor critérios
para distinguir, sempre e claramente, um eu do outro [0 verdadeiro do
falso, CM]”, uma dificuldade, “[...] de se conhecer a identidade de alguém,
inclusive a de si préprio” (ARRUDA, 2003, p. 184). Em vista disso temos
o dualismo: o eu verdadeiro relacionado 2 identidade — ou identidade real
ou madura ou sadia — do sujeito colocando o eu falso fora dela.

Ainda em comum, ambas tendéncias reconhecem a necessidade
de superacio ou relativizagao da reflexao metafisica e a fei¢do temporal e
parcial da filosofia. Mas contrariamente a Kant, cuja filosofia se apresenta
como definitiva, o pensamento de Trajano orienta-se no sentido de
compreender o mais amplamente possivel a gama variada das manifestagoes
de comportamento psiquico em que se coloca como epicentro o fendémeno
da identidade. E claro que numa abordagem psicossocial, que considera os
aspectos da vida bioldgica, psiquica e social do individuo, nao se justificaria
a acepgao de uma identidade numérica que é sempre a mesma. Sequer
se justifica recorrer a filosofia se se a concebe apenas como arcabougo
conceitual bastante abstrato para compreender a identidade. Para além
desses pontos em comum nao ¢ possivel ir; sustentd-las juntinhas sem que
uma desfigure a outra é por demais pretensioso.

Destarte é na melhor filosofia que podemos encontrar uma
justificativa para ambas tendéncias. E curiosamente é o espirito filoséfico
de Trajano que nos permite encontrar um caminho, a fim de que “duas
interpretagdes distintas” nao sirvam para eventuais defesas de que uma é
vélida e outra ndo. Facamos nossas as suas palavras:

[...] podemos afirmar, agora num registro mais conciliador ¢ de um
modo mais equilibrado, que o que importa para todos nés, ao fim e ao
cabo, é continuar levantando as questées que nos interessam e, no bom
e velho espirito zetético que em tltima andlise herdamos dos gregos,

tentar fazer avangar nosso conhecimento a respeito delas, e aumentar
nossa compreensao, ainda que pontualmente, deste ou daquele ponto
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particular, desse modo reduzindo a extensio de nossa ignorincia e
de nossos erros nesse dominio. Isso ¢ mais proveitoso do que passar
o tempo defendendo ou atacando especulativamente esta ou aquela
doutrina geral, este ou aquele ismo. (ARRUDA, 2007, p. 280).

E se tivéssemos que escolher entre Trajano e Kant nao estariamos
no espirito da filosofia, pois entdo nao poderiamos entender que nao hd
uma s6 filosofia verdadeira, nem uma sé concep¢ao de mundo, e que cada
pensador apenas encarna uma das vérias possibilidades do sentir e do
pensar. Neste caso, um brindou-nos com sua vida hd mais de duzentos
anos, o outro nos concede o privilégio de poder brindd-la agora.
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