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O presente texto, pensado na perspectiva
da Filosofia da Educagio, toma como base
o alerta adorniano de que o imperativo pri-
meiro de toda educagio é o de que Auschwitz
ndo se repita. Na dialética entre civilizagdo e
barbérie, Auschwitz é a irrup¢io na historia
da barbdrie perpetrada. Nestes tempos som-
brios, vivemos um continuum: do nazifascis-
mo daquele momento chegamos ao fascis-
mo do nosso tempo. Na atual conjuntura, de
exacerbagio do autoritarismo e de projetos
autocraticos, a hipétese ¢ que temos uma
atualizagdo destes elementos sob a égide do
neoliberalismo e do advento das Redes Sociais,
além da potencializacio da capacidade de
manipulagao das subjetividades dos existen-
tes pelo uso dos algoritmos. E possivel, ain-
da, educar numa civilizagio cujo legado tem
sido a barbarie? Nosso problema é politico.
No contexto do problema, o objetivo se es-
tabelece: refletir sobre a questio do fascismo,
no sentido de se pensar a educagio como
condi¢io de emancipagio.
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In memoriam

elos mais de . rasileiros mortos até este momento, vitimas

Pel, de 645.000 brasil tos até esty to, vit
a -19. Pessoas, nistorias, singularidades, sonhos que se

da COVID-19. P hist gularidad hos q
perderam, familias que se esfacelaram... Vidas ceifadas, em grande
parte, pelo necroprojeto de um governo que, na atmosfera do fascismo
que exala, revitaliza o continuum de Auschwitz e, em seu pretenso
“coroldrio” do “cidaddio de bem”, de uma ideia de “moral” e de “bons

costumes”, atualiza cotidianamente o conceito de banalidade do mal.






“A tradi¢io dos oprimidos nos ensina que o ‘estado de exce¢do’
(‘Ausnahmezustand) em que vivemos ¢ a regra. Precisamos construir
um conceito de histéria que corresponda a esse ensinamento.
Perceberemos, assim, que nossa tarefa é originar um verdadeiro estado
de excecdo; e com isso nossa posi¢ao ficard melhor na luta contra o
fascismo. Este se beneficia da circunstincia de que seus adversdrios o
enfrentam em nome do progresso, considerado como uma norma
histérica. — O assombro com o fato de que os episddios que vivemos
no século XX ‘ainda’ sejam possiveis, ndo é um assombro filoséfico. Ele
nio gera nenhum conhecimento, a nio ser o conhecimento de que a
concepgio de histéria em que se origina ¢ insustentdvel”.

(BENJAMIN, Tese 8, Sobre o conceito de histéria)

“Cabe aqueles que, em sua formacio espiritual, tiveram a felicidade
imerecida de nao se adaptar completamente as normas vigentes — uma
felicidade que eles muito frequentemente perderam em sua relagao com
o mundo circundante —, expor com um esfor¢o moral, por assim dizer
por procuragio, aquilo que a maioria daqueles em favor dos quais eles o

dizem nio consegue ver ou se proibe de ver por respeito a realidade”.

(ADORNO, Dialética negativa)
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Preficio

A extrema relevancia e atualidade deste livro de Joao Hadich
se torna evidente quando consideramos a adverténcia de Theodor
Adorno sobre a persisténcia das condicoes objetivas geradoras do
fascismo, mesmo no interior de sociedades democriticas. Em
sentido contrdrio as esperancas iluministas do século XVIII, o
avanco da democracia liberal ao redor do mundo nio acarretou
necessariamente um progresso humanitirio e racional. Mesmo que
uma quantidade significativa de paises adote as regras do liberalismo
politico em suas constitui¢oes, o conceito de democracia, que
pressupoe a existéncia de uma comunidade de sujeitos livres,
permanece negado em sua efetividade, sendo condenado a mero
formalismo na esfera politica. Essa defasagem entre o conceito de
democracia e a realidade politica nas sociedades capitalistas foi o
nidcleo temdtico da pesquisa sobre a personalidade autoritdria,
realizada por Adorno e diversos outros pesquisadores nos Estados
Unidos nos anos 1940.

A pesquisa sobre a personalidade autoritdria, empreendida
pelo Instituto de Pesquisas Sociais, traduziu em termos quantitativos
e também qualitativos as inclinagdes emocionais e comportamentais
a adesdo a temas e ideologias fascistas. O fato da pesquisa ter sido
realizada junto a vérios estratos de populacoes de uma sociedade
democridtico-liberal, revelou a condigao de grande vulnerabilidade
emocional a ideologias e palavras de ordem disseminadoras de

preconceito étnico, agre ssividade grupal e diversos tipos de

https://doi.org/10.36311/2022.978-65-5954-296-3.p11-16
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estereotipia depreciativa da diferenga no tocante a religido, género,
nacionalidade etc. Como o objetivo desse trabalho de pesquisa se
relacionou com a estrutura emocional da personalidade do publico-
alvo, os aspectos emocionais tiveram uma importincia nuclear, em
detrimento das declaragoes manifestas de preferéncia ideoldgica.
Dizer que existe uma defasagem entre o conceito de
democracia e a realidade concreta da sociedade, significa que a
promessa de liberdade e cidadania, que é insepardvel do espirito
democritico, é traida quando se propagam tendéncias expressivas de
preconceito, segregacdo e perseguicao dirigidas contra populacoes
negras, homossexuais, indigenas, imigrantes etc. A atmosfera
agressiva do fascismo estd diretamente relacionada com a
vulnerabilidade emocional da personalidade autoritdria a palavras de
ordem disseminadoras de preconceito e violéncia, e essas tendéncias
se originam da predisposi¢io a comportamentos agressivos em escala
grupal. Quando o preconceito ¢ perpetrado em grupo, a irmandade
fascista se sente autorizada ao escoamento de pulsdes agressivas
reprimidas contra inimigos imagindrios artificialmente produzidos.
A andlise realizada por Sigmund Freud sobre a psicologia de
massas tem importincia nuclear para o entendimento do fascismo,
pois ela possibilita compreender como ¢ possivel, que em sociedades
institucionalmente democrdticas, a regressao coletiva a barbdrie se
torne uma realidade efetiva. A esse respeito, o conceito freudiano de
unheimlich, que significa estranho, mas a0 mesmo tempo, familiar,
permite entender a projecio emocional que ¢é insepardvel da
atmosfera agressiva do fascismo. Pela proje¢io emocional da
estranheza de si mesmo sobre o outro, o agente do preconceito se

sente redimido e aliviado dos tragos mal resolvidos que danificam
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sua identidade pessoal. Para o fascista, o estranho ¢ sempre o outro:
0 gay, o negro, o pobre, o morador de rua, a mulher; em outras
palavras, os conteddos conscientes ou inconscientes de impoténcia e
fracasso que danificam o préprio eu sdo projetados em todos aqueles
que representam imaginariamente a diferenca.

O leitor nao terd dificuldade em reconhecer a extrema
atualidade deste livro de Joao Hadich, pois sua reflexdo repercute
problemas que nao fazem parte de um passado histérico superado,
mas reverberam na sociedade brasileira atual, sob o impulso da
catéstrofe ética e social representada pelo bolsonarismo recente. E
relevante notar que o inicio da pesquisa de doutorado que originou
a presente obra, data do ano de 2017, época em que o ovo da
serpente estava sendo lentamente gestado, transparecendo na
mentalidade moralmente perniciosa do movimento “Escola sem
partido”. Naquela época, embora muitos de nds no imagindssemos
a magnitude de uma barbdrie devastadora que iria afetar a prépria
sanidade mental de grande parte dos brasileiros, Jodo Hadich
percebia com clareza incomum os horizontes sombrios dos anos
vindouros, e ¢ justamente por esse motivo que sua pesquisa é
altamente relevante para entender a sociedade brasileira atual.

Um dos grandes méritos da reflexdo exposta neste livro
consiste em desmistificar a repulsa publica pela esfera da politica,
que em si mesma integra o conjunto de sintomas da sindrome
fascista. Ao contrdrio da mentalidade de recusa da politica, o autor
real¢a a urgéncia de uma politizagao auténtica e autbnoma da esfera
do poder, para que se torne possivel um exercicio publico
potencialmente resistente a disseminagao da barbirie. Em regimes

fascistas, embora o debate publico seja protagonizado pelo lider e seu
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conjunto de cimplices ministeriais e milicianos, ¢ importante
ressaltar que, em um contexto assim, o que se tem ¢é uma
pseudopolitica, pois ndo hid debates autenticamente publicos em
torno das questoes urgentes que afetam a populacio. Inspirado por
Hannah Arendt, Joao Hadich nos lembra que “politica” é a esfera do
debate publico entre diferentes, movido pela perspectiva de um
mundo comum. A verdadeira politica se traduz no exercicio da
liberdade potencialmente voltada para o rompimento do estado de
excegao que na realidade atual silencia o debate publico e massacra
todos aqueles que representam a diferenca.

Embora na esfera da politica, e principalmente no campo
moral, as pessoas autoritdrias e inclinadas a preconceitos fascistas se
autodenominem “conservadoras’, ¢ muito importante notar que
suas inclinagoes agressivas nao autorizam esse tipo de denominagao.
E mais apropriado pensar que os fascistas se apropriam de pautas
ideolégicas e moralistas de viés conservador, mas eles ndo podem ser
literalmente definidos dessa forma, pois suas manifestacoes e
atitudes publicas traem tendéncias destrutivas completamente
antagdnicas a qualquer tipo de “conservagao” institucional ou moral
propriamente dita. “Conservadores” aspiram a manutengio de
estruturas econdmicas, poll’ticas ou morais, reagindo contra
tendéncias de transformacio ou inovagao. O fascista, pelo contrério,
nao deseja conservar nada, pois seu desejo, reprimido, ou muitas
vezes declarado, se dirige a4 destrui¢io de tudo aquilo que for
possivel, desde a vida das pessoas que existem a margem da
normalidade social, até as préprias instituigoes democréticas. E por

esse motivo que a oratéria fascista frequentemente assume sentido

14



negativo, ligado a iminéncia de catdstrofes, a disseminagio de
discursos conspiratérios e ao fascinio pela destruigao.

Em sintonia com as reflexdes de Theodor Adorno, Hannah
Arendyt, e outros pensadores voltados para a critica do fascismo, Jodo
Hadich se preocupa especialmente com o tema da educagio. Para
entender o que ¢ a educagio, nesta obra, devemos nos afastar dos
aspectos instrumentais muito presentes na escola, buscando
compreender esse termo como sinénimo de formagio do espirito,
em sentido contririo a barbdrie. Assim, a educacio deve ser
entendida como processo formativo dirigido contra as tendéncias de
severidade e frieza emocional, pois sio estas que geram a
vulnerabilidade ao fascismo. Uma educagio voltada para o
imperativo ético de que Auschwitz nio se repita deve mobilizar os
educadores contra todas as tendéncias de ressentimento cultural e
emocional, coisificagio do espirito e de enquadramento cego dos
individuos em coletividades agressivas. Os leitores que estiverem
sintonizados com uma compreensdo ampla da educagio, voltada
para a desbarbarizagio e pacificagio da sociedade, e sobretudo
dirigida ao combate a todo tipo de preconceito, saberio encontrar
neste livro uma obra de leitura intelectualmente estimulante,

esclarecedora e prazerosa.

Sinésio Ferraz Bueno
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Introito...

O texto a seguir ¢ fruto de incomodos que tém se
apresentado ao longo da nossa formacio. Evidentemente, nao abarca
tudo, mas caminha na compreensio de que, mesmo no recorte que
fazemos, estio presentes elementos de tantas questdes que se
manifestaram e se manifestam ao longo da nossa existéncia e, neste
entendimento também, na compreensio da docéncia, nossa escolha
profissional.

Entendendo o ato de escrever como processo de
sistematizacdo do pensamento, este tem sido o exercicio que nos
desafia a registrar a elaboragao das reflexdes sobre a Politica, a Etica,
a Estética e a Epistemologia que permeiam nossos encontros no
campo da Educacio e do entendimento desta como processo de
formacio e, consequentemente, humanizagio.

A escolha pela discussio do tema proposto, Autoritarismo,
Fascismo e Educagio: ainda a preméncia de que Auschwitz nio se
repita, se dd exatamente nessa via de compreensao e incomodo. No
contraponto da nossa humanizagao, encontramos o risco, a ténue
linha que separa a educacio da barbdrie. Da potencialidade da
formagao humana como processo emancipatério e libertador, para a
sedugio do dominio do pragmatismo e da técnica, sao intimeras as
possibilidades que se apresentam num mundo cada vez mais
administrado e unidimensionalizado. Terreno fértil para o fascismo.

Neste contexto, nao é o pessimismo que nos envolve. Tao

pouco o ufanismo. Nao temos respostas. Na realidade, cada vez mais
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perguntas. Mas isso nio implica um #niilismo desolador ou
determinismo consolador. Provoca desafio, instiga a busca pelo
entendimento, a curiosidade epistémica a partir do espanto, como
no thaumdzein grego, na descoberta da nossa complexidade humana,
na percepgio das entrelinhas que se apresentam por detrds do que
estd manifesto e que exigem uma mais acurada percepgio,
constantemente.

Esperamos nao sermos compreendidos como defensores de
um otimismo ingénuo, mas certamente acolheremos a observagao de
que cremos no improvével, na potencialidade, no inaudito. Nao
cremos na inexorabilidade da histéria. Contudo, ¢ inconteste que,
depois de Auschwitz, o continuum que se estabelece coloca em
suspenso a histéria em seu devir e desnuda, como constatam os
frankfurtianos, a intrinseca relagio dialética entre civilizacio e
barbdrie ao longo da nossa existéncia humana.

Por isso, nao sao dias ficeis. Tempos estranhos. H4 muito,
de continua “exce¢io”, que favorece sempre os mesmos que, no
status quo estabelecido, expressam a histéria da dominacio sobre a
natureza e sobre os homens e, consequentemente, da barbdrie que se
entrelaga com a ideia de progresso e de civilizagao.

Crises. Momentos que nos aproximam, portanto, ainda mais
da necessidade de exercitarmos aquilo que representa o principal
elemento da nossa condigao humana: a capacidade de pensar. Neste
sentido, pensar filosoficamente.

Deste modo, buscamos organizar nossa discussao e, neste
breve introito, apresentamos os tépicos seguintes como estruturagio

do seu desenvolvimento.
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Inicialmente, o Capitulo I, que representa nossos Primeiros
ensaios. Como preAmbulo, apresentamos esta parte exatamente
como a produzimos: como ensaios iniciais que introduzem a
discussdo. Almejamos que ajude a encaminhar o leitor no
entendimento de alguns percursos que trilharemos e dos incomodos
que, como relatamos anteriormente, mobilizaram-nos na
empreitada proposta, apontando para os recortes que escolhemos.
Nosso diagnéstico do contexto em que nos encontramos e da
discussdo que apontamos, os objetivos que almejamos, metodologia
e hipéteses sao apresentados nesta parte inicial, assim como nossa
perspectiva com a tese que propomos.

Na sequéncia, no Capitulo Il — La personalidad auroritaria:
contexto e breve histérico de um estudo referencial, pensando na
discussdo proposta, debrugamo-nos sobre o estudo da personalidade
autoritdria desenvolvido por Adorno e os psicélogos sociais da
Universidade de Berkeley, Else Frenkel-Brunswik, Daniel ]J.
Levinson e R. Nevitt Sanford. A obra em questio ¢ La personalidad
autoritaria (1965). Este é o foco desta parte. Retomando o contexto
desse trabalho, sua produgio e vinculagio com as outras pesquisas
em que estava envolvido o Instituto de Pesquisa Social (/nstitut fiir
Sozialforschung), jé sob a diregao de Max Horkheimer, buscamos nos
apropriar dos elementos necessrios para compreender o estudo
desenvolvido e, neste sentido, destacar sua importdncia como
referéncia para as discussoes sobre o autoritarismo e o fascismo.

Com o Capitulo III — Sobre a pesquisa dos frankfurtianos:
a inadequagio prévia com o aparato conceitual do marxismo e o
papel da psicandlise na elaborag¢io da Escala F, caminhamos na

percepcao de que a Escola de Frankfurt avanga na perspectiva da
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superagao dos limites da ortodoxia marxista e da ideologizagao do
Partido na Unido Soviética. Sob a conducio de Horkheimer, os
frankfurtianos transitam pelos pressupostos do marxismo,
revisitando as teses dos hegelianos de esquerda e do jovem Marx,
embora nio fiquem restritos as suas categorias ou ao contexto da
época.

No encontro com a psicanilise, o enriquecimento da teoria
critica se dard na conjugagio das andlises construidas a partir da
tradigdo marxista, em sua pretensio de objetividade, mas
aprofundando as questdes da subjetividade, terreno escorregadio
para as restricbes que se impdem aos defensores do marxismo
ortodoxo.

Entretanto, na contramio da limitacio dos freudo-
marxistas, por exemplo, ndo buscam uma sintese entre Marx e
Freud, mas exploram a dialética entre eles. Na critica tanto aos
neofreudianos quanto ao marxismo, em sua busca pelo
reconhecimento cientifico, que desemboca num positivismo
cientifico, os pensadores da Escola de Frankfurt enriquecem a teoria
em sua perspectiva dindmica, aberta, investigativa e dialética. Tendo
a psicandlise como constitutiva, a partir de entdo, da prépria base da
teoria critica, os estudos da personalidade autoritdria encontrario em
suas categorias os elementos para se entender o que néo seria possivel
apenas pela andlise das condicoes objetivas ou das contradicoes
materiais da sociedade do capitalismo tardio.

Neste contexto, a produ¢io da Escala F e o desdobramento
dos estudos em La personalidad autoritaria (1965) corroboram a
importincia dessa simbiose com o pensamento dos frankfurtianos

que, em si, ndo ¢ univoca, mas também permeada por tensoes.
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Companheiros deste percurso sao os textos de Sérgio Paulo Rouanet
(2001), Martin Jay (2008) e Rolf Wiggershaus (2006), entre outros.

O Capitulo IV — Da dialética entre civilizagio e barbirie:
do esclarecimento da razio e da atmosfera do fascismo, conduz-nos
para algumas questdes da Dialética do esclarecimento (1985), com
destaque para o fragmento Elementos do antissemitismo, além do
encontro com os Ensaios de Psicologia Social e Psicandlise (2015), de
Adorno.

As andlises sobre propaganda fascista e a manipulagao da
subjetividade nos levam ao aprofundamento da questiao do
autoritarismo e do sujeito potencialmente fascista. A partir da
percepcao das pesquisas de La personalidad autoritaria (1965) e do
ensaio, olhamos para a necessidade apontada por Adorno (1995) de
uma inflexdo para o sujeito.

Da discussio sobre a dialética entre esclarecimento e barbirie,
emerge a urgéncia de se pensar o significado de Auschwirz na histéria
e como, do momento do fascismo, derrotado na Segunda Guerra,
vivenciamos hoje um tempo fascista que, da simbiose daquele com o
capitalismo, mantém-se como atmosfera para a barbdrie com seu
medium punctum, o neoliberalismo e seu projeto de despolitizagio e
destruicao da politica.

No afastamento cada vez maior da politica e da esfera
publica, o autoritarismo ganha cada vez mais presenga na vida
danificada em sua correlagio com o capitalismo da era neoliberal,
esbocos do novo totalitarismo na manutenc¢ao do constante Estado
de excecdo (BENJAMIN, 2012).

Com o Capitulo V — Repercussoes da pesquisa na critica ao

fascismo: o continuum de Auschwitz, continuando as anilises
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propostas na constru¢do do nosso pensamento, ensaiamos os
desdobramentos para nossas consideragoes. Da consciéncia do
continuum de Auschwitz e da necessidade de se pensar a histéria a
contrapelo, o filtro da industria cultural conceitua o que nio ¢é
conceitudvel e banaliza a barbérie.

Neste sentido, uma educacio contra a barbdrie é uma
educagao para que Auschwitz nao se repita. A importancia da politica
e a perspectiva da esfera publica se manifestam como constituintes
para uma resisténcia.

Por fim, em nossas Consideragdes sobre o campo educativo,
Capitulo VI, apresentamos como tese a defesa de uma educagio
emancipadora. Diante do quadro que se apresenta, a partir dos
estudos e dos discursos partilhados e compartilhados por aqueles que
nos precederam, almejamos colaborar para enriquecer a discussio
sobre a Educagdo a partir de uma perspectiva politica e politizadora.

Se o autoritarismo, cada vez mais “4 vontade” na sombria
atmosfera do fascismo que permeia nossa sociedade, almeja o
dominio, o controle e o fim da politica pelo constante flerte com
modelos totalitdrios, uma educagio emancipadora nio poderd abrir
mao exatamente de sua prerrogativa, que implica a formagao para a
vida comum. Ou seja, da formacio humana que se dd na
constitui¢do da autonomia do sujeito que se reconhece e, neste
contexto, capaz de pensar, julgar e agir com, e entre os semelhantes
no mundo publico, esfera possivel da liberdade e ldcus especifico para
manifesta¢io da nossa condi¢ao humana: a vida politica.

A preméncia de que Auschwitz nio se repita, portanto,
desponta a educacio politica como formacio para desnudar a

dialética entre civilizagao e barbdrie e o estado de excegio que dela
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resulta, permeando nossa existéncia. Se o mal é banal, apontava
Hannah Arendt (2004b), o pensamento pode contribuir para evitd-
lo. Mas esse é um exercicio que, inevitavelmente, exige uma
perspectiva educacional que prepare os novos para o mundo publico,
para a vida politica que se dd inter homines esse', que exige que
sejamos emancipados, livres, enquanto capazes da acio.

O que estd em jogo na politica, j4 dizia Hannah Arendt
(2011), nao é a minha vida ou a de outrem simplesmente. E o
mundo. E é neste mundo, em que coabitamos, que exige o amor
mundi® arendtiano, que o homem pode reescrever sua histéria e
produzir, efetivamente, um verdadeiro estado de excecio frente a
destrutividade que vivenciamos, como propunha Walter Benjamin
(2012). A questao fundamental para o pensamento, portanto é,
diante do continuum de Auschwitz, como romper com a barbdrie?

Ap6s esta ultima parte, consideramos por bem incluir mais
alguns textos, apresentando-os como um Apéndice. Composto por
alguns fragmentos e outros ensaios, este material contempla alguns
esbogos prévios e, também, pés estudos. Nosso propdsito, neste
sentido, é o de apresentar, como nos primeiros ensaios e no destaque
antes do sumdrio, que o pensamento nao se constréi num
monobloco, de um salto ou por percep¢des que nio estejam

vinculadas também ao nosso cotidiano.

! No sentido de “estar entre os meus semelhantes” (ARENDT, 2004b).

% Para Hannah Arendt, “o totalitarismo [...] eliminou a liberdade de agdo e pensamento,
fez das pessoas meros executores, ou vitimas, das supostas leis da natureza ou da histéria, e
mostrou ser possivel transformar seres humanos em seres supérfluos. E principalmente em
oposicao as barbéries deflagradas nesse nio mundo e frente as tendéncias totalitdrias das
sociedades modernas que Arendt evoca o amor mundi — entendendo o possivel mundo
comum como um lugar eminentemente humano e humanizante” (ALMEIDA, 2011, p.

14).
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As ideias vao se construindo e o pensamento precisa
sistematizd-las. Nio é pretensao, contudo, fugir a expectativa e a
normativa académica de publicagio, mas apenas e tdo somente,
deixar como registro o que nos tem permitido, de alguma forma, a
organizagio de nosso pensamento e produgio neste caminho,
visando sempre ao amadurecimento. Como ji explicitado, sio
ensaios.

Neste sentido, pensamos na experimentagio intelectual, na
perspectiva adorniana, expressa pelo filésofo no didlogo com
Hellmut Becker, registrado no ensaio Educagio — para qué? “Eu
diria que pensar é o mesmo que fazer experiéncias intelectuais. Nesta
medida e nos termos que procuramos expor, a educagao para a
experiéncia ¢ idéntica a educagao para a emancipac¢ao” (ADORNO,
1995, p. 151).

Neste entendimento ainda, incluimos em Anexo, uma
releitura de uma cldssica pintura de 1926 de George Grosz,
intitulada Os pilares da sociedade. Por coincidéncia, recentemente,
em nossos estudos, encontramos sua presenga nos primoérdios do
surgimento do Instituto de Pesquisa Social, na relagio com Félix
Weil.

Naquele momento, em 2017, quando fomos convidados e
nos propusemos a essa “‘experimentagao artistica”, permanecia no ar
ainda a atmosfera das manifestagoes de 2013, fendmeno que merece

estudos e uma compreensao mais aprofundada.

3 Félix Weil é o fundador do Instituto de Pesquisa Social.
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Com a ascensao das Redes Sociais e a virtualizagio de uma
realpolitik, muito nos moldes das estratégias da Industria Cultural® e
mais propensa a um processo de despolitiza¢io do que o seu inverso,
a esfera pablica ganhava “novos/velhos” contornos, sustentada mais
por uma perspectiva de apolitia do que de uma concepgao de
cidadania comprometida ou de uma militdncia esclarecida.

Apesar do curto tempo do ocorrido, é possivel inferir que,
além da apolitia presente, estabelecia-se, j& naquele momento,
condigbes para o que seria explorado pelo recrudescimento do
extremismo a direita: o édio & politica.

Neste sentido, fortalecida pelo anacronismo e pela

adequac¢do ao padrio, muitas vezes, de uma esquerda que jogara o

4O conceito de Indiistria Cultural é trabalhado por Adorno e Horkheimer na Dialética do
Esclarecimento e “diz respeito a uma teoria social do conhecimento. De acordo com seus
pressupostos, tudo se transforma em artigo de consumo. No mercado, todas as teorias se
equivalem, seja a de Marx, Hitler ou Lénin. [...] Dissolvendo a tradicional oposigio entre
‘alta cultura’ e ‘cultura popular’, a industria cultural criou uma ‘barbdrie estilizada™
(MATOS, 1993, p. 69). Como toda industria produz algo para vender, a industria cultural
produz “cultura”. Evidentemente, é um tipo de “cultura” que implica o desenvolvimento
da “semicultura”, que nao esclarece, mas aliena e mantém-se pela massificacdo. Deste
modo, impede a experiéncia estética realmente formadora e emancipadora. De acordo com
Duarte (2002, p. 38-39, grifo do autor), “[...] a industria cultural atende imediatamente a
necessidade do seu publico, mas de um modo que seus legitimos anseios sio apropriados
por ela no sentido de cumprir seus objetivos de lucratividade e controle social. Sob esses
aspectos, destaca-se na industria cultural uma hierarquizacio dos diversos produtos quanto
A qualidade, no sentido de servir a uma quantificacio completa dos seus procedimentos.
Distingdes que se fazem, por exemplo, entre filmes A ou B, entre as histdrias publicadas em
revistas de diferentes precos, nao tém a ver propriamente com seu contetido, mas com a
classificagio, organizagio e computagio estatistica dos consumidores. [...]. De acordo com
Adorno e Horkheimer, ji que a industria cultural decompée o que podemos perceber em
suas partes elementares e as rearranja de um modo que lhe seja interessante, ela adquire o
enorme poder de influir no modo como nés percebemos a realidade sensivel — em tltima
instincia, na maneira pela qual percebemos o mundo”.
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jogo do capital, a extrema-direita comegava a “dar as caras” no
cendrio politico mundial.

No Brasil, destacava-se, capitaneando projetos e ataques
prévios as estruturas da democracia, com discursos que legitimavam
a ruptura do jogo democrdtico — caso da defesa da intervengio
militar —, ou da defesa de projetos anticonstitucionais, como o Escola
Sem Partido.

Além disso, ocorria o investimento macico de grupos ligados
a0 extremismo ressurgente nas Redes Sociais na divulgagao de pautas
conservadoras e reaciondrias ligadas a movimentos que se
catapultariam a cena politica em 2018, como o MBL (Movimento
Brasil Livre), por exemplo.

Percebia-se ainda, avaliamos com mais clareza neste
momento, a gestagio do “ovo da serpente” na forga que ganhava o
“lavajatismo”, com seus métodos “inovadores” na produgio de novas
narrativas no campo do Direito e que afetariam, inevitavelmente, a
percepgio da politica pelo senso comum.

Do “pato” que conduzia as manifestagdes do nacionalismo
exacerbado e do édio que se manifestava contra a politica®, a partir
do prédio da FIESP — Federagao das Industrias do Estado de Sao
Paulo, na Av. Paulista, centro econémico do Brasil —, para o “pato”
que pagamos na atual conjuntura — explicitada pelas apostas de uma

elite econdmica que avalizou o projeto autocrdtico do capitao

> Para tratar do processo de desenvolvimento do nazismo na sociedade alemi, Ingmar
Bergman utiliza a expressio “o ovo da serpente” de forma metaférica no seu cléssico filme.
Como naquele momento, o envenenamento da sociedade nio se d4 de um salto, mas
paulatinamente.

¢ Neste momento, canalizado principalmente contra um espectro politico, o viés de
esquerda e um partido politico, mais especificamente, o Partido dos Trabalhadores.
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reformado e fez vistas grossas até este momento, ao morticinio
potencializado pela necropolitica’” bolsonarista na maior crise
sanitdria do mundo atual —, foi questdo de tempo.

Deste modo, o exercicio que fizemos da releitura do quadro
de Grosz, naquela época, inspirava-se na tentativa de elaborar, a
partir do contexto que vigia, e ainda vige, quais seriam os potenciais
“pilares da sociedade” hoje, no Brasil. Consideramos que, de certo
modo, uma similitude se encontrava com um momento nio tio
distante na histéria, como ocorrera na Alemanha de Grosz. E o
resultado dessa avaliagao que apresentamos em anexo.

O desdobramento da histéria, jd esclarecemos, culminou na
eleicao de Jair Bolsonaro e de um universo nada desconsiderdvel de
representantes da “nova politica” que, de nova, s6 apresentava a
apropriagio da estratégia de venda de um “produto” que “sempre
esteve ai”.

Esta estratégia é construida a partir do conceito de
“novidade”, de “consumo” e nio no sentido de novo, de inaudito,
mas de repaginagio do que jd existia. Novamente, a importancia dos
mecanismos da propaganda, jd explorada e utilizada massivamente
no periodo do fascismo, na manipulacao da subjetividade e na

construgio do édio. Nio é, entretanto, apenas mais do mesmo.

7 Necropolitica: o conceito é cunhado por Achille Mbembe (2018), fildsofo camaronés em
suas andlises sobre os conceitos de biopolitica e biopoder, nas relagoes com as nogoes de
soberania e estado de excecao. De acordo com o autor, na abertura do seu ensaio, a ideia
da necropolitica “[...] pressupoe que a expressio mdxima da soberania reside, em grande
medida, no poder e na capacidade de ditar quem pode viver e quem deve morrer. Por isso,
matar ou deixar viver constituem os limites da soberania, seus atributos fundamentais. Ser
soberano ¢ exercer controle sobre a mortalidade e definir a vida como a implantacio e
manifestacio do poder” (MBEMBE, 2018, p. 5).
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E a manifestacio de um refinamento — por mais que se
evidencie de forma grotesca no cotidiano — da antipolitica, de uma
forma de se implantar a autocracia que nio se solidifica
necessariamente pelos cléssicos golpes de Estado ou pela explicitagio
de uma Ditadura efetivada. Pelo menos, nio num primeiro
momento.

E um necroprojeto®, que apresenta a defesa de uma pauta de
costumes retrégrada e violenta, a milicializagdo dos chamados
“cidadaos de bem”, o esgarcamento da democracia e de suas
institui¢des, tendo como foco a destrui¢ao, nao a constru¢io do pais,
nem o fortalecimento da Constitui¢ao ou de politicas ptblicas em
dreas como a Saude, a Educacgio, a Assisténcia Social, o Meio-
Ambiente e os Direitos Humanos, para ficarmos apenas em algumas.

Com a militarizagio da politica, a ideologizagio de
praticamente todos os setores do governo pelo aparelhamento
escancarado de seus szffs, além de uma pauta econdmica ainda com
os odores da Ditadura Chilena, este projeto de destruigao apresenta-
se como um grande laboratério para a testagem do “Estado

suiciddrio™ que, segundo Vladimir Safatle (2020), ji vivenciamos.

8 Neste contexto, relacionamos a expressio necroprojetos ao conceito anteriormente citado,
o de necrapolitica.

? Para Vladimir Safatle (2020, p. 2), “engana-se quem acredita que isto é apenas a j4
tradicional figura do necroestado nacional. Caminhamos para além da temdtica
necropolitica do Estado como gestor da morte e do desaparecimento. Um Estado como o
nosso nio ¢ apenas o gestor da morte. Ele ¢ ator continuo de sua prépria catdstrofe, ele ¢ o
cultivador de sua propria explosio. Para ser mais preciso, ele ¢ a mistura da administragio
da morte de setores de sua prépria populacio e do flerte continuo e arriscado com sua
propria destruicido. O fim da Nova Reptblica terminard em um macabro ritual de
emergéncia de uma nova forma de violéncia estatal e de rituais periédicos de destruicio de
corpos”.
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Nesse sentido, observamos a normalizacio da violéncia em
todos os sentidos na propagacio da “mentira manifesta” pelas Fake
News de cada dia, pelo discurso ideolégico direcionado a um
eleitorado que se serve da democracia, mas ¢ antidemocrdtico, na
liberagio das armas e na constru¢io de mecanismos e sistemas
estatais de censura prévia aos criticos do chefe do Executivo.

E uma violéncia que se manifesta principalmente na tragédia
anunciada pela negagio da ciéncia e pela omissao na luta contra a
pandemia da COVID-19 que sempre estiveram presentes no
discurso oficial do atual governo e podem ser identificadas como
estratégia, nao inépcia ou incompeténcia.

Seria simplério, porém, atribuir a Jair Bolsonaro ou ao
projeto que ele representa o desfecho especifico de uma articulagao
conspiratéria especificamente. O que se apresenta, como no tempo
de Grosz, Adorno, Horkheimer e Hannah Arendt, é manifestacio
dos sintomas de algo que j4 nos acompanha na dialética entre
civilizagdo e anticivilizagio e que, conforme a orientagio de
Benjamin (2012), exige que olhemos a historia a contrapelo.

No continuum de Auschwitz, vai-se normalizando a “barbdrie
de cada dia” e referenda-se, no ocultamento da sua existéncia, aquilo
que Hannah Arendt cunhou como a banalidade do mal. O
bolsonarismo, na sua banalidade é, neste sentido, sintoma e nao a

doenca.
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Capitulo I

Primeiros ensaios: preimbulo

E compreensivel que o surgimento dos sistemas totalitdrios nio
possa ser explicado psicologicamente. Por detrds dos movimentos
de inimigos da massa existem poderosos interesses politicos e
econdmicos; os adeptos desses movimentos, que se denominaram,
ndo por mera casualidade, Gefolgschaft (sequazes), néo sio, em
absoluto, os seus verdadeiros representantes, se bem que na
moderna sociedade de massa os beneficidrios do movimento néo
possam prescindir da massa. Mas os estudos realizados oferecem-
nos alguns conbecimentos sobre as caracteristicas psiquicas
inconscientes, em virtude das quais poderd obter o seu apoio uma
politica que contradiz os interesses racionalmente entendidos pela
massa. Essas caracteristicas psiquicas, por seu turno, sio o produto
de fendémenos contemporineos tais como a desintegracdo da
propriedade média, a crescente impossibilidade de uma existéncia
econdmica auto-suficiente, certas transformagoes na estrutura da
familia e certos erros na diregio da economia. As grandes leis do
movimento social ndo regem por cima das cabecas dos individuos

e de suas agoes ( HORKHEIMER; ADORNO, 1978, p. 173).

Vivemos hoje tempos estranhos. Parafraseando a expressio

arendtiana, tempos sombrios'®. Apesar de ainda imersos na

conjuntura sem um possivel distanciamento que sé a posteriori se

alcangard, somos agodados constantemente pelas lembrangas de

10 Tempos sombrios, a expressio que compde o titulo de um dos livros de Hannah Arendt
(Homens em tempos sombrios, 1987) parece representar bem o momento histérico em que
vivemos. Ou seja, a expressdo apresenta-se atemporal, pelo menos por enquanto. Na
realidade, mais especificamente, como um continuum.
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tempos que, acreditdvamos, ji estavam superados. Pelo menos, em
grande medida. Por isso, pensar este momento implica,
inevitavelmente, rememorar tempos passados que, talvez, nio sejam
tio “passados” assim e que se apresentam, no horizonte, como um
déja vu.

Nestes tempos sombrios, em que somos assolados por uma
pandemia'’ de propor¢des inimagindveis para o senso comum, numa
sociedade administrada e danificada, preparada para o Show de
Truman e os consumiveis Blockbusters'? hollywoodianos, apresenta-
se extremamente significativa a andlise de Guy Debord (1997, p.

17), ao defini-la como a Sociedade do Espetdculo:

A sociedade que se baseia na inddstria moderna nio ¢ fortuita
ou superficialmente espetacular, ela é fundamentalmente
espetaculoista. No espetdculo, imagem da economia reinante, o
fim nio ¢ nada, o desenrolar ¢ tudo. O espetdculo nio deseja

chegar a nada que nio seja ele mesmo.

Nessa sociedade espetaculoista, vivemos dias de polarizacao, de
exacerbacio do 6dio e da violéncia nas redes sociais e,
inevitavelmente, no mundo real. Provavelmente, dos que

manifestam tanto édio, boa parte nem saiba o que odeia. Nao ha

' Até o presente momento, do fechamento deste texto, s6 no Brasil j4 contabilizamos mais
de 645.000 mortos pela COVID-19, dados oficiais, sem levar em conta as subnotificacoes.
No mundo todo, a cifra nio ¢ menos impactante ¢ desnuda a contradicio, escancara a
desigualdade social e as reais prioridades de uma civilizagio que se constituiu,
intrinsicamente, numa relagao dialética com a barbdrie, como j4 nos apontavam os filésofos
da Escola de Frankfurt.

12 Tentamos atualizar aqui, num simples paralelo, a expressio de Adorno e Horkheimer
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985) na Dialética do Esclarecimento de que a sociedade se
preparou ao longo dos séculos para Vizor Mature e Mickey Rooney.
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objetivo, enquanto finalidade ou telos desejado. O que importa,
apenas ¢ tio somente, ¢ “o desenrolar” do espetdculo,
independentemente de onde se chegard. Num processo de
semiformagio®, na produgio de uma semicultura e, consequen-
temente, a heteronomizacdo da existéncia e nio o alcance da
autonomia, nossa percep¢io se constitui sob um filtro — o da
indiistria cultural — que nos dilui, cada vez mais, nos propdsitos do
espeticulo. Realidade, sensibilidade, percep¢io, pensamento,
compreensao e continuidade, tudo é homogeneizado pelo amalgama
que representa aqui a ideia do espetdculo e, inevitavelmente, produz
um mundo unidimensionalizado, administrado e danificado.

Neste sentido, destacamos o fragmento da Dialética do
esclarecimento em que, em uma andlise de como o filme sonoro
representa este processo, colaborando nesta produgao, esclarecem-

nos Adorno e Horkheimer (1985, p. 104, grifos nossos):

O mundo inteiro ¢ forcado a passar pelo filtro da indistria
cultural. A velha experiéncia do espectador de cinema, que
percebe a rua como um prolongamento do filme que acabou de
ver, porque este pretende ele préprio reproduzir rigorosamente
o mundo da percep¢io quotidiana, tornou-se a norma da
produ¢io. Quanto maior a perfeicio com que suas técnicas
duplicam os objetos empiricos, mais ficil se torna hoje obter a
ilusio de que o mundo exterior é o prolongamento sem ruptura

do mundo que se descobre no filme. Desde a stbita introdugio

13 A semiformagio envolve a massificagio, a formagio de uma cultura de consumo, de
férmulas prontas e acabadas refletidas em produtos criados pela indistria cultural para uma
repressio do diferente em prol do que ¢ padrio. Perde-se a identidade, constréi-se um
“publico-alvo”. Deste modo, expandindo-se para todos os setores da vida humana, a
semiformacao produz uma semicultura, implicada e comprometida com a producio de
mercadorias e ndo da cultura realmente.
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do filme sonoro, a reprodugio mecinica poOs-se ao inteiro
servico desse projeto. A vida nio deve mais, tendencialmente,
deixar-se distinguir do filme sonoro. Ultrapassando de longe o
teatro de ilusées, o filme ndo deixa mais & fantasia e ao
pensamento dos espectadores nenhuma dimensio na qual estes
possam, sem perder o fio, passear e divagar no quadro da obra
ftlmica permanecendo, no entanto, livres do controle de seus
dados exatos, e ¢ assim precisamente que o filme adestra o
espectador entregue a ele para se identificar imediatamente com a
realidade. Atualmente, a atrofia da imaginacio e da
espontaneidade do consumidor cultural nio precisa ser
reduzida a mecanismos psicoldgicos. Os préprios produtos — e
entre eles em primeiro lugar o mais caracteristico, o filme
sonoro — paralisam essas capacidades em virtude de sua prépria
constitui¢ao objetiva. Sio feitos de tal forma que sua apreensio
adequada exige, ¢ verdade, presteza, dom de observagio,
conhecimentos especificos, mas também de tal sorte que proibem
a atividade intelectual do espectador, se ele néo quiser perder os

Jatos que desfilam velozmente diante de seus olhos.

Num processo de manipulacio da subjetividade, como o faz
a propaganda em sua génese na pretensio da venda do produto,
vivemos em uma sociedade em que a cultura é vendida em escala
industrial, como projeto efetivo de determinagio da realidade e nao,
evidentemente, como possibilidade de constru¢io humana e politica

dela. Como explica Duarte (2002, p. 39),

[...] j4 que a industria cultural decompée o que podemos
perceber em suas partes elementares e as rearranja de um modo
que lhe seja interessante, ela adquire um enorme poder de

influir no modo como nds percebemos a realidade sensivel —
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em ultima instancia, na maneira pela qual percebemos o

mundo.
Neste contexto, segundo o autor, entendem Adorno e

Horkheimer (1985) que

Especialmente o filme sonoro e a televisdo [...] podem criar a
ilusio de um mundo que nio é o que nossa consciéncia
espontaneamente pode perceber, mas o que interessa ao sistema
econdmico e politico no qual se insere a indstria cultural. Esse
sistema, alids, possui caracteristicas muito peculiares, pois é o
tipo de capitalismo conhecido como “tardio” ou
“monopolista”, no qual — economicamente — as oportunidades
para o pequeno empreendedor j4 se tornaram hd muito coisas
do passado, mas o discurso oficial é o liberalismo (DUARTE,
2002, p. 39-40).

Analisando a partir de uma determinada época, o fendmeno
do cinema e da televisio em sua perspectiva de conjugacio de som e
imagem — para eles uma sintese do rddio com o cinema —, Adorno e
Horkheimer (1985) mantém-se atuais em suas observacoes, apesar
de termos alcangado neste momento pelos mass media, condicoes de
manipulagio da subjetividade talvez inimagindveis para a época.
Incluimos aqui o advento da internet e as impensadas Redes Sociais,
para o contexto daquele periodo.

Portanto, vivemos um momento que nao é evidentemente
mais o daquele tempo da andlise dos frankfurtianos, mas em que se
mantém a pertinéncia dos seus estudos pelo avango e o
aprimoramento daqueles processos de dominagdo. Da percepgio do
periodo do capitalismo tardio para o presente da sociedade

neoliberal, o horizonte ndo mudou. Na realidade, se agravou em sua
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potencialidade de maior capacidade destrutiva e manipulatéria. Dos
meandros de um capitalismo autoritdrio, que se servia da
democracia, para um tempo fascista, que produz a sua destruigio
pelo 6dio a politica, a sociedade espetaculoista de Debord (1997) vai
se tornando a consumagio do projeto do anti-esclarecimento,
frutificado na ratio instrumental que nos permitiu vivenciar o
fascismo e seus modelos congéneres de totalitarismo.

Neste instante, distanciados daquele momento, com um
tempo maior de aprofundamento dos problemas formativos,
pensando no campo da educagio, nas crises politicas e no
predominio de forcas e mecanismos de afastamento da politica ou
de sua destituicio da centralidade dos assuntos humanos,
aprofundamos a barbdrie sob novas perspectivas. Por isso, olhar o
presente, sem perder de vista o passado, nio é saudosismo, tampouco
ingenuidade. E prioridade.

Com esta percep¢io, pensando no momento
contemporaneo, podemos observar que a realidade se apresenta a
partir de diversos fragmentos. Como um grande quebra-cabegas,
parece poder ser construida pega por peca. As vezes, demonstra-se
totalmente desconexa, como no inicio do jogo, em que as pegas estao
todas misturadas. Neste contexto, no basta olhar os pedagos, mas
faz-se necessdrio pensar no que pode compor a imagem, buscar
conexdes e refletir sobre os principais elementos que podem nos
ajudar a montar o quadro. A partir desta analogia, pensar o
momento presente é fundamental.

Diante da conjuntura neoconservadora em que nos
encontramos, reconhecendo que nio é especificidade do Brasil tal

caldo, temos a impressio de que vivemos nio apenas tempos

36



sombrios, mas insanos, embora a insanidade nio seja o fator
preponderante. Chegamos aonde nosso projeto de civilizagio nos
trouxe.

A explosio de uma extrema-direita raivosa, que desenvolve,
a partir de novas ferramentas e tecnologias, formas de propagar uma
normalizagao da destruigio da politica e da democracia, demonstra
que a banalizagao da barbdrie caminha a passos largos.

14 travestida

Sustentando-se numa polarizagdo maniqueista
de oposigao politica, o que prevalece ¢ a idealizagdo de uma luta do
“bem” contra o “mal” em que, a méxima atribuida & Maquiavel
(1979) de que os fins justificam os meios é potencializada e
descontextualizada de seu pensamento, implicando nao a
preservagio da politica, de seus fundamentos, mas de sua
desqualificacio e desmonte. E a antipolitica. E o édio 2 politica. E a

exploragio do édio como “politica””.

1 Utilizamos o termo aqui apresentado como expressio de posicionamentos presentes na
nossa conjuntura polarizada em que, para muitas pessoas, existe puramente uma luta do
bem contra o mal. Desse modo, acredita-se que, destruido aquele ou aqueles que
representam o mal, “salvarfamos” a sociedade. Isso se refere tanto as pessoas, quanto a
partidos politicos ou outras representacbes na nossa atual realidade e identificadas como
“sendo o mal”. Esta mentalidade, o maniqueismo, é classicamente reconhecida desde os
tempos do fildsofo e tedlogo Agostinho de Hipona, que combateu essa doutrina,
considerada herética pelo pensador cristio e assim permanece para a teologia crista ao longo
dos séculos. Neste sentido, o maniqueismo é a "Doutrina do sacerdote persa Mani (lat.
Manichaeus), que viveu no séc. III e proclamou-se o Paracleto, aquele que devia conduzir a
doutrina crista a perfeigio. O M. é uma mistura imaginosa de elementos gndsticos, cristaos
e orientais, sobre as bases do dualismo da religido de Zoroastro. Admite dois principios:
um do bem, ou principio da luz, e outro do mal, ou principio das trevas (ABBAGNANO,
2000, p. 641).

!5 Destacamos, tratando do assunto, a coletinea de artigos organizada por Esther Solano
Gallego (2018), intitulada O ddio como politica: a reinvengio da direita no Brasil. Vide
referéncias.
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Nao importa a alternancia do poder para os que defendem
tal perspectiva. O que estd em foco nio ¢ a democracia, mas o
"exterminio" dos “opositores”, mesmo que estes sejam criagio de
conjecturas alienadas e alienantes, produzidas por teorias
conspiratérias e por pseudo-intelectuais terraplanistas de um projeto
de destruicao.

Nio ¢ a busca do entendimento que se deseja, mas o
prevalecimento das “verdades” das fake mews ou de narrativas
negacionistas. Noticias falsas veiculadas a partir do desdobramento
e de processos possibilitados por uma “industrializacao cibernética”
no uso dos algoritmos que potencializa, entre outras coisas, o que j4
se produzira no nazismo: a propaganda do partido — ou do polo, ou
grupo a que se pertence — e a mitologizacao das figuras dos lideres.
Os desdobramentos ja conhecemos.

Hoje, com agravantes de maior dinamicidade e alcance, com
o uso das Redes Sociais, para além de um dominio que era
caracteristico dos meios cldssicos de comunicacio social, os boatos
propagados “valem” mais do que estudos. Mentiras e opinides sio
mais aceitas do que pesquisas ou dados cientificos. O que se verifica,
enfim, metaforicamente, é uma estratégia similar a da terra arrasada,
no sentido de solapar toda plausibilidade e coeréncia do
conhecimento académico, por exemplo, e da possibilidade de um
minimo bom senso na andlise e interpretagao dos fatos. Ou seja, de
nao deixar “pedra sobre pedra”. Neste sentido, as pessoas nio
querem entender. Elas querem respostas prontas e, no fundo,
querem a “sua resposta’ ou, em outras palavras, aquela que

corresponde ao pensamento do grupo, da bolha da qual participam.
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Voltando ao Brasil, em tempos de proposi¢io de uma
“Escola Sem Partido”, de perspectivas de militarizagao da educacio
e de um “ensino” domiciliar que descaracteriza o processo educativo
j& previsto constitucionalmente, o extremismo e o negacionismo
ganham forcas e os ataques sao distribuidos a todas as frentes. Passa
pela destruicao do Meio Ambiente, em nome de uma questiondvel
no¢io de progresso, ou pelo desmonte financeiro da Educacio e das
Pesquisas na drea académica, recurso que é fundamental para o
desenvolvimento da ciéncia em nossas Terras Tupiniquins.

Na deturpagao do pensamento de Paulo Freire — educador
que ¢ reconhecido mundialmente — e de sua contribuigao no campo
da Educagao brasileira, propaga-se a esdrixula tese de uma
“doutrinacio marxista” dos alunos ou da formagio de um “exército”
de professores esquerdistas, nunca capitalistas. E fato que todos
aqueles que ja passaram por “essa doutrinagio” na escola continuam
comprando muito do que nio precisam e consumindo
desenfreadamente. E, no auge de uma pandemia letal — questao de
satide piblica —, protestam pela liberdade individual de voltar a
consumir e de explorar, ou serem explorados, pelo sistema que nio
pode parar.

Nesse sentido, o que deveria ser meio para nossa existéncia
humana, como a economia, passa a ser fim. Cria-se, assim, a falsa
dicotomia entre saside e economia e se produz uma politizacao que,
no fundo, é politicagem, pois desconsidera o entendimento da
inevitabilidade da politica no trato dos assuntos humanos.
Prevalecem os rancos autoritdrios de uma sociedade construida na
explora¢io e no sangue dos explorados, que se estrutura no racismo,

perpetua a exclusio e que, frente ao idedrio de uma democracia que
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luta para se fortalecer, manifesta suas garras e seus alinhamentos com
o capital em suas perspectivas mais totalitdrias.

Defensores de um /liberalismo que nunca existiu, do qual
conhecem apenas o ocaso de sua ideologia, mesmo os explorados
acreditam no discurso que conclama 2 liberdade, como se a esfera
publica fosse o dominio da violéncia, que é prépria do totalitarismo.
Na verdade, ¢ exatamente o contririo. F. da busca do dominio do
privado sobre o pidblico que se estabeleceram estas grandes
atrocidades. O autoritarismo nio reconhece a autoridade, mas
conclama um dominio absoluto sobre tudo e sobre todos, negando
a pluralidade, a diversidade e as singularidades dos existentes. Por
isso, na proposta da igualdade, o que sugere é a homogeneizagao ¢ a
supressdo de toda e qualquer diferenca. Nao propoe a liberdade do
individuo, mas o controle de todas as liberdades.

Negando a eficdcia das vacinas que podem salvar vidas e, na
contraposi¢io, defendendo medicagbes que nio tém respaldo
cientifico para o tratamento da COVID-19, por exemplo, vemos a
sabotagem das orientagoes dadas pelas autoridades sanitdrias locais e
mundiais com base na ciéncia, potencializando a crenca em
“informagdes” e “noticias” que tramitam nas bolhas das Redes
Sociais, as fake news. Subvertendo-se a legislagao por Decretos que
liberam cada vez mais armas e muni¢oes, vamos acompanhando
cotidianamente o fortalecimento das milicias e do aparato de
militarizagao paralela ao Estado. Na outra ponta, contemplamos o

aumento do indice de mortes de negros, pobres, mulheres,
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omossexuais e indios, entre outras minorias. Corpos desviantes da
h d t t C d tes d
governamentalidade'®. Necroprojetos de uma necropolitica.

Nestes tempos que aparentam insanidade, em que a escola
representa para estes extremistas um espago de “corrupgio da
inocéncia das criangas”, alguns termos sao cunhados especificamente
para desqualificar determinadas préticas e questoes de debate, com
defini¢oes imprecisas que podem englobar focos de édio e medo,

como “ideologia de género”" e “marxismo cultural”® (PENNA,

16 Conforme Foucault (2008a, 2008b).

17 Sobre esta questdo, é esclarecedor o comentédrio de Bulgarelli (2018, p. 102): “[...] a
expressio ‘ideologia de género’ merece ser entendida a partir do deslocamento do préprio
significado de género. Trata-se de um mecanismo simples, embora bastante engenhoso,
que consiste em reduzir esta categoria a uma ideologia, parcializando sua legitimidade e
neutralizando seus efeitos. E caracteristica desse tipo de disputa a multiplicagio de politicos
e candidatos que adotam a 'ideologia de género' como um mal a ser combatido. Desde
entdo, professores passaram a enfrentar reagdes hostis quando abordam género e/ou
sexualidade em sala de aula, temas considerados controversos, quando nao proibidos, por
pais e diretores. Essa postura persecutdria facilita o trabalho de desconstrucio e
transformacdo de género em uma categoria diabdlica, a chamada 'ideologia de género’,
tornando-se facilmente desqualificdvel. Antes de um mau uso ou de uma interpretacio
equivocada do género por parte daqueles que o interpretam como uma ideologia, é preciso
estar atento aos efeitos dessas tor¢des. Uma critica possivel ao argumento da 'ideologia de
género' passa por decodificar os processos que produzem uma nogio do género como perigo
a ser combatido. Isso implica uma defesa enfdtica da natureza social e construida das
diferencas entre os corpos. Afinal, ¢ preciso que fique claro que o género j4 opera nas escolas
e nas universidades, nos museus e nas pegas de teatro, no nticleo doméstico e familiar, quer
exista quer ndo exista um debate sobre o tema em cada uma destas instituicoes”.

'8 Para entendermos melhor a questio do Marxismo cultural, destacamos a andlise de
Carapana (2018, p. 38-39): “a ideia de um ‘marxismo cultural’ como conspiragio parece
nova, mas comegou com a reedi¢do de uma teoria da conspiragio da década de 1930: a do
bolchevismo cultural. Ela carregava a mesma obsessao discursiva com uma suposta erosao
dos ‘valores tradicionais’ promovida por uma ‘cabala de intelectuais’. O termo bolchevismo
cultural foi usado amplamente pela propaganda do Partido Nazista e por outros governos
de extrema-direita europeus para denunciar movimentos modernistas nas artes como parte
de uma ‘conspiragio bolchevique’ para erodir a arte e a cultura europeias. Quem trouxe a
narrativa do marxismo cultural de volta ao mainstream politico foram dois idedlogos
conservadores norte-americanos: Pat Buchanan e William S. Lind. Ambos fizeram parte de
um esforgo para criar um ‘conservadorismo cultural’ como estratégia eleitoral. Com o
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2016). Nesta “cruzada contra a perversio”, meninos devem vestir
azul e meninas rosa. A Terra “voltou” a ser plana e hd uma
“conspiragio global” para destruir a “familia”, a “moral” e os “bons
costumes”. A religiéo se imiscui com o Estado novamente, numa
promiscua rela¢io de fundamentalistas religiosos, mercadores da fé
e representantes de igrejas mididticas, verdadeiros conglomerados
econdmicos-religiosos.

Atribuindo a Deus aquilo que é da responsabilidade
humana, vao capitaneando a inser¢ao na politica de candidatos
saidos das fileiras de seus “rebanhos” ou alinhados as pregacoes de
seus pulpitos. Neste projeto, vao entranhando na vida da democracia
os elementos de uma “guerra santa” que nos remete, cada dia mais,
aos auspicios de um mundo medieval. Professores sao cerceados por
proporem um pensamento critico para seus alunos, enquanto
muitos padres, pastores e lideres religiosos sentem-se a vontade para
induzir o voto de seus fiéis em candidatos que representam a
excrecéncia da politica. Seria possivel, numa andlise honesta e

minima de qualquer cristdo, constatar que tais politicos manifestam

iminente fim da Guerra Fria era necessdrio criar uma estratégia eleitoral que estivesse
afastada do debate econdmico, ja que o liberalismo se tornara consenso na direita ¢ na
esquerda anglo-saxas. Lind achava que era mais importante que os conservadores
abracassem uma politica mais centrada em valores culturais (educagio, familia,
moralidade). A ideia de um ‘marxismo cultural’ criava um adversdrio comunista
praticamente onipresente: na educagdo publica, na midia, nos ativistas dos direitos civis, na
industria do entretenimento etc. O mais perigoso em torno dessa aceitacio mainstream da
teoria da conspiragio do marxismo cultural ¢ de que ela traz junto de si outras ideologias
do nazifascismo: a aceitagio de teorias da degeneragio (cultural e, no caso do mundo
euroamericano, racial), a obsessdo com teorias da conspiragio vagas que repetem que ‘eles’
estariam tentando destruir vocé, ameacar sua familia, sua propriedade e sua vida. Como de
costume, esse ‘eles’ sempre precisa ser vago, amplo e maledvel: professores doutrinadores,
artistas degenerados, banqueiros socialistas ou os globalistas da ONU”.
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total contradi¢io com a proposta da mensagem do Cristo em que
dizem que acreditam.

Entre os arautos dessa cruzada, juntam-se aqueles cujo um
dos objetivos é reescrever a histéria da ditadura e da escravidao, por
exemplo. Defensores de um “revisionismo”, a partir de outra
perspectiva que nio a dos dados, fatos e fendmenos que as
constituiram — amparadas em pesquisas ¢ no conhecimento das
ciéncias —, propdem os revisionistas “narrativas’ que apelam, entre
outras coisas, para a genérica ideia de “liberdade de expressao” ou de
“natureza” que, neste contexto, se fundamentam no negacionismo e
na pura desqualificagio de todo esclarecimento possivel. Este é o
panorama. Nao em absoluto, mas presente em grande parte.

Neste entendimento, a correlacio entre o autoritarismo, o
fascismo e o papel da educagio explicitados no titulo proposto de
nossa tese, estreita-se na cldssica afirmac¢io adorniana de que ¢é
fundamental que Auschwitz nio se repita (ADORNO, 1995).
Dentre as questdes que se apresentam no campo da educagio
contemporanea, parece-nos que aquela apontada por Adorno em
Educagio apds Auschwitz" é das mais prementes. Para ele, a
prioridade de todo processo educativo é de que se evite a barbérie
que o nazismo e os regimes totalitdrios do século XX explicitaram.
Nao que esta tenha se extinguido, mas, para que Auschwitz nao se
repita (ADORNO, 1995), estd dado o imperativo de uma educagao
contra a barbdrie, contra a violéncia que se estabeleceu a partir de

um momento inomindvel e sua irrup¢ao na Histéria humana.

¥ ADORNO. Educagio ¢ emancipagio, 1995.
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Que nio se repita a barbdrie é seu apelo. Um apelo que evoca
a memoria que nos leva & imagem explicita do maior e mais cruel
campo de concentragio alemio, representante das "inddstrias da
morte" produzidas pelo nazismo na Segunda Guerra Mundial. “Que
Auschwitz ndo se repita”, contudo, é mais do que um apelo. Ea
constatagio da possibilidade de sua atualizagio, diante do seu
continuum. Sua sombra paira sobre nds e seu significado nio se
restringe aquilo que se rememora pela existéncia do local fisico
simplesmente, mas pela sua demarcagao na Histéria, pelo evento que
representa enquanto assimilagao e normalizagao da barbdrie. Por

isso, nos esclarece Detlev Claussen (2012, p. 48),

[...] Adorno postulou a necessidade, depois de 1945, de uma
teoria social que reconhega Auschwitz como uma catdstrofe
social, que pressione a humanidade para um novo imperativo
categorico, a saber, ‘organizar o pensamento e a agio de modo
que Auschwitz nio se repita, que nao aconteca nada parecido’.
Auschwitz nio se deixa conhecer sem teoria social. O
conhecimento da teoria social nio promete nem reden¢io nem
conciliagio, mas ele coage, pressiona em direcio a

autorreflexio.

Reconhecer o horror, para além da banalizagio expressada
pela apropriagio da inddstria cultural e sua versao da luta contra o
nazismo, dos “mocinhos” contra os “bandidos”, é perceber a
confluéncia entre técnica e destrutividade, na condigio estabelecida
da autodestruicio da humanidade. Neste sentido, Auschwitz é
fundante da Era Atémica em que, de acordo com Giinther Anders
(2013, p. 1, grifo do autor),
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Em 6 de agosto de 1945, o Dia de Hiroshima, uma Nova Era
comegou: a era em que, a qualquer momento, temos o poder
de transformar qualquer lugar do nosso planeta, e até nosso
proprio planeta, em uma Hiroshima. Naquele dia, nos
tornamos, ao menos modo negativo, onipotentes; mas na
medida em que, por outro lado, podemos ser dizimados a
qualquer momento, também nos tornamos totalmente

impotentes.

Portanto, a partir de Auschwitz, da frieza e da indiferenca
que nos acompanham, que originariamente também permitiram e
produziram a barbdrie, revigoramos sua possibilidade a cada
instante. Por isso, na dialética entre civilizacio e barbdrie, entre
avangos e retrocessos, entendemos que nao se pode desconsiderar
que a linha é muito ténue e que, uma educacio contra a barbirie,
como nos lembra Adorno (1995), é premente numa sociedade em
que o publico se dissolve no privado e em que, o individuo, tao
exaltado pelo liberalismo cldssico e exacerbado num individualismo
egocéntrico, homogeneizasse na massificagao do consumo de tudo,
das ideias as tecnologias gerando, inevitavelmente, o afastamento da
politica e da ética.

Diante disso, ao retomarmos o momento do nazismo,
expressao do totalitarismo fascista, apesar da distAncia que separa
aquele instante do nosso atual, é possivel analisar que algumas
similaridades se encontram e que a ruptura provocada por este
horror marcou indelevelmente nossa reflexao. Naquele periodo do
capitalismo tardio, condigdes sociais vigentes, o processo de
formagao das subjetividades e a manipulagao destas pelo mecanismo

da propaganda conflufam para o estabelecimento da barbdrie,
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conforme demonstraram os estudos dos frankfurtianos. Na atual
conjuntura, parece-nos plausivel considerar que temos uma
atualizacio destes elementos sob a égide do neoliberalismo e do
advento das Redes Sociais, além da potencializagio da capacidade de
manipulagio dos existentes pelo uso dos algoritmos. Além disso, se
a relacdo com a técnica j4 era uma preocupagio naquele momento,
hoje é inevitdvel a constatagio de sua imbricagio com a existéncia de
forma nunca pensada antes. Se naquela época vimos o surgimento
do fascismo, podemos considerar que, neste instante, vivemos o
tempo do fascismo.

Neste sentido, pensar a educagio sem a consideracio do
fascismo, daquilo que sio seus desdobramentos, de como se
estabelecem suas bases e quais seus elementos de construgio, parece-
nos implicar correr o risco de depositar nas técnicas e nos métodos
educacionais uma expectativa que jamais se dard a contento. J4 nos
alertava Hannah Arendt (2011), ao tratar da questao da educagio
em seu ensaio A crise na educagdo, que este nao é um problema local,
de um pais especificamente, tdo pouco de fundo metodolégico ou
didético. Para ela, se assim fosse, “a crise em nosso sistema escolar
nao se teria tornado um problema politico e as autoridades
educacionais nio teriam sido incapazes de lidar com ela a tempo”
(ARENDT, 2011, p. 222). Como nos esclarece na sequéncia, “hd
aqui mais que a enigmadtica questao de saber por que Jodozinho nao
sabe ler” (ARENDT, 2011, p. 222). Nao ¢, segundo a autora, uma
crise da educagao, mas uma crise maior, que atinge também a
educagio. E uma questio politica.

Por isso, da observagio perspicaz de Adorno e dos trabalhos

com Horkheimer e alguns dos frankfurtianos, além das correlagoes
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com o pensamento de Hannah Arendt, destacamos que a questao do
fascismo e do autoritarismo, cerne para o desenvolvimento do
primeiro, é central para a compreensio do processo educativo e de
uma educacio contra a barbdrie. No desdobramento disto,
fundamental para o desenvolvimento de uma educagio que seja
emancipadora e nio reprodutora ou, em contexto mais grave,
favorecedora dos elementos necessirios para o aflorar do fascismo.
Ou seja, na contramao destes elementos, uma educagao politica, pois
a barbdrie mira a destruigdo da politica.

Neste contexto, a preocupagio se dd com pensar o fascismo
para além da perspectiva de sua manifestagdo em um regime
totalitdrio. Esta, geralmente explicitada, torna mais claro o embate.
O incomodo perpassa pelo entendimento daquilo que estd na
formagao dos individuos e na constitui¢io do nosso projeto de
sociedade, que expressa as condi¢bes para o autoritarismo e para a
barbdrie assimilada. A correlagdo entre capitalismo — especialmente
no constructo do neoliberalismo vigente — e fascismo, neste sentido,
se demonstrard simbidtica.

Sdo elementos que se constituem e se apresentam na
contradi¢io que se d4, mesmo nas chamadas sociedades
democrdticas, nos campos da esquerda ou da direita, dentro de
espagos religiosos ou alternativos, nas redes sociais ou na mera
manifestagao das opinides em qualquer 4mbito, desde o familiar ao
profissional, entre outros. Daqui se chega a efetivagio dos

totalitarismos.
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Preconceito, racismo, antissemitismo®’, nacionalismo,
xenofobia, etnocentrismo, homofobia, machismo, fundamentalismo
religioso ou outros, este conjunto de expressoes do autoritarismo sio
componentes de uma forma de perceber o mundo que, apesar de
toda a barbdrie que causou, encontra espago no interior da nossa
sociedade: o fascismo. Ou seja, a permanéncia da barbdrie
coexistindo com a democracia, per s7, j4 demonstra que Auschwitz
permeia nossa existéncia. Nao como barbdrie explicita diretamente,
mas implicita na esfera que, por condicio, deveria possibilitar o
existir das mulheres e dos homens entre os seus semelhantes, a vida
politica.

Assim, no ocultamento do problema, na simplificagio da
realidade e do existente, com propostas salvificas ou redentoras,
reaparecem arautos do que hd de pior e que jd deveria estar superado
em nossa sociedade: o lider fascista e seus sequazes. Pessoas
consideradas comuns, com formagio académica ou nio, religiosas
ou ateias, “cidadas do bem” de um cotidiano normalizado no almogo
do final de semana ou nas reunides entre amigos e familiares, por
mais paradoxal que possa parecer, sio capazes de manifestar tal
comportamento ou aderir a uma proposta politica que represente
tais pretensoes. Ou seja, cidadaos beneficidrios de uma democracia
que, rapidamente, podem apoiar um regime antidemocrdtico.

Nio é de monstros, assassinos ou facinoras que estamos

falando inicialmente. Estes também aproveitam este momento e

% Apenas por questao de esclarecimento, em alguns momentos poderd aparecer ao longo
do texto a palavra antissemitismo grafada ainda como anti-semitismo, que era a forma
adotada antes do acordo ortogrifico de 1990. Alertamos, contudo, que tal apresentagio
ocorrerd apenas no caso de citagoes que tragam a palavra assim registrada no original
consultado.
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ganham seu lugar de destaque. Mas, no contexto apresentado,
referimo-nos a pessoas triviais, comuns, como Eichmann?',
aparentemente um cidadio exemplar no contexto do nazismo, e que
se mostrou subserviente na plena obediéncia as ordens demandadas
pelos lideres do Regime, sem questiond-las. Como ele, muitas
pessoas também sio obedientes, subservientes, capazes de acatar
ordens, por mais absurdas que sejam, aceitando-se como pegas de
uma engrenagem maior, de um sistema que nos absorve e determina
nossa existéncia. O lema um manda e o outro obedece nao é novidade.

Assim, entender esta realidade fragmentada passa pela
observagio dos elementos do fascismo. Defendido no discurso do
politico extremista ressurgente e manifesto no fundamentalismo
religioso recorrente, mas nao s6, o fascismo langa uma cruzada
contra o “mal”. Fundando-se em premissas generalistas e falaciosas,
corrobora o desmonte dos direitos sociais e a supressdo dos Direitos
Humanos, pois representa, na verdade, uma luta contra a politica e
as minorias. Paradoxalmente, encontra seus adeptos inclusive entre
aqueles que compdem minorias. Um minimo pensar destes sobre o
discurso de 6dio que estdo reproduzindo, talvez lhes revelasse a
contradi¢ao com sua prépria condi¢io. Contudo, nao percebem que

o “mal”, postado e reproduzido de forma insana nas redes sociais,

2 J4 gozando de reconhecimento publico por sua obra Origens do Totalitarismo (2012),
Hannah Arendt é convidada para acompanhar o julgamento do carrasco nazista Adolf
Eichmann em Israel e publica, como fruto de suas reflexdes, o texto Eichmann em Jerusalém
(1999). Como nos esclarece Bethania Assy, na Introdugio & edicdo brasileira de
Responsabilidade e Julgamento, “[...] a partir de Eichmann em Jerusalém, no inicio dos anos
1960, Arendt, que tanto se opusera ao enobrecimento da interioridade do se/f e de suas
supostas atividades ‘invisiveis’, passaria a se ocupar de forma veemente da imbricacio entre
as atividades de pensar, querer e julgar e as nogoes de moralidade, ética e responsabilidade

(ASSY apud ARENDT, 2004b, p. 33).
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nao estd num partido ou exposi¢ao de arte. O mal é banal**, segundo
Hannah Arendt (2004b).

Por isso, ndo é o psicopata ou o “serial killer” que nos assusta,
neste contexto. O que nos preocupa é aquele que no pensa mais e,
na composicio da engrenagem do sistema estabelecido, é uma pega
eficaz para o seu funcionamento. Cumpre ordens, repassa ideologias
e reproduz os mecanismos de violéncia. E capaz de ir A igreja para a
prética da sua crenga, amar seus filhos e deitar-se com sua esposa.
No dia seguinte, porém, como um bom "funciondrio”, encaminharad
seres humanos para as cimaras de gds, torturard opositores do
Regime nos porées das ditaduras e, em nome de “Deus, da Pitria e
da Familia”, excluird o semelhante e atacard as minorias, pré-antincio
da barbdrie que paira no horizonte.

A questao central que se apresenta até aqui pode ser resumida
da seguinte forma: o que leva pessoas ou grupos diversos a escolha
de uma minoria, daqueles que sao ou representam o diferente, como
objetos de sua furia, transformando-os em seus inimigos e
contrapontos para explicar os problemas da sociedade e da
existéncia?

Deste modo, contemplando este tempo que vivemos e a
barbdrie que se conserva no horizonte, o olhar para o passado recente
nos traz a questdo apresentada por Adorno em Educacio apis

Auschwitz:

22 De acordo com Hannah Arendt (2004b, p. 159-160), “Os maiores malfeitores sio
aqueles que ndo se lembram porque nunca pensaram nas questdes, ¢, sem lembranca, nada
consegue deté-los. Para os seres humanos, pensar no passado significa mover-se na
dimensio da profundidade, criando raizes e assim estabilizando-se, para ndo serem varridos
pelo que possa ocorrer — o Zeitgeist, a Histéria ou a simples tentagio. O maior mal nio é
radical, ndo possui raizes e, por nio ter raizes, nao tem limitagoes, pode chegar a extremos
impensdveis ¢ dominar o mundo todo”.
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Como hoje em dia é extremamente limitada a possibilidade de
mudar os pressupostos objetivos, isto ¢, sociais e politicos que
geram tais acontecimentos, as tentativas de se contrapor a
repeticio de Auschwitz sao impelidas necessariamente para o
lado subjetivo. Com isto refiro-me sobretudo também 2
psicologia das pessoas que fazem coisas desse tipo (ADORNO,
1995, p. 121).

Adorno (1995) nao acreditava, neste sentido, que seria
suficiente apelar para valores eternos, pois, efetivamente, os
responsdveis por tais atos reagiriam com menosprezo. Lembremo-
nos de que muitos dos nazistas eram cristaos. Por outro lado, tentar
esclarecer os perseguidores sobre as qualidades positivas de suas
vitimas como, por exemplo, a importincia das diversas culturas e a
riqueza da diversidade, contrapondo-as a perspectiva do antissemita
e do supremacista branco, nio parecem de grande valia também.
Nio é necessariamente um problema de desinformagio ou de se
explicitar argumentos racionais contrérios. E o caso do machista que,
mesmo sendo esclarecido sobre as implicagoes de suas agoes, afastado
judicialmente da sua vitima, muitas vezes continua explicitando seu
extremismo e, por fim, efetivando o feminicidio. Para Adorno

(1995, p. 121),

E preciso buscar as raizes nos perseguidores e nao nas vitimas,
assassinadas sob os pretextos mais mesquinhos. Torna-se
necessdrio o que a esse respeito uma vez denominei de inflexdo
em dire¢io ao sujeito. E preciso reconhecer os mecanismos que
tornam as pessoas capazes de cometer tais atos, é preciso revelar

tais mecanismos a eles proprios, procurando impedir que se
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tornem novamente capazes de tais atos, na medida em que se
desperta uma consciéncia geral acerca desses mecanismos. Os
culpados nio sio os assassinados, nem mesmo naquele sentido
caricato e sofista que ainda hoje seria do agrado de alguns.
Culpados sio unicamente os que, desprovidos de consciéncia,

voltaram contra aqueles seu 4dio e sua fuiria agressiva.

Portanto, diante da perspectiva que se apresenta, a discussio
nos conduz ao campo educativo, da formagio humana na
proposicao de uma educagio contra a barbdrie, preconizada pelo
filésofo frankfurtiano. Nas palavras de Adorno (1995, p. 121), “¢
necessdrio contrapor-se a uma tal auséncia de consciéncia, é preciso
evitar que as pessoas golpeiem para os lados sem refletir a respeito de
si préprias. A educagio tem sentido unicamente como educagao
dirigida a uma auto-reflexao critica”. Considera ainda Adorno
(1995, p. 121) que, “[...] conforme os ensinamentos da psicologia
profunda, todo cardter, inclusive daqueles que mais tarde praticam
crimes, forma-se na primeira infancia”. E necessério que a educacio,
que tenha por objetivo evitar a reprodugio de tais condigdes,
portanto, concentre-se ja nesta primeira fase.

Diante disto, permitimo-nos fazer uma aproximagio com a
questdo do cardter autoritdrio, génese constitutiva do fascismo,
desnudado no estudo intitulado La personalidad autoritaria, na
década de 40, do século passado, desenvolvido por Adorno e os
psicdlogos sociais de Berkeley (ADORNO ez al., 1965).

Como registrado na epigrafe de abertura deste tépico,
compreendemos que nio se possa explicar o totalitarismo por uma
perspectiva psicolégica, ou psicologizante. Tampouco se pode

desconsiderar a existéncia dos interesses politicos e econdmicos,
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poderosos, que permeiam estes movimentos. Nao se desconsidera,
também, que os seguidores dessas propostas representam a
expressao, o desdobramento, nao a génese dessa barbdrie.

Por isso, neste sentido, sio salutares as variaveis sociais e
econdmicas que colaboram para o estabelecimento de uma teoria
social e o aporte dos estudos sobre a subjetividade, das caracteristicas
psiquicas inconscientes, que nos auxiliem no entendimento da
contradi¢ao que se apresenta na escolha feitas pelos adeptos dessas
perspectivas. Fundamentais para uma teoria critica da sociedade.
Especialmente no tempo em que vivemos. A contradigao apontada,
destacamos, estd explicitada na adesdo que se dd pela massa de
pessoas que apoiam uma perspectiva como essa que, na realidade, vai
frontalmente contra seus préprios interesses, se racionalmente
sopesados fossem.

Deste modo, na esteira do pensamento e dos estudos dos
frankfurtianos, especialmente Adorno e Horkheimer, transitaremos
pelo desafio de compreender um pouco mais destes elementos
psiquicos inconscientes que podem favorecer o estabelecimento do
fascismo e seu coroamento num modelo de politico autoritdrio e de
um Estado totalitdrio. Evidentemente, reforcamos, nio
desconsiderando as questdes sociais que favorecem também tal
desdobramento, pensando no recorte da nossa realidade, do nosso
tempo.

Destacamos, neste entendimento, que nao estard em
discussdo a adequagao do modelo hitlerista, por exemplo, ao atual
momento que vivenciamos de propagagio e recrudescimento de
movimentos ligados 4 extrema-direita. Esta realidade jd é premente.

O que nos interessa, efetivamente, é 0 quanto permanecem presentes
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elementos psiquicos e sociais que, ainda hoje, permitem florescer
propostas contrdrias ao pensamento democritico e ao exercicio da
racionalidade nos assuntos humanos, mesmo em uma sociedade que,
aparentemente, ndo aceitaria mais a barbdrie nazista.

Vivemos uma sociedade com efetivas diferengas daquela que
existia naquele momento especifico. Contudo, o que hd de comum,
ou quais sio os elementos novos que se apresentam ou que se
constituiram que nos permitem perceber que nio é o modelo
especificamente que se reproduz, mas sua génese que se mantém?

Como nos esclarece Walter Benjamin (2012, p. 245), em sua tese 8,

A tradi¢ao dos oprimidos nos ensina que o “estado de exce¢ao”
(“Ausnahmezustand”) em que vivemos agora ¢ a regra.
Precisamos construir um conceito de histéria que corresponda
a esse ensinamento. Perceberemos assim, que nossa tarefa é
originar um verdadeiro estado de exce¢io; e com isso nossa

posicio ficard melhor na luta contra o fascismo.

Se, como esclarecem alguns®, que, diante da atual
conjuntura politica, ndo hd que se determinar como fascismo o que
estd posto, parece-nos, contudo, ser importante insistir que a questao
nao ¢ a de se aplicar o que aconteceu naquele momento histérico ao
hoje, mas sim de se perceber que aquele nio foi um ocaso que se

esgotou, mas a eclosio de um tempo que se manifestou e que, na

% GARCIA, Rafael T. Populismo ou fascismo? Especialistas debatem as bases do
bolsonarismo. Entendendo Bolsonaro. 2020. Disponivel em:
https://entendendobolsonaro.blogosfera.uol.com.br/2020/07/25/populismo-ou-fascismo-
especialistas-debatem-as-bases-do-bolsonarismo/. MELO, Marcus André. O Estado
brasileiro é fascista?. Folha UOL. 2020. Disponivel em:
heeps://www1 .folha.uol.com.br/colunas/marcus-melo/2020/08/0-estado-brasileiro-e-
fascista.shtml?origin=uol.
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realidade, sempre nos acompanhou na nossa aventura civilizatéria.
Como afirma Benjamin (2012), ndo foi aquele momento um
“estado de excecio”. Vivemos na histéria, constantemente, tal
condigio representada pela barbdrie que estd intrinseca ao processo
civilizatério, como nos demonstraram Adorno e Horkheimer (1985)
na Dialética do esclarecimento. Também atestam tal condicio os
oprimidos e excluidos, para quem a normalidade sempre foi a
excegao, conforme nos relembra Walter Benjamin (2012).

Portanto, entendemos que é mais claro nao a identifica¢io
ou a espera daquele projeto, de um novo lider megalomaniaco como
Hitler, mas sim, a percepgdo de que o fascismo nio estd restrito ao
seu modelo cléssico representado pelos Estados totalitdrios ou pela
sanha nazista. Nao precisamos de um Fiihrer para que a barbdrie se
estabeleca. Nosso entranhamento social com ela jd tem sido
suficiente e, aparentemente, vivemos um tempo propicio para uma
nova eclosio.

Por isso, o que se apresenta, consideramos como hip(’)tese, é
que os fundamentos de tal percep¢io de mundo continuam vivos,
constantemente, ¢ a cada momento podem ressurgir seus propdsitos
destrutivos reorganizados, remodelados ou reconstruidos sob novas
formas, imbricando modelos em parte democrdticos, comportando
novas e velhas leituras e procedimentos capazes de reimplantar a
barbirie em sua expressao inomindvel. Ou seja, se nao veremos
novamente o nazismo se explicitar, nio é desconsiderdvel que nao
possamos ver surgir algo pior, mais elaborado ou desenvolvido sob
novas prerrogativas, mas com base nos mesmos projetos de

destruicio e morte. Este é o alerta, pensando no campo da Educagao.
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Neste sentido, propomos nossos estudos. E o caminho para
uma educagio emancipadora, apresentamos como hipdtese, perpassa
a esfera publica, /dcus da politica, e a educagao publica, na sua
condigio pré-politica e possibilitadora da presenca da diversidade,
da pluralidade e do reconhecimento das singularidades que,
necessariamente, se apresentam na existéncia dos homens.
Apontamos, neste entendimento, que, certamente, a conjuntura
atual ainda encontra suas bases nas condigdes objetivas que
proporcionaram o surgimento do fascismo, como demonstraram os
estudos dos frankfurtianos. Mas, compreendemos também que,
efetivamente, se aprimoraram e avangaram na sua condi¢io de
degradagio da existéncia e da contraposicido a condigio de
autonomia e emancipagao dos sujeitos, sob a ¢égide do
neoliberalismo. Por isso, o olhar para a subjetividade, a “inflexio
para o sujeito”, como propunha Adorno (1995), se faz necessdria.

Diante disso, algumas questes sio suscitadas: quais as
possibilidades, neste contexto, de enfrentamento a partir do campo
da educa¢io? Em que a educagio pode ajudar ou em que se pode
contribuir para a educago a partir destes entendimentos? Quais as
correlagdes com a questdo politica, ética e estética e o papel de uma
educacio  emancipadora que, apropriando-nos da expressao
adorniana, manifesta-se numa educagio contra a barbdrie? E
possivel, ainda, educar numa civilizagao cujo legado tem sido a
barbdrie?

Nesta perspectiva também, o desafio e o incomodo que se

complementam pela questao proposta por Hannah Arendt no texto
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Pensamento e consideragoes morais**: pode o pensamento evitar o mal?
Diante do desafio em que nos encontramos poderiamos acrescentar:
como vivenciar, exercitar o pensamento numa conjuntura que
privilegia cada vez mais o “ndo pensar”?

Sem a pretensdo de respostas acabadas, numa perspectiva
dialética e, mais ainda, de uma dialética negativa, desafiamo-nos a
fundamentar e aprofundar os estudos sobre estas questdes para,
diante do contexto atual, pensar a educagao. Deste modo, discutir o
autoritarismo, o fascismo e a educacio se apresenta como necessario,
pois, entendemos, é premente que Auschwitz nao se repita.

Neste sentido, o objetivo geral do trabalho consiste em
refletir sobre a questao do fascismo, no contexto de se pensar a
educa¢io como condigio potencial de emancipacio. Para tanto,
partimos da hipétese inicial de que uma educacio emancipadora
implica a formagio politica, ou seja, uma educacio que nos prepare
para a vida politica, para a compreensio do papel e da importincia
da esfera publica, para a inser¢io no mundo e para a existéncia e a
convivéncia de mulheres e homens, no sentido do #nter homines esse.
O que se apresenta é um problema politico. Este é o foco da nossa
tese, nosso objeto. Portanto, formulando mais diretamente a
questdo, importa-nos, neste estudo, tratar dos fundamentos da
educagdo para a emancipagao, em sua perspectiva politica, face a
dialética entre barbdrie e civilizagdo que permeia nossa existéncia
humana.

Neste contexto, entendida a vida politica como condigao

humana e campo da agio, da liberdade humana, consideramos que

24 Responsabilidade e julgamento (2004b).
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o elemento constituinte da emancipagio, proporcionada pela
educagéo, ¢ o pensamento que, na concepgao arendtiana, nio ¢é a
restricio 4 ideia de conhecimento naquela perspectiva da
racionalidade que, conforme nos apontam Adorno e Horkheimer
(1985) na Dialética do esclarecimento, emergiu da dialética entre
civilizagao e barbdrie como a consumagio da instrumentalidade e da
prevaléncia da técnica, a ratio instrumental. Para a filésofa, a
condigao humana do pensamento implica a “[...] capacidade de
distinguir o certo do errado, o belo do feio. E isso, na verdade, pode
impedir catdstrofes, [...] nos raros momentos em que as cartas estio
abertas sobre a mesa” (ARENDT, 2004b, p. 257).

Promover a andlise destas questoes e suas implicagdes no
campo educativo, portanto, exige considerar a importancia do alerta
de Adorno, da necessidade de que toda educagio seja uma educagio
contra a barbdrie, efetivamente.

N3ao hd respostas prontas ou definitivas. H4, na realidade,
uma complexidade com a qual nos deparamos como desafio quando
almejamos o entendimento, na busca pela compreensao e a andlise,
nao em absoluto, dos elementos que contribuem para que a barbdrie
possa se estabelecer e se apresentar como constante ameaga, mesmo
ap6s a clareza histérica do terror proporcionado pela experiéncia do
nazifascismo em seus modelos totalitdrios.

Reconhecendo, portanto, a importincia dos estudos de
Adorno, dos fundamentos da Teoria Critica dos frankfurtianos e das
percepgoes arendtianas que permeardo nosso trabalho, propomos
aprofundar os elementos de uma educacio emancipadora que, na

perspectiva da vida politica, estd intrinsecamente relacionada a
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outras questdes que perpassam nossa existéncia, como as relativas ao
pensamento e sua capacidade de evitar o mal.

Neste ponto, reafirmamos o problema da politica na relagio
com a educagio nao na perspectiva doutrinal da “formagao” politico
partiddria ou dogmatica, ou pautada numa concepgio de educagio
“salvifica” capaz de “formar cidadios criticos”, no sentido formal ou
tedrico. Pensamos na sua relagio com a liberdade, ou
arendtianamente pensando, no entendimento de que “a raison d'etré
da politica ¢ a liberdade e, seu dominio de experiéncia é a a¢ao”
(ARENDT, 2011, p. 192). Nesta condigio, s6 pode agir aquele que
¢ livre. E liberdade, nesta concepgao, s6 ¢ possivel no espago publico,
vivenciado pelos iguais, ndo porque pensam da mesma forma ou
porque desejam as mesmas coisas particulares, mas porque estao
liberados para a vida politica e podem, nesta perspectiva, manifestar
suas singularidades na pluralidade do pensamento e na efetividade
daagio (ARENDT, 2011). Igualdade, portanto, nao se compreende
como homogeneizagio, dissolugio dos sujeitos ou das
singularidades. Compreende-se, muito mais propiciamente, como a
realizagio do exercicio politico, do espaco da liberagio e da
autonomia para a a¢ao, por isso publico, em que nio nos isentamos
da relagio com o outro, o existente e, nem tampouco, nos
“liberamos” da convivéncia com a pluralidade, em todas as suas
possibilidades. Como nos esclarece Duarte (2007), assumindo o

amor pelo mundo — amor mundi —, o pensamento de Hannah

Arendt

[...] priorizou as experiéncias politicas fundadoras, greco-

romanas, numa atitude tedrica de retorno a Antiguidade que
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jamais implicou desinteresse pelo presente. Inspirando-se nos
exemplos de gregos e romanos, os povos que forjaram as
principais experiéncias e conceitos da politica ocidental, Arendt
promoveu uma severa critica da filosofia politica, a qual,
segundo ela, ndo teria sido capaz de transmitir e preservar o
contetido das experiéncias politicas genuinas e origindrias

contidas na pdlis e na res publica (DUARTE, 2007, p. 14-15).

Neste sentido, conclui Duarte (2007, p. 15),

Deste

Ao desenvolver uma fenomenologia inovadora da liberdade e
da acio politica e do espago publico, ela procurou trazer a luz
do presente as determinacoes democriticas e republicanas
essenciais da politica. Mas nao se tratava de retornar ao passado
para transformd-lo em modelo a ser repetido no presente, pois
o que Arendt realmente buscava no passado era algo ainda
novo. Em suma, ela buscava um conjunto de experiéncias
voltadas para a felicidade publica e para o prazer da agao e do
discurso em comum, as quais, pensava ela, ainda encontravam
ressonincia no presente, a despeito do esgotamento e da crise

politica em nosso tempo.

modo, nesta perspectiva arendtiana, o que

apresentamos como condi¢do inicial é que o entendimento da

politica é importante para estas questdes porque, em todas elas, hd a

constru¢io de um pensamento que se solidifica pela compreensao ou

falta de compreensiao dela, ou seja, da politizagdo, apolitia ou

despolitizagao das pessoas. Ao nos afastarmos da politica, nos

afastamos da agio e da consequente transformagio da realidade.

Abstemo-nos de um espaco que nao pode ser de outros, mas que é

ocupado por outros e que se transforma em qualquer coisa, menos
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no espago da liberdade. Eis o contraponto do fascismo e o risco a
que nos expomos com a homogeneiza¢io do pensamento e os
projetos que, mesmo nos dias de hoje, cultivam os germes do
totalitarismo.

Neste sentido, o encaminhamento para o campo da ética ¢
inevitdvel, pois, tratada de modo interdisciplinar pela politica
também, a liberdade ¢ mais do que a perspectiva do livre arbitrio ou
da liberdade do individuo, proposta pelo liberalismo cléssico na
modernidade. Desafia-nos o entendimento de um conceito que
passa pelo campo da responsabilidade moral, mas que também se
manifesta na realizacdo da agdo humana para a transformagiao do
mundo e dos homens. O que se constata é que, nos sectarismos e
autoritarismos, suprime-se essencialmente a liberdade e manifesta-se
a homogeneidade, a supressao ou dogmatizagio do pensamento e a
perspectiva de uma solugio técnica e estratégica, nio humanizadora.
Na contramao disto, parece-nos indissocidvel a condi¢io humana de
sua perspectiva ética e politica. Se sao suprimidas tais possibilidades
existenciais, desembocamos, efetivamente, num  processo
desumanizador.

Concluindo este preAmbulo, para a realizacao do trabalho
proposto adotamos como procedimento metodolégico a pesquisa
em fontes bibliogrificas, andlises documentais e outras que se
fizeram necessdrias, tanto dos autores referenciados como dos

conceitos que foram discutidos. E o caso, especialmente, de Theodor

Adorno e Hannah Arendt®.

» Consideramos por bem realizar uma breve nota de esclarecimento sobre nossa opgio de
escolha a partir dos estudos com Theodor Adorno e Hannah Arendt, autores que tém sido
referéncias nos nossos estudos e, compreendemos, no respeito devido a cada um, que ambos
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Com o filésofo frankfurtiano, vislumbramos o estudo que
coordenou nos Estados Unidos, registrado na obra La personalidad
autoritaria (1965), Ensaios sobre Psicologia Social e Psicandlise (2015),
além das classicas discussoes de Educagio ¢ Emancipacio (1995),
publicacio péstuma, e Dialética do Esclarecimento (1985), em
parceria com Horkheimer. Algumas outras obras nos ajudaram a
compreender melhor, nio apenas o pensamento do filésofo, mas os
fundamentos da discussdo que nos propusemos empreender.
Destacamos, por exemplo, as discussdes de Martin Jay, em A
imaginagdo Dialética (2008), Rolf Wiggershaus, com o cldssico A4
Escola de Frankfurt (2006) e as contribuigoes de Sérgio Paulo
Rouanet em Teoria critica e psicandlise (2001). Das leituras de
Hannah Arendt, valemo-nos de A condicdo humana (2010), Entre o
passado e o futuro (2011) e Responsabilidade e julgamento (2004b),

entre outras que se apresentaram como necessarias.

contribuem para o amadurecimento das questes politicas, éticas, estéticas e
epistemoldgicas que tém permeado nossos incoémodos. Por isso, a discussio com Adorno e
Horkheimer, seus colaboradores e algumas passagens pelo pensamento de Hannah Arendt,
entre outros, representam uma opgio para o entendimento, nido uma absolutizacio do
pensamento. Além disso, evidentemente, registramos nosso respeito a4 produgio
incomensurdvel que ambos legaram para o campo da Filosofia. Assim, buscamos as
convergéncias e respeitamos as possiveis divergéncias e, neste contexto, buscamos
estabelecer o fopdi de onde partimos. Nio na pretensio de dar conta de toda a complexidade
dos seus pensamentos, o que demandaria muitas outras teses, mas no intuito de perceber o
quanto hd de elementos presentes nestas questdes que nos remetem a compreensio do
existente em sua singularidade e na relagio com o outro e com os outros, principalmente
sob o “céu dos tempos estranhos” em que vivemos. Se, & dialética negativa, base do
pensamento adorniano pode parecer contraditdria a expectativa do amor mundi, um dos
fundamentos das teses arendtianas e de sua proposi¢io politica, de nossa parte,
contemplamos os elementos de um mosaico que, evidentemente nio almejamos montar
sozinhos, mas, se possivel, colaborarmos no desvelamento de algum de seus pedagos, como
mais uma peca para o entendimento da nossa condigio humana que se realiza,
efetivamente, passando pela educagao.
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Neste exercicio nio nos eximimos, nas andlises, do
apontamento de nosso entendimento e proposi¢io frente aos
desafios encontrados. Mas nio é nossa pretensio apresentar férmulas
ou manuais pedagégicos. Ao contrério, entendemos ser necessario e
possivel provocar a reflexdo e a andlise dos elementos que foram
discutidos e, inevitavelmente, de questdes referentes 3 Educacio que
permeiam nosso cotidiano e o da nossa sociedade ao longo do
tempo.

Embasando-nos na concep¢io do papel da Filosofia da
Educagao em sua contribui¢do para o pensamento pedagdgico,
interessa-nos caminhar nesta linha trabalhando com a perspectiva de
uma reflexdo dos fundamentos e nao da aplicabilidade ou da
construgio técnica do processo educativo, diddtica ou
metodologicamente falando. Deste modo, a complexidade que se
evidencia esteve constantemente como pano de fundo de nossa
andlise sobre a Educacio e o entendimento que apresentamos a
partir de nossa compreensio do que venha a representar tal

concepgao e sua perspectiva emancipatoria.
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Capitulo II

La personalidad autoritaria:

contexto e breve histérico de um estudo referencial.

Nuestra principal preocupacién fue la de estudiar al sujeto
potencialmente fascista, cuya estructura es tal que lo hace
especialmente susceptible a la propaganda antidemocrdtica.
Decimos “potencialmente” porque no hemos estudiado personas
que fueran declaradamente fascistas o que pertenecieran a una
organizacion fascista reconocida. En la época em que recogimos la
mayoria de nuestros datos, el fascismo acababa de ser derrotado
em la guerra y, por lo tanto, era dificil encontrar individuos que
se declararan abiertamente de esta idea; no obstante, pudimos
hallar facilmente sujetos cuyos puntos de vista indicaban, por su
indole, que aceptarfan gustosamente el fascismo si éste se

convirtiera en un movimento social fuerte o respetable

(ADORNO et al., 1965, p. 27).

Partindo da andlise desta epigrafe, fragmento da introdugio

de La personalidad autoritaria (1965)%, podemos compreender a

principal motivagio do estudo desenvolvido por Adorno e seus

colaboradores, Else Frenkel-Brunswik, Daniel ]J. Levinson e R.
Nevitt Sanford, na década de 40 do século XX nos Estados Unidos.

Num trabalho conjunto entre o Instituto de Pesquisa Social,

representado por Adorno, e o grupo de psicélogos sociais de

26 Publicado originalmente no inglés com o titulo The Authoritarian Personality (1950),

cujo original estd esgotado.
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Berkeley, jd nominado, a pesquisa tornou-se histérica e é referéncia
na questdo da categorizagio de um tipo de personalidade que, nas
conclusées dos pesquisadores, representa o individuo com potencial
fascista.

N3o ¢é demais lembrar que o problema do fascismo se torna
uma questdo de primeira hora na histéria contemporinea a partir da
experiéncia da barbdrie ocorrida na Segunda Guerra Mundial.
Contudo, o destaque que nos expéem Adorno e seus colegas de
pesquisa se dd para além da questao de estudar o fascismo enquanto
movimento organizado e explicitado, como nos modelos
desenvolvidos pelo nazifascismo. O que se percebe, conforme
esclarecem nesta nota inicial sobre o estudo desenvolvido, é que,
dentro das entrevistas realizadas, declaradamente ninguém se
reconhecia fascista ou nio encontraram os pesquisadores alguém que
pertencesse a alguma organizacio reconhecidamente fascista. Por
isso, cientes também do contexto daquele momento de derrota do
fascismo na guerra que marcaria profundamente nossa histéria
humana, a pesquisa se desenvolve no sentido de estudar o sujeito
potencialmente fascista.

Mas quem ¢ este sujeito? Como nos esclarecem os autores,
aquele que apresenta uma estrutura suscetivel a propaganda
antidemocritica. Neste contexto, retrata aquele individuo que,
apesar de nao assumir declaradamente as concepgoes fascistas, sua
indole manifestava que, de bom grado, aderiria ao fascismo se este
se apresentasse como uma proposta respeitdvel ou, por exemplo, se
se estabelecesse como regime de governo.

Diante destas questdes iniciais, entendemos que se faz

necessdrio compreender o fascismo para além da perspectiva de sua
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manifestagio em um regime totalitdrio. O que se estabelece como
pano de fundo é a busca pelo entendimento daquilo que pode estar
latente nos individuos, expressio do que ficou conhecido a partir dos
estudos jd aqui indicados, como a representagio da personalidade
autoritdria. Interessam-nos aqui elementos que se constituem e se
apresentam na contradi¢gido que se d4 mesmo em sociedades
democrdticas, nos campos da esquerda ou da direita e dentro dos
espagos religiosos ou alternativos, entre outros. Que pulsio de morte”
¢ esta que se estabelece e que ecoa na eleicao pelo grupo fascista de

uma minoria, daqueles que representam a diferenca, a diversidade

%7 Sobre a questao da pulsio de morte, cabe um esclarecimento de nossa parte. Ao utilizarmos
o conceito, pela forca de sua percepcio como constituinte de uma negagio da pulsio de
vida, nao pretendemos absolutizd-lo como determinante na constitui¢ao do, ou, por outro
lado, exclusivo do cardter autoritdrio. Ndo é uma mera responsabilizagio desta pulsio.
Como observado, em La personalidad autoritaria (1965), no estudo das sindromes
apresentadas, o baixo pontuador “tranquilo” (easy-going) é alguém que nio usa a
agressividade contra os fascistas. Neste contexto, destacamos apenas que a constatagao de
uma pulsio de morte, conforme apontamos no texto, traz a sua forca de expressao no sentido
de como esta ¢ catalisada pelo fascismo. Ou seja, como no contexto da virtude da coragem
em Aristdteles, que comporta certa medida de medo, mesmo para aquele que exerce tal
virtuosidade, a pulsio de morte no contexto que apontamos nio se manifesta numa
dosificagdo que permita ao fascista encontrar uma justa medida na conjugagio com a pulsao
de vida. Nem a sublimagdo. Ao contrdrio, a destrutividade se apresenta como elemento
prevalente na percep¢io de mundo do fascismo. Ainda diante desta constatagio, podemos
concordar que, “a pulsio de morte nio é sindnimo de maldade ou crueldade. Ela se torna
perigosa apenas quando ¢ separada, demasiadamente das pulsées de vida, em uma desfusao
que mobiliza processos como idealizagdo, cisio, projeio e narcisismo das pequenas
diferencas. Quando idealizamos alguém, como um mito dotado de poderes excepcionais,
isso incita a divisio — que predica bons e maus — entre nés e eles. Uma segunda volta da
pulsio de morte ocorre quando depositamos no outro aquilo que ndo conseguimos admitir
em ndés mesmos. A projecio do mal no outro, sua punigio ou cancelamento traz um
agraddvel sentimento de purificagio. Essa desmistura gera afetos de édio e crueldade,
vividos como ressentimento, ou seja, referidos a afetos passados” (DUNKER, 2021).
Disponivel em:
hetps://www]1.folha.uol.com.br/ilustrissima/2021/03/freud-explica-bolsonaro-na-
pandemia-com-conceito-de-pulsao-de-morte.shtml.
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ou a pluralidade como sendo “inimigos” ou como objetificagao da
“purificacao” que desejam realizar de suas proprias mazelas? Seriam
fundamentos de tal 6dio manifesto contra o outro o que,
geralmente, tem projetado naquele aquilo que o préprio individuo
odeia em si mesmo?

Remetem-nos tais questdes a forga do conceito de fascismo
que encontra, na conjugacio de um ideal de coletivo, algo que torna
os “desajustados” fortes para atacar o que representa, em sua
insanidade, ou racionalidade pragmitica, aquilo ou aqueles que lhes
relembram suas “fraquezas”. Neste sentido, numa inversao completa
da realidade, encontra-se um ressentimento que se d4 nao contra o
algoz, nao para o enfrentamento do problema, mas contra a vitima
que, na esfera da existéncia do fascista, representa a si mesmo, ou sua
fragilidade. Podemos contextualizar tal situagio, por exemplo,
pensando a questdo educacional. Como observa Crochik (2007, p.

19):

Esse 6dio ao intelectual, paradoxalmente desenvolvido também
na escola, é gerado como forma de atacar o que é desejado, mas
julgado impossivel de se obter — aqueles que se sentem
humilhados por nao se julgarem e nio ser julgados inteligentes
como os outros, por nio conseguirem boas notas, combatem,
no desprezo, ao intelectual, o que gostariam de ser. Nio ¢ casual
que Horkheimer ¢ Adorno em Dialética do esclarecimento
tenham caracterizado o fascismo como o “nivelamento por
baixo”, como o ressentimento dos que eram desprezados
socialmente. [...] o que ocorre no cotidiano escolar nio pode
ser pensado isoladamente, sem referéncia ao que estd ocorrendo

na sociedade e na cultura.
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Assim, se observarmos rapidamente nosso momento
contemporineo, niao hd como desconsiderarmos a atualidade desta
andlise. Na perspectiva de um todo que dissolve as singularidades,
esses coletivos geram o que se denominou como os in-group, os
pertencentes ao grupo que, na luta contra os out-group, os de fora do
grupo, alimentam o seu ressentimento.

Estes coletivizados — ja demovidos de suas singularidades —
sao ressentidos com a intelectualidade, com a formacao e acreditam
ser livres. Entretanto, o que fazem, realmente, é reproduzir o padrio
que estd determinado pelo grupo e que encontra no lider a
representagao e o acolhimento da neurose que acomete os préprios
liderados. Pode ser o negacionismo da ciéncia e da vacina, o ataque
as universidades como “antro de drogados” ou a defesa de uma
politica que, no fundo, nao quer a politica, mas a ditadura. Sem
clareza de alguma finalidade, o que importa é a conquista de um
projeto — mesmo que ndo saibam definir — que, custe o que custar,
precisa ser implantado como a verdade ou a solugio para todas as
mazelas humanas. Ou, pelo menos, mesmo que nio reconhegam,
das suas préprias mazelas.

Neste contexto, até aqui abordado, a pesquisa sobre a
personalidade autoritdria promovida por Adorno e seus colegas de
Berkeley é um dos mais robustos e producentes trabalhos
desenvolvidos no escopo da Teoria Critica e seus desdobramentos,
especialmente no campo da Psicologia Social. Por isso, ao tratarmos
da questao do autoritarismo, conforme esbogado no titulo do nosso
trabalho, tornava-se inevitdvel utilizarmos como base de consulta

para nossa discussio os estudos realizados e apresentados em 7he
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Authoritarian Personality (1950), versao primeira do trabalho
publicado em inglés.

Contudo, material esgotado em seu original, tivemos acesso
a versdo publicada na Argentina pela Editorial Proyeccién, em 1965,
traduzida como La Personalidad Autoritaria. E deste material que
pincamos a epigrafe inicial. Tradu¢io completa da pesquisa, foi
realizada diretamente do original inglés editado em 1950 por Harper
& Brothers-Nova York, por Dora e Aida Cymbler com correcao
técnica de Eduardo Colombo. O exemplar que consultamos
encontra-se catalogado na Biblioteca da Psicologia da USP,
Universidade de Sao Paulo. Volume denso, com 926 pédginas de
registros, o livro traz 23 capitulos e estd dividido em cinco partes, a
saber®®: Medicion de las tendencias ideologicas (Parte 1), La
personalidad revelada por las entrevistas clinicas (Parte 1I), La
personalidad a través del material proyectivo (Parte 1II), Estudio
cualitativo de las ideologias (Parte IV) e Aplicacion a grupos especiales
y a individuos (Parte V).

Com o preficio de Max Horkheimer, uma Introdu¢io como
capitulo I e as Conclusées como capitulo XXIII, cada uma das partes
da pesquisa contempla o restante do nimero de capitulos,
assinalando-se em cada um qual o pesquisador ou pesquisadores
responsdveis por aquele momento da pesquisa, conforme registrado
no indice geral. Assim, encontramos as seguintes notagoes: 0s

capitulos II, VI e XX (distribuidos nas Partes I ¢ V) em nome de R.

28 Em nossa traducio: Medi¢do das tendéncias ideoldgicas (Parte 1), A personalidade revelada
pelas entrevistas clinicas (Parte 11), A personalidade através do material projetivo (Parte I1I),
Estudo qualitativo das ideologias (Parte IV) e Aplicagio a grupos especiais e individuos (Parte

V).
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Nevitt Sanford; os capitulos III, IV, V, VIII e XV (distribuidos nas
Partes I e I1I) referenciando Daniel J. Levinson; o capitulo VII (Parte
I) apresentando R. Nevitt Sanford, T. W. Adorno, Else Frenkel-
Brunswik e Daniel J. Levinson; os capitulos IX, X, XI, XII e XIII
(distribuidos na Parte II) para Else Frenkel-Brunswik; o capitulo
XIV (distribuido na Parte III) em nome de Betty Aron; os capitulos
XVI, XVII, XVIII e XIX (distribuidos na Parte IV) a cargo de T. W.
Adorno; o capitulo XXI (distribuido na Parte V) assinado por
William R. Morrow; por fim, o capitulo XXII (distribuido na Parte
V) por Maria Hertz Levinson.

A publicagao argentina traz ainda um Prélogo a edi¢ao em
espanhol, a cargo de Eduardo R. Colombo, e, na sequéncia, o
Prélogo aos Estudos sobre o preconceito, assinado por Max
Horkheimer e Samuel H. Flowerman, tratando do projeto que
engloba os diversos trabalhos desenvolvidos e que incluem, entre
eles, La Personalidad Autoritaria.

Retomando o sumdrio da obra, nos primeiros capitulos, que
compoem a Parte I, encontramos os estudos referentes as ideologias,
que tratavam basicamente: do antissemitismo, do etnocentrismo, do
que foi denominado como conservadorismo politico econémico, da
que se referia ao etnocentrismo em relagio com certas atitudes de
préticas religiosas e, por fim, a das tendéncias antidemocrdticas.
Nestas pesquisas (capitulos IT até VII), deparamo-nos, também, com
a constru¢ao das escalas utilizadas para referenciar e demarcar essas
ideologias. E o caso da FEscala de Antissemitismo, denominada AS,
no capitulo III; da Escala de Etnocentrismo (sigla E), capitulo IV;
da Escala de Conservadorismo Politico Econdmico (anotada como

CPE), capitulo V e, por fim, da Escala de Fascismo (representada
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como F), no capitulo VII, que foi produzida em conjunto por
Adorno e os psicdlogos sociais de Berkeley. Sobre esta tltima escala,
que trata do fascismo especificamente, discutiremos a mesma de
forma mais pormenorizada no nosso trabalho, no capitulo III,
intitulado Sobre a pesquisa dos frankfurtianos: a inadequagio prévia
com o aparato conceitual do marxismo e o papel da psicandlise na
elaboracio da Escala F.

Destacamos ainda nestas notas, que estamos apresentando
sobre La personalidad autoritaria (1965), que a Parte IV (Estudo
qualitativo das ideologias) contempla todos os capitulos assinados
exclusivamente por Adorno e que, para registro, intitulam-se: Os
preconceitos através das entrevistas (capitulo XVI), A politica ¢ a
economia nas entrevistas (capitulo XVII), Alguns aspectos da ideologia
religiosa revelados pelas entrevistas (capitulo XVIII) e Tipos e sindromes
(capitulo XIX).

Continuando nossas observagdes, convém destacar que,
recentemente, em 2019, pela Editora da Unesp, fomos
contemplados com uma edigdo em portugués de partes do estudo
original de The Authoritarian Personality (1950), muito bem-vinda
para todos os interessados na produgio do pensamento adorniano.
Organizado por Virginia Helena Ferreira da Costa com tradugao da
organizadora em conjunto com Francisco Lépez de Toledo Corréa
e Carlos Henrique Pissardo, o volume intitula-se Estudos sobre a
personalidade autoritdria (2019). A obra integra uma colegio de
textos do filosofo frankfurtiano que apresenta como proposta a de
editar “os trabalhos mais importantes de Theodor Adorno ainda nio
publicados em portugués, assim como algumas novas tradugées que

se mostraram necessarias tendo em vista padroes atuais de edicio de
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textos académicos” (SAFATLE ez al. apud ADORNO, 2019, p. 10).
Sobre o livro em questdo, é importante destacar o esclarecimento

que nos faz a organizadora da edigao brasileira:

A presente edicido em portugués dos Estudos sobre a
personalidade autoritdria, de Theodor W. Adorno, ¢é resultado
de uma selegio de textos da obra original de quase mil pdginas
[...]. Tal selecdo segue a edigio alema das obras completas de
Adorno publicadas pela Suhrkamp no volume 9, Escritos
socioldgicos II — composta pelos capitulos I e VII (assinados por
todos os autores do livro) e os capitulos XVI, XVII, XVIII e
XIX (assinados exclusivamente por Adorno). Contudo, traduzir
apenas as segoes selecionadas pela Surhkamp (sic!) seria cometer
certa injustica ao texto. Dentre outros motivos, porque os
capitulos de Adorno tém por finalidade comentar alguns dos
dados das pesquisas qualitativas apresentadas em partes da obra
nio assinadas por ele e que nio compdem, portanto, a presente
edicdo. Soma-se a essa questio o fato de o presente escrito
adorniano nio ser muito conhecido e pesquisado no pais, o que
pede uma apresentacio minima do contexto de produgio do
livro, suas teorias gerais e as partes que o compreendem. No
intuito de sanar tais problemas, apresentaremos a obra de forma
geral e exporemos algumas das decisées mais dificeis de
tradugcbes de termos assumidas conjuntamente pelos
tradutores. Em uma segunda parte, terd lugar um resumo dos
demais capitulos que nao aparecem nesta edi¢io (Virginia
Helena Ferreira da Costa apud ADORNO, 2019, p. 13-14).

Obra de maior importincia para a discussio do

autoritarismo, especialmente no momento contemporineo, a

organizadora ressalta ainda:
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Deparamo-nos com uma obra cujos pressupostos tedricos e
conclusdes debatem como, em plena Segunda Guerra Mundial,
o fascismo ndo era um episddio isolado, mas estava presente de
forma latente em amostras da populagio norte-americana da
época. Sua base de argumentacio procura expor como o
autoritarismo mantém relagoes profundas com o “clima
cultural geral” do modo capitalista de organizacio
socioecondmica — o que torna a pesquisa preponderante e atual
(Virginia Helena Ferreira da Costa apud ADORNO, 2019, p.
14).

Como demonstra esta observagio, a questio do fascismo
transcende o elemento politico-partiddrio evidenciado nos governos
totalitdrios da Alemanha e da Itdlia, no periodo destacado.
Manifestando-se potencialmente entre cidadaos de uma sociedade
compreendida como democritica, a norte-americana, o estudo
encontra elementos de que hd uma correlagdo entre o autoritarismo
e a organizacio do modo de vida capitalista.

En passant, por enquanto, no aprofundamento da hipétese
apresentada, que retomaremos posteriormente, interessa-nos
destacar que a pesquisa, face aos desdobramentos que proporcionou
e dentro do contexto na qual foi produzida, tornou-se referéncia
desde entdo e preserva sua atualidade para qualquer discussiao que
pretenda tratar do fascismo, especialmente nos tempos em que
vivemos, de noticias falsas, negacionismo histérico e cientifico e uma
impensada manipulagio da subjetividade a partir do fendmeno que
representam as Redes Sociais e sua extraordindria capacidade de
potencializar a racionalidade tecnoldgica com a larga utilizagdo e

dependéncia dos algoritmos.
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Neste sentido, o autoritarismo encontra-se revitalizado na
polariza¢io politica que vivenciamos e que vai constituindo,
subjetivamente, o édio a politica que tanto interessa ao fascismo,
consequentemente, favorecendo ainda mais a organizagio do modo
de vida capitalista que, sob os auspicios do neoliberalismo, vai
fortalecendo a cada dia a aceitacio do FEstado de excecdo
(BENJAMIN, 2012) que se estabelece como um tempo de barbdrie.

Neste contexto, faz-se necessirio nio menosprezar a histéria
e a memoria. Efetivamente, o risco de se normalizar a barbdrie e de
nao se elaborar o passado acompanham-nos constantemente na
nossa construgdo civilizatéria, sempre prenhe do anticivilizatério,
como ji apontava Freud (1978). E preciso estar atento e pensar
preventivamente, pois o processo de formagao humana nao pode ser
balizado exclusivamente por um modelo economicista da existéncia.
Este serd um importante ponto de discussdo a partir das teses
arendtianas® sobre a politica e suas distingdes entre a esfera puiblica
e privada. Se hd momentos de calmaria, ¢ inconteste que hd tempos
em que nos perguntamos “‘como foi possivel que isso acontecesse”?
De que forma chegamos a tal monstruosidade e como nio
percebemos o que se engendrava entre os homens?

Contudo, apesar dos limites dessas indagagoes, perceptiveis
a0 senso comum, mas limitrofes na sua potencialidade critica, caberd
a nossa reflexdo demonstrar, como apontava Walter Benjamin

(2012, p. 245), que “[...] assim como o proprio bem cultural nio ¢

» Sobre a questio da economicizagio da existéncia, importante a leitura das questdes
levantadas por Hannah Arendt e seus estudos sobre a politica, a esfera publica, privada ¢ o
surgimento da sociedade moderna. Indicamos a consulta aos textos de A condigio humana
(2010), Entre o passado e o futuro (2011) e O que é politica? (2004). As obras citadas constam
nas referéncias deste trabalho.
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isento de barbdrie, tampouco o ¢ o processo de transmissao em que
ele foi passado adiante”. Ou seja, civilizagio e barbdrie nio se
dissociaram em sua constituicio dialética. Neste sentido,
complementa Benjamin (2012, p. 345), “[...] o materialista histérico
se desvia desse processo, na medida do possivel. Ele considera sua
tarefa escovar a histdria a contrapelo”. Talvez, afinal, nio seja tao
dificil compreender “como chegamos a isso”. Continuaremos
tratando dessa questdo ao longo do nosso trabalho pois, como
apontamos anteriormente, retomaremos e aprofundaremos a
discussaio da correlagio entre capitalismo e fascismo e,
inevitavelmente, ver-nos-emos envoltos no desafio de “escovar a
histéria a contrapelo”.

Por ora, retomando as anélises da obra proposta neste tépico
do nosso trabalho, destacamos a observagio de Max Horkheimer e
Samuel Flowerman (HORKHEIMER; FLOWERMAN apud
ADORNO et al., 1965, p. 15) registrada no prélogo de La
Personalidad Autoritaria (1965):

Actualmente el antisemitismo no se manifesta com la furia
destructiva de que, como bien sabemos, es capaz. También las
enfermedades de la sociedad tienen sus perfodos de quietud que
permiten que el socidlogo las estudie, tal como el bidlogo o el
médico, buscando medios mds eficazes de prevenir o reducir la
virulencia del préximo brote. El mundo de hoy parece haber
olvidado ya que hace muy pocos afios, y en lo que consideraba
un baluarte de la civilizacién occidental, fueron perseguidos y
exterminados, en forma mecanizada, millones de seres
humanos. Sin embargo, eso desperté la conciencia de los
muchos que se preguntaban: cémo es posible que en una

cultura regida por la ley, el orden y la razén, hayan perdurado
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resabios irracionales de los viejos odios raciales y religiosos;
cémo se explica que pueblos enterros hayan presenciado
tranquilamente la exterminacién en serie de connacionales
suyos; cudles son, en la sociedad moderna, los tejidos que se
conservan cancerosos y muestran, pese a nuestra pretendida
civilizacidn, el anacrdnico atavismo de los pueblos primitivos;
y qué es lo que dentro de los organismos individuales responde
a ciertos estimulos del medio com actitudes y actos

destructivamente agressivos.

Evidentemente, para a complexidade da questdo, nao se
logra resposta ficil ou simplista. Nao hd férmulas ou modelos, mas
a necessidade de se pensar e repensar, criticamente, para além do que
estd dado, assimilado, harmonizado. Contudo, nao é s6 uma questio
de formagao académica ou cultural ou de uma esperanga como a dos
iluministas, que nao se concretizou no projeto da razio dos
modernos. Ao contririo, desdobrou-se na racionalidade
instrumental destacada por Adorno e Horkheimer em suas andlises
na Dialética do esclarecimento (1985).

Por isso, aproveitar o tempo, elaborar o passado e estar
atento aos sinais da histéria e aquilo que nao pode ser esquecido, sao
elementos necessirios para a perspectiva de que possamos evitar a
barbdrie e construir uma civilizagio menos anticivilizada.
Novamente, nao hd férmulas ou regras.

Retomando o prélogo de La personalidad Autoritaria (1965),

compreendemos que

[...] no basta ese despertar de las conciencias mientras no incite
a la bsqueda sistemdtica de una solucién. Muy caro ha pagado

la humanidad su ingenua confianza en el efecto automdtico del
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simple pasaje del tempo; asi como no se disipan por arte de
magia las tempestades, las catdstrofes ni las epidemias,
tampouco quien se complace en atormentar a outra persona
deja de hacerlo por repentino hastio (HORKHEIMER;
FLOWERMAN apud ADORNO ez al., 1965, p. 15).

Parece que escrito para este momento, as citagdes anteriores
nos relembram o papel da ciéncia, mas que nao é um absoluto da
verdade que se propde. O desafio, que exige o estudo, a elaboragao
e a nao acomodagio ao tempo que passa simplesmente, impele-nos
para, parafraseando o cldssico texto de Adorno e Horkheimer, uma
dialética do esclarecimento.

Neste sentido, diante do momento atual em que vivemos,
fica claro cada vez mais a percep¢io de que a discussio nio se
encerra. Quase oitenta anos depois da barbdrie que nunca deveria ter
ocorrido, encontramo-nos revisitando discursos e memdrias que
ainda nao foram devidamente elaboradas diante da premissa
adorniana para a perspectiva educacional registrada na célebre
coletanea de Educacio e emancipagio (ADORNO, 1995): a de que
Auschwitz nao se repita.

Apresentadas estas consideragbes, retomamos nossos
apontamentos no sentido de entendermos melhor o contexto que
envolveu a pesquisa desenvolvida entre o Instituto e a Universidade
de Berkeley. Para nos auxiliar neste propésito, visitamos os estudos
de Martin Jay, no cldssico A imaginagdo dialética (2008), que trata
da Histéria da Escola de Frankfurt e do Instituo de Pesquisa Social
entre os anos de 1923 a 1950, obra de referéncia e que nos permite
uma aproximagido fundamental com o pensamento dos

frankfurtianos. Apoiamo-nos, ainda, nos estudos de Rolf
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Wiggershaus, com o também classico A Escola de Frankfurt (2000),
que complementa, de certo modo, os estudos de Jay, abordando a
histéria, o desenvolvimento teérico e a significagio politica do que
se constituiram como ideias e projetos do Instituto de Pesquisa
Social e seus pensadores.

Sobre A Imaginacio dialética, esclarece-nos César Benjamin
(BENJAMIN apud JAY, 2008), na aba de apresenta¢io da

publica¢ao brasileira, que a obra proporciona ao leitor

[...] 2 mais importante histéria de um esforco intelectual que
marcou o século XX e se projeta para o futuro: a Escola de
Frankfurt. Max Horkheimer, Theodor Adorno, Herbert
Marcuse, Erich Fromm, Franz Neumann, Otto Kirchheimer,
Leo Lowenthal, Friedrich Pollock e Paul Lazarsfeld, entre
outros, viveram tempos extraordindrios e refletiram
profundamente sobre eles, durante décadas. Fundaram o
Instituto de Pesquisas Sociais na Alemanha em 1923. Com a
ascensio do nazismo, foram ao exilio, vivido principalmente
nos Estados Unidos. S6 em 1950 a institui¢io retornou ao solo
natal. Walter Benjamin pagou com a vida a decisdo de nio

acompanhd-los, por amor a Paris.

E tratando de forma profunda e meticulosa sobre esse grupo
marcante e esse periodo proficuo que a obra de Martin Jay se torna
referéncia para os estudos sobre os pensadores da Escola de
Frankfurt. Esclarece-nos ainda César Benjamin (BENJAMIN apud
JAY, 2008), concluindo a aba de apresentagio, que o autor era

professor em Berkeley (EUA) e que
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[...] foi convidado por Leo Lowenthal a consultar os arquivos
da institui¢do para escrever sua histéria. Leu todos os textos,
muitos deles inéditos. Manteve conversacoes prolongadas e
correspondéncia pessoal com os integrantes que estavam vivos,
os mais importantes. O resultado é A imaginacio dialética,

aclamado em todo o mundo como uma obra fundamental.

Portanto, como o cldssico que é, recorrer a Martin Jay ¢
exigéncia indispensdvel para os estudos sobre a Escola de Frankfurt.
Neste sentido, para aprimorarmos o entendimento sobre as bases de
estudo de Adorno e Horkheimer sobre a personalidade autoritéria,
a consulta aos registros produzidos em A imaginagio dialética (2008)
nos traz as primeiras pistas para nossa busca.

Neste contexto, elucida-nos Martin Jay (2008) que o que se
constituiu como La personalidad autoritaria é um dos volumes de
um projeto maior, os Estudos sobre o preconceito. A questio do
preconceito jd aparece destacada no prélogo de La personalidad
Autoritaria (1965), apontando para o projeto citado por Martin Jay
(2008):

El prejuicio racial es uno de los problemas contempordneos que
todo el mundo discute tedricamente y nadie resuelve; cada cual
se cree, em certo sentido, su proprio socidlogo, por el hecho de
que la sociologfa hunde sus raices em la vida cotidiana. Ahora
bien; los hombres de ciencia, al superar las nociones comunes
sobre los fendmenos, pueden sefialar rumbos al avance de la
ciencia (HORKHEIMER; FLOWERMAN gpud ADORNO
et al., 1965, p. 15).
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Fica patente também a expectativa de que, a partir da
superagio do senso comum sobre o preconceito, os homens da
ciéncia pudessem contribuir para o avan¢o do conhecimento e
entendimento sobre tais questdes. Demonstrava, assim, a tamanha
importancia dos Estudos sobre o preconceito e o desdobramento nos
seus projetos, dentre os quais, o que se configurou na publicacio de
La personalidad autoritaria (1965).

Sobre a produgao deste volume, o mais importante dos
estudos propostos, tratando sobre o envolvimento de Horkheimer,
que escreve o Prélogo com Samuel H. Flowerman, mas nao assina a
obra, explica-nos Jay (2008, p. 302): “como em grande parte do
trabalho realizado pelo Institut, a influéncia de Horkheimer foi
marcante. Seu nome nio aparece entre os coautores porque ele nio
participou da redagao efetiva do livro”. Contudo, foi ele que, em
1944, “havia estabelecido contato com um grupo de psicélogos
sociais em Berkeley, o qual inclufa R. Nevitt Sanford, Daniel
Levinson e Else Frenkel-Brunswik” (JAY, 2008, p. 302). O interesse
de Horkheimer pelos estudos do grupo se deu em fungio de um
estudo orientado por Sanford que tratou sobre o pessimismo. No
bojo dele, a “irracionalidade bésica do pessimismo, assim estudada,
sugeriu que havia nele um traco ou uma constelagao de tragos de
personalidades subjacentes” (JAY, 2008, p. 302) que, em
congruéncia com descobertas anteriores do Instituto, permitia
associar um encaminhamento na mesma direcio.

Neste contexto, com o apoio financeiro da AJC*, “[...]

Horkheimer pode sugerir uma relacio de trabalho entre o Institut e

30 Abreviagio de Comissao Judaica Norte-Americana (American Jewish Committee, AJC)

(JAY, 2008, p. 446).
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os cientistas sociais do grupo de Sanford, que se denominavam
Grupo de Estudos de Berkeley sobre Opiniao Publica” (JAY, 2008,
p. 302). E deste encontro e conjugagio de interesses comuns que a
proposta de Horkheimer foi aceita, dando inicio no ano seguinte ao
“trabalho sobre o que viria a se tornar A personalidade autoritdria’
(JAY, 2008, p. 302).

Como podemos constatar, apesar de Horkheimer nio
aparecer como autor direto do projeto sobre a personalidade
autoritdria, sua interlocucio com Adorno e com os demais
colaboradores fica explicitada a partir das andlises de Martin Jay
(2008). Tal observagao merece destaque, pois demonstra mais uma
vez a intrinseca relacio e intimidade de pensamento de dois dos
maiores representantes da Escola de Frankfurt, Theodor Adorno e
Max Horkheimer. Simbiose proficua, os estudos dos dois filésofos,
a partir das discussoes sobre o preconceito e a personalidade
autoritdria, legaram-nos uma riquissima producio e cléssicos
imensurdveis do pensamento humano, como a ja citada Dialética do
esclarecimento (1985), que também permeia nossas discussoes neste
trabalho.

Retomando a questdo do desenvolvimento do estudo sobre
a personalidade autoritdria, confirmando as anélises de Martin Jay
(2008), Max Horkheimer e Samuel Flowerman (HORKHEIMER;
FLOWERMAN apud ADORNO et al., 1965) registram no Prélogo
da edigao argentina que o Comité Judeu Norte-Americano criou o
Departamento de Investigacoes Cientificas para a realizagao de
estudos sobre os preconceitos. Horkheimer e Flowerman citam

cinco livros produzidos como material das pesquisas: La

Personalidad Autoritaria (ADORNO et al., 1965), Dynamics of
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Prejudice  (BETTELHEIM; JANOWITZ), Psicoandlisis  del
Antisemitismo (ACKERMAN y JAHODA), Rehearsal for Destruction
(PAUL MESSING) e Prophets of Deceit (LOWENTAHL vy
GUTERMAN). Contextualizando e fundamentando o
desenvolvimento do projeto proposto, Horkheimer e Flowerman
(HORKHEIMER; FLOWERMAN apud ADORNO et al., 1965,

p. 16) apresentam também um esclarecimento sobre o estudo de La

personalidad Autoritaria (1965):

En una serie ofrecemos los primeiros frutos de nuestra labor.
Los cinco voldmenes iniciales constituyen, por asi decirlo, una
unidad, un todo completo, em que cada parte arroja luz sobre
una faceta distinta de ese fenémeno que denominamos
“prejuicios” (raciales, religiosos, sociales). Tres de estes libros
tratan sobre aquellos elementos de la personalidad del hombre
moderno que le predisponen a reaccionar en forma hostil ante
ciertos grupos raciales o religiosos e intentan dilucidar: cudles
son los factores psicolégicos que fomentan o impieden em el
individuo la formacién de los prejuicios, y qué lo inclinan a
responder mds o menos favorablemente a las incitaciones de un
Goebbles o un Gerald K. Smith. Este libro, La Personalidad
Autoritaria, de Adorno, Frenkel-Brunswik, Levinson y Sanford,
elaborado sobre la base de una combinacién de distintas
técnicas de investigacién oferece una respuesta: demuestra la
estrecha correlacidn que existe entre los prejuicios manifestados
por un individuo, y una cantidad de rasgos psicoldgicos
profundamente arraigados. Ademds, en este libro se ha logrado
presentar un método que permite calcular la proporcién en que

aparecen esos rasgos en los distintos estratos de la poblacién.
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O desenvolvimento da pesquisa de La personalidad
autoritaria  (1965), como nos demonstram Horkheimer e
Flowerman, oferece uma resposta a indagagio presente nos trés
primeiros volumes dos Estudos sobre o preconceito: a de que hd uma
correlagio entre os preconceitos e a estrutura da personalidade.
Neste sentido, os psicélogos de Berkeley foram fundamentais na
colaboragao com o projeto inicial do Instituto, que partia da tese do
antissemitismo. E preciso entender este contexto.

Por isso, trazendo para a andlise a colaboragio de
Wiggershaus (2006) com seus estudos sobre a Escola de Frankfurt,
destacamos a insisténcia de Horkheimer junto a Pollock, entao
diretor do projeto sobre o antissemitismo e, também, diretor
executivo do escritério do Instituto em Nova York, para a uniao dos
trabalhos com o grupo de Berkeley. Relata-nos Wiggershaus (20006,
p- 391-392), citando Horkheimer em carta a Pollock em dezembro
de 1943:

A equipe de Berkeley ¢, certamente, tnica. O dirigente do
grupo é um distinto professor de psicologia. Os dois assistentes
do grupo sio psicdlogos excepcionalmente bem treinados que
tm um bom conhecimento dos métodos estatisticos e
socioldgicos. Se eu for, alguma vez, a San Francisco, para
organizar com esses amigos uma série de experiéncias numa
escala maior, teremos possibilidades de publicar um livro sobre
a andlise e a avaliagio do anti-semitismo. Tal livro seria uma
nova abordagem nio apenas de nosso problema especifico, mas
também do estudo dos fendmenos sociais em geral. Ele
realizaria o que nds tentamos explicar em nossos primeiros
panfletos depois de nossa chegada a este pais: fazer a sintese de

certas ideias europeias e das ideias americanas.
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O entusiasmo de Horkheimer justificava-se, considerando o
projeto e a proposta do Instituto de construir a perspectiva empirica

do estudo. Na continuidade de seu texto, nos esclarece Wiggershaus

(2006, p. 392) que

O cerne do estudo fornecido pelo grupo de Berkeley (que na
continuagio dos trabalhos, tomou o nome de Public Opinion
Study Group) compunha-se da elaboragio de uma escala de
avaliagio das opiniées publicas e atitudes anti-semitas, ¢ da
elucidagao das relacoes entre anti-semitismo e estrutura de
personalidade. A ideia inicial dos membros desse grupo era que
o anti-semitismo deveria explicar-se pela interagio de fatores
internos e externos. Eles consideravam que sua decisio de
concentrar-se no papel da estrutura de personalidade
relacionava-se, simplesmente, com uma estratégia de pesquisa.
Segundo eles, essa era menos estudada do que os fatores
externos e mais dificil de apreender. Eles se sentiam, por isso,
particularmente qualificados para realizar esse dificil estudo do

anti-semitismo “no microscépio”.

Neste contexto, o desenvolvimento dos testes e escalas, os
estudos clinicos e questiondrios produzidos traziam a expectativa
para Horkheimer de apresentar ao AJC, conforme trecho de sua
carta a Pollock em 25 de marco de 1944, citada por Wiggershaus
(2006, p. 393), “a prova cientifica de que o anti-semitismo é um
sintoma de profunda hostilidade contra a democracia”. Para
Horkheimer, a partir dos resultados da pesquisa realizada em larga
escala em Berkeley se poderia “nao s6 avaliar o anti-semitismo, como

também por em agdo o governo e todas as forgas liberais do pafs, em
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particular os educadores desta nacao” (HORKHEIMER, apud
WIGGERSHAUS, 2006, p. 393).

Apesar do contexto apresentado, nao se confunda a
perspectiva de Horkheimer com praticismo ou aplicabilidade,
especificamente, mas a compreensio do papel do Instituto na
constru¢io do entendimento sobre o antissemitismo e sua
contribui¢do para fundamentar a contraposi¢io a tal percepgio,
escancarada pelo fascismo. Entre certezas e incertezas no
desenvolvimento do projeto, encorajava ainda Pollock, que muitas
vezes se mostrava derrotista e sem inspiragao, o que era preocupante,

considerando que cabia a ele a redaco do Relatério destinado ao
AJC, financiador da pesquisa (WIGGERSHAUS, 2006).

Para Horkheimer,

[...] o Instituto deu, 4 grande luta contra o anti-semitismo uma
contribui¢io que nio se pode desprezar por ocasido do primeiro
grant (auxilio financeiro): o aperfeicoamento de um conjunto
de instrumentos permitindo demonstrar cientificamente as
rafzes antidemocrdticas do anti-semitismo, a publica¢io de uma
brochura que despojava de seu encanto a propaganda fascista, a
elaboracao do método das particular interviews (entrevistas
particulares) — a pesquisa sobre grupos socais fazendo com que
representantes desses grupos formados por especialistas
fizessem perguntas dissimuladas e baseadas em situagdes
cotidianas. As conclusdes tiradas por Horkheimer nio se
reduziam 2 utilidade prdtica da contribui¢ao do Instituto para
a luta contra o anti-semitismo — apelo 2 solidariedade dos
democratas, reforgo do sentimento de sua identidade entre os
democratas e os judeus, associacio da pesquisa e do progresso
do Erklirung — mas, assinalavam, também, o fato de que o

Instituto era capaz de enfrentar a concorréncia cientifica no
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plano dos métodos e das técnicas (WIGGERSHAUS, 2006, p.
395).

Deste modo, até a decisao da continuidade do projeto numa

escala ampliada pelo AJC, o que ocorreu no veriao de 1944,

Horkheimer trabalhou intensamente na perspectiva de aprovar o

relatdrio e de fazer as pontes, adequagdes e entendimentos do projeto

inicial do antissemitismo até sua ampliagio para aquilo que se

desdobrou nos trabalhos de La personalidad autoritaria.

Esclarece-nos Wiggershaus (2006, p. 399) que,

Depois que o AJC tomou a decisio definitiva de continuar o
projeto numa escala maior e criar um departamento cientifico
do qual Horkheimer seria o diretor, este dltimo foi a Nova York
no final de outubro de 1944, para uma temporada de vérios
meses. Instalou-se num prédio do AJC (com vista para o
Empire State Building) e organizou o Scientific Department,
cuja missao consistia em esclarecer a importincia e as causas do
anti-semitismo nos Estados Unidos, elabora métodos de testes
que permitissem avaliar a eficicia das técnicas atuais de luta
contra o anti-semitismo e, eventualmente, coordenar sua
pesquisa tedrica ao programa de agio do American Jewish

Committee.

Estabelecido como diretor cientifico, lidando com alguns

problemas e continuando os primeiros trabalhos com o grupo de

Berkeley, Horkheimer recebe mais um financiamento para um

segundo projeto do Instituto por meio do Jewish Labor Committee

LC). O projeto em questao, que tratava da “’classe operdria e anti-
q q

semitismo’ (Labor and anti-semitism) que Horkheimer reduzira ao
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nivel de simples componente do estudo dos grupos sociais”
(WIGGERSHAUS, 2006, p. 400), despertou o interesse de M.
Sherman, diretor de operagdes do JLC. De acordo com Wiggershaus
(2000, p. 400), interesse que

[...] aumentou ainda mais quando Pollock, numa conversa lhe
explicou “que eles nio se interessavam por um estudo
puramente estatistico ou por uma espécie de supersondagem, e
sim, exclusivamente, por um estudo que utilizasse os métodos
qualitativos e quantitativos aperfeicoados no laboratério (deles)

da costa oeste, sob a direcio de Horkheimer.

Desenvolvidas em vdrios centros industriais dos Estados
Unidos, as pesquisas de campo do “Projeto sobre o anti-semitismo e
a classe operdria” utilizaram a técnica evocada por Pollock, que era a
da participant interview. Produziram-se quinhentos e setenta
relatdrios, especialmente de natureza qualitativa, que culminaram
num relatério final intitulado O anti-semitismo na classe operdria
americana, com as colabora¢oes de Gurland, Massing, Lowenthal e
Pollock. Considerando o material rico, Adorno indica a Horkheimer
que podiam ser acrescentadas consideragoes tedricas ao Labor
Project, contribui¢ao que veio por parte de Lazarsfeld e Herta
Herzog, do Bureau of Applied Social Research (Agéncia de Pesquisa
Social Aplicada), num estilo tradicional, para a andlise quantitativa
(WIGGERSHAUS, 2000).

Contudo, na percepcao do Instituto, e contrariamente

aquilo que estava nas expectativas do JLC,
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[...] o objeto de estudo estava colocado desde a introdugio
como a “natureza e nio a extensio do anti-semitismo nas
massas dos operdrios americanos”. Mas se se aceitasse
considerar que os resultados eram representativos, chegava-se a
uma confirmagio das impressoes que os haviam levado a langar
esse estudo: o anti-semitismo estava muito espalhado em meio
aos operdrios, e era de esperar que aumentasse mais

(WIGGERSHAUS, 20006, p. 401).

Neste contexto, a conferéncia de Pollock (O preconceito e
as classes sociais), na Universidade de Columbia, numa série
organizada pelo Instituto e intitulada 7he Aftermath of National
Socialism, esclarecia essa questio a partir das conclusdes que ele
apresentava publicamente (WIGGERSHAUS, 2006). Ou seja,
havia uma impressao sobre os judeus, nao necessariamente calcada
na realidade, mas permeada por elementos que reportavam a
propaganda antissemita do fascismo e pela construcao imagindria da
figura e das atitudes do judeu. Pela amostragem coletada, quase um
terco dos operdrios que participaram da pesquisa era hostil aos
judeus de forma ativa, um pouco mais de um ter¢o evitavam os
judeus, mas nao reivindicavam uma discriminagao sistemdtica e, o
restante, também quase um ter¢o, apresentava uma perspectiva de
bom tratamento com os judeus.

Destacamos o trecho da conferéncia de Pollock registrado

por (WIGGERSHAUS, 20006, p. 401-402):

A imagem do judeu parece ser fundamentalmente a mesma
para a maioria da amostra. Como eles se comportam de
maneira diferente, sua critica, seu ressentimento, sua

hostilidade e seu écio vio para o judeu fantasma. Para a maioria
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dos operdrios, o judeu ¢, aparentemente, um dono de armazém
trapaceiro, um proprietdrio ou um administrador sem coragio,
um agiota pouco escrupuloso, um agente imobilidrio ou um
segurador que passard a mio no depdsito ou anulard a apdlice
no primeiro incidente. A isso mistura-se ideia de que os judeus
sio donos de todos os negdcios e, a0 menos, a maioria dos
judeus estd metida em negécios. E tudo isso se deve ao fato de
que os judeus s6 pensam em dinheiro, sio egoistas,
gananciosos, lucram em detrimento dos outros, tapeiam, sao
manhosos, mentem, nio tém coragdo nem escripulos, e assim
por diante. A maioria dos operdrios recusa claramente admitir
que existe um grande nimero de operdrios judeus. Ou nio hd
operdrios judeus, ou eles nio trabalham e, simplesmente,
fingem ser operdrios. Ainda por cima, os operdrios judeus sio
acusados de esquivar-se diante dos trabalhos penosos, de passar
adiante as tarefas chatas, de fingir que dao duro diante dos
patroes, de fazer tudo o que lhes dé vantagem para progredir
pessoalmente e nada por seus colegas de trabalho. Para
terminar, sdo acusados de tomar ares de superioridade, de serem
indelicados, doutores sabe-tudo, ambiciosos, arrogantes. Todas
as acusagbes do tempo de guerra... encontram-se em nossa
amostra... A excegdo desconcertante é que 0s nossos
pesquisadores ndo encontraram praticamente um operdrio que

acuse os judeus de serem muito de esquerda e comunistas.

Como se pode constatar, hd uma conjugagao do imagindrio

sobre o judeu, independentemente do grupo de amostragem

destacada na pesquisa. Contudo, caracteristica expressa na andlise

apresentada por Pollock é a de que, na classe operdria, nao hd a

percepcio da vinculagio dos judeus A esquerda e ao comunismo,

elementos que se apresentavam, por exemplo, na perspectiva do

antissemitismo burgués e na base das teorias conspiratdrias
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construidas pela propaganda nazista, mesmo que fossem esdriixulas
suas fundamentacoes.

No caso dos operdrios, parece que o imagindrio construido
encontrava propagagio no senso comum estabelecido, as vezes por
experiéncias singulares que, generalizadas, eram atribuidas a
condicdo de ser judeu. Evidentemente, poderiam ser atribuidas a
qualquer pessoa ou cidaddo, de qualquer etnia. Cabe considerar
também o que jd levantara Adorno em seus estudos sobre a
propaganda fascista®, compreensio que ji estava presente nesse
periodo da pesquisa. Entendemos que se destacam, ainda, para a
construcao desse imagindrio, as reagoes iniciais, muitas vezes de
indiferenca, aos acontecimentos e violagdes de direitos na Alemanha
nazista pelos demais paises, como a Inglaterra, por exemplo, que
evitava propagar claramente o que estava acontecendo com os judeus
(WIGGERSHAUS, 2006). Neste tempo, inclusive, reforcava-se a
manutengdo das limitagdes, e até agravamento, para a imigragio de
judeus para os Estados Unidos, apesar de ja estar explicitada a
situagio em que se encontravam na Alemanha apds os fatos
ocorridos na chamada “Noite de Cristal” e de seus desdobramentos.

Conforme observa Wiggershaus (2000, p. 381),

Os acontecimentos nos pafses dominados pelos nazistas e as

reacoes que provocaram nos paises aliados levaram mais de um

31 Referimo-nos as andlises de Adorno sobre os agitadores da Costa Oeste dos Estados
Unidos e sua comunicagio antissemita, que culminou na apresentagio do trabalho
Antissemitismo e propaganda fascista, em 1944, num simpésio psiquidtrico sobre
antissemitismo (WIGGERSHAUS, 2006) e, também, ao que fundamentaria
posteriormente a publicacio de Teoria freudiana e o padrio da propaganda fascista (1951).
Ambos os textos estio reunidos na edigio brasileira de Ensaios sobre psicologia social e
psicandlise, pela UNESP (2015).
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observador a se interessar de mais perto pela variante anglo-saxa
daquilo que provocava tio atrozes consequéncias para o Velho
Continente. Esses observadores constatavam a existéncia de um
anti-semitismo mais ou menos camuflado que se combinava
com a aceitagio da democracia. Esse ponto alimentava a
suspeita de que o anti-semitismo estava muito mais espalhado

do que se pensava.

Ou seja, a disseminagio do antissemitismo se dava as vezes
de forma explicita e s vezes de forma velada, contribuindo para uma
construgio da imagem do judeu muito mais afeita aquilo que fora
potencializado pela propaganda fascista, a partir dos esforcos do
nazismo e, também, daquilo que se produzira histérica e
culturalmente, conforme nos esclarecem Adorno e Horkheimer
(1985), em Elementos do Antissemitismo, tratando sobre a tese liberal.
Destacam os autores que, como Ideia, ela parte da concepgao da
unidade dos homens jid realizada como principio o que,
paradoxalmente, contribui para a realizacgio de uma apologia do
existente. Ao partir da perspectiva de uma politica voltada para a
defesa das minorias, servindo-se de uma proposi¢io democritica, o
que ocorre, de fato, é uma ambiguidade retratada, segundo eles, pela
defensiva em que se colocam os dltimos burgueses liberais.

Referindo-se a esta percepgio sobre os judeus, escrevem Adorno e

Horkheimer (1985, p.140):

Sua impoténcia atrai o inimigo da impoténcia. A vida e o
aspecto dos judeus comprometem a universalidade existente em
razdo de sua adaptagio deficiente. O apego inflexivel as suas
préprias formas de ordenamento da vida levou-os a uma relagio

insegura com a ordem dominante. Eles esperavam que esta os

92



protegesse, mesmo sem domind-la. Sua relagio com todos os
povos soberanos se fundava na cobica e no temor. Todavia,
sempre que renunciavam a diferenca relativamente ao modo de
ser dominante, os bem-sucedidos recebiam em troca o cardter
frio e estoico que a sociedade até hoje impoe as pessoas. O
entrelacamento dialético do esclarecimento e da dominacio, a
dupla relagio do progresso com a crueldade e a liberagio, que
os judeus tiveram que provar nos grandes esclarecedores bem
como nos movimentos populares democrticos, também se
mostra no ser dos préprios assimilados. [...] Os judeus liberais,
que professaram a harmonia da sociedade, acabaram tendo que
sofré-la em sua prépria carne como a harmonia da comunidade
éwica  [Volksgemeinschaft]. Eles achavam que era o
antissemitismo que vinha desfigurar a ordem, quando, na
verdade, ¢ a ordem que nio pode viver sem a desfiguracio dos
homens. A perseguicio dos judeus, como a perseguicio em
geral, nio se pode separar de semelhante ordem. Sua esséncia,
por mais que se esconda as vezes, é a violéncia que hoje se

manifesta.

Portanto, numa breve consideracio, a esséncia da ordem € a

desfiguragdo dos homens, se considerarmos conceitualmente sua

concepgio antidialética e fundamentalmente homogeneizadora da

existéncia e dos existentes. Por isso, seja na percepgao totalitdria, seja

na proposicio liberal meritocrdtica, enviesada com o ideal

democritico, o incomodo com o diferente, a pluralidade, qualquer

que seja a ruptura com a ordenacdo desejada significa alimento para

a produgao da violéncia por qualquer coletivo que se pretenda

dominante.

Neste sentido, o antissemitismo encontra, inicialmente,

elementos de sustentagio nestes dois vieses. O primeiro, na
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perspectiva do projeto fascista de considerar os judeus como a
antirraga, atribuindo a eles o mal absoluto que precisa ser eliminado,
pois “[...] a terra precisa ser purificada deles, e o grito que conclama
a extermind-los como insetos encontra eco no cora¢io de todos os
fascistas em potencial de todos os paises” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 139). O segundo, pautado na
perspectiva liberal burguesa que se pretende universal e, na sua
concepgao também racista, nao comporta o diferente, a minoria e os
elementos de dissonincia com a ordem que se busca estabelecer. Tal
concepeao, apesar de aparentemente distante do modelo totalitério
na sua proposicao politica, manifestada por uma presumida defesa
da democracia, gesta em seu seio a violéncia pura. Na realidade,
explicita em sua defesa também racial, “[...] a autoafirmagio do
individuo burgués integrado a coletividade bdrbara” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 140).

Contribuindo com estas andlises a partir do elemento

projetivo, destaca Martin Jay (2008, p. 293-294) que

O anti-semitismo, em certo sentido, era o édio da burguesia a
si mesma, projetado nos judeus, os quais eram relativamente
impotentes, uma vez confinados 2 esfera da distribui¢io, com
pouca participagdo na produ¢io. Dada a persisténcia das
contradigoes do capitalismo, os judeus, ou um grupo como eles,
eram uma vilvula de escape necessdria para frustracoes e
agressoes reprimidas. A esperanga liberal de assimilagio era uma
fraude, dado o seu pressuposto de que a humanidade,
potencialmente, era uma unidade nas condicoes
socioecondmicas  vigentes. O liberalismo, assinalaram
Horkheimer e Adorno, havia prometido aos judeus e as massas

a felicidade sem o poder. Mas as massas, ao lhes serem negados
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o poder e a felicidade, voltavam sua fiiria contra os judeus, pela
crenga equivocada de que o que lhes fora negado tinha sido

dado a eles.

Na promessa nao cumprida, na proje¢io do inimigo nao no
sistema que oprime, mas sobre o que também se encontra
despossuido e alijado do prometido, o ressentimento se manifesta na
equivocada compreensdo da realidade. Da projetividade distorcida
de uma realidade paranoica observada pelos individuos para as
projecoes coletivas, como o antissemitismo que se sobrepunham as
individuais, “a totalidade do sistema delirante paranoico
correspondia ao totalitarismo da sociedade fascista” (JAY, 2008, p.
294).

Portanto, na perspectiva do antissemitismo burgués, os
elementos de contradigado do capitalismo que se manifestam na
impossibilidade da igualdade pressuposta pelo liberalismo, da
autonomia, que é roubada pela heteronomizagao do sujeito que ¢é
subjugado e submetido, diante da meritocracia que nada tem de
justa na ordem estabelecida, a violéncia é resposta do impotente
contra aqueles que, também impotentes, o relembram da sua
impoténcia.

Neste entendimento, retomando a questdo da pesquisa com

- N . . .
os operdrios, recorremos a seguinte observagio de Wiggershaus

(2006, p. 402-403):

Como Adorno, mais do qualquer outro, observara em suas
propostas para esse relatério da pesquisa sobre os operdrios, a
condigio necessdria de uma avaliagio correta desses resultados

e das eventuais contramedidas a tomar era aparentemente
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operar uma distingdo entre anti-semitismo operdrio e anti-
semitismo burgués. Nio era evidente que a atitude negativa dos
operdrios para com os judeus dependia de experiéncias
concretas infinitamente mais do que ocorria nas classes
superiores? Nio era preciso levar em conta o fato de que em seu
comportamento e suas declaracbes os operdrios respeitavam
normas pseudodemocrdticas bem menos do que os membros
das classes médias e superiores? Chegava-se & hipétese de que se
encontrava em meio aos operdrios bem menos anti-semitismo
camuflado que nas classes altas, e sua atitude anti-semita era
bem menos racional e poderia ser combatida mais facilmente
do que nas outras classes se lhes fossem explicados fatores
econdmicos e sociais. Mas essas consideracoes nio passaram

nunca do estdgio de hipSteses.

Entretanto, o trabalho sobre o Labor Project nao chegou a
ser publicado, nem tampouco a pesquisa sobre os operdrios e
trabalhadores. Como nos esclarece Wiggershaus (2006), com a
sobrecarga que adveio para os diretores do Instituto e a discordancia
com a versao do relatério para publicagao confiada a Lazarsfeld,

sobre a qual

[...] Adorno, Marcuse e os outros representantes do Instituto
concordaram em considerar que os textos elaborados sob a
supervisao de Lazarsfeld davam excessiva importincia as partes
quantitativas sem dar a necessdria as partes qualitativas, que a
sintese entre quantidade e qualidade era insuficiente e,
portanto, que o conjunto nio correspondia aos objetivos do

Instituto (WIGGERSHAUS, 20006, p. 403).

Contudo, “a retomada do Labor Project tinha dado novo
impulso ao Instituto” (WIGGERSHAUS, 2006, p. 403), apesar de
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alguns momentos de dificuldade para Horkheimer no periodo
posterior. Neste sentido, a percepgio e o cuidado de Adorno com
Horkheimer, manifestados em sua incansdvel motivagio para que ele
nao desanimasse, foram fundamentais. As cartas e a dedicacio para
ele de seu texto mais pessoal, Minima Moralia, quando do
aniversrio de cinquenta anos do decano da Escola de Frankfurt,
certamente, colaboraram para o amadurecimento das ideias que
culminariam no dpice do trabalho desenvolvido com o grupo de
Berkeley.

Do contexto do projeto sobre o antissemitismo entre os
operdrios para o da personalidade autoritdria, podemos entender a
partir da noticia anunciada por Adorno a Horkheimer, quando de
sua chegada a Nova York, que jd havia entre eles a percep¢ao de uma
pesquisa mais complexa por um lado, mas menos restrita, por outro.
Conforme lembra Adorno ao amigo, jd hd algum tempo pensava na
ideia que, segundo ele, tratava-se “[...] de avaliar o anti-semitismo
potencial ou atual unicamente por indices indiretos, isto é, sem
apresentar perguntas sobre os judeus ou temas que os indiquem, a
olhos vistos, que tém a ver com o anti-semitismo — a hostilidade para
com os negros, o fascismo politico, etc” (WIGGERSHAUS, 20006,
p. 405). Esclarece Adorno (apud WIGGERSHAUS, 2006, p. 405):

J4 se achava uma abordagem nessa linha nos projective items do
antigo questiondrio de Berkeley; mas eu gostaria de ir muito
mais longe e realizar um questiondrio ‘desjudeusado’ para uma
avaliacio estatisticamente confidvel do anti-semitismo. Eu nio
tenho necessidade de lhe mostrar as vantagens. Naturalmente,
o problema consiste em encontrar os indices indiretos que

constituem as condigbes por sua vez necessdrias e suficientes do
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anti-semitismo — isto é, tais, que suponham uma correlagio
com o anti-semitismo efetivo tdo elevada, que se possa

negligenciar as diferengas menores.

Na sequéncia, descrevendo o caminho a seguir para
encontrar tais indices, Adorno destaca que o grupo de Berkeley ja
trabalhava nessa direcao por iniciativa prépria, além de jd estar
conquistado, 0 que entusiasmou Horkheimer. Este, por sua vez,
esperava para ver os projetos de produgio de tais questiondrios para
que, pensando numa pesquisa de ampla escala, se pudesse trabalhar
de forma semelhante a4 Berkeley com grupos em Nova York e
Chicago (WIGGERSHAUS, 2006).

Alguns meses depois, Adorno recebeu um dossié nominado
como F-Scale, que trazia os esbocos do grupo de Berkeley para a
produ¢io do novo questiondrio. O que estava proposto ainda
deveria ser reformulado em parte para consolidar uma forma,
tratando das questoes, para que fosse compreensivel para as pessoas
que seriam entrevistadas e, também, para que apresentassem uma
adaprtacio psicolédgica. O préprio Adorno elaborou algumas dezenas
de perguntas, sendo uma parte, segundo ele mesmo relata a
Horkheimer, extraidas dos Elementos do  Antissemitismo
(WIGGERSHAUS, 2006). Encontrava-se em gestagio a famosa
Escala F, e avangavam a pesquisa e a parceria com os psicélogos
sociais da universidade de Berkeley que se transformaria na
publicacio de La personalidad autoritaria. Convém ressaltar que “o
projeto de Berkeley constitufa o Gnico ponto de continuidade entre
a primeira e a segunda fase do projeto sobre o anti-semitismo, o
tnico estudo a longo prazo que foi feito sem descontinuidade”

(WIGGERSHAUS, 2006, p. 410).

98



A importancia de tal trabalho para o Instituto, que jd foi
denotada em alguns momentos desta rememoragio do contexto da
pesquisa sobre a personalidade autoritdria, remonta a problemdtica
que se dava na relagio deste com as ciéncias sociais e seus métodos

no periodo. Explica Martin Jay (2008, p. 284) que,

Desde o comeco, a Escola de Frankfurt criticou as tendéncias
reducionistas implicitas nas ciéncias sociais que tinham
orienta¢io indutiva e empirica. Ao explorar os fendmenos
sociais, ela priorizava a teoria e nao a compila¢io de “fatos”, do
mesmo modo que na politica, punha a teoria 2 frente da préxis.
Ao mesmo tempo, ¢é claro, a Escola nunca dispensou
arrogantemente a pesquisa empirica, inclusive com
quantificagio dos resultados, que caracterizava algumas das
escolas mais obscurantistas da sociologia alemi. Como
demonstraram o estudo de Fromm sobre os trabalhadores
alemaes e os Studien iiber Autoritit und Familie, a Escola de
Frankfurt ansiava por usar métodos empiricos para enriquecer,
modificar e respaldar (embora nunca propriamente verificar)

suas hipdteses especulativas.

A discordancia dos frankfurtianos com a perspectiva
empirica predominante, a limitagdo ou primitivismo das técnicas
utilizadas por eles e, certamente, o incomodo que se apresentava no
embate com os cientistas sociais da época, afeitos a quantificagao, ¢
a base na qual se desdobram os trabalhos empiricos do Instituto na
década de 1940. Trabalhos que envolveram nao sé o desfecho com
La personalidad autoritaria, mas a produgio das demais pesquisas ji
citadas e outras, sobre as quais nio nos ateremos neste momento,

como as desenvolvidas por Adorno com o Escritério de Pesquisas
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Radiofénicas, que envolvia um projeto sobre a msica, por exemplo,
que nao vingara (JAY, 2008). O fato é que, segundo anota Jay (2008,
p- 286), “o sucesso de A personalidade autoritdria havia demonstrado
que a teoria critica e a quantifica¢do nao eram tao irreconcilidveis
quanto o projeto sobre a musica fizera parecer”.

Neste sentido, nio era tal constatagio uma guinada na
perspectiva do puro empiricismo, mas o encontro com uma
possibilidade de integracio, a nosso ver, dos elementos da teoria e da
pratica. Nao a partir da pura quantificagao ou pela pretensao de
aplicabilidade, mas, como ji esclarecido, pela possibilidade de
modificar, enriquecer, respaldar, fundamentar as hipdteses
especulativas dos estudos que o Instituto desenvolvia. E isto poderia

se desdobrar em implicagbes tedricas e priticas. Como esclarece

Horkheimer (apud ADORNO ez al., 1965, p. 19),

[...] la actividad tedrica y la aplicacién prictica no estdn
separadas por un abismo insalvable. Muy por el contrario, los
autores estdn plenamente convencidos de que la elucidacion
cientifica, sistemdtica y sincera de un fendémeno de tal
transcendencia histérica puede contribuir directamente al
mejoramento de la atmdsfera cultural en la que se engendran

los odios.

Contudo, alerta ainda Horkheimer (apud ADORNO et al.,
1965, p. 19) que “no debe juzgarse que esta conviccién es una
ilusién optimista y desecharla como tal”. O que estd em questao nao
¢ a proposigao, a partir dos estudos, de um manual prético ou de
adicionar novas descobertas empiricas aos conhecimentos jd

existentes. Apresentando-o como um livro que trata sobre a questao
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da discriminacao social, Horkheimer (apud ADORNO ez al., 1965,
p- 19) explica que

El tema central de la obra es un concepto relativamente nuevo:
la aparicién de una espécie “antropoldgica” que denominamos
el tipo humano autoritario. A diferencia del fandtico de otrora,
parece combinar las ideas y la experiencia tipicas de una
sociedad sobremaneira industrializada con ciertas creencias
irracionales o antirracionales. Es, a un miesmo tiempo, un ser
ilustrado y supersticioso, orgulloso de su individualismo y
constantemente temeroso de ser diferente a los demds, celoso
de su independencia y proclive a someterse ciegamente al poder
y a la autoridad. La estructura de cardcter que comprende estas
tendencias opuestas ha atraido la atencién de filésofos y
pensadores politicos modernos. Este libro encara el problema
con los medios que nos brinda tal investigacién

sociopsicoldgica.

Reforgando a questao anterior, “[...] o intuito do livro nao é
desenvolver uma propaganda para a tolerincia, nem refutar os erros
e mentiras que embasam preconceitos, mas desenvolver uma
pesquisa  sociopsicolégica que fomentard uma educagio
democritica” (Virginia Helena Ferreira da Costa apud ADORNO,
2019, p. 30). Portanto, na perspectiva de uma educagio que
contribua para uma formagio democrdtica, o entendimento de tal
personalidade contraditéria, que conjuga paradoxos que nio se
esclarecem apenas por uma existéncia baseada na materialidade das
coisas nem tampouco por uma percep¢do puramente tedrica, é

elemento importante para o combate ao autoritarismo. Escreve

Horkheimer (apud ADORNO et al., 1965, p. 20):
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Nuestro propésito fundamental es el de abrir nuevos caminos
en un campo de investigacién que puede tomar importancia
prictica inmediata. Buscamos desarrollar y promover el
conocimiento de los factores sociopsicolgicos que han hecho
posible que el tipo de hombre autoritario amenace reemplazar
al tipo individualista y democrético predominante en la pasada
centuria y media de nuestra civilizacién, asi como de los medios
que podrian contener esta amenaza. El andlisis progressivo de
este nuevo tipo “antropoldgico” y de las condiciones que
favorecen su desarrollo, junto con la determinacién cientifica
de diferencias cada vez mejor definidas, acrecentardn las
possibilidades de combatir el problema com métodos

genuinamente educativos.

Lembramos que as bases da discussao da personalidade
autoritdria estao interconectadas com a questdo dos preconceitos e,
por consequéncia, com os estudos sobre o antissemitismo.
Elementos que se interconectam com a democracia e o perigo do
fascismo.

Corroborando este entendimento, destaca Wiggershaus

(20006, p. 407) que

Adorno guardava na lembranca a ideia que Horkheimer nao
parava de lhe recordar: “O valor imediato” consistia, “para o
Committee em demonstrar a ligagio existente entre anti-
semitismo, fascismo e cardter destrutivo”, em administrar “a
prova experimental do perigo que o anti-semitismo representa

para a civilizagio democrdtica”.

Neste contexto, Horkheimer, concluindo o preficio de La

personalidad autoritaria (1965), tecendo os agradecimentos ao apoio
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do AJC, financiador da pesquisa e criador do Departamento de

Investigagoes Cientificas que estava aos seus cuidados, destaca:

Este organismo estaba destinado a cumplir una doble misi6n:
ser un centro cientifico encargado de estimular y coordinar la
labor de distinguidos estudiosos del prejuicio como fenémeno
socioldgico y psicolégico, a la par que un laboratorio donde se
sopesarian los programas de accién. Si bien los miembros del
cuerpo  de investigaciones del departamento estin
constantemente ocupados en resolver los urgentes problemas
que se presentan en el trabajo diario de una vasta organizacién
que lucha por los derechos democrdticos em varios amplios
frentes, nunca han abandonado la tarea de promover estudios
fundamentales. Este volumen simboliza dicho vinculo entre
educacién democritica e investigacion esencial

(HORKHEIMER apud ADORNO et al., 1965, p. 22).

Parece claro, portanto, que a pretensio das pesquisas do
Instituto, em conjunto com os parceiros de Berkeley, vislumbrava
avangar para além das proposigoes dicotdbmicas que se encontravam
no periodo no campo das ciéncias, e que, inevitavelmente, ainda se
apresentam nos dias de hoje. Descortinando o papel do
conhecimento cientifico como imprescindivel, nio se corrobora que
seja absoluto. Como nos esclarecem Horkheimer e Adorno (1978,

p. 182),

A luta eficaz contra os movimentos totalitdrios nao é possivel,
certamente, sem o conhecimento das suas causas, sobretudo se
quisermos que essa luta atinja as raizes do totalitarismo, as
condig¢oes que lhe sdo propicias na sociedade. Uma concepgio

acertada e capaz de ser, a0 mesmo tempo, interpretada de forma
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racional das estruturas essenciais em jogo, que ¢ missio da
ciéncia formular, nio bastard por si sé para fazer o necessdrio
mas constitui, sem davida, uma contribui¢io insubstituivel &

resolucio do problema.

Novamente reafirmamos a percep¢iao de que, diante dos
desafios em que nos encontramos, nio hd necessariamente fé6rmulas
ou modelos para se determinar, tentagio que se coloca
constantemente pela mentalidade organizadora e homogeneizadora
da existéncia. Isso no implica, contudo, nao se debrugar sobre os
problemas e as questdes importantes para a nossa coexisténcia e
condi¢ao de vida diante da nossa perspectiva politica. Ou seja, o
intercAmbio entre o papel da ciéncia e sua constitui¢io como meio
para nossa realizacio humana, que apresenta sua contribui¢io para
o entendimento daquilo que nio ¢é atingivel pelo senso comum, nio
garante a paz e a prosperidade humanas como relagio de causa e
efeito.

E indiscutivel, porém, que, frente aos problemas humanos,
nao sio suficientes a boa vontade e o voluntarismo, tampouco a
proposi¢ao negacionista em tempos de pés-verdade. Deslindar os
elementos que fundamentam o 6dio, o preconceito, as bases do
fascismo, entre outros, nao é, evidentemente, propor uma explicagio
deterministica da realidade, desconsiderando sua complexidade. E
desafio e condigao para entender um pouco mais da trama que se
desenrola na nossa frégil e desafiadora existéncia, vislumbrando a
importincia do conhecimento que nos desafia a superar a
comodidade da subserviéncia e do enquadramento numa pretensa
normalidade massificadora dos coletivos que subtrai as

singularidades.
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Cabe destacar, encaminhando-nos para a conclusio deste
capitulo, que, apesar da aparente sinergia que transparece no nosso
relato sobre o contexto de desenvolvimento da pesquisa sobre a
personalidade autoritdria, optamos por apresentar um recorte a
partir da nossa percepgio da importidncia do estudo proposto.
Esclarecemos com este destaque que tal recorte nao se propde como
ingénuo na compreensio de que muitas tensées e conflitos
permearam as pesquisas do Instituto em parceria com os cientistas
de Berkeley e as exigéncias apresentadas pela AJC na questao dos
Estudos sobre o preconceito, como nos relata Martin Jay (2008, p. 297-
298):

[...] a série como um todo, inclusive a obra em que o Institut
havia trabalhado mais amplamente, A personalidade autoritdria,
foi um esforco colaborativo. Os que nio eram membros do
Institut provavelmente tinham formacio psicanalitica, mas, na
maioria dos casos, ndo estavam familiarizados com a perspectiva
mais ampla da teoria critica. Assim, apesar de ser o diretor geral
do projeto, Horkheimer nio pode exercer a influéncia
norteadora que havia exercido no Institut em épocas anteriores.
Isso se acentuou depois que sua satide obrigou-o a retornar a
Califérnia e Samuel Flowerman o substituiu como diretor, em
1946. A correspondéncia Lowenthal-Horkheimer contém
amplos indicios de que as relagbes com os representantes da
AJC eram tudo, menos tranquilas. Os atritos pessoais tiveram
seu papel, embora decerto também tenham existido

discordancias tedricas.

Neste sentido, convém destacar também que a publicagao de
La personalidad autoritaria (1965) sofreu criticas severas por parte

dos que consideravam que o Instituto se afastava da génese da teoria
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critica ao realcar as explicagdes psicoldgicas, e nao as socioldgicas do
preconceito que, segundo Jay (2008), fora uma escolha consciente a
partir dos objetivos pedagdgicos a que se propunha o projeto. Isso se

destacou, tanto que

[...] dois dos criticos mais sérios de A personalidade autoritdria,
Herbert H. Hyman e Paul B. Sheatsley, puderam afirmar que
os autores “retiraram a irracionalidade da ordem social e a
imputam aos entrevistados; por meio dessa substituicdo, fica
decidido que os entrevistados preconceituosos formam seus
juizos de maneira irracional”. Se fosse verdade, a teoria critica
teria avancado muito em dire¢io ao abandono de sua postura

original (JAY, 2008, p. 290).

Como jd nota Martin Jay (2008) nesta cita¢ao, isso implicava
exagero, mas ¢é incontestdvel que o Instituto fizera concessoes nos
desdobramentos dos Estudos diante de diversos contextos que se
apresentaram, como a moderagao e substituicao de determinadas
terminologias mais caracteristicas do marxismo e da aproximagao
com o campo da esquerda, por um lado, ou a utilizagdo de uma certa
dose de psicologia do ego nas andlises desenvolvidas, para além da
perspectiva freudiana. Segundo Jay (2008, p. 290), “[...] a mesma
psicologia do ego de Hartmann e Kris, cujas implicacoes
conformistas Adorno havia criticado em outro texto”.

Essas e outras questdes, que Martin Jay (2008) esmitiga em
A imaginagio dialética, ndo retiram o cardter de importincia para o
entendimento sobre o fascismo que representam, tanto os Estudos
sobre o preconceito como, mais especificamente, La personalidad
autoritdria (1965). Esclarece-nos Jay (2008, p. 303),
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O objetivo fundamental de toda a pesquisa foi explorar um
“novo tipo antropolédgico”, a personalidade autoritdria. Tal
como postuladas, suas caracteristicas assemelhavam-se as do
tipo de cardter sadomasoquista construida por Fromm nos
Studien. Também havia semelhancas com o chamado tipo J,
desenvolvido pelo psicélogo nazista E. R. Jaensch em 1938,
embora as simpatias dos autores, ¢ claro, fossem muito
diferentes das dele. O tipo ] de Jaensch era definido por sua
rigidez inflexivel. Seu oposto foi chamado de tpo S, de
sinestesia, a capacidade de confundir os sentidos, que Jaensch
equiparou 2 inseguranca decadente e vacilante da mentalidade
democritica. Houve também uma semelhanca notével com o
retrato de um anti-semita delineado por Jean-Paul Sartre no
livro A questio judaica, langado depois que os trabalhos para A

personalidade autoritdria ja estavam bem adiantados.

Neste contexto e neste entendimento, contrariando a critica
de Hyman e Sheatsley, citada anteriormente, nao estava em questao
a imputagio do preconceito a mera responsabilidade do individuo,
desconsiderando o arcabougo sociolégico que constitui os
desdobramentos da sociedade capitalista e da histéria humana. Ao
contrdrio, nio era prerrogativa catalogar o individuo autoritdrio,
nem tampouco determinar sua existéncia, como esclarece Adorno
(Jay, 2008). Mas, a partir da compreensdo do cardter autoritdrio,
encontravam-se  as  caracteristicas que identificavam  tal
posicionamento, conforme elenca Horkheimer (apud JAY, 2008, p.
304):

Sujei(;io mecAinica aos valores convencionais; submissio cega a
autoridade, aliada a um ddio cego a todos os oponentes e

pessoas de fora; aversio A introspecgio; pensamento
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rigidamente estereotipado; pendor para a superstigio;
desapreco, em parte moralista, em parte cética, pela natureza

humana; tendéncia a projecio.

Neste sentido, qualquer semelhanca com a manifestagao
cada vez mais explicita desse tipo de cardter na nossa atual sociedade,
em tempos de extrema-direita e populismo nas democracias atuais,
nao nos parece ser mera coincidéncia. Em outras palavras, as
correlagbes que se identificavam entre a existéncia de sujeitos
potencialmente fascistas naquele momento da sociedade do
capitalismo tardio e sua forma de organizagio socioecondmica, se
manifestam, de forma atualizada e reelaborada, em nossa
constitui¢do social atual pautada pela mentalidade introjetada pelo
modelo  do  neoliberalismo. Retomaremos esta  questio
posteriormente, mas a titulo de contextualizagio prévia, conforme
nos elucida Yasmin Afshar, no prefécio de A sociedade ingoverndvel:
uma genealogia do liberalismo autoritdrio, de Grégoire Chamayou

(2020, p. 11),

[...] o neoliberalismo ¢ interpretado nio apenas como uma
doutrina econ6mica, mas como uma racionalidade, isto ¢, uma
légica  subjacente as  prdticas governamentais. Essa
normatividade neoliberal consiste na generalizacgio da
concorréncia nos 4mbitos da sociabilidade, linguagem,

ordenamento do Estado e subjetividade.

Ou seja, como racionalidade, o neoliberalismo, mais do que
uma perspectiva econémica de renovagio do pensamento liberal na
sua faceta politica, é, na realidade, assimilado como modo de vida.

Veremos como isso se estabelece numa profunda relagao entre
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autoritarismo, fascismo e despolitizagio, em nosso terceiro capitulo,
quando trataremos sobre a atmosfera fascista.

Ainda com relagio as observagoes sobre a critica de que o
Instituto subvertera a teoria critica abandonando sua metodologia,
Jay (2008) destaca que no geral se preservava a fidelidade aos dogmas
da mesma e, nesta compreensao, apesar de abandonar a tese de que
a préxis embasava a verificagio da teoria, mantinha-se a critica ao
modelo predominante nas ciéncias sociais, pautado na indugcio,
heranga do método cientifico moderno e do pensamento positivista.
Neste entendimento, citando Horkheimer, Martin Jay (2008, p.

304) explica que

As categorias tém de ser formadas por um processo de indugio
que € o inverso do método indutivo tradicional, que verificava
suas hipdteses pela compilagio de experiéncias individuais, até
elas atingirem o peso de leis universais. Na teoria social, ao
contrdrio, a indugio deve buscar o universal no particular, nio
acima ou além dele. Em vez de se deslocar de um particular para
outro, e depois para os pincaros da abstragio, deve mergulhar
cada vez mais fundo no particular e descobrir a lei universal que

existe nele.

Deste modo, nio é uma perspectiva subjetivista e de
individua¢do na categorizacio da personalidade autoritdria o que se
propunha nas entrevistas. Ao contrdrio, buscava-se a compreensio,
delas advinda, dos elementos potenciais que se encontravam nos
sujeitos a partir do aprofundamento das questoes propostas e que
permitiam, n3o uma universalizagdo dos casos particulares nos

moldes do método indutivo tradicional, puramente quantitativo,
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mas a percep¢do dos universais presentes nos entrevistados que

proporcionavam uma andlise qualitativa. Assim,

Como nos Studien e no trabalho de Sanford sobre o
pessimismo, o pressuposto bésico foi a existéncia de niveis de
personalidade diferentes, tanto manifestos quanto latentes. O
objetivo do projeto foi expor a dinAmica psicolégica que se
expressava, na superficie, em uma ideologia preconceituosa ou
indicava o potencial para sua ado¢io no futuro (JAY, 2008, p.
305).

Por fim, parece claro que o trabalho desenvolvido em La
personalidad autoritaria (1965), longe de ser a resposta final para as
discussdes propostas, apresenta-se como contribui¢do para as
andlises a que nos propomos e que, evidentemente, também nao
absolutizaremos a partir do nosso entendimento e da tese aqui
apresentada. Num momento em que se banaliza e muitas vezes nao
se considera a perspectiva do fascismo como algo potencial, mesmo
que em novas roupagens, parece salutar recorrer aqueles que, de
modo precursor, se debrugaram sobre a ocorréncia de uma forma de
barbdrie que nio se esgotou. Barbdrie nao redutivel a um momento
histérico apenas, ou a um modelo partiddrio antipolitico, mas que
se apresenta sempre prenhe numa sociedade que projeta cada vez
mais a administracio dos existentes e a manipulagio das
subjetividades.

Dadas estas consideracoes até o presente momento, com a
proposta de apresentar um panorama geral do contexto que
conduziu aos estudos da personalidade autoritdria, culminando na

referenciada obra La personalidad autoritaria (1965), concluimos
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este capitulo. Na continuidade, nos debru¢aremos um pouco sobre
o contexto de produgio da famosa Escala F, a partir dos elementos
da psicandlise e dos limites do aparato conceitual do marxismo para
os frankfurtianos em seus estudos e entendimentos sobre o fascismo
e o pensamento totalitdrio.

Evidentemente, nio implica tal proposicio que a psicandlise
também nao tenha seus limites, como serd demonstrado
concomitantemente na critica aos neofreudianos produzida pelo
Instituto. Neste contexto, o que estard em discussio ¢ a construgio
de um instrumento importante, a Escala F, na perspectiva da
pesquisa produzida a época para que se pudesse avaliar, com maior
clareza e legitimidade, as manifestagoes do autoritarismo e a adesao

potencial dos sujeitos, em maior ou menor escala, ao fascismo.
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Capitulo III

Sobre a pesquisa dos frankfurtianos: a inadequagao
prévia com o aparato conceitual do marxismo e o papel

da psicanilise na elaboragao da Escala F.

Parece significativo que na sociedade de hoje, com suas massas
fascistas integradas artificialmente, exclui-se quase
completamente referéncia ao amor. Hitler recusou o papel
tradicional do pai amoroso ¢ o substituiu integralmente pelo
negativo da autoridade ameagadora. O conceito de amor foi
transferido para a nogao abstrata de Alemanba e raramente
mencionado sem o epiteto de "fandtico", através do qual até
mesmo este amor obteve um circulo de hostilidade e
agressividade contra aqueles que estao fora dele. Um dos
principios bésicos da lideranga fascista ¢ manter a energia
libidinal primdria em um nivel inconsciente, de modo a
desviar suas manifestagoes de uma forma adequada a fins
politicos. Quanto menos uma ideia objetiva, tal como a
salvacio religiosa, desempenha um papel na formagao de
massas, e quanto mais a manipulagio de massas se torna o
tnico fim, tanto mais o amor completamente nao inibido
precisa ser recalcado e transformado em obediéncia. H4 muito
pouco no contetdo da ideologia fascista que poderia ser
amado

(ADORNO, 2015, p. 162-163).

Como hd muito pouco que possa ser amado no contetddo da

ideologia fascista — ousamos acrescentar, inevitavelmente nada —, nos
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esclarece Adorno haver a necessidade de “manter a energia libidinal
primdria em um nivel inconsciente”, o que permitird a manipulagao
de tal desejo politicamente e, efetivamente, na perspectiva de recalci-
lo e transformi-lo em obediéncia. Neste sentido, denota-se, na
andlise adorniana aqui referenciada, o encontro com os elementos
da psicandlise de cunho freudiano diante do fend6meno que, em
q
eterminado momento da histdria, subverteu toda a ldgica e a
det d to da hist bverteu toda a 16g
expectativa das explicacoes a partir das tradicionais teorias politicas
ou sociais vigentes. Este fendmeno, al¢ado ao poder politico a partir
do jogo democrdtico, constituiu-se no modelo totalitirio de Estado
no século XX, dando forma ao horror que jamais deveria ter
ocorrido, como expressava Hannah Arendt (2004b). Da concepgao
de superfluidade® das pessoas para o estabelecimento das “industrias
da morte”, a manifestagio da barbdrie, representada por Adorno pela
¢
embranga de Auschwitz, marcaria nosso mundo para sempre. E o
lembranca de Awuschwit d E
passado que precisamos constantemente rememorar ¢ elaborar e a
potencialidade de um presente que nio podemos permitir que se

repita.

32 Do conceito de superfluidade, trabalhado por Hannah Arendt, trazemos a citagio de
Celso Lafer (2018, p. 214-215) para contextualizar a questio: “O totalitarismo [...] ¢, com
efeito, uma nova forma de governo que, ao almejar a dominacio total por meio do uso da
ideologia e do emprego do terror para promover a ubiquidade do medo, fez do campo de
concentragdo seu paradigma organizacional. Fundamenta-se, assim, no pressuposto de que
os seres humanos independentemente do que fazem ou aspiram, podem, a qualquer
momento, ser qualificados como ‘inimigos objetivos’ e encarados como supérfluos para a
sociedade. Esta convicgio, explicitamente assumida pelo totalitarismo, de que os seres
humanos sao supérfluos e descartdveis, representa uma contestagio frontal 2 ideia do valor
da pessoa humana enquanto ‘valor-fonte’ da legitimidade da ordem juridica, tal como
formulada pela tradigdo, se nio como uma verdade, pelo menos como uma conjectura
plausivel da organizacio da vida em sociedade”.
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E um incdmodo e o desafio que se apresentam desde que o
espectro do fascismo cobriu com sua sombra os complexos e
profundos meandros da existéncia e das condigoes necessdrias para a
nossa convivéncia humana. Por mais que sejam tentadoras as
perspectivas de simplificagio da realidade e o reducionismo
polarizador da vida humana no campo politico, ético ou estético,
dialeticamente nao h4 uma sintese final alcangdvel ou, entendemos,
desejdvel. Heracletianamente, almejamos um constante devir. Mas ¢
inconteste que, depois de Auschwitz e do advento da iminéncia da
guerra nuclear, a expectativa deviriana encontra-se em suspenso e,
mais especificamente, como manifesta possibilidade de nenhum
devir.

Pela ampliacio da nossa capacidade de destruigao a partir da
barbdrie que representa Auschwitz e sua irrup¢ao na histéria, o alerta
de Adorno nos convoca para a percepgao dessa realidade. Portanto,
ao contrdrio das cldssicas teleologias apresentadas ao longo da
histéria e do pensamento filoséfico, o que parece mais plausivel e
procedente ¢ que vivemos abandonados a ndés mesmos, responsdveis
pelo que fazemos ou deixamos de fazer na compreensio de que
podemos construir ou destruir nossas existéncias a partir das escolhas
e direcionamentos pelos quais optamos. Exige-se, neste contexto, o
constante exercicio e disponibilidade para o insondivel, para a
imprevisivel, porquanto incontroldvel, perspectiva de uma realizacao
humana que se dé no exercicio da liberdade e da construgao da
autonomia dos sujeitos. Nao encaminhamos com isso o
entendimento para a aceitacio da mera casualidade ou da “pura
sorte”, que nos desresponsabilizaria por nossas agdes. Nem

Magquiavel (1979), em toda sua anilise politica sobre o papel da
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“fortuna”, ousou isso. Ao contrdrio, somos responsdveis por nossos
projetos humanos. Por isso, nao na presun¢io de um individualismo
exacerbado pelo liberalismo cléssico, ou pela anomia dos existentes,
mas pela construcio da vida politica que implica o encontro dos
homens com os homens na sua singularidade e pluralidade e que, na
proposta democrdtica, permite construir, pelas fragilidades e
potencialidades, mais do que pelos determinismos e
inexorabilidades, a condi¢io de um mundo mais comum que nos
cabe habitar e preservar.

Neste sentido, como preAmbulo da temdtica aqui proposta,
j& destacamos no capitulo anterior que nao podemos prescindir dos
dados das ciéncias e de suas perspectivas metodoldgicas e categorias
de anilises, seja qual for a perspectiva de compreensio de mundo
que se tenha. Parece-nos indiscutivel, entretanto, que, seja de qual
se trate, ndo alcancamos uma resposta exclusiva desta ou daquela
perspectiva epistémica para tais questoes, tampouco uma condigio
de verdade que se conformaria muito mais a uma dogmatizagio do
pensamento numa perspectiva cientificista do que a uma andlise
critica da realidade. Na linha ténue entre os dogmas do positivismo
e a criticidade do pensamento, entendemos como fundamental a
proposta dos pensadores da Escola de Frankfurt, como nos esclarece
Martin Jay (2008) na abertura do capitulo dois de A imaginacio
dialética, intitulado A génese da Teoria Critica: “No cerne da teoria
critica havia uma aversio aos sistemas filoséficos fechados.
Apresentd-la como um destes, portanto, distorceria seu cardter
essencialmente aberto, investigativo e inacabado" (JAY, 2008, p.

83).
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O que talvez pareca para muitos como fragilidade,
negatividade ou defeito, diante da concepgio de se apresentar numa
perspectiva essencialmente aberta, investigativa e inacabada,
aparentemente contrdria a tradigdo, revela-se, no nosso
entendimento, como uma das virtudes da proposta frankfurtiana de
entendimento: dialeticamente, nio temos o finalismo ou um
determinismo estabelecido, mas a potencialidade sempre presente
diante de toda e qualquer inexorabilidade que possa ser declarada. E
uma dialética negativa, que nao tem as respostas, mas problematiza
a existéncia. Contra os ufanismos, numa atitude pessimista, mas sem
cair no puro pessimismo, pretende o desnudamento das
contradigbes, contra o ocultamento. Na perspectiva do
conhecimento, ¢ sabido, buscamos estabelecer sempre uma
ordenagio, um cosmos para a realidade muitas vezes cadtica que se
apresenta. O principio ordenador, em si, é compreensivel e desejével.
Entretanto, a perspectiva do imprevisivel e do impensado promove
sempre, no contexto dialético, nossa singularidade. Nem tudo pode
ser “encaixotado”. Nio que nio tentemos.

Deste modo, destacamos que, ao apontar para a condigio de
uma inadequagao prévia com o aparato conceitual marxista para o
desdobramento das pesquisas dos frankfurtianos, entendemos que
nao é uma negacgao dos pressupostos trazidos a partir das andlises
econdmicas e sociais de Marx e Engels, por exemplo, o que se
determina. Estas sdo fundamentais. Compreendemos, ao contrério,
que, na andlise destes pensadores, nao eram suficientes os elementos
e categorias destas andlises para responder, como indicamos no

inicio, & complexidade toda que representa nossa condigio e
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existéncia humana e, além disso, depois do inusitado, o perigo
constante do espirito totalitdrio.

Portanto, como também hoje se manifestam na perspectiva
neoliberal elementos que potencializam o surgimento de novos
horrores, nao foi obra do acaso ou erro de percurso o horror que
nunca se deve esquecer ou normalizar. Fundamentou-se numa
percep¢io de mundo que tinha muito pouco ou, efetivamente, como
j& destacamos no inicio deste capitulo, nada a oferecer como projeto.

Entretanto, talvez significasse para alguns naquele momento,
como hoje para os adeptos da extrema-direita ¢ do extremismo
politico, a condi¢ao de ver manifesta, na representagao do seu lider
politico, ou do coletivo, que trazia amalgamada a ideia de forga, ou
nas palavras de ordem ecoadas como gritos de guerra, mesmo que
irracionais, suas préprias concepgdes preconceituosas que,
certamente, nio seria de bom tom expor publicamente numa
democracia.

Para outros, quem sabe, a colaboragio para tal atrocidade foi
a simples apolitia que se manifesta nos que desejam a neutralidade,
condigio impossivel de se alcangar em qualquer esfera dos assuntos
humanos ou, mais especificamente falando, da politica.

Por fim, para alguma parcela pode ter sido o cilculo de que
haveria uma resposta afinal, frente aos problemas sociais ou ao
descontentamento com os politicos e a politica vigente, colaborando
para uma mudanga extrema, mesmo que perigosa e frontalmente
contrdria as suas préprias perspectivas de vida e crenca, se realmente
fizessem tal reflexao.

Também permitindo uma guinada extrema ou a aceitagao

passiva e sempre permeada por justificativas de que a situagio nao
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era tio grave assim, tantos outros contemplaram a corrosio dos
ideais democrdticos e de sua apropriagdo, indébita, por pretensos
“representantes do povo” que, na realidade, nio representavam nem
a si mesmos, partindo do pressuposto de que, na democracia, nio hd
unanimidade e que o que prevalecia era uma estética da destruigio,
e nao da partilha da vida politica.

O fato ¢ que, diante do desafio que se apresentava, da
exacerbagdo do antissemitismo, no projeto de morte nazista,
extremado ainda mais pela concepgio da chamada “Solugao Final”,
pela manifestagdo dos preconceitos raciais, religiosos e sociais, de
forma velada ou explicita, que nao s6 persistiam como sempre
existiram, mesmo nas sociedades democraticas ou anteriormente a
elas, outras hip6teses se apresentaram na busca pelo entendimento.
Parece-nos que, neste contexto, a ousadia dos frankfurtianos merece
consideragao. Conservando seus pressupostos marxistas, mas sem
petrificar o conhecimento, a teoria critica, contudo, continua
avangando naquilo que jd explicitamos anteriormente, de forma
aberta, investigativa e inacabada, de certo modo, na linha contrdria
a outras propostas que se sustentavam, aparentemente, em uma
teleologia mais arraigada.

Destacando os encontros e desencontros com os freudo-
marxistas, corrente do marxismo que buscava também em Freud o
entendimento da questdao paradoxal da “guinada a direita” na
Alemanha, apés as expectativas estabelecidas a partir da Revolugao
Bolchevique, Rouanet (2001, p. 70) nos apresenta que, a questao,
“o ‘fio vermelho’ que orientava os freudo-marxistas, e até certo

ponto os frankfurteanos em sua primeira fase, era a pergunta: ‘Como
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¢ possivel que a classe operdria pense e aja contra os seus préprios
interesses?’”.

Assim, recorrendo 2 introducio da Parte I do trabalho de
Sérgio Paulo Rouanet (2001), intitulado Zeoria Critica e Psicandlise,
destacamos a seguinte citagio para compreendermos melhor o

contexto:

O trabalho tedrico do Instituto de Pesquisa Social s6 pode ser
compreendido em sua especificidade se confrontado com um
movimento que em parte lhe foi contemporineo, e com o qual
partilhou um certo nimero de temas: o movimento freudo-
marxista dos anos vinte e trinta. Essas primeiras tentativas de
integrar o pensamento de Freud e de Marx tiveram como pano
de fundo dois marcos histéricos — a revolugao bolchevista, em
1917, e a chegada de Hitler ao poder, em 1933. Esses dois fatos
condicionaram a forma e as caracteristicas da recep¢ao de Freud

pelos marxistas (ROUANET, 2001, p. 13).

Por isso, adentrando de forma mais especifica a questao até
aqui levantada, destacaremos na sequéncia as anilises sobre a relagao
dos frankfurtianos com a psicanilise, o marxismo e seus antecedentes
histéricos e correntes de pensamento no periodo, como os freudo-
marxistas, os limites para a proposta da teoria critica e os
desdobramentos que os levaram aos desencontros, fosse com a
ortodoxia marxista ou com a utopia dos defensores também de um
finalismo do pensamento freudiano. Neste contexto, abarcaremos os
estudos desenvolvidos sobre a personalidade e os elementos que
fundamentaram a producgio da Escala F, em La personalidad

autoritaria (1965) e seus desdobramentos iniciais.
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Das concepgoes do marxismo e das diferentes percepgodes: o

surgimento do Instituto e seus encaminhamentos

Num periodo fértil para o pensamento de esquerda e
efervescente, considerando-se a proximidade com a Revolugio
Bolchevique de 1917 ¢ o término da Primeira Guerra Mundial em
1918, surgiria o Instituto de DPesquisa Social, em 1923,
posteriormente cognominado A Escola de Frankfurt. No contexto do
marxismo vigente a época dos frankfurtianos, inspirador da
Revolugao Russa e que propiciara breve momento na Alemanha com
a Revolu¢io de Novembro, convém destacar que o Instituto é
fundado pelo filho de um rico empresirio do ramo de comércio de
cereais, o jovem estudante de economia e ciéncias sociais, nascido na
Argentina, Felix Weil, em parceria com o professor Kurt Albert
Gerlach, um social-democrata de esquerda.

Herdeiro do miliondrio Hermann Weil, Felix nutria
politicamente a identifica¢do com o pensamento da esquerda e, neste
contexto, fora a Tibingen para estudar com Robert Wilbrandst,
“professor de economia politica [...] um dos raros socialistas do
ensino superior na Alemanha e, por esse motivo, detestado por sua
reputacio de extrema esquerda em meio a seus colegas da
Universidade” (WIGGESHAUS, 2006, p. 41). A partir do seu
trabalho escrito e publicado, Natureza e caminhos da socializacio
(Wesen und Wege der Sozialisierung), Weil foi encorajado por
Wilbrandt a realizar uma tese de doutorado. Defendida em 1920,
foi publicada em 1921, numa série de volumes intitulada Socialismo
Prdtico  (Praktischer  Sozialismus), editada por Karl Korsch
(WIGGERSHAUS, 20006).
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Apesar de sua incursao pelo meio académico, o papel de
Weil, de acordo com Wiggershaus (2006), consumou-se mais como
o de um mecenas de esquerda, num primeiro momento com o apoio
do pai que se regalava, de certo modo, com o reconhecimento no
pos-guerra de ser considerado um “generoso incentivador da
Universidade de Frankfurt e de diversos estabelecimentos de
assisténcia social” (WIGGERSHAUS, 2006, p. 45), recebendo
posteriormente, inclusive, “o titulo de doutor honoris causa da
Faculdade de Economia e Ciéncias Sociais” (WIGGERSHAUS,
2000, p. 45) por ter fundado o Instituto de Pesquisa Social.

Felix Weil, com recursos familiares, “financiou uma parte
essencial das edi¢oes Malik em Berlim, em que foram publicados,
entre outros, Geschichte und Klassenbewusstein (Histéria e
consciéncia de classe), de Georg Luckdcs” (WIGGERSHAUS,
2006, p. 45), por exemplo, e auxiliou Georg Grosz, artista de
esquerda ligado ao movimento Nova Objetividade (Neue
Sachlichkeit) e pintor do cléssico quadro Os pilares da sociedade, que
satirizava, de forma critica, a conjuntura alema no entre guerras, em
que jd se destacava a ascensao do Partido Nazista, que culminaria na
barbdrie que se abateria sobre a Europa®. Proporcionou ainda outros

auxilios financeiros a outras pessoas, algumas ligadas ao partido

% De acordo com Eva Afonso (2013), “Foi nesta Europa destruida, que passou de credora
a devedora de outras partes do mundo e na ineficaz Republica de Weimar (Alemanha) que
nasceu um novo movimento artistico - a Nova Objectividade (Neue Sachichkeit) de que
G. Grosz fez parte. Este movimento opunha-se & arte emocional expressionista e
abstracgao cubista e construtivista. Os artistas alemaes da Nova Objectividade assumiram,
neste perfodo de pds-guerra, uma abordagem politica mais aberta através de trabalhos
mordazes e caricaturais que denunciavam a situagio social vivida durante a Republica de
Weimar”. Disponivel em: http://pintaracleo.blogspot.com.br/2013/02/observando-um-
quadro-de-george-grosz-n.html.
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comunista alemao, investiu na divulgacio da teoria marxista e na
organizagio, juntamente com Karl Korsch, da Marxistisch
Arbeitswoche (Semana de trabalho marxista), que acabou se
constituindo como predecessora da fundagio do Instituto de
Pesquisa Social. A Weil coube o financiamento do encontro. Sobre

esta semana, de acordo com Wiggershaus (2006, p. 47-48),

Havia pouco mais de vinte participantes, que inclufam, entre
outros (além dos organizadores e suas esposas), Georg Lukdcs,
Karl August e Rose Wittfogel, Friedrich Pollock, Julian e Hede
Gumperz, Richard e Chirstiane Sorge, Eduard, Ludwig e
Gertrud Alexander, Béla Fogarasi ¢ Kuzuo Fukumoto. Eram
todos intelectuais, em sua maioria doutores. Quase todos
colaboravam com o partido comunista. [...] Quase a metade
dos participantes teve algo a ver, mais tarde, com o Instituto de
Pesquisas Sociais, de uma forma ou de outra. Esse encontro
constitufa, de fato e nitidamente, uma espécie de “primeiro
semindrio sobre a teoria” [...] do Instituto de Pesquisas Sociais
— o trabalho mais impressionante e de melhor resultado do

mecenas de esquerda Felix Weil.

Weil certamente era um idealista. Buscava realizar alguma
coisa pela teoria marxista, mas se via diante de um contexto na
Alemanha naquele momento em que “o partido comunista alemio,
[...] em sua primeira fase, ndo estava ainda determinado pelos
objetivos da Unido Soviética e a via bolchevista rumo ao socialismo”
(WIGGERSHAUS, 2006, p. 46). Neste sentido, o encontro com
Gerlach, o tipo de intelectual universitdrio que entendia que a
liberdade da ciéncia e todo interesse pratico de supressao radical da

miséria nio se dissociavam, faz coro ao desejo de Felix Weil de

123



institucionalizar a discussao apresentada pelo marxismo “para além
das limitagbes da ciéncia burguesa e da estreiteza de espirito
ideolégico de um partido comunista” (WIGGERSHAUS, 2006, p.
48). Tem-se o caldo para a inspiragio do Instituto e para a
consumagao da expectativa de Weil. E, assim, faz jus a chamada que
abre o capitulo I da obra A Escola de Frankfurt, de Wiggershaus
(20006, p. 41): “O filho de miliondrio Felix Weil funda um Instituto
para o marxismo na esperanca de poder entregi-lo um dia a um
Estado soviético alemao triunfante”.

Evidentemente, tal esperanca ficou limitada a Weil,
conforme demonstra a histéria posterior do Instituto. Mas podemos
considerar que apresenta as bases do pensamento marxista que
permeard as discussoes dos frankfurtianos e permitird — a partir do
entendimento e da identificagio, quando da diregio de Max
Horkheimer — o surgimento da teoria critica.

Sem nos delongarmos no contexto de organizacio
burocrética e nos esforcos e estratégias utilizadas por Felix Weil e
Kurt A. Gerlach para consumar a instalagio do Instituto, bem
tratadas por Wiggershaus (2006), queremos apenas destacar, do

texto do préprio pesquisador, a seguinte observagio:

As razoes determinantes do sucesso de Weil e Gerlach em seu
projeto de um instituto ligado 4 Universidade, mas
independente dela e diretamente ligado ao ministério, foram a
boa vontade do apoio ministerial e, principalmente, a
generosidade da doagio do fundador numa época de miséria e
restricoes financeiras. Os Weil estavam prontos a financiar a
construgio e instalacdo do Instituto, a pagar um crédito anual

de 120.000 marcos, a ceder os andares mais baixos a2 Faculdade
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de Ciéncias Economicas e Sociais, e, mais tarde, até a custear as

despesas da cdtedra que o diretor do Instituto ocupava naquela

faculdade (WIGGERSHAUS, 2006, p. 51).

Diante dessa conjuntura, nascia o Instituto de Pesquisa
Social, na cidade de Frankfurt. Na perspectiva de seu projeto,
certamente, Weil conseguiu organizar de tal modo os procedimentos
e definigoes que culminariam na escolha do diretor do Instituto que,
apesar de ser este obrigatoriamente nomeado pelo ministro da
Educagao e Cultura, cabia a Sociedade para a Pesquisa Social, criada
para apoiar a Fundagao Weil, a defini¢do do nome. Presidida pelos
Weil e constituida basicamente por nomes conhecidos e préximos a
estes, como o préprio Gerlach e jd, neste tempo, Horkheimer, “Felix
Weil pode decidir quem seria o diretor e, assim, como o diretor
poderia conduzir o Instituto de forma quase ditatorial”
(WIGGERSHAUS, 2006, p. 53), além de definir a linha filos6fica
que prevaleceria. Isto permitiu ao Instituto permanecer mais a
esquerda no espectro politico, dissonante em certo sentido dos
outros dois Institutos da época, o Instituto de Pesquisa Sociolégica
(Forschungsinstitut fur Sozialwissenschaften), de Col6nia e o
Instituto para a economia mundial e a navegacio, fundado em Kiel
(WIGGERSHAUS, 20006).

Com a expectativa de que o amigo e co-fundador do
Instituto, Kurt Gerlach, fosse o primeiro diretor, nao contava Weil
com a morte prematura deste em 1922, ainda com 36 anos. As
op¢des recaem inicialmente em Friedrich Pollock e Max
Horkheimer, ambos com o doutoramento concluido. Mas, naquele
momento, nao poderiam ser algados a tal condigao, mesmo que

desejassem, pois seus nomes encontrariam rejeigdo. Weil busca
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didlogo com Gustav Mayer, social-democrata, mas nao vislumbra a
possibilidade de avancar num mesmo projeto, pensando na
competéncia que caberia ao diretor. Por fim, encontra em Carl
Griinberg a figura desejada para o cargo. Como esclarece

Wiggershaus (2006, p. 55),

Felix Weil [...] tinha encontrado, na pessoa de Griinberg, um
diretor de Instituto que era tanto um marxista convicto como
um sdbio reconhecido. A Faculdade de Economia e Ciéncias
Sociais se desenvolveu muito bem com Griinberg e, no comeco
de janeiro de 1923, decidiu propor ao ministro a nomeagio de
Griinberg para a cdtedra de ensino sobre pesquisa social, que
deveria ser fundada pela Sociedade para ensinar ciéncias
politicas e sociais. Weil, dificilmente teria podido encontrar
alguém mais de acordo com seus planos. Korsch e Lukdcs, se
estivessem prontos para assumir a direcdo do Instituto de
Frankfurt, nio poderiam fazé-lo, porque seu comunismo
politicamente ativo teria provocado protestos veementes na
universidade inteira. Um professor socialista como Wilbrands,
que ja interpretara Marx e o marxismo anteriormente com
muita sagacidade, mas desaprovava ambos agora, e, em
consideragio ao nascimento da Republica de Weimar, depois
do inverno da revolugio, tendia para a acomodagao, nio teria
correspondido nem de longe as concepgoes ideoldgicas e

politicas de Weil.

Neste contexto, Griinberg assume a dire¢ao do Instituto e,
frente ainda a atualidade da discussao do comunismo e da revolucio,
passaria a imprimir seu ritmo e expectativas quanto a fungio e aos
trabalhos a serem desenvolvidos pela instituigao em acordo com sua

percep¢ao do marxismo. A tarefa de Griinberg nio era simples, pois,

126



apesar da expressividade do partido comunista, havia a
discriminacido com referéncia aos professores que se declaravam
socialistas na 4rea da pesquisa, para citar um exemplo da questao.

Neste sentido,

O trabalho de Griinberg, a partir dessa situagio, nio consistia
nem em tentar discretamente introduzir o marxismo no seio
das universidades, como era o sonho de Felix Weil, nem em
tentar discutir publicamente seus problemas, como se
propunha Max Weber. O que Griinberg fez significava: pedir,
com seguranca, que se concedesse a um pesquisador marxista o
que era normal para os outros, isto é, que sua concep¢io
filoséfica nio fosse, logo a primeira vista, transformada em
medida de sua seriedade cientifica (WIGGERSHAUS, 2006,
p- 60).

Ou seja, o respeito a pluralidade do pensamento e das opgoes
filoséficas nao era uma determinante na universidade alema.
Quebrar o preconceito seria fundamental para garantir a perspectiva
marxista o respeito que era dado as outras propostas académicas no
campo da ciéncia. No entanto, apesar da dificuldade diante da
perspectiva apresentada, o Instituto foi frutifero no periodo
Griinberg. Diversos colaboradores, bolsistas, defesas de teses e
producio de revistas, além da participagio do Instituto na
“realizacio da primeira edigao histérico-critica das obras de Marx e
Engels” (WIGGERSHAUS, 2006, p. 63), foram algumas das
contribuigdes na época. Diante do desafio inicial, para entendermos

o legado de Griinberg, citamos novamente Wiggershaus (2006, p.
66):
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Ele havia criado, em Frankfurt, uma situacio que era tnica em
seu género, no ensino superior alemio — e nio apenas alemaio.
O marxismo e a histdria do movimento operdrio podiam
doravante ser ensinados e estudados na universidade, e quem o
desejasse podia também defender tese sobre esses temas. Havia,
a partir de entdo em Frankfurt, um professor titular de ciéncias
econdmicas e sociais que era reconhecidamente marxista. Havia
um Insticuto ligado & Universidade cujo trabalho era
especificamente dedicado A pesquisa sobre o movimento
operério e o socialismo de um ponto de vista marxista, e no
qual, marxistas como Karl Korsch ou marxistas austrfacos como
Max Adler, Fritz Adler e Otto Bauer podiam fazer conferéncias.
Os dois assistentes do Instituto, Fritz Pollock e Henryk
Grossmann, davam ciclos de palestras como assistentes na
Faculdade de Ciéncias Econdmicas e Sociais da Universidade,
onde defenderam suas teses, Grossmann em 1927, Pollock em
1928, e onde Grossmann recebeu uma citedra em 1930. A
edi¢io das obras de Marx e Engels foi reconhecida de fato como
um dos trabalhos cientificos que faziam parte das tarefas da

Universidade.

Dado o contexto de inicio, ocorreu realmente um grande
avango para o periodo. Além disso, como ruptura de um paradigma,
estava “o fato de que um instituto ligado a Universidade contasse,
em suas fileiras, com uma maioria de colaboradores e doutorandos
de filiagio comunista” (WIGGERSHAUS, 2006, p. 66), o que era
ainda um caso Unico. Mas isso ndo implicava uma unanimidade de
pensamento. Conforme esclarece Wiggershaus (2006, p. 66),

concluindo sua observacio,
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Eles pertenciam, alids, a grupos diversos, que nem sequer eram
todos respeitados no seio do partido comunista. Havia
“korschistas”, ou melhor, trotskistas, que eram a favor do
comunismo, mas recusavam considerar comunista a versio
soviética — podemos citar Heinz Langerhans, Kurt Mandelbaun
e Walter Bichahn; os brandlerianos [Brandlerianer], que
optavam por uma colaboragio com a social-democracia e por
solugbes de transicio — como Ernst Frolich e Klimpt os
membros do partido que seguiam (ainda) a linha (e portanto as
mudangas de linha) do partido que, naquele meio tempo, se
tornara stalinista — Fritz Sauer, Paul Massing, Willy

Strzelewicz, Karl August Wittfogel.

Apesar dessas conquistas e da intensidade do momento,
Griinberg teve que se afastar da diregao do Instituto por causa de
um ataque cardiaco, em 1928, completando um periodo de trés anos
e meio como diretor. Nessa conjuntura, assumiria Max Horkheimer
que, ainda praticamente desconhecido até aquele momento, tornar-
se-ia uma das mais importantes influéncias com referéncia aos
pensadores da Escola de Frankfurt no exercicio de sua fungio.
Seriam estabelecidas também, algumas dissen¢oes com a ortodoxia
marxista e o encontro com a psicandlise, de forma mais efetiva sob a
conducio de Horkheimer. Tais direcionamentos ja transparecem no
seu discurso inicial ao assumir como diretor. Segundo Wiggershaus

(2006, p. 71),

O tom préprio de Horkheimer era [...] determinado pela
esperanca implicita de que, por conhecimentos efetivos, em vez
das ideologias sublimantes, pudessem servir ao homem como
meios para introduzir o sentido e a razio no mundo. Era um

tom intermedidrio entre aquele do jovem Marx, falando a
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respeito da realizacdo da filosofia pela agio libertadora do
proletariado, ¢ o de Freud idoso, referindo-se aos modestos
progressos da ciéncia, ainda recente na escala da histéria
humana, que escrevia, em 1927, em O Futuro de wma Ilusio:
“J4 ¢ alguma coisa, de qualquer modo, alguém saber que estd
entregue a seus proprios recursos. Aprende a fazer um emprego
correto deles... Afastando suas expectativas em relagio a um
outro mundo e concentrando todas as energias liberadas na
Terra (o homem) provavelmente conseguird alcancar um
estado de coisas em que a vida se tornar tolerdvel para todos, e

a civilizacdo ndo mais serd opressiva para ninguém”.

Portanto, a partir de Horkheimer, ocorre uma guinada na
proposta do Instituto, o que gera certo incémodo aos que estavam
mais proximos de Griinberg, num primeiro momento. Se, no
periodo anterior, ficara clara e publica a orienta¢io marxista dada ao

Instituto, neste novo tempo

[...] Horkheimer tentava superar a crise do marxismo,
associando-a aos desenvolvimentos modernos no campo da
ciéncia e da filosofia “burguesas” e tomando como pano de
fundo a rentncia de Max Weber e Heidegger a toda
especulacio sobre um sentido preexistente da histéria e uma
esséncia supra-histdrica do homem. Horkheimer estabelecera o
nexo, construido por Korsch e Lukdcs, dos elementos
filoséficos do marxismo 2 introdugio, feita por Scheler, da
totalidade do saber empirico na filosofia (WIGGERSHAUS,
2006, p. 71-72).

J4 ndo se tratava apenas da repeticio de uma proposta
amparada na ortodoxia do marxismo, ou de firmar uma opgao

tedrica, como pensavam Griinberg e Weil, mas, a partir deste
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momento, ampliavam-se a percep¢do e o escopo na perspectiva de,
num exercicio potencialmente dialético e critico, avangar nas
pesquisas e propostas do Instituto para além da proposta marxista.
Inclusive, para tanto, retomando suas origens. No confronto com as
proposigoes do marxismo ortodoxo, criava-se, na realidade, um novo
potencial para a teoria marxista, que, de certo modo, comegava a se
adequar em sua 4nsia por reconhecimento cientifico, aos mesmos
pardmetros do modelo positivista ou, por outro lado, a encontrar-se
limitada a ideologizagao também em seu fechamento a partir das
determinacoes do Partido e do marxismo soviético. Neste contexto,
a aproximagio com a psicandlise oferecia oportunidades para a busca
de outros entendimentos que pudessem enriquecer os fundamentos
do préprio marxismo. Esclarece-nos Deroche-Gurgel (apud
WIGGERSHAUS, 2006, p. 29) que,

O problema eterno de uma teoria marxista consiste
efetivamente em explicar por quais mecanismos ideolédgicos as
classes exploradas sio levadas a aceitar sua exploragio. Essa
atragio pela psicologia social ¢ evidentemente reforcada pela
novidade cientifica da época, a psicandlise, que promete uma
apreensio direta dos verdadeiros fundamentos da atitude

individual.

A proporgao do problema citado pode ser contemplada a
partir das observacoes levantadas por Rouanet (2001) em suas
andlises sobre a questao dos paradoxos que se apresentavam na
avaliagio dos marxistas, na época, referentes a dois momentos
cruciais para os fundamentos do marxismo. O primeiro, referia-se as

eleigoes na Alemanha em 1925, que culminaram com a ascensao de
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Hitler ao poder em 1933, num processo contrarrevoluciondrio e, o
segundo, debrugava-se sobre o éxito da revolugio socialista na Uniio
Soviética, um pais essencialmente agririo, economicamente
atrasado, e com uma classe operdria praticamente insignificante.
Exatamente o contrdrio da Alemanha, ji altamente industrializada.
Neste sentido, como explicar objetivamente, proposta da ortodoxia
marxista, que a revolu¢io nio ocorreu no pais europeu que,
teoricamente, apresentava as condicoes para sua realizacdo e, ao
contrdrio, encontrou, sua efetividade, naquele momento, num pais
que nao reunia as condigdes para tal? O campo da subjetividade,
neste entendimento, manifesta-se como perspectiva inevitdvel para
uma busca pelo entendimento. Conforme Rouanet (2001, p. 14,

grifos do autor),

Nos dois paises houve um descompasso entre os fatores
objetivos e os subjetivos, e nos dois revelou-se a significacio
estratégica do polo subjetivo — num caso, impondo-se
voluntaristicamente, a uma realidade historicamente imatura, e
no outro recuando diante de uma conjuntura socioecondmica

favoravel.

Diante dos dois contextos apresentados, hd evidentemente
algumas consideracoes que podem ser destacadas para o
entendimento do encontro com a psicandlise, tanto na Unido
Soviética, quanto para os freudo-marxistas, naquele momento, e,
para entendermos, em breve, os encaminhamentos que também
adotariam os frankfurtianos, j4 sob a dire¢io de Horkheimer.

De acordo com Rouanet (2001), no caso soviético, a

explica¢io nio demandava muitas e prolongadas teorizagoes. Havia
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que se considerar que, no fim das contas, o desfecho da revoluc¢io
fora favordvel aos operdrios, ficando em acordo com os interesses da
classe, apesar de sua apatia, se considerada a tese da revolu¢io do
proletariado. Ou seja, a agao da classe operdria teria sido estritamente
racional ou, se pensarmos na terminologia dos frankfurtianos para
esse uso da razdo, pragmdtica. Contudo, na questio alemi, o dilema
se apresenta com maijor profundidade em fun¢io da inversio

ocorrida. Acompanhemos o pensamento de Rouanet (2001, p. 14):

Ao votar por Hindenburg, e mais tarde por Hitder, o
proletariado alemao agia num sentido diametralmente oposto
aos seus interesses de classe. Sua a¢io era irracional, na acep¢io
mais estritamente weberiana. As explicacdes oferecidas pelo
marxismo vulgar eram insuficientes. A questio nio estava em
saber se a socialdemocracia tinha, ou nio, iludido os operérios,
mas em saber porque estes se tinham deixado iludir, nem em
saber se a propaganda burguesa era ou nio eficaz, mas em saber
porque a contrapropaganda marxista era ineficaz. A resposta
que se impunha era que a ideologia burguesa havia penetrado
profundamente a consciéncia proletdria, e que diante da
radicalidade dessa ideologizagio a luta antifascista estava
condenada ao fracasso. Mas como explicar a for¢a da ideologia,
que aparentemente nio se deixava dissolver nem pela
experiéncia objetiva da pauperizagio, que deveria impulsionar
a classe operdria para posigoes crescentemente avangadas, nem
pela verdade “irrefutdvel” da doutrina marxista, que
encontrava, nessa pauperizagio, a prova histérica de uma de

suas leis imanentes?

Conclui Rouanet (2001, p. 14), neste contexto, que
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A psicandlise, enquanto doutrina do funcionamento psiquico
da agdo irracional, parecia oferecer os instrumentos para a
compreensio do enigma. Se a ideologia era tio tenaz, nio seria
porque derivava sua forca de persuasio de mecanismos afetivos,
irredutiveis a argumentagao racional, mas acessiveis, em sua
estrutura profunda, as categorias explicativas da psicanilise?
Podemos dizer que, em geral, o freudo-marxismo do periodo

de entreguerras articulou-se em torno dessa questio.

Podemos compreender, a partir das andlises apresentadas,
esta é nossa percep¢do, que havia que se buscar respostas que, num
primeiro momento, poderiam conflitar com a doutrina marxista das
condigbes objetivas materiais que, dependendo da perspectiva,
poderia nao ser interessante considerada a efetividade da revolugao
na Unido Soviética. E evidente, contudo, que o problema se
ampliava a partir da tese de que a revolu¢ao deveria chegar ao mundo
todo, o que implicaria, portanto, tratar da questao que, com certeza,
ocorreria em outras realidades para além da vitéria conquistada no
territdrio soviético.

Neste incomodo, sintetizado quase que prioritariamente
pela questdao de como explicar a onipoténcia da ideologia burguesa,
servindo-se da psicandlise e de seus mecanismos, surge um grande
interesse e simpatia pela disciplina na Unido Soviética. Num
primeiro momento, de forma muito livre e sob os auspicios de
Lenin, a psicandlise encontra espaco no Estado soviético. Eo
momento da “revolugdo cultural” em que, conforme anota Rouanet
(2001), se levou muito a sério a missao de gerar um homem novo,
criando condicoes para uma vida nova. A educagio assumia uma

orientagdo psicanalitica, os projetos do Estado conduziam-se na
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perspectiva de transformacao pelo viés da subjetividade da
psicandlise. Freud é traduzido para o russo e instalam-se consultdrios
dedicados a psicandlise em Moscou. Neste periodo, na Hungria, sob
o governo de Bela Kun, cria-se uma cadeira dedicada a psicandlise
na Universidade de Budapeste. A psicologia social algava seus voos.

Com a morte de Lenin, contudo, uma inversiao ocorre na
perspectiva proposta e o Partido comeca a determinar suas
concepgdes. A ortodoxia se coloca numa proposicao doutrinal e
dogmatica, gerando um problema para os freudo-marxistas alemaes,
pois estes continuavam com as questdes presentes e que nao se
modificaram na Alemanha. Veremos que, apesar da dissonancia
observada por estas percepgbes e regramentos que serio
determinados basicamente pela forca do Partido a partir da III
Internacional, os freudo-marxistas continuariam préximos da
psicandlise, mas ndo romperiam com a ortodoxia do marxismo, o
que caberd aos pensadores da Escola de Frankfurt.

Para entender melhor essa guinada na Unido Soviética,
destacamos o seguinte fragmento de Sérgio Paulo Rouanet (2001, p.

15-16):

Com a morte de Lenin, cessaram essas experiéncias culturais. A
psicandlise  foi banida, substituida inteiramente pela
reflexologia de Pavlov. O marxismo transformou-se em religido
de Estado — o “marxismo soviético”. Os textos bdsicos dessa
nova visio do mundo eram o Materialismo e Empiriocriticismo,
de Lenin, aparecido em 1908, a Dialética da Natureza, de
Engels, publicada em 1925, e os Cadernos Filosdficos, de Lenin,
aparecidos em 1929-1930. O materialismo dialético era a
metodologia cientifica geral, a dialética da natureza, a

metodologia das ciéncias naturais (nas quais se inclufa a
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psicologia) e o materialismo histérico, a ciéncia das formagoes
socais especificas. A ciéncia — natural ou histdrica — era um
reflexo da realidade objetiva. O homem podia utilizar suas leis,
mas ndo podia modificd-las. O mundo histérico, como o
mundo fisico, eram regidos por leis imutdveis. Leis redutiveis,
em ultima andlise, s das ciéncias naturais. Segundo Dahmer,
“0 marxismo soviético é o resultado das transformacées da
critica marxista & pseudonatureza social numa justificativa
ideolégica, baseada numa pseudociéncia natural, da ditatura
burocrdtica”. O Estado soviético é o guardido do saber total.
Saber que tem a objetividade e a imutabilidade dos processos
fisicos. O que leva Dhamer a dizer que a burocracia estalinista
¢ o 6rgio, nio da histéria humana, mas da histéria natural.
Classe ja no poder, a burocracia soviética usa o marxismo como
ideologia legitimadora, e ndo como teoria critica. Ao incluir o
marxismo entre as ciéncias naturais, anula seu potencial
subversivo. E no mesmo movimento em que exorciza o
marxismo enquanto teoria critica, exorciza a psicandlise —
ideologia “burguesa” — que ndo se enquadra, como a

reﬂexologia, no universo estitico das ciéncias naturais.

Na contramio, entretanto, permaneceram os freudo-
marxistas alemaes nos anos 20 e 30 com o intuito de resolver, de
forma prética, o problema que se delineava pela “defasagem entre a
consciéncia politica e as condi¢oes objetivas” (ROUANET, 2001, p.
17), o que os levou ao cientificismo positivista, dada a necessidade
estratégica de ndo confrontar com o Partido e tao pouco se colocar
em desavenca com as propostas da III Internacional que, neste
sentido, jd explicitavam o ataque & psicanilise.

Para Rouanet (2001, p. 16-17),
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[...] os marxistas alemies nio tinham as mesmas razoes que os
idedlogos da III Internacional para suprimir a psicandlise.
Enquanto para estes se tratava de silenciar qualquer teoria
critica — socioldgica ou psicolégica — o importante, para os
intelectuais alemaes, era procurar as razdes da faléncia do
movimento revoluciondrio, e somente uma teoria critica, como
a psicandlise, enxertada num marxismo nio totalmente privado
do seu potencial contestador, poderia elucidar os mecanismos
da capitulagio proletdria. Ao mesmo tempo, era preciso
defender a psicandlise no prdprio terreno em que ela era
atacada, isto ¢, refutar as acusagoes de que o freudismo era uma
filosofia idealista com a afirmagio de que, pelo contrdrio, a
psicandlise era uma ciéncia materialista, e responder as
tentativas de exclui-la do campo das ciéncias naturais com a
tentativa correlata de mostrar que mais que qualquer outra
psicologia, a psicandlise podia aspirar ao estatuto de ciéncia

natural.

Neste intento, efetivamente, o freudo-marxismo busca
manter sua fidelidade a doutrina e, a0 mesmo tempo, subverté-la.
Na manuten¢io das andlises a partir da ortodoxia, sustentaram,
porém, sua preservagio, mas desembocaram nos moldes do
cientificismo, pois, no esfor¢co da preservagio do sistema, nio
avangaram nas criticas que se faziam necessirias. Tao pouco
percebiam, neste entendimento, que avangavam com a concep¢io
da psicandlise nos mesmos moldes, pretendendo garanti-la a todo
custo, mesmo diante da explicita condenag¢io do Partido pela sua
ideologizacio do marxismo.

N3io nos ateremos aqui ao aprofundamento das discussoes
do freudo-marxismo nesta perspectiva, considerando como

suficiente a demarcagio até o presente, da base que sustentava o
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entendimento destes com relagao a psicandlise e que encontrard
dissonancias com o pensamento dos frankfurtianos. Para maiores
aprofundamentos das questdes do freudo-marxismo, indicamos a
consulta neste ponto especifico ao trabalho de Sérgio Paulo Rouanet,
Teoria critica e psicandlise (2001), com certeza jd bastante conhecido
e utilizado no meio académico e do qual continuaremos nos
servindo também para nossas discussoes.

Interessa-nos, portanto, na continuidade de nossa reflexao,
contextualizar um pouco mais o caminho adotado pelo Instituto no
encontro com a psicandlise e sua desvinculagio da ortodoxia
marxista. Neste contexto, convém assinalar que a compreensio dos
frankfurtianos com relagio ao marxismo, jd no periodo Griinberg,
vinha ao encontro de uma perspectiva de “recuperagio das raizes
hegelianas do pensamento de Marx pelos préprios marxistas” (JAY,
2008, p. 84). Tal proposta, adiada para quando acabasse a Primeira
grande Guerra, contemplava a tese de que “a teoria marxista da
sociedade, [...] apesar (ou talvez por causa) de suas pretensoes
cientificas, havia degenerado em uma espécie de metafisica nio
muito diferente daquela que o préprio Marx se dispusera a
desmantelar” (JAY, 2008, p. 84). Manifestava-se, neste sentido, a
pretensao de recuperar a dimensao filoséfica do marxismo que, na
ortodoxia dos adeptos da Segunda Internacional nao encontrava
espago diante do materialismo mecanicista.

Apesar da agio dos marxistas ou pensadores contrérios a este
reducionismo do pensamento de Marx, nos explica Martin Jay
(2008, p. 84) que, “quando, por essa ou aquela razdo, seus esforgos
vacilaram, a tarefa de revigorar a teoria marxista foi primordialmente

assumida pelos jovens pensadores do Institut fiir Sozialforschung”.
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Por isso, continuando seu raciocinio, afirma Jay (2008, p.

84-85) que,

Até certo ponto, portanto, pode-se dizer que a Escola de
Frankfurt reencontrou os interesses dos hegelianos de esquerda
da década de 1840. Tal como aquela primeira geracio de
tedricos criticos, seus membros se interessaram pela integragio
da filosofia A andlise social. Interessaram-se também pelo
método dialético concebido por Hegel e, tal como seus
predecessores, procuraram transformd-lo em direcio ao
materialismo. E, tal como muitos hegelianos de esquerda,
interessaram-se particularmente em explorar a possibilidade de
a préxis humana transformar a ordem social (JAY, 2008, p. 84-

85).

Entretanto, resgatar o pensamento do jovem Marx nio

significava

simplesmente retomd-lo descontextualizado, mas

compreendé-lo em seu contexto a época e perceber a necessidade de

sua atualiza¢io em sua perspectiva critica, considerando o tempo que

transcorrera € a recusa que, dC certo modo, s€ apresentava no

marxismo ortodoxo. Para Jay (2008, p. 85),

Os hegelianos de esquerda tinham sido os sucessores imediatos
dos idealistas cldssicos alemaes. Mas a Escola de Frankfurt
estava separada de Kant e Hegel por Schopenhauer, Nietzsche,
Dilthey, Bergson, Weber, Husserl e muitos outros, para nio
mencionar a sistematizagio do prdéprio marxismo. Como
resultado, a teoria critica teve de se afirmar contra uma profusio
de correntes que haviam afastado Hegel desse campo. E, ¢ claro,
nao pdde deixar de sofrer a influéncia de algumas ideias deles.

Mais importante, porém, foi que mudancas vitais nas condi¢oes
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sociais, econdmicas e politicas entre os dois perfodos tiveram
repercussoes inconfundiveis no ressurgimento da teoria critica.

Alids, de acordo com suas premissas, isso era inevitdvel.

Ou seja, o contexto dos hegelianos de esquerda, da década
de 1840, em compara¢io com os frankfurtianos, na década de 1930
era evidentemente bem diferente e, inevitavelmente, levaria a
exigéncia de uma teoria critica que nao se limitasse as imposi¢oes e
determinagbes dos representantes do préprio marxismo que
predominava no tempo da Escola de Frankfurt. H4 que se destacar,
entretanto, que o processo formativo dos frankfurtianos foi,
teoricamente, muito mais plural e conflitante. Provavelmente por
isso, mais critico com relagio a pretensos reducionismos filoséficos
que se apresentavam numa formag¢io mais alinhada
conceitualmente, como ocorrera com a ortodoxia marxista. Por isso,
conforme Martin Jay (2008, p. 83),

[...] a teoria critica, como diz 0 nome, expressava-se por uma
série de criticas a outros pensadores e tradicoes filoséficas. Seu
desenvolvimento deu-se pelo didlogo. Sua génese foi tio
dialética quanto o método que ela propunha aplicar aos
fendmenos sociais. S6 podemos compreendé-la plenamente se
a confrontarmos em seus préprios termos, como uma critica

instigante de outros sistemas.

Desta forma, atentos aos movimentos e sinais dos tempos e
momentos histéricos, e cientes de que uma teoria critica nao
coaduna com a constitui¢io de um sistema filoséfico fechado, os
fil6sofos de Frankfurt ousaram avangar para além das categorias

cldssicas de andlise, seja por seus limites, seja por se encontrarem
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petrificadas no interior de uma filosofia que se pretendia
absolutamente verdadeira. No seu contexto dialético, como critica
de outros sistemas, a teoria dos frankfurtianos é gestada nio como
verdade ou exclusivismo. Tao pouco absolutismo. Por isso, a critica
a0 marxismo ndo implicava a nega¢io dos pressupostos marxistas
que permeavam seus pensamentos. Ao contrdrio, explicitava sua
existéncia e a compreensio de que nio se domesticava o potencial
dialético em seus préprios fundamentos. Por isso diferiam as andlises
dos frankfurtianos quanto aos freudo-marxistas, no momento em
que, os primeiros, transcendiam os limites da objetividade apregoada
pelo marxismo que divorciara Marx de sua perspectiva filoséfica e
reduzira a teoria marxista a uma perspectiva cientificista.
Retomando a identificagao dos pensadores da Escola de
Frankfurt com o hegelianismo de esquerda, inicialmente, ¢

interessante resgatar que

Os hegelianos de esquerda escreveram em uma Alemanha que
mal comegava a sentir os efeitos da modernizacio capitalista.
Na época da Escola de Frankfurt, o capitalismo ocidental,
tendo na Alemanha um de seus principais representantes, havia
entrado em uma etapa qualitativamente nova, dominada por
monopdlios crescentes e por uma intervengio governamental
cada vez maior na economia. Os Unicos exemplos reais de
socialismo 4 disposicao dos hegelianos de esquerda tinham sido
umas poucas comunidades utépicas isoladas. A Escola de
Frankfurt teve a ambigua experiéncia da Uniao Soviética para
examinar. Por fim, e talvez em termos mais cruciais, os
primeiros tedricos criticos viveram em uma época em que uma
nova forca ‘negativa’ (isto é, revoluciondria) na sociedade - o

proletariado - comegava a se agitar, uma forca que podia ser
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vista como o agente que realizaria a sua filosofia. Na década de
1930, porém, os sinais da integragio do proletariado 2
sociedade eram cada vez mais visiveis; para os membros do
Institut, isso ficou ainda mais claro depois da emigragio para os
Estados Unidos. Portanto, pode-se dizer da primeira geragio de
tedricos criticos da década de 1840 que a deles foi uma critica
"imanente” da sociedade, baseada na existéncia de um ‘sujeito’
histérico real. Quando de seu renascimento no século XX, a
teoria critica foi cada vez mais forcada a uma posigio de
‘transcendéncia’, pelo enfraquecimento da classe trabalhadora
revoluciondria (JAY, 2008, p. 85).

Neste contexto, lembrando o que ji apresentamos,
destacamos a constatagio de que havia uma questdo bdsica que
norteava tanto freudo-marxistas quanto os frankfurtianos na
primeira fase do Instituto, que era entender como podia a classe
operdria pensar e agir contra seus préprios interesses (ROUANET,
2001). No caso do Instituto, passado o primeiro momento, com o
estabelecimento da fase que significaria a dire¢do de Horkheimer, hd
uma readequacio da questdao. Conforme nos esclarece Rouanet
(2001, p. 70), “a pergunta correspondente, para a Escola de
Frankfurt, passou a ser a seguinte: ‘como ¢ possivel que a maioria da
populagao, nos paises industrializados do Leste e do Oeste, pense e
aja num sentido favordvel ao sistema que os oprime’?”.

Ou seja, o que se coloca para os frankfurtianos, a partir desta
reelaboracio da questdo, passa pela percep¢io do momento
histérico, segundo Rouanet (2001), considerando que a primeira
formulagao ocorrera num periodo em que o sistema capitalista ainda
nao assimilara a classe operdria completamente, conservando o

marxismo sua ortodoxia de tal modo que nio era possivel pensar a
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revolugado sem a perspectiva da classe operdria como sua
indispensdvel for¢ca motora. No caso da preocupagio que permeia o
momento dos frankfurtianos, a assimilacio da classe operdria era
compreendida como inevitdvel e a revolugdo, entendia-se, deveria
acontecer por responsabilidade de outros agentes histéricos. A
primeira percepgio encontrava respaldo na grande Crise de 1929,
que levou a depressio econdmica. J4 a segunda, baseava-se na
observagao do contexto do pleno emprego, mesmo que relativo, mas
representativo demais para a sustentagao intocdvel da ortodoxia pura
e simplesmente. Esta segunda fase nos Estados Unidos, ocorrida
durante a guerra, culminava ainda com a percep¢ao de uma
sociedade em que se apresentava a abundincia, manifesta logo apés
o término do conflito mundial. Neste sentido, esclarece-nos
Rouanet (2001, p. 70-71), que

[...] essa diferenca histérica traduziu-se numa verdadeira
mutagio tedrica. O que parecia uma simples diferenca de grau
—ampliagio da faixa da falsa consciéncia, antes limitada a classe
operdria, até abranger praticamente a totalidade da populagio
— revelava-se uma alteragio qualitativa do préprio conceito de
opressio. Ndo somente as vitimas da opressio se modificam,
mas também seu contetido. Na época da grande Depressio, o
enigma consistia em que a populagio materialmente
pauperizada dizia sim ao sistema responsdvel por essa
pauperizacio. No fim dos anos 40 e 50, a pauperizagio nio
podia mais ser definida em termos materiais. Ao contrério, a
dominagao exercia-se na e pela abundéncia. Os oprimidos da
affluent society dizem sim a uma opressio invisivel, que se

manifesta nio na privagio, mas na superabundéncia de bens.
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Nagquele primeiro momento, no qual ficaram estagnados os
freudo-marxistas, o conflito residia em compreender como a classe
operdria agia irracionalmente, optando politicamente pelo que se
manifestava contra ela prépria, prevalecendo a vitdria da ideologia
dos opressores sobre a realidade material e objetiva dos oprimidos,
especificamente com a anuéncia destes. Na perspectiva dos marxistas
alemaes, a psicandlise era a resposta que esclarecia por que a ideologia
prevalecera sobre a realidade, contexto que ndo alcangava a
ortodoxia. Na desmistificacao da ideologia, a realidade criticamente
compreendida pela razdo era o contraponto preponderante, mas,
para tanto, as categorias explicativas da psicandlise e sua apropriagao
eram fundamentais para a resolugao do problema da oposicao entre
ideologia e realidade.

No caso do momento posterior, novas percepgdes se

verificam. Assim nos explica Rouanet (2001, p. 71):

A situagdo é outra no apds guerra. Materialmente, a realidade
tinha deixado de ser intolerdvel para a grande maioria da
populagio. Consequentemente, a tensio entre a realidade e a
ideologia ¢ absorvida. A ideologia nio tem mais como funcio
negar a realidade presente, seja pela dissimulagao, apresentando
o sofrimento como seu contrdrio, seja pela promessa utdpica de
uma ordem futura que o anule. Ao contrdrio, a ideologia se
torna afirmativa: o presente j ¢ utopia realizada, o que leva os
frankfurtianos 2 tese extrema de que a ideologia se funde com
o real, e como tal desaparece: é a prépria realidade, agora, que
desempenha as fun¢des de mistificagio antes atribuidas 2
ideologia. A mentira assume a tltima de suas mdscaras, que é a
da verdade. A tarefa de desmistificacio se torna assim

praticamente insolavel.
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No travestimento da ideologia em realidade, a simulacao de
uma harmonia desejada entre o real e o ideal incapacita a consciéncia
para o discernimento da opressdo. Se nio hd mais conflito, nao ha
critica que se faga necessdria e a vivéncia da realidade como utopia
efetivada é o desejo manifesto pelas consciéncias assimiladas. Deste

modo,

Na nova etapa da razio Iluminista, que coincide com a
unidimensionalizacio absoluta do real, a realidade nao pode
mais ser convocada para depor contra a ideologia, pois o pacto
de alianca entre ambos jid foi definitivamente selado. A
consciéncia, agora, estd sujeita a investida conjugada de ambas;
a realidade parece confirmar a ideologia, esta invoca, a seu
favor, a prova da realidade, que se consolida, por sua vez, com
a veracidade da ideologia. A ‘consciéncia infeliz’ de antes,
dilacerada pelas pressées contraditérias da realidade e da
ideologia, fecha suas feridas e se instala no grande repouso da

sintese enfim concluida e da contradi¢io enfim silenciada

(ROUANET, 2001, p. 72).

O que estd em questdo, a partir dessa percepgao, ¢ que a
psicandlise, em sua fun¢ao de critica a ideologia, adotada e defendida
pelos freudo-marxistas, perde aparentemente sua condi¢ao. Dada a
pretensa consumacao do processo tético-antitético num arremedo da
sintese final que prometia o marxismo, apresentando-se como
efetivada na percep¢ao das consciéncias assimiladas pela unificagao
da ideologia com a realidade, a prépria dialética se esgotaria. O
problema para os freudo-marxistas era que, se nio havia mais
opressdo e, portanto, a percepgio de tal condicio, que implicava o

desnudamento da contradigio social e de uma opgio irracional dos
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oprimidos quando do apoio aos opressores, como significar uma luta
contra a ideologia se o ajustamento a realidade se apresentava com a
aquiescéncia da prépria consciéncia?

Na anilise da questdo, e, diante da inadequagio do aparato
conceitual marxista, mesmo em sua associagio com o freudismo, os
pensadores do Instituto de Frankfurt caminhariam para outra

percepgao. Vejamos:

A resposta dos frankfurteanos ¢ que a sintese unidimensional é
uma caricatura, e nio uma reconciliacio auténtica. A
reconciliagao prometida pelo idealismo alemao, na qual o real
era racional e o racional real, repousava sobre um conceito de
razdo e um conceito de realidade que nada tinham a ver com
suas parddias contemporineas. A razdo cldssica (Vernunft)
trabalha sobre esséncias, e nio sobre suas manifestacoes
empl’ricas; seus instrumentos sio conceitos, e nio fatos brutos;
seu objetivo ¢ a verdade, e nao a adequagio instrumental de
meios a fins. Em sua generalidade, os conceitos sempre
transcendem o aqui e o agora que constitui o objeto da
percepgio imediata, e apontam, por sua légica interna, para a
dimensao do possivel, em oposi¢io & dimensio do existente.
Em contraste, a razio do Iluminismo em sua dltima etapa se
degrada no mero entendimento (Verstand), incapaz de integrar
em sinteses verdadeiras a pluralidade das percepgoes parciais,
incapaz de escapar a pura facticidade e imediaticidade do
existente, e reduzido por isso mesmo, a deificagio desse
Existente, convertido em sua prépria norma. Por outro lado, o
conceito cldssico de real contém um momento de negatividade,
que se opde ao real petrificado, impelindo-o para novas sinteses
e reconstituindo o real a um nivel mais alto. O real cldssico é o
que é, e 0 que ndo ¢é ainda, o positivo e sua antitese, a unidade

do existente e do virtual. Castrado dessa dimensio virtual, o real
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confunde-se com o irreal; ¢ o puro nada, nio a negatividade
dinimica cujo exercicio coincide com o trabalho da razio, mas
a negatividade reificada que se manifesta como o vazio da razao,
o ponto zero da teoria, e que assume a forma de uma
positividade despética, incapaz de ser dissolvida por uma razio
se se tornou ela prépria irremissivelmente ancorada ao
existente. A sintese unidimensional, em que a realidade se
confunde com a utopia, e em que o real sé pode ser visto como
racional ao preco de reduzir o real (Realitaet) a0 mero existente
(Wiklichkeit) e o racional ao razodvel, repousa, assim, sobre a
unidade repressiva de uma pseudo-racionalidade ¢ de uma
pseudo-realidade. Se assim ¢, afirmar o Existente
unidimensional é falsa consciéncia, e isto de forma tio radical
como no passado. Hoje como ontem, falsa consciéncia ¢ a
incapacidade de distinguir a realidade devido 4 cegueira
socialmente necessdria induzida pela ideologia. Mas se a falsa
consciéncia do passado significava aceitar uma realidade
repressiva que se apresentava como tal, a atual significa aceitar
uma realidade que se apresenta como nao-repressiva, apesar de
ser constituida, em sua estrutura mais intima, pela repressao.
No passado, a falsa consciéncia levava i aceitacio do
sofrimento, em nome de uma ideologia legitimadora desse
sofrimento; hoje, a falsa consciéncia consiste em obliterar a
prépria no¢ao de sofrimento. No primeiro caso, a alienagio era
legitimada; no segundo, a prépria consciéncia da alienagio ¢é

suprimida (ROUANET, 2001, p. 72-73).

Apesar da longa cita¢do, consideramos importante o
destaque para entendermos que a percep¢ao dos pensadores de
Frankfurt foi realmente critica, retomando Hegel e os primérdios do
idealismo alemao e da perspectiva dialética que, de certo modo,

reduzira-se em algum momento a andlise do conflito entre o real e o
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irreal** de forma objetiva e ancorada na materialidade
exclusivamente. Neste sentido, presa da artimanha da
unidimensionalidade entre a realidade e a ideologia constituida a
partir das alteracoes nas condigdes materiais e objetivas, mesmo da
classe operdria em certo grau, a percepgio dos freudo-marxistas, que
ainda apostavam na psicandlise, a revelia das determinacoes também
ideolégicas do Partido, nio encontrava o espago para a critica
fundamental, restringindo-se, assim, & limitag4o de uma anélise que
nio confrontaria com a ortodoxia marxista. Nao era, evidentemente,

a preocupagio dos frankfurtianos.

34 Sobre esse conflito do real com o irreal retomamos, a titulo de clareza, o entendimento
de Rouanet (2001) que aponta nio para uma perspectiva tética/antitética neste contexto,
mas para o desnudamento de uma contradicio que se oculta do entendimento. Tal
contraste nio se d4 na pretensio de se constituir uma sintese, mas pela percepcio da
obliteragio do préprio processo dialético. Se o realismo, como perspectiva filoséfica
comporta na concep¢ao do real um momento de negatividade do real petrificado, ou seja,
sua antitese do que ainda ndo é, mas pode vir a ser, sua sintese é expressada pela unidade
do existente e do virtual. No caso do irreal, ndo se encaixa essa categorizagio. No contexto
apresentado por Rouanet (2001), nio é o irreal a antitese do real, mas a confusio deste com
aquele. Como esclarece Rouanet (2001, p. 73), retomando a citagio, “[...] é o puro nada,
nio a negatividade dinimica cujo exercicio coincide com o trabalho da razio, mas a
negatividade reificada que se manifesta como o vazio da razo, o ponto zero da teoria, e que
assume a forma de uma positividade despética, incapaz de ser dissolvida por uma razio que
se tornou ela prépria irremissivelmente ancorada ao existente”. Neste contexto, o que se
alcanca, no conflito apresentado, ¢ a dissolugio, a obliteragio da prépria nogao de realidade
ou, mais especificamente, de consciéncia da realidade. Néo se resume a legitimacio da
exploragio a partir de uma ideologia que levava a aceitagao da exploragio pelo explorado,
permanecendo ainda a realidade da exploragio e sua potencial luta contra a mesma. Neste
caso, oculta a exploragio e apresenta-a como uma falsa realidade, de nao-exploragio, apesar
de continuar assim constituida. Ou seja, o que se perde ¢ a prépria nogio da exploracio. E
a supresso da prépria consciéncia de que existe a opressio. Com certeza, tal mecanismo,
percebido pelos frankfurtianos naquele momento da andlise da situagdo do pés-guerra,
apresenta-se extremamente atual e aprofundando-se nas correlagoes estabelecidas pelo
neoliberalismo no nosso momento contemporineo.
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Por isso, diante da questao demandada, os filésofos da Escola
de Frankfurt avancariam na relagdo com a psicandlise a partir das
andlises que ndo ficariam presas 4 artimanha que se impusera no
entendimento da mesma apenas na esfera do patoldgico, limitando-
a a potencialidade de seus fundamentos para a anilise social. Neste
contexto, evidencia-se o problema que enredava os freudo-marxistas.

Ou seja, se

A psicandlise era necessdria para explicar uma consciéncia
incompativel com a realidade; se agora a consciéncia ¢
plenamente ajustada i realidade (realitaetsgerecht) nio se fecha,
ipso facto, o espaco da patologia, no qual a psicandlise se
movimenta e onde encontra sua justificacio? (ROUANET,

2001, p. 72).

Para o grupo de Frankfurt, ao contririo, nova questao se
configura pela falicia da unidimensionalidade apresentada. H4 que
se avangar na critica e entender que, para além de uma critica
puramente preocupada com a questdo ideoldgica, é preciso
desvendar os mecanismos que permitem confundi-la com a
realidade. Portanto, ndo é possivel tal entendimento apenas pelo
desnudamento da ideologia, mas faz-se necessdria a critica da prépria
realidade estabelecida para que, neste sentido, se possa reconhecé-la

novamente. Conforme Rouanet (2001, p. 73):

Se é certo que a ideologia confunde-se, hoje em dia, com a
realidade, em sua defini¢do unidimensionalizada, segue-se que
a critica da ideologia confunde-se com a critica da realidade, e
Ideologiekritik é necessariamente Kulturkritik. Dissipar a falsa

consciéncia nio significa mais confrontar os fantasmas da
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ideologia com a solidez da realidade, mas redescobrir, em
primeira instAncia, a prépria realidade, da qual a fachada
unidimensional constitui a contrafagio. Chegar a essa
realidade, significa desprender o virtual, prisioneiro da razao
[luminista, liberar a dimensio (reprimida) do possivel. Desfazer
a falsa consciéncia significa, assim, confrontar o Ego, ndo com

o real, mas com o virtual, que este real recalca e dissimula.

Ao recusarem a sintese que era proposta pela
unidimensionalidade do real com o irreal, os frankfurtianos
recolocam a psicandlise na centralidade da proposta critica
(ROUANET, 2001). O que lhe garante tal posi¢ao é a caracteristica
de sua movimentagao. Ocorrendo essencialmente na ambiguidade
entre razao e desrazdo, a psicandlise estd qualificada, “mais que
qualquer outra teoria, para a tarefa de desvendar o irreal que, na
cultura, se apresenta com a mdscara da realidade, e desnudar a
Unvernunyft essencial de uma ordem que se apresenta como a
encarnagdo da razao” (ROUANET, 2001, p. 74).

Neste entendimento, diferindo dos freudo-marxistas, os
frankfurtianos recusaram também uma sintese dos pensamentos de
Marx e Freud, base da justificativa dos primeiros para o uso da
psicandlise e sua contribui¢do com o marxismo. Para os pensadores
do Instituto, a psicandlise “completa a critica marxista da cultura.
Mas sé pode desempenhar esse papel se mantiver a integridade e a
autonomia do seu discurso [...]” (ROUANET, 2001, p. 74).

A ideia da integragao do pensamento de Marx e Freud era
desejada mesmo pelos marxistas mais ortodoxos, desde que o
pensamento freudiano fosse “purificado” de seus resquicios de uma

mentalidade burguesa, além da historicizacdo da sua teoria da
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cultura e a absolutizagao do principio de realidade, caminho que,
aparentemente, jd fora iniciado pela “economia sexual” de Reich
(ROUANET, 2001).

Para os filésofos da Escola de Frankfurt, tal proposta era
inconcebivel e, no entendimento destes, a relagio entre Marx e
Freud seria sempre dialégica, nunca sistemdtica de tal modo que se
consumasse numa sintese. Iratando-se da teoria critica, afirma

Rouanet (2001, p. 76)

[...] que sua esséncia estd, justamente, nessa relacio dialégica
entre Marx e Freud, em que as duas doutrinas funcionam como
limites negativos uma da outra, relativizando-se, e relativizando
qualquer pretensio totalizante, inclusive a totalizagio absoluta
do freudo-marxismo. Podemos dizer que o uso de categorias
freudianas e marxistas ¢ determinado pelas exigéncias do seu
objeto, que ¢é a critica da cultura. Se a Escola de Frankfurt é
critica da ideologia e critica da cultura, o ¢, em grande parte,
através de Marx e de Freud; mas o é, também, contra Marx e
Freud. Aplicando a Freud, esse duplo movimento significa que
sem a psicandlise, os frankfurteanos nio poderiam fazer sua
critica da cultura; mas esta inclui, obrigatoriamente, a critica da
psicandlise. Destacar esses dois momentos ¢ uma violéncia
metodolégica que se justifica para assegurar a clareza da
exposicio, mas nio deve fazer perder de vista a forca da
dialética, que estd justamente na circularidade necessdria pela
qual a critica da cultura se realiza através da critica do

instrumento que permite essa critica.
Deste modo, a ousadia dos frankfurtianos, ao preservarem a

integridade das perspectivas marxistas e freudianas, demonstrou-se

frutifera ao longo do tempo e para o desenvolvimento das pesquisas
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sobre o antissemitismo, os Estudos sobre os preconceitos e a conclusao
das discussoes promovidas em La personalidad autoritaria. Fiéis aos
pressupostos da teoria critica, e em acordo com a pluralidade de sua
formacao filoséfica, pensamento e discussdes que transitavam no
circulo dos membros do Instituto, nao se encontrou um fechamento
da teoria ou determinismo das ideias. Sob o escrutinio da razio,
talvez no melhor exemplo da perspectiva Iluminista dos modernos,
projeto que se desviara de sua promessa, avangavam 0s
frankfurtianos numa proposicao dialégica e dialética que, talvez nas
percepcoes de Horkheimer e Adorno, fossem fundamentais para se
promover uma real dialética do esclarecimento. Assim, no confronto
com a ortodoxia marxista e com o freudismo determinista,
preservaram os frankfurtianos o que nos parece o essencial em
qualquer perspectiva epistémica: jamais deixar de discutir e
questionar seus préprios fundamentos e, sempre que necessdrio,
combater toda dogmatizagio do pensamento tio introjetada
culturalmente a partir dos discursos positivistas e cientificistas que
contribuiram enormemente para uma deficiente compreensao do
pensamento cientifico pelo senso comum.

Compreendidas estas primeiras questoes, na sequéncia,
trataremos do papel da psicandlise na produgio da Escala F para os
estudos de La personalidad autoritaria (1965), visitando, sempre que
necessdrio, as intersecgbes com os elementos que fundamentam a

teoria critica desde seu inicio.
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A psicandlise e a teoria critica: breve contextualizagao

Com a inauguragio do Instituto de DPsicanilise
(Psychoanalytische Institut) em 1929, nas dependéncias do Instituto
de Pesquisa Social, Horkheimer e seus colaboradores davam mais
um passo na dire¢ao das contribuigoes do pensamento representado,
em grande parte, pelos estudos de Freud. Agregando, a partir do
Instituto de Psicandlise, a participagio de Erich Fromm, que era
amigo antigo de Leo Lowenthal, os frankfurtianos comegam a
ampliar o leque e os encaminhamentos para estas perspectivas.
Fromm seria o responsdvel, posteriormente, pela parte que caberia
uma andlise psicoldgica da autoridade nos Studien iiber Autoritat und
Familie (Estudos sobre a autoridade e a familia), o projeto de pesquisa
dos membros do Instituto, que seria publicado em 1936,
antecedendo aos estudos de La personsalidad autoritaria (JAY, 2008).
A posteriori, a guinada, j4 comentada anteriormente, na orientagio
do Instituto com a direcio de Horkheimer, efetivar-se-ia pela
publicacio do seu ensaio intitulado Traditionelle und Fkritische
Theorie (Teoria tradicional e critica) de 1937. De acordo com

Wiggershaus (20006, p. 37), a partir desse momento

[...] a expressdo “teoria critica” tornou-se a designacio preferida
dos tedricos do circulo de Horkheimer. Era também uma
espécie de camuflagem para a teoria marxista; entretanto, mais
ainda, uma maneira de demonstrar que Horkheimer e seus
colaboradores nio se identificavam com a teoria marxista em
sua forma ortodoxa, presa 2 critica do capitalismo enquanto
sistema econdmico conduzido pela superestrutura e pela
ideologia — mas com aquilo que era principio na teoria

marxista. Esse principio essencial consistia na critica concreta
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das relagées sociais alienadas e alienantes. Os tedricos criticos
nao vinham nem do marxismo, nem do movimento operério.
Eles reproduziam, de certo modo, as experiéncias do jovem

Marx.

Esse pano de fundo dard corpo as reflexées que, ao longo do
tempo, constituirdo a unidade dos frankfurtianos em suas pesquisas
sob a orientagdo, quando nio determinagio, de Horkheimer. Tal
unidade, contudo, nunca significaria unanimidade. Como um
grupo de intelectuais diversos em suas formagdes pessoais e
constituicao académica, construiram seus ensaios e tratados
transitando algumas vezes por campos diversificados de dominio do
conhecimento, divergindo inclusive publicamente em suas
consideragdes. Mas havia um comum, especialmente entre aqueles
que eram reconhecidos por uma representatividade publica maior.
E o caso de Adorno, Marcuse e Horkheimer, como nos esclarece o

texto a seguir:

A despeito de todas as divergéncias, havia uma convicgio
comum, pelo menos para Horkheimer, Adorno e Marcuse
depois da Segunda Guerra Mundial: a teoria deveria ser
racional, na tradi¢ao da critica marxista do cardter fetichista de
uma reproducio capitalista da sociedade, e a0 mesmo tempo
representar a palavra justa que romperia a maldi¢io imposta aos
homens e &s coisas, e a suas relagdes reciprocas. O cruzamento
dessas duas tendéncias teve por efeito o fato de que, no
momento mesmo em que a edificacio da teoria estagnou e
cresceram as ddvidas sobre a possibilidade de a teoria na
sociedade tornar-se irracional, se manteve vivo o espirito do
qual a teoria poderia germinar (WIGGERSHAUS, 2006, p.
38).

154



A critica, portanto, ndo se restringira a uma perspectiva
estanque, ou uniformizada, mas construia-se em todo seu potencial
de ndo aprisionamento ou fechamento a uma concepgio
determinada. A dinamicidade e ousadia conceitual da teoria critica,
preservou-a, deste modo, no momento de uma certa inanigio, de
uma sua possivel derrocada, garantindo-lhe o revigoramento pelo
espirito que a norteava.

Relembrando rapidamente o contexto abordado até aqui,
vimos nas consideragoes sobre os pensadores da Escola de Frankfurt
e os pressupostos do marxismo que permeavam seu pensamento, que
a teoria critica nio se submetia aos limites determinados pela
ortodoxia dos marxistas. Na realidade, permitia-se criticar o préprio
marxismo.

Neste sentido, na compreensio dos estudos de Freud como
fundantes também para o pensamento dos frankfurtianos e de suas
teses desenvolvidas, veremos que o freudismo, tanto quanto o
marxismo, ¢ pega importante para o pensamento critico. Mas

necessdrio destacar que, de acordo com Rouanet (2001, p. 11),

[...] o freudismo niao ¢, para a escola de Frankfurt, uma
influéncia: ¢ uma interioridade constitutiva, que habita seu
corpo tedrico e permite d teoria critica pensar seu objeto,
pensar-se a si mesma, e pensar o préprio freudismo enquanto
momento da cultura. O que implica, em primeira instincia,
uma critica do préprio freudismo, pois [...] se a escola de
Frankfurt ¢é critica da cultura e da ideologia, o é, em grande

parte, através de Freud, mas também conzra Freud.
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Portanto, na perspectiva do freudismo e do marxismo, os
fil6sofos de Frankfurt constituem uma excepcionalidade para o
periodo. Mas, na relagio com o freudismo, nio ¢é possivel
compreendé-la pura e simplesmente como uma influéncia,
concep¢io muito forte no periodo para diversas correntes que o
cotejavam, mas como elemento constitutivo da prépria teoria critica
e das condigoes para sua continuidade. Importa reiterar que isto nio
implicou a impossibilidade da critica ao préprio pensamento
freudiano, ou a interpretagao deste pelos revisionistas, pois na
dialética proposta nio perpassava o flerte com uma dogmatizagao da
teoria.

Essa critica, tratada por Sérgio Paulo Rouanet (2001),
pressupde, basicamente, duas questdes apontadas pelos
frankfurtianos, a partir do que Adorno e Horkheimer consideraram
como deformagdes daquilo que eles apontavam como a verdade do
freudismo: o “seu cardter monadoldgico, na circunstancia de que se
assume enquanto verdade particular, que como tal ¢ irredutivel a
falsas totalizacoes” (ROUANET, 2001, p. 78). Para eles, “essa
verdade é mutilada, no momento em que a psicanélise é extraida da
esfera do particular. Tentagdo a que sucumbe o freudismo cldssico”
(ROUANET, 2001, p. 78). Neste contexto se dard a critica, e as
deformagoes a que aludimos resumem-se basicamente a duas
questoes: a tentativa, pelos préprios psicanalistas, de uma
socialogizagao das categorias da psicandlise, por um lado e, na outra
vertente, “a tentativa, fora desse campo, de integrar a psicanilise na
sociologia” (ROUANET, 2001, p. 78). Ou seja, o que se pretendia,
segundo a critica de Adorno e Horkheimer, era a busca por um falso

universal que dissolveria o particular, exatamente na perspectiva
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contrdria daquilo que garantia a psicandlise sua for¢a, promovendo,
neste sentido, uma agressio sociologista totalitarizante do particular
para o universal, & voga da tentagio indutivista.

Representantes desse revisionismo criticado por Adorno e
Horkheimer, encontrarmos duas vertentes responsdveis por essa

agressao:

A primeira foi cometida pela chamada escola culturalista —
Fromm, Horney, Sullivan. E o revisionismo psicanalitico. A
segunda foi cometida por Parsons, cuja “action theory” tenta
absorver a psicandlise numa totalizagio sociolégica. As duas
sacrificam a verdade do freudismo que, enquanto particular é
indice do Todo, mas que deixa de sé-lo no momento em que é
revisto pelos culturalistas e anexado pelos socidlogos.
Transformando-se, no primeiro caso, numa psicotécnica, e no
segundo em capitulo de uma teodicéia funcionalista

(ROUANET, 2001, p. 78).

Ainda segundo Rouanet (2001, p. 78), “é na critica o que a
psicandlise ndo ¢, que Adorno e Horkheimer explicitam a verdade
do freudismo. Mas ela evidencia, também, o momento de falsidade
do préprio freudismo, mesmo o ortodoxo”. Nao nos ateremos ao
esmiucamento da critica dos frankfurtianos a psicandlise,
considerando que nio é o foco da proposi¢io deste momento.
Recomendamos a leitura do capitulo 5 de Teoria critica e psicandlise
(2001) para um maior aprofundamento e detalhamento do conflito.
Mas ¢ importante destacar e contextualizar a questdo, posto que
trataremos da Escala F, e, basicamente, da interpretacio que
prevaleceu para os fildsofos do Instituto e os colaboradores de

Berkeley envolvidos nos estudos de La personalidad autoritaria.
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Deste modo, sem nos alongarmos no problema, ¢
importante entendermos que na proposta dos Revisionistas, ao
suprimirem a teoria das pulsdes, fundamental no pensamento
freudiano, dessexualizando a psicandlise e dissimulando-a na
perspectiva dos impulsos, necessidades e paixdes, conduzem-na ao

conformismo social. Segundo Rouanet (2001, p. 79),

‘A psicandlise radical, ao partir da libido com algo de pré-social
alcan¢a o ponto, ontogenético e filogeneticamente em que o
principio social da dominag¢io coincide com o psicolégico da
supressio pulsional’. Por outro lado, ao suprimir a libido, o
revisionismo abre mio de qualquer possibilidade de critica
ideol6gica. A esséncia e a aparéncia s3o postas no mesmo nivel.
A ilusdo nio pode ser dissipada, reduzindo-se a seu substrato
pulsional. Nesse sentido, é fundamentalmente hostil a teoria
(theoriefeindlichz). ‘Pactua com o senso comum, contra toda
distingdo entre esséncia e fendmeno, sem a qual a psicandlise ¢
privada de sua forga critica’. Como aliada do senso comum, a
psicandlise ndo somente confunde aparéncia e realidade como
inverte causa e efeito. O resultado reificado de um processo
neurdtico é apresentado como sua origem; o desfecho de uma
histéria é absolutizado, na medida em que a prépria realidade

de sua génese ¢é negada.

O desdobramento destas consideracbes na critica aos
Revisionistas encaminhard para o entendimento de que, o que eles
acabam gerando ¢ a banalizagdo da psicanélise quando tratam da
estrutura psiquica do homem, pois a conformam ao “socialmente
aceito”, atribuindo-lhe o dever de auxiliar na cura do paciente para
sua reinsercio a “normalidade social”. Concomitantemente,

banalizam “também, a descricio do ‘meio’, que por sua
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irracionalidade seria o principal fator etiolégico da neurose”
(ROUANET, 2001, p. 81), o que ¢ extremamente problemdtico,
pois entende o individuo de forma ingénua, como aquele que sofre
a influéncia da sociedade de modos e graus diversos, praticamente
de forma deterministica e absolutizando essa relagcao. Neste sentido,

ignora

[...] que o individuo é em si um produto social, assim como o
préprio conflito individuo-sociedade. Nio se trata, assim, de
seccionar o individuo, arbitrariamente do todo social, para
examinar, nesse dtomo abstrato, supostas influéncias sociais,
mas de mergulbhar no mais fundo da consciéncia individual, para
nela encontrar a presenga do social. [...]. Incapaz de explorar a
dimensao profunda do psiquismo, porque recusa a existéncia
da libido, o revisionismo é forcado a mover-se em sua camada
mais superficial, o Ego, e em vez de encontrar em sua verdade
essencial a tragédia do individuo mutilado pelo Todo, encontra
um pseudoconflito entre uma cultura abstrata e impulsos
igualmente abstratos. O culturalismo s6 opera a jungio do
social e do psiquico depois de ter trivializado um e outro

(ROUANET, 2001, p. 81, grifos nossos).

Na deformagio que ocasionam os revisionistas, parece-nos
que imperava a perspectiva de aceita¢io da psicandlise socialmente,
implicando, portanto, como constatam Adorno e Horkheimer, a
impossibilidade dos neofreudianos de produzirem uma critica séria
dessa mesma sociedade. Sua adaptacio interpreta a contradigao
social a partir de pressupostos moralistas, que apontam os
frankfurtianos, foram reduzidos a questdo da concorréncia como o

principal problema social e de onde resultariam os conflitos
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psiquicos que afetam os sujeitos (ROUANET, 2001). Ou seja, nao
aprofundam, como j4 explicitado, o mergulho na consciéncia do
individuo para encontrar nela a relagio com o social. Na sua
perspectiva indutivista, o todo do universal subsume o particular.
Ao interpretarem assim os problemas pessoais e sociais confundem,
por exemplo, a génese do capitalismo que, falaciosamente apregoava
a livre concorréncia, mas efetivamente, “em sua etapa monopolista
[...], é regido pela administra¢io centralizada da economia, ao nivel
do Estado como ao nivel das grandes empresas, e nao pela
concorréncia livre entre empresdrios individuais” (ROUANET,
2001, p. 82). Tampouco se aplica ao capitalismo liberal que, em sua
génese, também, a lei predominante nunca foi a da concorréncia,
mas a da dominagio. Deste modo, tragado pela ideologia, o
revisionismo dos neofreudianos nao percebe que o principio da

concorréncia é, na realidade,

[...] a auto-imagem de um capitalismo pés-liberal, que se vé
como livre, quando de fato essa liberdade se limita 4 dois, trés
ou quatro Conselhos de Administragio que controlam a
economia mundial; ao aceitar a concorréncia como a lei que
rege o sistema, o revisionismo aceita, sem critica, a visao que
esse sistema tem de si mesmo, e difunde sua verdade. A
psicandlise se torna, assim, ideoldgica nas duas dimensoes do
conflito individuo-cultura, e assim como escamoteia a
supressio pulsional, reduzindo-a a um problema moral,
escamoteia a contradicio objetiva de um sistema que proclama
a liberdade e se funda na dominagio, ao endossar, como
verdadeira, a fachada ideolégica da dominacio, que ¢é a
pseudoliberdade da concorréncia. [...]. ‘Em vez de analisar as

sublimacdes, os revisionistas sublimam a prépria psicandlise,
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tornando-a universalmente aceitével’. A forca negativa da
psicandlise ¢ silenciada, e a critica da moral vigente ¢ substituida
por uma antropologia positiva, que reduz o humano ao normal,
e o normal ao util. A normalidade é uma condicio de liberdade

interior, em que todas as faculdades sio plenamente utilizdveis

(ROUANET, 2001, p. 82-83).

Como se pode perceber, o caminho tragado pelos
revisionistas encaminha a psicandlise para sua desfiguragio, na
observacio dos frankfurtianos, obliterando a andlise do capitalismo
e das contradi¢des que permeiam a sociedade do consumo,
promovendo pela repressao imposta pela ideia de normalidade, a sua
aceitagao. Na andlise do narcisismo, por exemplo, esclarece Rouanet

(2001, p. 83):

O sociologismo cego de K. Horney a impede de ver na atitude
narcisica o seu nticleo socioldgico: o fato de que na sociedade
da troca universal, aparentemente fundada no intercimbio dos
equivalentes, todos saem perdendo, exceto o Poder, o que leva
0 narcisista a tentar compensar, alucinatoriamente, seus

prejuizos efetivos.

Nao conseguindo realizar-se e relacionar-se, o narcisista
dirige para si as pulsdes nao efetivadas. Na busca constante pelo
novo, na perspectiva da novidade, o que satisfaz Narciso é o mantra
da sociedade de massas, que a cada consumo apresentado se mostra
como inédito, mas, no fundo, perpetua sua base estrutural. Nao
percebendo que o novo que surge é uma artimanha para envolver o
individuo administrado, o sociologismo revisionista fecha os olhos

para a percepg¢do de que “[...] a cultura contemporanea se caracteriza,
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exatamente, pela cega repeticio de tracos arcaicos. O presente
[luminista é a reiteracio compulsiva do mesmo” (ROUANET,
2001, p. 84).

Na continuidade da critica, Adorno e Horkheimer atacariam
as interpretagoes produzidas pelos revisionistas a respeito das
questoes do Ego, do Superego e do Id* e os erros em que Freud teria
incorrido, o que nao é pouca coisa. Mas, a partir deste ponto,
faremos nosso recorte e, como jd explicitamos anteriormente, fica o
convite para a leitura de Rouanet (2001). O que importa alinhar,
nesta breve anilise, é que, na critica ao freudismo, os frankfurtianos
constituem os fundamentos para a teoria critica em sua andlise da
subjetividade e avangam na percepgao da inter-relagio entre o social
e o individual para além da obliteracio dos revisionistas ou dos
limites da ortodoxia marxista. Percebendo a dimensao do freudismo,
e nio absolutizando sua compreensio, “[...] a psicandlise ajuda a
teoria critica a pensar-se a si mesma, a pensar o todo, e a pensar o
individuo  enquanto  particular mediatizado pelo  todo”
(ROUANET, 2001, p. 98). O que contribuird fundamentalmente
para as discussoes em La personalidad autoritaria (1965).

Neste diapasio, concluidas estas observac¢oes, avancemos
para os estudos sobre a personalidade e, mais especificamente, sobre
a produgio da Escala F e seus desdobramentos para o entendimento

do fenémeno do fascismo, questao que continuaremos tratando no

3 Adiantamos que, mais 2 frente no texto, diante da utilizagdo da obra Estudos sobre a
personalidade autoritdria (ADORNO, 2019), organizada por Virginia Helena Ferreira da
Costa e publicada pela UNESP, os termos Ego, Superego e Id aparecerio registrados em
algumas citagdes como Eu, Supereu e Isso. Tal condigio se deve ao fato de que os tradutores
do texto consultado optaram por essa grafia ao invés da anterior, j4 mais consagrada. Neste
contexto, esclareceremos, no devido momento, a opgao dos autores.
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decorrer do trabalho e nos encaminhamentos para o campo da

educagiao também nas nossas consideragoes.

O estudo da personalidade e a Escala F em
La personalidad autoritaria

J4 tratamos no capitulo II deste trabalho sobre o contexto de
produc¢io dos estudos registrados em La personalidad autoritaria
(1965) e sua importincia como referéncia para as discussoes, a partir
de entdo, sobre o fascismo. Por isso, neste tdpico, trataremos
primeiramente de uma rdpida apresentagdo das escalas produzidas e
utilizadas no decorrer da pesquisa e, na sequéncia, da proposta da
Escala F que, efetivamente, foi o instrumento concebido para que o
estudo tivesse seu desfecho.

Tendo como base a psicanilise freudiana, o estudo da
personalidade proposto pelo Instituto e os psicélogos sociais de
Berkeley que, como jd registramos, compunham um trabalho maior,
que eram os Estudos sobre os preconceitos, visava a entender os
mecanismos psiquicos que compdem a personalidade humana e,
mais especificamente, conforme o preficio de Horkheimer (apud
ADORNO et al., 1965, p. 19), “[...] un concepto relativamente
nuevo: la aparicion de una espécie ‘antropolégica’ que
denominamos el tipo humano autoritario”.

Neste sentido, pode ser que “talvez o objetivo metodolégico
primdrio do projeto fosse desenvolver um dispositivo relativamente
simples, para testar a existéncia da estrutura ou das estruturas
psicoldgicas subjacentes as crencas autoritdrias e, possivelmente, o

comportamento autoritdrio” (JAY, 2008, p. 305). Mas, no
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desdobramento do trabalho, torna-se claro que o estudo coordenado
por Adorno em parceria com o grupo de Berkeley se encaminhou
para entender o grau de predisposi¢io dos norte-americanos, nos
anos 40, para assumirem a ideologia fascista. Partiram os autores da
hipétese de que a adesio a uma ideologia especifica “pode ser
mediada por necessidades psiquicas profundas, e nio
necessariamente pela sua racionalidade” (CROCHIK, 1996, p. 62).

Esta opgao por analisar a adesao a ideologia fascista ¢é
esclarecida quando da apresentagao do problema na Introducio,
capitulo I, de La personalidad autoritaria (1965), que aqui
reproduzimos a partir da versao traduzida como Estudos sobre a

personalidade autoritdria (2019):

Ao concentrarmo-nos no fascista potencial, ndo queremos com
isso sugerir que outros padroes de personalidade e ideologia nao
possam do mesmo modo ser estudados de maneira proficua. E
nossa opiniao, no entanto, que nenhuma tendéncia politico-
social imp6e um perigo maior aos nossos valores e instituicoes
tradicionais do que o fascismo e que o conhecimento das forgas
de personalidade que favorecem sua aceitagio pode em dltima
instancia provar-se util para combaté-lo (ADORNO, 2019, p.
72).

E, ao possivel questionamento de “por que” nao se deu tanta
atengdo ao estudo também da personalidade do antifascista
potencial, se o objetivo era combater o fascismo, esclarecem os

autores:

A resposta é que, sim, estudamos as tendéncias que se colocam

em oposicio ao fascismo, mas nio pensamos que elas
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constituam qualquer padrio singular. Uma das maiores
descobertas do presente estudo ¢ a de que individuos que
apresentam extrema suscetibilidade & propaganda fascista tém
muito em comum. (Eles exibem numerosas caracteristicas que
juntas formam uma “sindrome”, embora variagdes tipicas no
interior desse padrio maior possam ser distinguidas.) Os
individuos que estio no extremo oposto sio muito mais
diversos. A tarefa de diagnosticar o fascismo potencial e estudar
seus determinantes requer técnicas especialmente concebidas
para esses objetivos; ndo se poderia esperar que elas servissem
também para vérios outros padrées. No obstante, foi possivel
distinguir diversos tipos de estrutura de personalidade que
pareciam particularmente resistentes a ideias antidemocrdticas
e a essas ¢ dada a devida atencdo nos capitulos seguintes

(ADORNO, 2019, p. 72).

Como podemos perceber, o direcionamento para o
entendimento da estrutura de personalidade do potencial fascista se
mostra premente, o que nio presume a desconsideragao pelas outras
formas de personalidade. Alids, elas também foram estudadas. Mas,
a fim de que pudesse ser frutifero o estudo proposto, os esforcos
foram direcionados a produgao dos instrumentos e técnicas
especificas para o objetivo demandado.

Por isso, para a realizagio da pesquisa foram desenvolvidas
escalas de atitudes, relativas A opinido dos entrevistados, um Teste
de Apercepgao Temadtica e um questiondrio composto por perguntas
projetivas, mediante a perspectiva psicanalitica que pautava o
trabalho. Com a experiéncia adquirida com os Studien, quando da
pesquisa com a classe trabalhadora, e com o trabalho de Sanford
sobre o pessimismo, a depuragao dos novos trabalhos de pesquisa

ocorreu no sentido de evitar, por exemplo, questiondrios relativos a
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manifestagio de uma opinido publica, pois, ou nao apresentavam
uma opiniao coerente no conjunto ou nio tinham sido capazes de
perscrutar quais as predisposi¢oes psicoldgicas que se manifestavam
quando da observag¢io do conjunto. Deste modo, segundo Jay
(2008), questiondrios contendo indagacoes sobre fatos, algumas
escalas de opinido formuladas para buscar mensurar os escores e as
perguntas projetivas, algumas das quais retomadas dos Studien,
foram distribuidos inicialmente para estudantes universitdrios, num
total de setecentos.

As escalas de opiniao foram produzidas a fim de
proporcionar estimativas que mensurassem quantitativamente a
questdo do preconceito a partir de algumas percepg¢des iniciais. Por
exemplo, a manifestagio do antissemitismo, do etnocentrismo e a
existéncia de um conservadorismo politico econdémico, que
favoreceriam tal predisposi¢io. A ideia era que, elaboradas nesta
perspectiva, garantissem um grau de seguranga mais efetivo para a
avaliagdo. Neste contexto, produziram-se trés escalas. A primeira
delas foi nominada como Escala A-S3, relativa ao antissemitismo. A
segunda, tratava do etnocentrismo e foi registrada como Escala E¥7.
Por fim, a terceira escala vislumbrava estimar o grau de
conservadorismo politico e econdémico dos pesquisados, identificada
com a sigla CPE®®. Como nos esclarece Jay (2008, p. 305),

% A sigla A-S (antissemitismo) aqui registrada por Martin Jay é a mesma na
correspondéncia com a tradugio recente dos Estudos sobre a personalidade autoritdria (2019)
registrada como AS e também em La personalidad autoritaria (1965), cujo registro do
espanhol também aparece como AS (antisemitismo).

37 A escala E (que se refere ao etnocentrismo) aparece com o mesmo registro em todas as
obras consultadas.

3 O registro da escala CPE como “conservadorismo politico e econdmico” no texto de A
imaginagio dialética é a versio correspondente i tradugio realizada nos Estudos sobre a
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As escalas foram aprimoradas com a prdtica, de modo que itens
especificos de cada uma tornaram-se indicadores confidveis de
uma configuracdo mais geral de opiniées: “O procedimento
consistia em reunir, em uma escala, itens que, por hipdtese e
conforme a experiéncia clinica, pudessem ser considerados
‘reveladores’ de tendéncias relativamente arraigadas na
personalidade, e que constituissem uma predisposicdo a
expressar espontaneamente (ou em ocasides propicias) ideias

fascistas ou a se deixar influenciar por elas.

Ao final, a pesquisa contabilizou o envolvimento de 2.099
entrevistados, um nimero expressivo para a época, divididos em
alguns grupos e, necessdrio destacar, limitada basicamente a pessoas
brancas, norte-americanas, nio judias e de um padrio econdémico
identificado como classe média. A decisdo por tal amostragem se deu
por algumas questoes que, segundo os préprios pesquisadores,
relacionadas aos procedimentos de coleta de dados, que
reproduziremos e trataremos rapidamente aqui.

A primeira, implicava uma op¢ao por haver poucos recursos
inicialmente para o projeto, o que os levou a escolha de estudantes

universitarios para a primeira etapa. Descrevem os autores:

Havia razoes préticas suficientes para determinar que o presente
estudo, que em seu comego tinha recursos e objetivos limitados,
devesse comegar com estudantes universitdrios como sujeitos
pesquisados: eles estavam disponiveis para perguntas, tanto
individualmente como em grupo, cooperavam de boa vontade

e podiam ser contatados sem muita dificuldade para repetir o

personalidade autoritdria (2019) como PEC. Na tradugio argentina de La personalidad
autoritaria (1965), a sigla adotada segue apresentagdo similar a adotada por Martin Jay
(2008), também como CPE (conservadorismo politicoeconémico, no espanhol).
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teste. [...] o nivel intelectual e educacional era alto o suficiente
para que fosse necessdria uma restri¢io relativamente pequena
a respeito do nimero e da natureza dos temas que podiam ser
levantados [...]. Podia-se estar bastante seguro de que os
estudantes universitdrios teriam opinides sobre a maioria dos
topicos considerados. [...] podia haver uma relativa certeza de
que todos os sujeitos entendiam da mesma forma os termos das
questdes e que as mesmas respostas tinham significado
uniforme. [...] por maior que fosse a populacio que se pudesse
testar, provavelmente se descobriria que a maioria de suas
generalizagoes tinha, em todo caso, de limitar-se a vdrias
subclassificagdes relativamente homogéneas do grupo total
estudado; estudantes universitdrios formam um grupo que ¢é
relativamente bem homogéneo a respeito dos fatores que,
poder-se-ia esperar, influenciam a ideologia. E eles representam
um importante setor da populagio, tanto por meio de suas
conexoes familiares quanto por sua prospectiva lideranca na

comunidade (ADORNO, 2019, p. 104-105).

Quando houve a ampliagio dos recursos, os pesquisadores
buscaram selecionar outros participantes para o estudo a partir do
entendimento de que, na medida do possivel, se contemplasse uma
variedade mais ampla de norte-americanos na fase adulta
(ADORNO, 2019). Objetivavam, deste modo, examinar uma
amostragem de pessoas que possuissem, em graus diferentes, uma
amplitude maior das varidveis socioldgicas que consideravam
implicitamente de maior relevincia para o estudo. Destas varidveis,
destacavam-se, por exemplo, as relacionadas a politica, as questoes
religiosas, as suas ocupagdes, capacidade de renda e associativismo a
grupos sociais, em algum contexto (ADORNO, 2019). Neste

sentido, contudo, nos esclarecem os autores, que nio foi
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encaminhado o estudo para ampliar representatividade, na
expectativa de uma generalizacio referente a populagdes maiores. Ao
contrdrio, caminharam no direcionamento de uma investigagio
mais intensa com “grupos-chave” que, no entendimento deles,
apresentavam elementos mais especiﬁcos, com caracteristicas mais
préprias para o tratamento do problema proposto.

Por isso, para contextualizar melhor a questao e concluir os
motivos da opgio pelos recortes que nao contemplaram uma
diversidade étnica, ou minorias, por exemplo, reproduzimos a seguir

parte da redagio dos autores sobre a escolha dos ultimos grupos:

Alguns grupos foram escolhidos porque seu estatuto
sociolégico era tal que se podia esperar que eles
desempenhassem um papel vital em uma luta em torno da
discriminagao social, por exemplo, veteranos, clubes de servicos
ou associagio de mulheres. Outros grupos foram escolhidos
para o estudo intensivo porque apresentavam manifestacoes
extremas das varidveis de personalidade consideradas as mais
cruciais para o individuo potencialmente antidemocratico, por
exemplo, detentos e pacientes psiquidtricos. Com a excecio de
poucos grupos-chave, os sujeitos foram extraidos quase
exclusivamente da classe média socioecondmica. Descobriu-se
bastante cedo no estudo que a pesquisa de classes mais baixas
requereria diferentes instrumentos e diferentes procedimentos
em relagio aqueles desenvolvidos por meio da pesquisa com
estudantes universitdrios e, portanto, essa foi uma tarefa que se
preferiu postergar. Evitaram-se grupos nos quais havia uma
preponderincia de membros de minorias e quando aconteceu
de membros de um grupo de minoria pertencerem a uma
organizagio que cooperava com o estudo, seus questiondrios

foram excluidos dos cdlculos. Ndo que as tendéncias ideoldgicas
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em grupos de minoria tenham sido consideradas
desimportantes, e sim porque seu exame envolvia problemas
especiais que estavam fora do escopo do presente estudo

(ADORNO, 2019, p. 111).

Portanto, considerados estes apontamentos, e avangando nas
discussoes sobre os procedimentos da pesquisa, retomamos nossas
observagoes sobre o estudo da personalidade autoritdria. De acordo
com Rouanet (2001), convém destacar, os filésofos de Frankfurt
buscavam apresentar no campo empirico, o que tornariam ricos a
teoria critica e seus entendimentos sobre o processo de
ideologizacdo. Por isso, La personalidad autoritaria se torna um
estudo importante, pois marca, por sua perspectiva empirica, como
um estudo que procura examinar de forma concreta, “ao nivel da
consciéncia individual, a forma pela qual se d4 a intersegdo entre
ideologia e a estrutura da personalidade” (ROUANET, 2001, p.
162).

Neste sentido, para conceber as escalas utilizadas, a
metodologia do estudo incluiu “o uso de questiondrios mais
refinados, que vao além do nivel da opiniao de superficie, e a
utilizagao de vdrios outros instrumentos, com o objetivo geral de
descobrir os determinantes psicolégicos profundos de determinadas
opgdes ideoldgicas” (ROUANET, 2001, p. 164). Numa tentativa
de integrar os estudos de grupo com estudos dos individuos através
de métodos clinicos, os questiondrios trouxeram em seu bojo as
escalas que jd citamos anteriormente: a Escala AS, que mediria
opiniées sobre o antissemitismo, a Escala E, relativa ao
etnocentrismo, e a Escala PEC, que trataria da questio do
conservadorismo politico econdmico (ROUANET, 2001).
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Por isso, explicitando um pouco mais a questao da estrutura
dos questiondrios e das perguntas que inclufam, encontramos uma
divisdo basicamente em trés grupos: um que englobava as chamadas
questoes factuais, outro que apresentava as consideradas opinativas e,
por fim, as formuladas como perguntas projetivas (ROUANET,
2001). As primeiras perguntas referiam-se a pontos como filiagao
religiosa, patamar de renda e preferéncia por partido politico. O
segundo grupo, o das opinativas, contemplava perguntas que
manifestavam pontos de vista do entrevistado a partir de varios itens
apresentados dentro do questiondrio. O tltimo grupo de perguntas,
o das projetivas, caracterizava-se por provocar uma carga emocional
alta no entrevistado, com questoes como “[...] O que faria V. se
tivesse apenas seis meses de vida? [...] com o objetivo de facilitar a
expressao de tendéncias profundas da personalidade, normalmente
reprimidas” (ROUANET, 2001, p. 164).

Apesar dos avangos na elaboragio dos questiondrios desde a
experiéncia com a pesquisa nos Studien, que ja fora um considerdvel
inicio para os frankfurtianos na perspectiva de um trabalho
empirico, algumas questdes inevitavelmente afloraram com a

aplicagdo dos instrumentos. Rouanet (2001, p. 165) esclarece que

[...] essas trés escalas, por maior que fosse o cuidado na
formulacio dos itens, eram excessivamente explicitas: o sujeito
poderia responder os diferentes quesitos, nio na base de sua
convicgdo intima, mas na base do que julgava ser socialmente
aceitdvel. As escalas, em outras palavras, mediam apenas os
valores ostensivos, e nio os determinantes profundos,

enraizados na estrutura da personalidade. Nao seria possivel
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construir uma escala que atingisse, precisamente, esse nivel

profundo?

Portanto, a partir do incomodo suscitado, elaboraram os
autores um plano gradual para construir uma escala que permitisse
mensurar o0 preconceito sem, contudo, parecer que fosse esse o
objetivo (ADORNO, 2019). Ou seja, que nao parecesse para o
entrevistado a sugestdo de que se procurava avaliar a questao do
preconceito, primando por nao haver men¢io, também, a nenhum
grupo de minorias. No entendimento dos pesquisadores, tal
instrumento, se efetivado e se mantivesse uma correlacio,
principalmente com as escalas AS e E, que tratavam explicitamente
do preconceito, poderia inclusive substitui-las.

Constatando que a Escala PEC, que podia ser confidvel
como indicadora de preconceito, revelara-se de forma insuficiente
na correlagio com as outras duas escalas, buscaram indices que
fossem mais afeitos a AS e E do que as questoes do conservadorismo

politico econdmico. Neste caminho, a busca natural os levava

[...] para o material clinico j& coletado, no qual -
particularmente nas discussdes dos sujeitos de pesquisa sobre
temas como o self; familia, sexo, relagoes interpessoais, valores
morais e pessoais — surgiram inimeras tendéncias que, segundo
pareceram, poderiam estar ligadas ao preconceito (ADORNO,
2019, p. 124).

Neste contexto, a nova escala comegava a ser produzida

partindo do propésito inicial, de encontrar uma estimativa que fosse

vélida com relagao as tendéncias antidemocréticas para além da
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superficialidade, mais especificamente no nivel da personalidade.
Para os autores, na época, ja estava claro que o antissemitismo e o
etnocentrismo nao diziam respeito somente a questdes relacionadas
a uma superficialidade da opinido, mas sim a tendéncias gerais que,
apresentavam suas origens, mesmo que em parte, em lugares mais
profundos na estrutura de personalidade da pessoa (ADORNO,
2019).

Conjugado com esse propésito, nao se perdia de vista a
primeira pretensdo na andlise das escalas anteriores, que era “de
mensurar o antissemitismo e o etnocentrismo sem que fosse feita
mengao a grupos de minorias ou questdes politico-econdmicas
atuais. Pelo contrério, parecia-nos que as duas coisas poderiam ser
alcancadas conjuntamente” (ADORNO, 2019, p. 126), escrevem os
autores.

Para enriquecer todo o contexto apresentado, reproduzimos
a seguir as observagoes de Rouanet (2001, p. 165-166), ao apresentar

a nova escala:

Foi elaborada, assim, a famosa escala F, destinada a medir o
potencial fascista. A teoria era que se o anti-semitismo e o
etnocentrismo derivavam de uma estrutura comum de
personalidade, seria possivel construir uma escala que tivesse
uma correlagio estatistica suficiente com as escalas AS e E para
que a partir dos scores nela obtidos fosse possivel prognosticar,
com alguma exatidio, os scores que seriam alcancados na escala
do anti-semitismo e do etnocentrismo. Essa escala mediria algo
como um (sic!) sindrome F — uma estrutura latente de
personalidade que determinaria a receptividade do sujeito a
ideologias racistas e etnocéntricas. Com esse fim, seria

necessario evitar a inclusio na escala de itens abertamente
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“ideolégicos”, como a atitude com relagio a minoria
linguisticas ou religiosas, incluindo-se, em vez disso, itens
voltados para as camadas psicanaliticamente mais profundas da
personalidade, do género “Hoje em dia, com tantas pessoas se
misturando tdo livremente, é preciso tomar um cuidado
especial para evitar infec¢io e doenga”. Depois de vdrias
experiéncias e revisoes, a escala F, em sua forma final, revelou-
se um instrumento vélido para medir essas camadas profundas.
Sua correlagio com as escalas AS e E foi considerada suficiente,

do ponto de vista estatistico, 0 mesmo nio ocorrendo com a

escala PEC [...].

A Escala F, portanto, apresentava-se inicialmente como
promissora, atendendo as expectativas dos pesquisadores e
praticamente podendo substituir as escalas AS e E. Martin Jay

(2008, p. 306-307) destaca, por exemplo, que

A conquista metodoldgica mais valiosa do projeto foi a
condensacio das trés escalas originais, referentes 2 atitude, em
um s6 conjunto de perguntas, capaz de medir o potencial
autoritdrio no nivel psicolégico latente. O novo dispositivo de
mensuracio foi a célebre “escala F”. A andlise de contetdo dos
recursos dos debatedores, a experiéncia prévia com o trabalho
empirico nos Studien iiber Autoritit und Familie e os estudos
feitos em Nova York sobre o anti-semitismo na classe

trabalhadora, tudo isso contribuiu para a constru¢io da escala.

Na constituigao da escala, a proposta era de que ela testasse
nove varidveis bdsicas da personalidade que poderiam explicitar as
tendéncias ao fascismo: o convencionalismo como adesao rigida a

valores da classe média, a submissdo acritica a autoridade, uma
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agressz’vidade autoritdria, a antiintrospeccdo, a supersticdo € a
estereotipia, o elemento de poder e “dureza” (relacio lider-seguidor,
por exemplo), a destrutividade e o cinismo, a projetividade e, por fim,
a preocupagdo com o sexo, no sentido do exagero com a conduta sexual
(JAY, 2008).

Evidentemente, todo o contexto apresentado até aqui pode
nao ser suficiente ainda para representar toda a complexidade da
construgdo da escala F. Hd questoes que seriam levantadas
posteriormente a partir das criticas que os estudos de La personalidad
autoritaria sofreria. Mas as virtudes, tanto das pesquisas, quanto da
escala F, também ndo podem ser desconsideradas. Cientes da
complexidade, continuamos nossas andlises e acreditamos ser
providencial a observagao da organizadora da tradugio da versao
alema de 7he Authoritarian Personality, Virginia Helena Ferreira da
Costa, que chega as nossas maos como Estudos sobre a personalidade

autoritdria (2019), ao tratar sobre a Escala F:

Dentre as escalas que compoem os questiondrios, a construgio
da famosa escala F, apresentada no Capitulo VII de nossa
edicdo, deve ser exposta com mais cuidado. Ela é constituida
por itens implicitos, que nio indicam imediatamente
preconceitos. Seu intuito é mensurar o potencial
antidemocrdtico dos entrevistados, uma vez que eles
reproduzem parte da propaganda e ideologia autoritdrias
veiculadas pela industria cultural. Cada um dos itens da escala
F foi balanceada entre niveis de irracionalidade e verdade
objetiva. A proeza da escala F ¢ que nenhum grupo de minorias
¢ mencionado. Sendo a escala F composta por varidveis de
personalidade potencialmente fascistas, a0 mesmo tempo que

expde caracteristicas de ideologias autoritdrias, sua alta
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pontuacio revela a existéncia de padrdes tipicos socialmente
difundidos que ameagam a democracia (ADORNO, 2019, p.
24).

Como nos esclarece a citagao, apesar de constituida por itens
implicitos que ndo indicam, de imediato, preconceitos, a escala
consegue abster-se de influenciar os entrevistados nao dando
margem para a identificagio de nenhuma minoria. Além disso, ao
pontuar de forma elevada expondo as caracteristicas proprias de
ideologias autoritdrias, permite que se revele, por esta pontuagio, o
fato de que existem padroes tipicos socialmente que estao difundidos
e, por sua espécie, ameagcam a democracia. Caminhemos.

Tratando sobre a correlacio entre as escalas e, reforcando a

exatidao da escala F, nos esclarece Martin Jay (2008, p. 307):

Um certo ntimero de perguntas pretendia revelar, da maneira
mais indireta possivel, a posicao do sujeito em cada varidvel.
Em momento algum se mencionou explicitamente qualquer
grupo minoritdrio. Com o aumento dos testes, a correlagio
entre a escala F e a escala E atingiu aproximadamente 0,75, o
que foi considerado um sinal de sucesso. Mais questiondvel,
porém, foi a correlagio de 0,57 entre as escalas F e CPE. Para
explicar essa falha, introduziu-se uma distingdo entre os
conservadores  auténticos e os pseudoconservadores,
considerando-se apenas estes ultimos como personalidades
verdadeiramente autoritdrias. Nio se fez nenhuma tentativa
(ou, pelo menos, nenhuma foi relatada nos resultados finais) de
correlacionar a escala F com a escala A-S. As correlagbes mais
especificas dentro dos subgrupos da amostra apontaram uma
coeréncia considerdvel entre os diferentes grupos. Como vimos,

as entrevistas clinicas foram usadas para corroborar os
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resultados da escala. Os exames dos resultados pareceram

confirmar a exatiddo da escala F.

Sobre a distin¢ao introduzida entre conservadores auténticos e
pseudoconservadores, que pode parecer deslocada, no contexto
mencionado na citagdo, apresentamos o esclarecimento de Rouanet

(2001, p. 174):

O interesse da introdugao do conceito do pseudoconservador
(ou pseudoliberal) nio estd, necessariamente, no fato de
constituir uma resposta perfeita ao dilema da baixa correlagio
entre as escalas, mas, ao contririo, no fato de revelar uma
perplexidade tedrica que pode revelar-se mais fecunda que as
certezas dogmdticas dos freudo-marxistas. A sequéncia linear:
cardter neurético/ideologia fascista, ou cardter genital (ou
revoluciondrio) / opgao socialista, ndo tem interesse tedrico. O
interesse estd nas descontinuidades, e nio nas correspondéncias.
Estas fornecem respostas; as primeiras sio mais produtivas,

porque sugerem perguntas.

Portanto, escapando novamente das  perspectivas
deterministas, a proposta do estudo nao estava em confirmar
correlagbes  dogmatizadas  por  percepgbes  tedricas  que,
aparentemente, buscavam a confirmagio da linearidade na oposigio
dos polos dialéticos e sua certeza subentendida. Nao estd dado, de
modo absoluto, que todo cardter neurdtico, como estabelecido por
Reich e no qual os freudo-marxistas se apoiavam, seria
determinantemente fascista ou, contrariamente, que todo

representante do cardter revoluciondrio fosse favordvel ao socialismo.
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As descontinuidades indicavam que havia mais a se entender sobre a
questao.

Retomando a discussio da complexidade da escala e de que,
mesmo sujeita as criticas, como ¢ inevitivel com qualquer
instrumento que se apresente em pesquisas tao intrinsecas quanto
foi a de La personalidad autoritaria, o olhar a posteriori se mostra
sempre importante também para trazer maior clareza e garantias ao
instrumento. Nao pela perspectiva de se tornar inquestiondvel, mas
como cabe ao instrumental metodoldgico, para potenciais revisoes e,
também, para reforcar a validade do estudo, quando de seu
reconhecimento. Neste sentido, por exemplo, destaca Martin Jay

(2008, p. 308), que

Paul Lazarsfeld — que ao colaborar com Adorno, demonstrara
grande ceticismo em relagio a aplicagdo irrestrita da teoria
critica a problemas empiricos — mostrou-se bem mais positivo.
Os indicadores individuais da escala F, escreveu em 1959,
desempenhavam ‘um papel expressivo em relagio ao trago
subjacente, e um papel preditivo em relacio a observacio
origindria que o trago pretende explicar’. Roger Brown, um
critico mais severo do projeto, concluiu sua andlise admitindo
que ‘hd uma substancial possibilidade de que a principal

conclusao do trabalho de questiondrio esteja correta’.

Com um olhar atento sobre a produgio da escala e na
experimentagio de mais de uma apresenta¢io da mesma, os autores
do estudo foram depurando os trabalhos para minimizar seus
problemas. Por exemplo, na avaliagio do “grupo de Berkeley, as
rubricas ndo ideoldgicas e puramente ‘psicolégicas’ da F-Scale

ofereciam um acesso quase imediato a estrutura de personalidade.
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Foi precisamente por essa razdo que se atribuiu uma importancia
muito especial as imperfeigoes daquela escala” (WIGGERSHAUS,
2000, p. 448) que, efetivamente se buscava corrigir.

Deste modo, o que estd em questdo, e expectamos ter
demonstrado, é que, na produgio da pesquisa, com todos os limites
ou complexidades que envolvem a linha ténue da conjugagao entre
os dados empiricos e a fundamentagio de uma hipétese apresentada,
especialmente no campo das Ciéncias Humanas e Sociais, o trabalho
com La personalidad autoritaria estabeleceu seu registro e serve como
referéncia para as discussoes sobre o fascismo e o preconceito. Para
reforcar e enriquecer esta percepgio, ¢ deveras representativa a
andlise de Martin Jay (2008), quase ao final do capitulo 7 de 4
imaginagdo dialética, em que trata do trabalho empirico do Instituto

na década de 1940:

Poderfamos mencionar outras dificuldades da metodologia e
das conclusoes de A personalidade autoritdria, mas se nos
estendéssemos indevidamente nelas perderfamos de vista a
tremenda realizagio desse trabalho como um todo. Como o
préprio Adorno admitiu posteriormente, “se A personalidade
autoritdria trouxe alguma contribuicio, esta nio deve ser
buscada na validade absoluta dos achados positivos, menos
ainda nas estatisticas, e sim, acima de tudo, na enunciagio dos
problemas, que foi motivada por uma auténtica preocupagio
social e se relacionou com uma teoria que, até entdo, nio fora
traduzida em investigagbes quantitativas desse tipo”. Apesar de
ter quase mil pdginas, o volume final foi considerado pelos
autores como apenas um “estudo piloto”. Se esse era o
verdadeiro propdsito, nao hd divida de que teve sucesso. Um
dos primeiros comentaristas de todos os volumes dos Estudos

sobre o preconceito acertou em chamd-los de “um acontecimento
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memordvel na ciéncia social”. Nos anos seguintes, o estimulo
fornecido por eles, e em particular pelo estudo de Berkeley

resultou em uma enxurrada de pesquisas (JAY, 2008 p. 315).

Dado este contexto geral, que achamos necessdrio para nos
apropriarmos, ainda que de forma breve, da dindmica dos estudos
sobre a personalidade autoritdria e sua importincia, cabe tratarmos,
antes de finalizarmos este capitulo, das variagoes bdsicas da
personalidade identificadas na pesquisa a partir dos avancos
conseguidos com a Escala F e em todo o desenvolvimento do
trabalho.

Tratadas como sindromes ou tipologias, essas variacoes
encontradas representam a andlise para os organizadores de La
personalidad autoritaria do resultado dos trabalhos com as entrevistas
e as escalas, especialmente a destacada Escala F. Cientes das criticas
ja existentes a época sobre a questao da tipologia, na perspectiva do
engessamento ou da determinagao caracteroldgica de qualquer
individuo ser sempre considerada uma abordagem incompleta e,
portanto, trivial, esclarecem os autores os motivos de sua opgao por
tal registro. Nao nos ateremos a fundamentar todos os argumentos,
muito bem desenvolvidos no inicio do capitulo XIX do estudo, mas
destacaremos brevemente alguns poucos pontos.

Era claro para os autores que, além dos argumentos

plausiveis para a contrariedade ao uso de tipologias,

[...] a critica dos tipos psicolégicos expunha um impulso
verdadeiramente humano, dirigido contra essa espécie de
subsuncio de individuos em categorias preestabelecidas que foi

consumada na Alemanha nazista, onde a rotulagio de seres
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humanos vivos, independentemente de suas qualidades
especificas, resultou em decisdes sobre sua vida e morte

(ADORNO, 2019, p. 518-519).

Referindo-se as andlises do “cientista nazista” Jaensch sobre
a personalidade, jd citado anteriormente no capitulo II do nosso
texto, e a sua manipulagdo arbitrdria das descobertas empiricas, os
autores esclarecem que “a natureza essencialmente nio dinimica,
‘antissocioldgica’ e quase biolégica de classificagbes como as de
Jaensch, ¢ diretamente oposta a teoria do nosso trabalho, bem como
aos seus resultados empiricos” (ADORNO, 2019, p. 519).
Destacando que um dos motivos para a insisténcia na abordagem
tipoldgica nio é nem bioldgica, nem estdtica, mas, ao contrério,
dinimica e social, explicitam o entendimento de que ao longo do
tempo a sociedade dos homens tem sido dividida e classificada em
classes. Neste sentido, isto influencia mais os homens do que suas
relagoes externas, e as marcas da repressao social sao deixadas em sua

alma. E complementam:

As pessoas formam ‘classes’ psicolégicas por terem sido
marcadas por processos sociais variados. Provavelmente isso seja
vélido para a nossa prépria cultura de massas padronizada em
um grau ainda maior do que em periodos anteriores. [...] Em
outras palavras, a critica da tipologia nio deve negligenciar o
fato de que um grande niimero de pessoas nio sio mais, ou
nunca foram, ‘individuos’ no sentido da filosofia tradicional do
século XIX. O pensamento de ficket é possivel apenas porque a
existéncia real daqueles que se entregam a ele ¢ largamente
determinada por ‘tickets, processos sociais padronizados,

opacos ¢ avassaladores que deixam ao “individuo” pouca
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liberdade de acao e individuagiao verdadeira. Assim, o problema
da tipologia ¢ colocado em uma base diferente. H4 razées para
procurar por tipos psicolégicos porque o mundo em que
vivemos ¢ tipificado e ‘produz’ diferentes ‘tipos’ de pessoas.
Somente identificando tragos estereotipados em seres humanos
modernos, e nio negando sua existéncia, pode-se desafiar a
tendéncia perniciosa A classificagio e subsuncio generalizadas

(ADORNO, 2019, p. 522).

Portanto, sem a ingenuidade de se pautar por equivocadas
percepgoes sobre o uso da tipificagio na andlise dos casos, os
pesquisadores de La personalidad autoritaria (1965) caminham na
compreensdo de que tal procedimento cumpra uma fungio mais
especificamente dialética do que nos moldes cientificistas e
positivistas que encantaram tantos pesquisadores inicialmente e se
mostraram como perversos na mio dos nazistas.

Para encerrar este ponto, destacamos apenas mais um
fragmento da argumentag¢do dos autores (ADORNO, 2019, p. 523-
524):

Dentro do contexto de nosso estudo, outra reflexdo de natureza
inteiramente diferente aponta para a mesma diregio. E ela é de
natureza pragmdtica: a necessidade de que a ciéncia forneca
armas contra a potencial ameaga que representa a mentalidade
fascista. E uma questdo em aberto e até que ponto o perigo
fascista realmente pode ser combatido com armas psicolégicas.
g
O “tratamento” psicolégico de pessoas preconceituosas ¢é
problemdtico por causa de seu grande niimero, bem como
- ) « » .
porque elas nio estio de modo algum “doentes”, no sentido
usual, e, como vimos, pelo menos no nivel superficial

costumam ser frequentemente ainda mais bem “ajustadas” do
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que as nao preconceituosas. Como, no entanto, o fascismo
moderno ¢ inconcebivel sem uma base de massa, a compleicao
interna de seus provédveis seguidores ainda mantém seu
significado crucial e nenhuma defesa seria verdadeiramente
“realista” se ndo levasse em conta a fase subjetiva do problema.
E 6bvio que as contramedidas psicolégicas, em vista da extensio
do potencial fascista entre as massas modernas, sio promissoras
apenas se forem diferenciadas de tal maneira que sejam
adaptadas a grupos especificos. Uma defesa geral se moveria em
um nivel de generalidades tio vagas que provavelmente
permaneceria rasa. Pode ser considerado como um dos
resultados préticos de nosso estudo que tal diferenciagio tenha,
pelo menos, de ser zambém uma que siga as linhas psicoldgicas,
j& que certas varidveis bdsicas do cardter fascista persistem de
forma relativamente independente de diferenciacoes

acentuadas.

Ao tratar sobre o viés pragmdtico também do estudo, nio
significava para os autores que se encerrava a argumentagio na
consideragdo de que sejam estudadas e discutidas apenas as questoes

subjetivas. Ao contririo, é claro para eles que

O cardter potencialmente fascista deve ser considerado com um
produto da interacdo entre o clima cultural do preconceito e as
respostas “psicoldgicas” a esse clima. O primeiro consiste nio
apenas em fatores externos brutos, como condigoes econdmicas
e sociais, mas em opinides, ideias, atitudes e comportamentos
que parecem ser do individuo, mas que nio se originaram nem
de seu pensamento autdnomo nem de seu desenvolvimento
psicolégico  autossuficiente, sendo  devidos a0  seu
pertencimento 2 nossa cultura. Esses padroes objetivos sdo tiao

disseminados em sua influéncia que explicar por que um
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individuo resiste a eles é tao dificil quanto explicar por que eles

sao aceitos (ADORNO, 2019, p. 530-531).

Por isso, cientes de toda a problemdtica subjacente ao uso
das tipologias, mas cientes também dos fundamentos que
sustentavam o projeto, atuando nas duas frentes, a da subjetividade
e a das condigbes objetivas, Adorno e o grupo de Berkeley
estabeleceram suas andlises e avaliacoes, considerando onze
sindromes relacionadas aos escores de pontuagio. Destas onze
tipificagbes, seis apresentaram um alto escore e, cinco, uma
pontuagio baixa. As sindromes que tiveram alta pontuagio foram
denominadas como:  ressentimento  superficial, a  sindrome
convencional, a sindrome autoritdria, o rebelde ¢ o psicopata, o
alucinado e o tipo manipulador. Nas relacionadas com a menor
pontuagio, temos as sindromes do baixo pontuador “rigido”, o baixo
pontuador “manifestante”, o baixo pontuador “impulsivo”, o baixo
pontuador “tranquilo” e o liberal genuino.

Nas andlises dos altos pontuadores, segundo os autores, os
tipos convencional e autoritdrio se apresentaram como Os mais
frequentes e, no caso dos baixos pontuadores, prevaleceram os tipos
manifestante e tranquilo. Mas alertam os autores “que os baixos
pontuadores sio, como um todo, menos ‘tipificados’ do que os altos
pontuadores, de modo que devemos evitar qualquer generalizagio
indevida” (ADORNO, 2019, p. 569).

Na sequéncia, numa breve apresentagio dos vdrios tipos,
retomamos o encaminhamento a partir dos que atingiram alta

pontuagao.
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O primeiro tipo, caracterizado como o do ressentimento
superficial, representa o individuo que concorda com esteredtipos de
preconceitos construidos fora dele, os quais assume como se fossem
seus a fim de justificar seu préprio fracasso. E acessivel 2
argumentagio racional e, também, é capaz de justificar seu
preconceito de forma sensata, pois o racionaliza para construir sua
legitimacdo. Mas prevalece como acritico na sua atitude. Acredita
que o “outro” ¢é o responsdvel e culpado pelo que ele nao tem.

Destaca a andlise que,

Provavelmente, buscam primeiramente essa culpa dentro de si
mesmas e se consideram, pré-conscientemente, como
“fracassadas”. Os judeus as aliviam superficialmente desse
sentimento de culpa. O antissemitismo lhes oferece a
gratificacio de serem “boas” e inocentes e de colocar o dnus em
alguma entidade visivel e altamente personalizada. Esse
mecanismo foi institucionalizado. Pessoas como as do nosso
caso 5043 provavelmente nunca tiveram experiéncias negativas
com os judeus, mas simplesmente adotam o julgamento

pronunciado externamente por causa do beneficio que extraem

dele (ADORNO, 2019, p. 538).

Neste sentido, poderia ser qualquer minoria ou
representagao, o negro, o imigrante ou alguma outra categoria que
representasse esta ‘justificativa”. Pode manter-se nesse nivel do
preconceito e até diminui-lo, por sua abertura a um certo
entendimento, mas, como pontua alto em todas as escalas, “expressa
a generalidade da perspectiva preconceituosa que evidencia como as
tendéncias subjacentes da personalidade seriam os determinantes
tltimos” (ADORNO, 2019, p. 534). Provavelmente, no caso da
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forca de uma ideologia fascista manifesta politicamente, este
individuo poderia se tornar mais hostil e aderir a este projeto
destrutivo.

O individuo caracterizado pela sindrome convencional
identifica-se pela estereotipia que é externa, mas que se integra a sua
personalidade no sentido de conformacio geral. E o caso, por
exemplo, da ideia de virilidade masculina como padrio para o
homem e a limpeza e a feminilidade para a mulher. Como um dos
destaques que mais apareceram nas altas pontuagdes da escala,
identifica-se com um grupo ao qual pertence ou nutre o desejo de
pertencer e, por isso, afasta-se de qualquer outro grupo, assumindo
preconceitos contra ele, sem refletir, se estiverem de acordo com o
grupo a que acredita pertencer. Prevalece, portanto, um pensamento
que se firma na relagio in-group e out-group. E o trabalhador bem-
educado, adaptado, nio necessariamente de classe social elevada, que
nao apresenta impulsos violentos, mas também nio conflitard com
as determinagées a que estd submetido, psiquica ou socialmente.
Avesso aos extremos, seguird as regras sem questiond-las, buscando
preservar um status quo e os “valores da civilizagao e da decéncia”.

A sindrome autoritdria, que como o convencional também é a
que mais aparece nas altas pontuagdes destacadas pelo estudo,
apresenta um individuo que “segue o padrao psicanalitico ‘cldssico’,
que envolve uma resolugio sadomasoquista do complexo de Edipo
e que foi assinalado por Erich Fromm sob o titulo de cardter
‘sadomasoquista’ (ADORNO, 2019, p. 543-544). Conforme
Crochik (1996, p. 66),
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O tipo autoritdrio dirige impulsos hostis ao objeto do
preconceito. Devido 4 sua ambivaléncia frente ao pai, que
representa a autoridade, cinde os seus afetos, dirigindo o seu
amor ao pai e o 6dio aqueles que representam uma ameaca
imagindria ao grupo a que pertence. O édio que sente também
¢ cindido em uma parte masoquista, que emprega para
submeter aqueles que julga mais frégeis a si. A experiéncia € a
razio pouco podem fazer para atenuar ou eliminar o seu
preconceito e, de outro lado, como a nossa cultura preza a

hierarquia, a obediéncia e a for¢a, nio se sente inadaptado a ela.

Na perspectiva do autoritdrio, sua condicio de ajuste social
se dard no prazer que sente pela obediéncia e pela subordinacio,
manifestando, neste contexto, o sadomasoquismo. Sente-se bem,
<« » . .

mandando” em outros, para ele inferiores, mas submete-se
irrestritamente a obediéncia a um lider ou a um grupo com o qual
se identifique, considerados superiores. Na resolugido do seu
complexo de Edipo, o édio pelo pai, frente ao amor pela mae, que é
proibido, “transforma-se” em amor pela figura do pai austero,
. <« » «
severo, violento, mas que fez “tudo para seu bem” e porque “cle
merecia”. O édio pelo progenitor, nao resolvido e conformado em
amor, ¢ transferido para aquele ou aqueles que serao vitimas do seu

preconceito. Neste sentido,

O judeu frequentemente se torna um substituto para o pai
odiado, muitas vezes assumindo, em um nivel de fantasia, as
mesmas caracteristicas do pai contra as quais o sujeito se
voltava, tal como a de ser pritico, frio, dominador e mesmo um
rival sexual. A ambivaléncia ¢ generalizada, sendo evidenciada
principalmente pela simultaneidade da crenca cega na

autoridade e da prontidio para atacar aqueles que sio

187



considerados fracos e que sio socialmente concebidos como
“vitimas”. A estereotipia, nessa sindrome, nio é apenas um
meio de identificacio social, mas tem uma funcio
verdadeiramente “econ6mica” na prépria psicologia do sujeito:
ajuda a canalizar sua energia libidinal de acordo com as
exigéncias de seu supereu® extremamente rigoroso. Assim, a
prépria estereotipia tende a se tornar fortemente libidinizada e
desempenha um papel importante na constitui¢io interna do

sujeito (ADORNO, 2019, p. 545).

Apresentando uma crenga religiosa aparentemente
compulsiva e altamente punitiva, paradoxalmente concebe como
aceitdveis determinados comportamentos condendveis na sua

prépria moral, desde que nao represente um conflito social. Por

3 Refere-se ao Superego. Como adiantamos anteriormente, ao trazermos citagbes que
remetem aos textos de Estudos sobre a personalidade autoritdria (2019), seguiremos o registro
apresentado pelos tradutores, que optaram por utilizar os termos Eu, Supereu e Isso, no
lugar de Ego, Superego e Id. Quando for de nosso préprio registro, manteremos os termos
em sua forma j4 consagrada. Isso nio implica necessariamente discordéncia com a opgao
dos tradutores, mas por uma questio de proximidade de nossa parte com a terminologia
que, acreditamos, facilita também para uma compreensio do publico em geral. Contudo,
consideramos importante registrar o esclarecimento dos tradutores: “[...] a traducdo de
‘ego’, ‘superego’ e ‘id’ por ‘eu’, ‘supereu’ e ‘isso’, fruto de bastante debate entre os
tradutores, merece maior atengio. Poderfamos ter optado pela manuten¢io dos termos
latinos e mais literais relativamente ao original em inglés, algo que evitaria possiveis
confusdes em leitores ndo muito versados nos termos psicanaliticos freudianos. Afinal,
Adorno nio comenta ou critica a tradugao do original ‘/c/’ pelo conceito inglés ‘ego’ em
nenhum momento de sua obra. No entanto, consideramos o posicionamento adorniano
contra os neofreudianos, que ‘expandiram’ o termo ‘ego’ para aplicagdes e contextos que
fogem a letra e ao espirito freudianos, como uma ‘socialogizagio’ da psicanilise para fins de
controle e adequagio social, ignorando os conflitos sofridos e a dialética enfrentada por essa
instAncia psiquica — o que ¢ retratado neste livro pela énfase dada por Adorno as
contradi¢ées dos mais autoritdrios. E como forma de situar Adorno em uma posi¢do mais
afastada de releituras freudianas e mais préximo ao ‘espirito’ de Freud — que emprega
termos usuais no alemio correntemente adotados por seus pacientes para designar conceitos
psicanaliticos — que resolvemos fazer o mesmo ao traduzir as instincias psiquicas
mencionadas por ‘eu’, ‘supereu’ ¢ ‘isso” (ADORNO, 2019, p. 27-28).
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exemplo, concebe que a mentira é errada, mas, se quem mente ¢é
respeitdvel e nio foi descoberto, entdo a atitude nao estaria errada.
Psiquicamente, estd em constante ambivaléncia na sua existéncia,
pois no conflito in-group-out-group, para que nao haja rupturas,
impée disciplina autoritdria a si mesmo pela identificacio com a
estrutura da familia ou com o préprio grupo. Ou seja, a0 todo a que
esta submetido.

O rebelde e o psicopata, a quarta sindrome registrada,
caracteriza-se especialmente pela tendéncia a agbes excessivas
consideradas toleradas, como por exemplo, grandes bebedeiras, entre
outras que manifestem rebeldia, mas nao sio pessoas tao rigidas
quanto o autoritdrio em sua constitui¢io ortodoxa (ADORNO,
2019). Explica-nos Crochik (1996, p. 66) que,

[...] a0 contririo do autoritirio, identifica-se com a autoridade
inconscientemente, mas manifestamente se contrapde a
qualquer tipo de poder. E niilista e preza o presente. O alvo de
seu preconceito nio é especificamente elaborado, serve, apenas,
para dar vazdo aos seus impulsos hostis. A sua agressividade em
geral, ¢ dirigida aos mais frigeis, e se dd, segundo os autores,
devido a uma alian¢a inconsciente com a autoridade que
representa a forca. Nao consegue identificar-se com a
hierarquia no mundo do trabalho, pois nao quer seguir regras;
quando trabalha, a sua realizagio nio se d4 como uma forma
de sublimagio, mas pela satisfacio direta de seus impulsos
hostis. Ainda segundo esses autores, o rebelde é um tipo de
individuo comum nas camadas mais pobres da populagio e se
adapta bem ao trabalho de torturador nos regimes

manifestamente fascistas.
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Como alguém que se rebela constantemente contra os
c6digos e os padrdes, o psicopata vive a ansiedade de ter satisfeitos,
imediatamente, os “prazeres da gratificacio”. Nao consegue esperar
e, além disso, manifesta também o componente masoquista. A
primeira condigio provavelmente por um fracasso na constituigio
do superego, prejudicando a formagao do ego. A segunda, numa
perspectiva punitivista, pois, ao resolver o complexo de Edipo pela
insurrei¢ao contra a autoridade do pai, o psicopata nio encontra, na
realidade, um caminho que o estabilize. Permanece uma percep¢ao
da culpa e a crenca de que merece o castigo (ADORNO, 2019).

No caso do alucinado, percebe-se um padrio de frustragao.

Sao pessoas que nao se ajustam a realidade, que nao encontraram o

[...] equilibrio entre rentncias e gratificacoes e cuja vida interior
¢ determinada pelas negagoes impostas sobre elas de fora, nio
s6 durante a infincia, mas também durante a vida adulta. Essas
pessoas sdo levadas [driven] ao isolamento. Elas tém que
construir um mundo interior ilusério, que muitas vezes se
aproxima da alucinagio, enfaticamente estabelecido contra a
realidade do exterior. Elas podem existir apenas por
autoengrandecimento, juntamente com a rejei¢io violenta do
mundo externo. Sua “alma” se torna sua mais querida
possessio. Ao mesmo tempo, sio altamente projetivas e
desconfiadas. Uma afinidade com a psicose nio pode ser
negligenciada: elas sio “paranoicas” (ADORNO, 2019, p. 556-
557).

Essas pessoas dependem do preconceito para garantir que

nao sucumbam as doengas mentais agudas, decorrentes da

coletividade e, também, para que possam construir sua falsa
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realidade, expressando sua agressividade contra o objeto do
preconceito. Sao propicias a teorias conspiratdrias, desde o antigo Os
protocolos dos Sdbios de Sido aos atuais QAnon e o famigerado
“marxismo cultural”, repaginacio do bolchevismo cultural dos
nazistas. Passiveis de uma “revelacio divina” e suscetiveis a
“experiéncias sobrenaturais”, as seitas e os agitadores panfletdrios, na
politica, por exemplo, s3o atraentes para suas percepgoes de mundo.

Por fim, nos altos escores, encontramos o tipo manipulador.
Nio ¢ a sindrome que mais aparece nas altas pontuagoes, mas, para
Adorno, de todas, ¢ a mais perigosa. O individuo manipulador tem
seu afeto deslocado para a técnica. Sua mentalidade se caracteriza

pelo célculo pragmdtico e pela frieza. Destacamos a andlise de

Wiggershaus (2000, p. 458):

Para Adorno, o tipo potencialmente mais perigoso — mais do
que o individuo sofrendo de “ressentimento superficial”, de
“conformismo”, de “autoritarismo”, mais do que o “psicopata”
e 0 “tecelao” — era o “manipulador”. [...] Himmler é o simbolo
dos numerosos portadores dessa sindrome entre os politicos
anti-semitas e fascistas da Alemanha. Sua inteligéncia fria e sua
auséncia quase completa de sentimentos fazem com que
ignorem a piedade. Como eles langam sobre tudo os olhos do
organizador, estdo predispostos as solugoes totalitdrias. Seu
objetivo é a constru¢io de cAmaras de gds mais do que o pogrom.
Nio sentem sequer necessidade de odiar os judeus, ‘despacham’
suas vitimas por via administrativa sem ter com elas contato
pessoal”. Afinal, o elemento decisivo nio eram as atitudes anti-
semitas, e sim atitudes e comportamentos totalmente isentos de
respeito pelos seres vivos, pelos humanos, pelas vitimas da
discriminagﬁo. N30 era o anti-semitismo que era decisivo, era a

auséncia de um verdadeiro anti-semitismo. Essa auséncia
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tornava anti-semitdides (essa palavra é de Horkheimer) mesmo
aqueles que, colocados num ambiente de intimidade ou de
camaradagem, nio mostravam nenhum vestigio de anti-
semitismo. Por isso, o recuo do anti-semitismo nos Estados
Unidos ndo tinha nada para tranquilizar a equipe de Berkeley e
Adorno - tanto menos que tinha sido encontrado um

substituto hd muito tempo, o anticomunismo.

Segundo o registro dos autores (ADORNO, 2019),
definindo-se por uma estereotipia extrema, o manipulador divide o
mundo em um modelo administrativo, esquematizado e vazio, onde
deve prevalecer a eficiéncia, e suas concepgoes técnicas sao tomadas
como fins em si mesmas, nio meios. Niao manifesta praticamente
nenhuma empatia e, ao contrdrio da paranoia do alucinado, pode
ser relacionado com a esquizofrenia. Talvez sua dnica qualidade
moral, mas também com um fim pragmdtico na perspectiva do
individuo manipulador ¢ a lealdade que, aparentemente é sua
compensagao pela falta de afetos que ele mesmo tem. Lealdade que
se traduz na identificagdo completa com o grupo ao qual pertence,
em que deve prevalecer o bem do “todo”, da sua “unidade” ou
“tropa”, independentemente de sua individualidade. Para concluir

sobre este tipo de alto pontuador, cabe a observacio de Crochik

(1996, p. 67):

Aprecia o trabalho quando este lhe permite
exercer um controle eficaz, sem que o contetdo
do trabalho em si mesmo importe. Se nio hd
afetos em relagio as pessoas, esse sio deslocados
para a técnica. Segundo dizem os autores, é de

se esperar um numero crescente desse tipo de
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individuo em nossa cultura, pois esta preza a
eficicia do emprego da técnica de forma

desarticulada dos fins visados.

Na nossa compreensio e andlise, até aqui, continua
atualissimo o estudo de La personalidad autoritaria (1965). Dadas
estas consideragdes sobre os altos pontuadores, encaminhamo-nos
para um breve entendimento das tipificacbes dos baixos
pontuadores.

Destas sindromes, a primeira, a do baixo pontuador “rigido”,
representa os individuos que tendem a apresentar um superego forte,
manifestando concomitantemente, compulsividades, substituindo a
figura do pai pela idealizagio de alguma coletividade, “[...]
possivelmente moldada a partir da imagem arcaica do que Freud
denomina horda fraterna” (ADORNO, 2019, p. 568). O tabu que
prevalece para estes, dirige-se contra violagoes daquilo que
representa o amor fraterno, seja ele uma realidade, seja mera
suposi¢ao de sua parte. Essa sindrome se destaca inicialmente porque
mostra caracteristicas marcadamente estereotipadas. Apresenta a
auséncia de preconceito, mas isto nio se fundamenta numa
experiéncia efetiva, que se integra no interior da personalidade. Ao
contrdrio, provém de alguma padroniza¢io geral, que vem do

exterior e fundamenta-se ideologicamente. Segundo os autores,

As dltimas categorias de baixos pontuadores estio
definitivamente dispostas ao totalitarismo em seu pensamento;
o que ¢ acidental, até certo ponto, ¢ a marca particular da
férmula ideolégica de mundo com a qual eles por acaso entram

em contato. Encontramos alguns sujeitos que se identificaram
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ideologicamente com algum movimento progressista por um
longo tempo — por exemplo, com a luta pelos direitos das
minorias —, mas em quem tais ideias continham caracteristicas
de compulsio, mesmo de obsessdo paranoica, € que, a respeito
de muitas de nossas varidveis, sobretudo a rigidez e o
pensamento “total”, dificilmente poderiam ser diferenciadas de
alguns dos nossos altos pontuadores extremos. Todos os
representantes dessa sindrome podem, de uma forma ou de
outra, ser considerados como contrapartidas do tipo
“Ressentimento  superficial”. O cardter acidental de sua
perspectiva geral faz que sejam suscetiveis a mudar de lado em
situagdes criticas, como foi o caso de certas categorias de
radicais sob o regime nazista. Podem ser frequentemente
reconhecidos por certo desinteresse em relacio a questoes
cruciais das minorias per se, sendo, antes, contra o preconceito
enquanto um principio da plataforma fascista; mas, as vezes,
eles também veem somente os problemas das minorias

(ADORNO, 2019, p. 570-571).

Geralmente, entre estudantes e jovens progressistas, pode-se
encontrar representantes dessa sindrome, por apresentarem um
desenvolvimento pessoal incompativel com doutrinagées ideoldgicas
que abragam com o impeto da jovialidade. Na perspectiva fraternal,
a rigidez religiosa se manifesta no entendimento da aceitagao
racional do punitivismo, por exemplo, do fumante que morreu por
causa do cigarro (mereceu...) e, provavelmente, da minimizagao da
agao do estuprador por causa da “provocacio” causada pela vitima.
Dotada de um “otimismo oficial”, mesmo que as evidéncias se
manifestem contrérias socialmente e que haja um projeto fascista em

andamento, essa pessoa, “sob diferentes condicoes, [...] poderia estar
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disposta a se juntar a um movimento subversivo, desde que este finja
ser ‘cristao’ e queira o ‘melhor’”” (ADORNO, 2019, p. 574).

O baixo pontuador “manifestante”, que Crochik (1996) anota
como protestador, recordamos, é um dos que mais prevalecem no
caso dos baixos escores. Representa, em muitos aspectos, o
contraponto do autoritirio, ¢ o que o determina nio ¢ a
racionalidade, mas caracteristicas psicoldgicas. Edipianamente, sio
profundamente afetados ao resolverem a insurreicdio contra a
autoridade paterna, internalizando, em alto grau, a imagem do

préprio pai. Neste sentido,

O tipo protestador tem um superego bem desenvolvido, tem
uma consciéncia interna que se opoe 2 autoridade externa e
tenta reparar as injusticas contra as minorias. Apresenta, tal
como o rigido, um ideal coletivo que parece aproximar-se de
um ideal, de um mundo perfeito, o que talvez o afaste da
experiéncia que lhe permitiria fortalecer o ego (CROCHIK,
1996, p. 67).

Por isso, sentem-se frequentemente culpados. Sem
manifestar o autoritarismo, possuem uma internalizagio da
consciéncia muito forte, mas, paradoxalmente, encontram limites
psicoldgicos, sendo “incapazes de agir de forma tao enérgica quanto
sua consciéncia exige. E como se a internalizagao da consciéncia
tivesse tido tanto sucesso que eles se tornam severamente inibidos ou
mesmo psicologicamente ‘paralisados’™ (ADORNO, 2019, p. 575).

Pela presenca dessa consciéncia forte, andloga provavelmente
a forga da consciéncia religiosa, mas nao restrita a esta e muitas vezes

nem identificada com ela, o protesto do manifestante se fundamenta
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na perspectiva moral, de forma auténoma e desprendida de cédigos
morais externos, caso da prépria religido. Detentora de um senso de
justica forte, contra qualquer ideia de tirania, encontra sua base mais
no superego, bem desenvolvido, do que na perspectiva
intelectualizada do ego menos resolvido (ADORNO, 2019).

No caso do baixo pontuador “impulsivo”, encontramos as
pessoas que nunca alcancaram a integragao dos fortes impulsos do
id com o ego e o superego. Em constante conflito com uma libido
avassaladora, “[...] estdo, de certa forma, t3o préximas da psicose
quanto o ‘Alucinado’ e o ‘Manipulador’ entre os altos pontuadores”
(ADORNO, 2019, p. 569). Manifesta-se a sindrome em pessoas
bem ajustadas, com um id muito forte, mas basicamente livres de
impulsos destrutivos. Nesse sentido, pela questao libidinal que
prevalece, sao simpdticas a tudo que consideram como reprimido.
Atraem-se pelo que ¢é diferente e que aparenta garantir uma nova
gratificagio. Na presenca de elementos destrutivos, parece que
catalisam para si mesmas estas questdes ao invés de posicionar-se
contra outras pessoas. Sindrome ampla, pode conter em seu espectro
pessoas libertinas, viciadas das mais diversas categorias, prostitutas,
criminosos nao violentos, atores, profissionais do circo e aqueles que
sao tidos como vagabundos (ADORNO, 2019). De acordo ainda

com Os autores,

E dificil dizer quais sdo as fontes psicoldgicas mais profundas
dessa sindrome. Parece, no entanto, que hd fraqueza tanto no

supereu’’ quanto no eu! e que isso torna esses individuos um

0 Superego.
41 Ego.
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tanto instdveis em questoes politicas, assim como em outras
dreas. Eles certamente nio pensam por esteredtipos, mas ¢é
duvidoso em que medida conseguem conceitualizar qualquer

coisa (ADORNO, 2019, p. 581).

O baixo pontuador “tranquilo”, nominado despreocupado por
Crochik (1996), juntamente com o tipo manifestante é o que mais
prevalece nos baixos escores. Suas caracteristicas sio opostas a do
“Manipulador”, de alto escore. Na andlise desta sindrome,
consideraram que o id parece encontrar pouca repressio,
sublimando-se em compaixio, com um superego bem desenvolvido.
As fungoes extrovertidas do ego, por sua vez, que se apresenta bem
articulado, nao refletem o mesmo ritmo. Podem aproximar-se da
neurose nas tomadas de decisio, pois seu maior receio, medo
efetivamente, é de que venham a machucar alguém ou alguma coisa
a partir do seu agir ADORNO, 2019).

Deste modo, contrariamente ao tipo impulsivo, apresenta
controle sobre sua experiéncia e evita molestar os outros a qualquer
custo. Apresentando uma certa riqueza psicolégica no seu viver

cotidiano,

Raramente sio radicais em sua perspectiva poh’tica, mas, antes,
comportam-se como se ji estivessem vivendo sob condi¢oes nio
repressivas, em uma sociedade verdadeiramente humana, uma
atitude que tende, as vezes, a enfraquecer seu poder de
resisténcia. Ndo hd evidéncias de tendéncias verdadeiramente
esquizoides. Sao completamente nio estereopdticos — nio que
resistam a estereotipias, mas simplesmente nio conseguem
entender o anseio [#rge] por subsungio (ADORNO, 2019, p.
584-585).
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Segundo os autores, o tipo “ITranquilo” tem uma etiologia
um tanto quanto obscura. Aparentemente sem a predominincia de
alguma agéncia psicoldgica ou qualquer trago de regressao a fase
infantil, precisam ser entendidos numa perspectiva dinimica. Neste

sentido,

Sdo pessoas cuja estrutura de cardter nio se tornou “congelada”:
nenhum padrio de controle por qualquer uma das agéncias
[agencies] da tipologia de Freud se cristalizou, mas eles sio
completamente “abertos” & experiéncia. Isso, no entanto, nio
implica fraqueza do eu, mas antes auséncia de experiéncias e
deficiéncias traumdticas que poderiam de outra forma levar a
“reificagao” do eu. [...] Talvez possam ser mais bem
caracterizados como aqueles que nao tém medo das mulheres.
Isso pode explicar a auséncia de agressividade. Ao mesmo
tempo, é possivelmente um indicativo de um traco arcaico: para
eles, 0 mundo ainda tem um aspecto matriarcal. Assim, podem
muitas vezes representar, sociologicamente, o genuino
elemento “popular” contra a civilizagio racional (ADORNO,

2019, p. 585).

Encontrados nos estratos das classes média-baixa, nio
manifestarao nenhuma agio politica. Contudo, finalizam os autores,
“pode-se contar com eles como pessoas que, sob qualquer
circunstincia, jamais se ajustardo ao fascismo politico ou
psicoldgico” (ADORNO, 2019, p. 586).

Finalmente, o liberal genuino, Gltima sindrome analisada, ¢
o contrério do tipo tranquilo, pois, acompanhando Crochik (1996,

p. 67),
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[...] aproxima-se do ideal freudiano e apresenta um bom
equilibrio entre as trés instAncias psiquicas. Introjeta os valores
ideais paternos, mas nio de forma rigida, o que lhe permite dar
vazdo a alguns impulsos provenientes do id. Identifica-se com
as minorias sem deixar de diferencid-las, percebe a realidade nio

através de classes ou de categorias, mas de individuos.

Com um ego bem desenvolvido, nio refém da libido,
raramente manifesta o narcisismo. Capaz de lidar com a
manifestacdo do id, assumindo as consequéncias, aproxima-se do
“tipo erdtico” de Freud. Sua coragem moral extrapola sua avaliacao
racional das situagdes e nao se sujeita ao siléncio se algo estd errado,
mesmo que implique risco para sua seguranga. Plural em suas
caracteristicas, compartilha muitas delas com as outras sindromes

destacadas em baixas pontuagdes. Assim,

Como o “Impulsivo”, ele é pouco reprimido e até tem certa
dificuldade em manter-se sob “controle”. No entanto, seu
emocional nio ¢ cego, e sim dirigido para a outra pessoa como
sujeito. Seu amor ndo ¢ apenas desejo, mas também compaixio
— na verdade, pode-se pensar em definir essa sindrome como o
baixo pontuador “compassivo”. Compartilha com o baixo
pontuador “Manifestante” o vigor e a identificacio com o
oprimido, mas sem compulsio e sem tracos de
sobrecompensagio: nio é um “amante de judeu” [ “Jew lover’].
Como o baixo pontuador “Tranquilo”, ele é antitotalitdrio, mas
muito mais conscientemente, sem o elemento da hesitacio e
indecisio. E essa configuragio, em vez de um tnico trago, que
caracteriza o “Liberal genuino”. Interesses estéticos parecem
existir com frequéncia (ADORNO, 2019, p. 590).
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Neste contexto, a partir da andlise do /liberal genuino, os
autores de La personalidad autoritaria concluem que, se for possivel
generalizar esta ultima constatagdo, extraindo consequéncias
referentes aos pontuadores de escore mais alto, seria possivel
defender que o crescimento significativo do cardter fascista estd
relacionado, em grande contexto, a mudangas fundamentais na
estrutura da prépria familia (ADORNO, 2019). Crochik (1996)
nos esclarece que, de modo geral, a descri¢ao das sindromes encontra
sua estruturacao a partir da resolu¢do ou nio do Complexo de
Edipo, passando, portanto, pela familia. Pela apresentagio do liberal
genuino, entende-se que a familia colaborou de forma efetiva, ao
transmitir ao sujeito, compreensao, carinho e condicoes que
facilitaram a superagdo deste complexo. Neste entendimento, se o
conflito edipiano estd relacionado em sua base as dimensoes
psiquicas, estas ndo estio imunes 2 influéncia da familia sobre o

préprio complexo, na perspectiva de resolugiao deste.

*okk

Como foi possivel perceber, as indicagoes de origens nas
familias dos tipos de sindromes estudadas, constituiram-se em
importantes observagoes nas andlises do estudo sobre a
personalidade na perspectiva de entendimento de suas estruturas
psiquicas e para o desvendamento da chamada personalidade
autoritdria. Na perspectiva freudiana, a relacio com a figura do pai
e a forma de resolucio do complexo de Edipo eram determinantes

para a melhor integracio ou desintegracio das esferas psiquicas do
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Ego, Superego e Id e, consequentemente, a construgao social desse
sujeito.

Neste sentido, um pequeno aparte. Apesar da prevaléncia
naquele momento da ideia de familia burguesa, construida e
estabelecida histérica e socialmente na perspectiva de um modelo,
entendemos que ndo ¢é esta a questdo que estd em discussio. A
estrutura familiar, seja em que formato for, é /dcus principal de
acolhida dos novos no mundo, espago privado de protecao e
promogio de uma formagio inicial imediata para nossa
humanizagio e, portanto, de nossa estruturagio psiquica no
desenvolvimento da nossa personalidade em grande parte.
Evidentemente, o oposto é proporcionalmente possivel. Ou seja,
sem utopismos, ¢ uma estrutura que sempre exige aten¢io, pois
também pode contribuir como espago de deformagao, inicialmente,
violéncia e repressio, colaborando para a dificuldade ou
incapacidade de personalidades mais integradas existencialmente.
Na perspectiva de uma educagio emancipadora, hd que se considerar
necessariamente, todas as instincias de nossa vida humana e,

efetivamente, a familia é das principais. Assim,

Conforme revelado pelas entrevistas disponiveis, as
personalidades autoritdrias tinham mais tendéncia a formar-se
em familias em que a disciplina era rigorosa mais amidde
arbitrdria. Os valores parentais, com frequéncia, eram muito
convencionais, rigidos e exteriorizados. Como resultado, havia
uma probabilidade de esses valores permanecerem alienados do
ego também nas criangas, o que impedia o desenvolvimento de
uma personalidade integrada. O ressentimento com a rigidez
parental era comumente deslocado para outras pessoas,

enquanto a imagem externa do pai e da mie se mostrava
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sumamente idealizada. O pai ‘severo e distante’, descrito com
frequéncia nas entrevistas com pontuagoes elevadas na escala F,
muitas vezes parecia promover nos filhos uma passividade
combinada com agressividade e hostilidade reprimidas. Essas,
convém lembrar, eram caracteristicas evidentes no tipo
sadomasoquista elaborado por Fromm nos Studien iiber
Autoritiit und Familie. Em contraste, os pais dos respondentes
de pontuagio baixa eram lembrados como menos conformistas,
menos preocupados com o status e menos arbitrariamente
exigentes. Em vez disso, eram mais ambivalentes, afetuosos e
capazes de demonstrar emogoes. Por conseguinte, a imagem
que os filhos tinham deles era menos idealizada e mais realista.
E, o que talvez fosse mais importante, a aliena¢io do ego em
relagdo as normas morais era menos pronunciada, indicando a
probabilidade de uma personalidade mais integrada (JAY,
2008, p. 309).

Necessdrio esclarecer, retomando os propésitos apresentados
para os estudos e para as determinagoes tipoldgicas consideradas por
Adorno e o grupo de Berkeley, que nao implica que as conclusoes
apresentadas até aqui devam ser compreendidas numa perspectiva
indutivista. Como j4 foi explicitado e discutido, ndo se trata da
simples universalizacdo dos particulares para a defini¢do de uma
teoria geral, comumente defendida pelo modelo cientifico cldssico e
criticado pelos frankfurtianos. No estabelecimento das anélises e das
conclusoes, o que se encontra é exatamente a percep¢ao, a partir da
teoria critica, da compreensio e utilizagio da psicandlise em sua
proposta monadolédgica, jd tratada anteriormente. Nao é um
absoluto que se estabelece, mas as perguntas que se instalam. Nio se
trata de tomar como determinagio social a andlise particular dos

sujeitos, mas ter a percepgdo dos elementos que se instalam e se
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encontram no sujeito que representam sua percepcao do social.
Neste sentido, cumpre a psicandlise o papel que os frankfurtianos
defendiam, como percepgao de uma “verdade particular” que nio
pode ser reduzida a falsas totalizagdes, j4 tratada aqui. Trata-se de
uma condi¢io que permite a compreensio da existéncia de
mecanismos psiquicos no profundo da estrutura da pessoa, o que
nao implica a perspectiva da universalizagao ou tipificagio como
subsungio dos sujeitos. Ao contrdrio, manifesta-se como
potencialidade de entendimento de que a relagio entre a formagao
da pessoa, sua subjetividade, as relagoes objetivas com a
materialidade, sua constitui¢do social e a representagdo do social que
ela constréi dentro de si nao sio nem absolutas, nem estanques. Na
dialética entre o pessoal e o social, a subjetividade nao pode ser
desconsiderada e, muito menos, a forma como se constitui esta
subjetividade. A prépria estrutura do sujeito é dialética, nesta
perspectiva. E a relagio com a estrutura familiar, fundamental para
a constitui¢io de personalidades mais integradas, menos integradas

ou extremamente cindidas. Neste sentido,

A personalidade ¢ “uma organizagio de forgas, mais ou menos
durével, dentro do individuo”. A personalidade é um produto
histérico, o desfecho de um processo genético, cujos
determinantes mais profundos vém da socializagio familiar,
que determina de que forma os fatores ambientais
contemporaneos influenciam o comportamento. Por sua vez,
essa socializagio familiar, pela qual o passado, num certo
sentido, predetermina as reagdes a estimulos presentes, depende
da situacio social, étnica, e religiosa, de cada familia. A

personalidade, uma vez constituida, constituiu um sistema, que
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predispoe o individuo a aceitagio de certas ideologias, e a

rejeicao de outras (ROUANET, 2001, p. 168).

Por isso, para a cldssica expressao, aparentemente dogmadtica
e incomoda, quando nio irdnica, reproduzida pelo senso comum,
de que “Freud explica tudo” — provavelmente fruto do revisionismo
dos neofreudianos quando buscaram sociologizar a psicanilise —,
contrapomos a percep¢io de que “Freud ndo explica tudo”. A
psicandlise, neste sentido, é instrumento que colabora para o
entendimento ao dialetizar a existéncia e nao absolutizd-la.

Neste contexto, retornando a questio da estrutura familiar,
anteriormente ao periodo da pesquisa, o Instituto ficara
impressionado com a andlise da familia alema realizada por Erikson
em que se demonstrava que faltava ao pai uma autoridade
verdadeira. Neste contexto, a pseudo-revolta que Fromm classificara
como “o rebelde” significava, pela falta de um modelo adequado de
autoridade na casa, a busca por uma nova autoridade, sindrome que
os estudos de La personalidad autoritaria reconheceram e destacaram
nas andlises adornianas “sobre os tipos ‘elevados de cardter’” (JAY,
2008, p. 310). Por isso,

[...] ao descrever a “sindrome autoritiria”, Adorno remeteu o
leitor ao cardter sadomasoquista de Fromm e langou mio das
ideias de Freud sobre o complexo de Edipo para explicar suas
origens. Nos casos em que os conflitos edipianos eram mal
resolvidos na infincia, a agressividade contra o pai se
transformava em obediéncia masoquista e deslocamento da
hostilidade sddica. O que ligava essa explicagio puramente
psicolégica A perspectiva mais sociolégica dos Studien era a

teoria de Horkheimer de que “a repressio social externa ¢é
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concomitante ao recalcamento interno das pulses. Para chegar
A ‘internalizagio’ do controle social, que nunca d4 tanto ao
individuo quanto tira dele, a atitude deste dltimo para com a
autoridade e sua instincia psicoldgica, o superego, assume um
aspecto irracional”. Adorno concluiu que essa era uma
sindrome que prevalecia amplamente na baixa classe média da
Europa e devia existir nos Estados Unidos “entre pessoas cujo
status real difere daquele que elas efetivamente aspiram”. Em
suma, a sindrome autoritdria cldssica nio significava a simples
identificagio com uma figura paterna forte, mas implicava, ao
contrdrio, ambivaléncia e conflito considerdveis quanto a essa
relagdo. A repressio externa, quando intensificada, servia para
ativar as tensoes latentes da situagio edipiana mal resolvida

(JAY, 2008, p. 310).

Na andlise dos frankfurtianos, portanto, havia elementos que
transcendiam uma perspectiva puramente psicolégica ou puramente
sociolégica. Nem subjetivista nem objetivista em sua proposta. Na
dialetizagio das esferas de constituicio da personalidade,
encontravam-se as pistas para a compreensio do fenémeno do
fascismo em sua perspectiva totalitdria. A ambivaléncia e o conflito
que se manifestavam na constituicio e estabelecimento da
personalidade do individuo, aparentemente encontravam corpo,
também, naquilo que se dava na existéncia e na percep¢io social
quando da aceitagao da populagio que pensa e age em concordancia
com o sistema que a oprime. Daquilo que se manifesta pelo recalque
interno das pulsdes a partir da repressio social que se tem, o
autoritdrio, neste contexto, encontra gratificagao. Aprofundando a

questao da familia autoritdria, nos aponta Martin Jay (2008, p. 311),
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Dos dados de entrevistas emergiu uma familia autoritdria que,
por sua vez, era um reflexo de pressoes externas crescentes.
Preocupada com seu szatus, aderindo rigidamente a valores que
j& nio sustentava de forma espontinea, a familia autoritdria
obviamente supercompensava o vazio que existia no seu
interior. A autoridade que ela tentava tiao freneticamente
proteger ji4 ndo era racional, na verdade. Como afirmou
Horkheimer num ensaio escrito em 1949, quanto mais as
funcoes econdmicas e sociais da familia eram liquidadas, mais
desesperadamente ela enfatizava suas formas convencionais
ultrapassadas. Até a mie, cujo calor humano e protegio antes
haviam servido de amortecedores contra a dureza arbitrdria do
mundo patriarcal — as restrigoes de Fromm ao maternalismo
fizeram eco nesse ponto —, jé nio era capaz de funcionar do
mesmo modo. ‘A mamie’, escreveu Horkheimer, ‘¢ a mdscara
mortudria da mie’. ‘Em contraste’, revelou A personalidade
autoritdria, ‘a familia do homem que tipicamente obtém uma
pontuagio baixa parece centrar-se em sua mie cuja funcio
primordial ¢ dar amor, e niao dominar, e que nio é fraca nem
submissa’. Nao era de surpreender, portanto, que a
personalidade autoritdria no costumasse sentir piedade, que é
uma qualidade materna. O solapamento da familia pelos
nazistas, apesar de sua propaganda em contrdrio, nio ocorrerd
por acaso. A familia autoritdria nao produzia filhos autoritdrios
s6 pelo que fazia — fornecer um modelo de dominagio arbitrdria
—, mas também pelo que nio podia fazer — proteger o individuo
das exigéncias para a sua socializagio, feitas por agentes
extrafamiliares. Assim, embora A personalidade autoritdria
tenha-se concentrado nas origens intrafamiliares do ‘novo tipo
antropoldgico’, as implicagbes de sua andlise apontaram para
fora, para a sociedade em geral. A énfase do Institut no declinio
da familia, a despeito do que disse Bramson em contrdrio, foi
preservada no retrato da familia autoritdria que ele desenhou

em seu trabalho posterior (JAY, 2008, p. 311).
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Percebe-se, assim, que os elementos do autoritarismo
estudados nao implicaram uma limita¢do da percepgio pelo objeto
de estudo. Ao trabalharem com a hipétese da constituicio da
personalidade autoritdria a partir do declinio da familia e das familias
autoritdrias, Adorno e o grupo de Berkeley também aprofundam
suas andlises para o escopo da sociedade e da manifestagio dessa
sindrome em suas estruturas. Na tensio da desestruturagio do
modelo de familia, socialmente, idealizado, ou da ideia de um
equilibrio e prote¢ao prometidos que ji nao se sustentavam, modelo
que também se calcara na dominagio, o surgimento desse “novo tipo
antropolégico” de personalidade autoritiria encontrava espago
numa sociedade que se transformava, ela prépria, na sua feicao
autoritdria.

Neste sentido, antes de avangarmos, cabe um rdpido
comentdrio apresentado por Martin Jay (2008, p. 311), tratando da
questdo conceitual que subjaz nos estudos de La personalidad

autoritaria:

[...] deve-se fazer uma importante distingdo entre autoritarismo
e totalitarismo. A Alemanha guilhermina e a nazista, por
exemplo, foram fundamentalmente dessemelhantes em seus
padroes de obediéncia. O que A personalidade autoritdria
realmente estudou foi o tipo de cardter de uma sociedade
totalitdria, e nio de uma sociedade autoritdria. Por isso, nio
deveria causar surpresa que essa nova sindrome fosse fomentada
por uma crise familiar em que a autoridade paterna tradicional

ficava sob fogo cerrado.

O fendmeno totalitario, neste sentido, é o desdobramento

dessa personalidade autoritiria que encontra a condi¢ao de
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realizagao material e objetiva de seu projeto de destruigao, expressao
de seus préprios conflitos interiores com a autoridade e a sua
limitagdo para uma verdadeira emancipagio, manifestando-se na
barbirie que nunca deveria ter ocorrido. Na sociedade do
capitalismo tardio, da administragio dos existentes e da
unidimensionalizagio entre o real e o ideal, pautada na perspectiva
da dominagao, o flerte com o totalitarismo e o favorecimento para o
surgimento dessa sindrome autoritdria nao é mera coincidéncia.

Neste contexto, conforme nos apresenta Wiggershaus (20006, p.

449),

As caracteristicas fundamentais do cariter fascista mostravam,
pois, um apego muito rigido aos valores dominantes,
principalmente aos valores convencionais da classe média: o
comportamento € a aparéncia exteriormente corretos e que
evitavam chamar atengio, o ardor pelo trabalho, a limpeza, o
sucesso, tudo isso aliado a uma antropologia pessimista, que
desprezava o homem, e com tendéncia para acreditar em
movimentos selvagens e perigosos no mundo e para temer, por
toda parte, os excessos sexuais; um pensamento e uma
sensibilidade preocupados, antes de mais nada, com a
hierarquia, combinados a uma submissio as autoridades
idealizadas de seu préprio grupo e ao desprezo por grupos
externos e elementos desviantes, discriminados, fracos; o
afastamento da auto-reflexdo, da sensibilidade e da imaginacio
a0 mesmo tempo que a inclinagdo para a supersticio e para uma

percepgio da realidade falseada pelos esteredtipos.

Diante desses elementos, e diante dos estudos apoiados na
psicandlise de La personalidad autoritaria, pode-se ainda afirmar,

sobre o cardter fascista, que
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A férmula psicanalitica — se assim se pode dizer — que, por um
lado, fora sugerida pelas descobertas feitas e, por outro lado,
tinha orientado a sua interpretacio e teorizagio lembrava o
seguinte: o cardter fascista era caracterizado por um Ego fraco,
um Superego colocado fora do individuo e um Id estranho ao
ego. Seu Ego prendia-se as mudancas do esteredtipo, da
personalizacio, do preconceito discriminatdrio; identificava-se
com o poder e s6 defendia a democracia, a moral e a
racionalidade para destrui-las; satisfazia suas pulsdes em nome
de sua submissdo & moral e de sua opressio nos grupos exdgenos
e nos outsiders (WIGGERSHAUS, 2006, p. 450).

A identifica¢io do cardter fascista, entdo, a partir da estrutura
psiquica que o compde, nos remete novamente a epigrafe que
escolhemos para este capitulo, quando se 1€ que “parece significativo
que na sociedade de hoje, com suas massas fascistas integradas
artificialmente, exclui-se quase completamente referéncia ao amor”
(ADORNO, 2015, p. 162). Como nio hd o que amar no fascismo,
qualquer possivel desejo do amor precisa ser recalcado e
transformado em obediéncia. A satisfacdo das pulsoes se dd, nesta
perspectiva, na obediéncia irrestrita e no moralismo maniqueista que
busca a destruigao dos outros que, nesta dtica, sao seus inimigos.
Considerados outsiders, ndo pertencem ao “seu grupo’, seja o judeu,
alguma minoria ou o opositor politico. Neste sentido, concluindo

com as observacoes apresentadas por Wiggershaus (2006, p. 451),

O anti-semitismo era, de preferéncia, um componente de uma
atitude geral que dizia respeito nao s6 aos judeus, nem sequer
mesmo unicamente as minorias, mas também 3 humanidade
em geral, 4 histéria, & sociedade e 4 natureza. Essa atitude geral

estava enraizada numa estrutura psiquica precisa. Era, afinal,
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essa estrutura psiquica — que alids se reconhecia sempre,
inevitavelmente, por certas opiniées e certos tipos de
comportamento, mesmo aqueles que aparentemente se
referiam a temas totalmente pessoais ou neutros — que decidia
sobre eles e permitia reconhecer que qualquer um tinha ou nio
um cardter fascista e, portanto, era ou nio um anti-semita em

potencial.

Reafirmando nossa percepgao no encontro com os estudos
de Adorno e o grupo de Berkeley, parece muito claro que a pesquisa
apresenta sua importdncia, nio s6 naquele momento, mas
provavelmente por muito tempo ainda, ao tratar do que ¢
primordial. Fugindo da armadilha cientificista ou da miragem do
empiriocentrismo que vigorava, os estudos nio se pautaram na
identificacido das pessoas fascistas ou tao pouco na ideia de
subsung¢io, por uma taxionomia das sindromes, de estabelecer uma
estereotipia aplicdvel a quem pudesse ser identificado como fascista.
Nio caminharam também no sentido de estabelecer uma
conceituacio, histdrica ou dos elementos técnicos da estrutura do
fascismo a partir de sua manifestacio politica nazifascista. Nao estava
em questio a catalogacio ou estabelecimento de um processo de
registro permanente da histéria dos sujeitos estudados ou da
produ¢io de um manual psicanalitico que permitisse identificar
quem ¢é potencialmente fascista. Tampouco uma segregagao das
pessoas por suas caracteristicas ou pela pretensao de um dominio de
mecanismos de uma ciéncia que, coerente na metodologia, mas
nunca absoluta em suas conclusoes, pudessem ser aplicados para nos

preservar do fascista em potencial.
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Ao contrdrio, parte-se da tese de que hd elementos possiveis
de serem entendidos como constituintes dessa personalidade
autoritdria e que, estudando-os e entendendo-os, podemos pensar
perspectivas educacionais que resistam ou contraponham-se a estes
pontos. Moveram seu olhar para a constitui¢io do pensamento
fascista, do seu potencial a partir das estruturas psiquicas que
constituem nossa personalidade em sua dialeticidade com a estrutura
social. Demonstraram, de forma ousada, que o fascismo é mais do
que uma teoria politica que depende de ser implantada. E uma
forma de pensar, constituida psiquicamente, interconectada a uma
percep¢ao de mundo e condigbes sociais que, se encontra clima
favordvel, independentemente de nosso conhecimento histérico e
académico, introjeta-se como “cultura de morte”. Neste sentido, vai
envenenando, aos poucos, as institui¢oes democriticas e
favorecendo modelos autocréticos que, a depender da capacidade e
da criatividade desses legitimos representantes do tipo autoritdrio,
podem fazer o nazismo parecer brincadeira de crianca. Alids, ndo ¢
uma forma de pensamento que se exauriu com a derrota do nazismo.
Ao contrdrio, continua existindo e, de tempos em tempos,
manifesta-se de forma mais intensa ou mais restrita.

Deste modo, concluindo nossas andlises sobre a questao da
personalidade autoritdria, indicamos outro elemento que ¢
fundamental para a compreensao do potencial fascista nas sociedades
democrdticas e que, desde sua utilizagao pelo nazismo na Alemanha,
adaptada e aprimorada pela Indiistria Cultural, apresenta-se como
importante nas pretensoes totalitdrias: a propaganda.  Nesta
percep¢do, encerramos com a seguinte citagio de Wiggershaus

(2006, p. 458):
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Adorno, [...] em sua interpretagio do material reunido com as
entrevistas, escrevia sem usar meias palavras: ‘Nos anos do
passado préximo, o conjunto da gigantesca maquinaria da
propaganda para intensificar a emogio anticomunista foi
organizado com a finalidade de criar um ‘panico’ irracional, e
nio hd, ao que parece, muitas pessoas — com exce¢do das ‘fiéis
4 linha’ — capazes de resistir & longo prazo a essa pressio
ideoldgica incessante. Ao mesmo tempo, de uns dois anos para
cd, é cada vez mais ‘de bom-tom’ denunciar publicamente o
anti-semitismo — se o grande ndmero de artigos de revistas,
livros e filmes de altas tiragens pode ser considerado um
sintoma de tal tendéncia. Essas flutuagoes nao podem quase ser
reduzidas a uma modificacio da estrutura caracterial. Se
pudessem ser explicadas com certeza, demonstrariam a
importincia extrema da propaganda politica. Quando a
propaganda se dirige ao potencial antidemocritico da
populagio, ela determina, largamente, a escolha dos objetos
sociais de agressividade psicolégica’ (WIGGERSHAUS, 2006,
p. 458).

Num momento em que jd estava em campo e ganhando

forga o movimento macarthista* e em que, de certo modo, a questao

2 Diante da conjuntura atual e da discussio a que nos propomos no campo educativo, ¢
importante um breve destaque a respeito do macarthismo, ocorrido nos Estados Unidos
naquele momento ¢ a correlagio com o Movimento Escola Sem Partido (ESP), uma das
frentes de ataque & Educacio encampado pela extrema-direita no Brasil. O macarthismo,
movimento de cunho politico-ideoldgico iniciado e liderado pelo Senador americano
Joseph Raymond McCarthy (1908-1957) representa um momento histérico marcado pela
forte repressio politica e por uma excessiva perseguicio ideoldgica aqueles que, suposta ou
comprovadamente, eram identificados ou considerados como comunistas. Base de
sustenta¢io do contexto da Guerra Fria, o conflito entre Estados Unidos da América (EUA)
e a antiga Unifdo das Republicas Socialistas Soviéticas (URSS), hoje Russia, produziu
delirios como o de McCarthy que, efetivamente, desembocou numa caga as bruxas no
periodo que vai dos anos de 1940 a 1950, aproximadamente. Neste contexto, “pessoas
foram perseguidas, suas vidas foram aniquiladas socialmente e direitos foram retirados pelo
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do antissemitismo se torna mais explicita e incomoda, ou talvez
relegada a segundo plano pragmaticamente, Adorno observa a
importincia da propaganda politica que, no seu direcionamento
para o potencial antidemocrdtico, cumpre importante papel para
que se constitua efetivamente o clima cultural para o fascismo. Neste
contexto, nio ¢é questdo apenas do antissemitismo, mas da
determinagio de qualquer objeto de 4dio que, explorando os
elementos sempre presentes do preconceito, seduz e ganha adesao
daqueles que, conforme apontaram os estudos de La personalidad
autoritaria (1965), representam o terreno fértil para tais sementes do
pensamento fascista e de suas pretensoes totalitdrias.

Mais do que uma uniao de individuos para a constituigao de
uma forma de comportamento politico pelas massas fascistas, o
fascismo estd presente na nossa sociedade. Por isso, a anilise

proposta pelos frankfurtianos nos estudos, conduzidos por Adorno,

bem maior que era a defesa da pdtria. Diversos professores perderam seu direito de lecionar,
sendo investigados e suas aulas gravadas, alguns foram presos, inclusive professores da
educagio infantil. A alegacio para tal fato era a de que esses professores estariam tentando
implantar o comunismo no pais, usando seu poder de influéncia para isso. Pessoas publicas,
diretores de escolas, pais, jornalistas ou quem, de alguma forma, estivesse em destaque
passaram a ter medo de ser acusados de comunistas. Em consequéncia disso, denunciavam
anonimamente seus colegas de trabalho, alunos, professores e até mesmo familiares. Alguns
professores, além de perderem seu direito de lecionar, foram considerados traidores. [...]
Nos moldes do macarthismo, que apresentava o fantasma do comunismo, com toda a
deturpagio de suas interpretagoes, os adeptos do Escola Sem Partido bebem nesta fonte e
repaginam sua teoria conspiratéria a partir da tese do marxismo cultural e de sua
implantagdo através da escola por meio de uma doutrinagio dos alunos capitaneada por
professores esquerdistas-marxistas. Neste contexto, repetindo os passos do [...] macarthismo,
apresenta-se como uma forma de calar e oprimir professores e coordenadores de escolas e,
por extensio, outras manifestagoes culturais que encontram seu espago de reconhecimento
a partir de uma formagao educacional publica que nio privilegie uma ideologia, mas a

pluralidade do pensamento” (FERREIRA; FAVARO; CARVALHO, 2020, p- 171-173).
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Horkheimer e os psicélogos sociais de Berkeley, debrugou-se sobre
o potencial fascista latente nas pessoas, e nio sobre a defini¢io do
fascismo como um modelo politico ou a preocupagio com a sua
constitui¢do estrutural e hierdrquica em si. Os desdobramentos na
macropolitica sio, neste caso, o apogeu do que ¢é gestado e
apropriado, anteriormente, por um tipo de personalidade definida,
a partir dos estudos desenvolvidos, como sendo de cardter
autoritdrio.

Cada vez mais, a semiformac¢io a que estamos submetidos,
na constituigio de uma semicultura, nos aproxima dos elementos
que potencializam a violéncia e que, introjetados como forma de
vida nas sociedades capitalistas, mais especificamente, produzem a
barbdrie & qual se deve resistir. Neste contexto, a pesquisa também
apresenta o entendimento da correlagio entre o capitalismo e o
fascismo por seus mecanismos de organizagio da vida administrada
e sua afei¢io ao controle. Ndo implica aqui interpretar os fascistas
como “agentes do capitalismo”, mas compreender que, na
perspectiva capitalista, o fascismo encontra terreno fértil para sua
manifestacio.

Parece evidente, por mais este ponto, que a contribuigao da
psicandlise é ferramenta importante para a anélise e a compreensio
de alguns elementos que se apresentam e se constituem na
subjetividade dos individuos. Potencializada pela percepgao de
mundo destes sujeitos, na projetividade em grande parte das préprias
mazelas no inimigo escolhido que se estabelece e se reforca pelo
discurso da lideranca, as técnicas da propaganda, desenvolvidas pelo

fascismo e apropriadas pelo capitalismo, aprisionam a subjetividade
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e sublimam a experiéncia, elementos que se desnudam a partir dos
estudos da psicologia social e seu aparato psicanalitico.

Deste modo, a psicandlise, na perspectiva da Escola de
Frankfurt, nao é conhecimento definidor do estudo proposto, mas
instrumento de aprimoramento de pesquisas, métodos e percep¢oes
que envolvem também a andlise social, filos6fica e histdrica das
questdes demandadas. Num estudo de amplo espectro, La
personalidad autoritaria se interliga dentro dos Estudos sobre o
preconceito para além da preocupagao histérica, do olhar do
historiador em seu “mapeamento” do fendmeno e de seus possiveis
antecedentes e, também, dos seus posteriores desdobramentos.
Numa andlise multidisciplinar, a categorizacdo da personalidade
autoritdria ndo representa uma defini¢do absoluta ou um
psicologismo  explicitado. Tdo pouco um  sociologismo
psicanalisado. Nem sequer uma tentativa de “vitéria” da psicandlise,
mas um elemento a mais para os estudos do fascismo enquanto
forma de pensamento. A partir do sujeito, no todo de sua
particularidade, encontram-se, pela psicandlise, os elementos do
universal potencial que se manifesta na adesio ao pensamento
antidemocridtico e fascista. Reiterando, nio se trata de um
determinismo biolégico psicologizado e nem, de outro modo, de um
psicologismo social determinante da existéncia dos sujeitos. Mas das
potencialidades que permeiam a constitui¢ao do sujeito fascista que,
grosso modo, pode se manifestar em qualquer um.

Por isso, como preambulo de uma percepgao que desejamos
aprofundar, o que se demonstra como primordial na proposta de
uma educagio contra a barbdrie, na constru¢io de um potencial

emancipador, nio ¢ simplesmente o conhecimento teérico ou
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aplicado do que define o fascismo, do que o constitui como projeto
de destrui¢io e amdlgama de possiveis desajustados e, também, de
cidaddos comuns. Nao nos parece, portanto, importante psicanalisar
Hitler ou Mussolini. Na realidade, um dos elementos que merece
atengao e talvez seja um dos que mais favoreca a possibilidade de
repeticao de um projeto fascista, seja nos moldes do hitlerismo, o
que primariamente duvidamos, seja em novas configuracoes, mais
perversas certamente, mas mantendo sua natureza, é a perpetuagio
do dominio da técnica, seja em que drea for, na perspectiva da (de)
formacio humana que, a fim e a termo, concorre para nossa
desumanizagdo. Ou, se a perspectiva do controle e do dominio do
conhecimento instrumentalizado for a proposta de um antidoto ao
estabelecimento do mal, o que sobra, aparentemente, é heranga do
mesmo padrio que produz e reproduz a violéncia e o medo, que
escraviza e inferioriza o existente, desconsiderando sua subjetividade
e complexidade. Se esse tipo de conhecimento fosse suficiente,
poderiamos afirmar que teria sido impossivel Auschwitz, pois,
dotados de um conhecimento cientifico e instrumental, muitos dos
quais com um alto grau académico, médicos, engenheiros, militares,
contadores e outros profissionais nao teriam se tornado arquitetos
conjuntos da barbdrie estabelecida. Como nos lembra Adorno
(1995, p. 132), “os homens inclinam-se a considerar a técnica como
sendo algo em si mesma, um fim em si mesmo, uma forga prépria,
esquecendo que ela é a extensao do brago dos homens”. Lembremo-
nos do tipo “manipulador”, o mais perigoso na andlise de Adorno
em La personalidad autoritaria. Completando seu raciocinio, destaca

que
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Nao se sabe com certeza como se verifica a fetichizacio da
técnica na psicologia individual dos individuos, onde estd o
ponto de transi¢io entre uma relagio racional com ela e aquela
supervalorizagio, que leva, em tltima anilise, quem projeta um
sistema ferrovidrio para conduzir as vitimas a Auschwitz com
maior rapidez e fluéncia, a esquecer o que acontece com estas

vitimas em Auschwitz (ADORNO, 1995, p. 133).

Assim, sem a resposta final ou a defini¢io de uma férmula,
tio esperada por tantos que se envolvem nos estudos sobre o
fascismo, numa proposi¢io de uma dialética negativa, o que se
apresenta como ponto de partida é pensar, constantemente, a
respeito dos elementos de uma educagao contra a violéncia e suas
potencialidades emancipatérias. Nao especificamente como
contetido, mas, necessariamente como formagio, em sua perspectiva
politica, ética e estética, para além da técnica. Cientes das
fragilidades e da ténue linha que separa educacio e barbdrie, pensar
dialeticamente, nio na proposi¢io de encontrar uma sintese final
diante do conflito tético-antitético, mas para garantir o processo e
permitir que sejam desnudadas as contradicoes que, nos moldes do
pensamento fascista, tém que ser combatidas e homogeneizadas,
posto que sua pretensio ¢ a assimilagio pela ordem e o ndo
pensamento. Neste sentido, o pensamento dos frankfurtianos nao se
estagnou e avangou, no aprofundamento de suas teses,
especialmente com Adorno, Horkheimer e Marcuse que, mesmo a
par de algumas divergéncias entre eles, constituiu-se como um
nucleo fortemente representativo da teoria critica da Escola de

Frankfurt.
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Neste  contexto, finalizando  nossas  observacoes,
encaminhamos nossos olhares para o préximo capitulo, que
intitulamos  “Da  dialética entre civilizacdo e barbdrie: do

esclarecimento da razdo e da atmosfera do fascismo”.
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Capitulo IV

Da dialética entre civilizagio e barbdrie: do

esclarecimento da razio e da atmosfera do fascismo®.

Se um mal tio profundamente arraigado na civilizacao nao
encontra sua justificacdo no conhecimento, o individuo

também nio conseguiria aplacd-lo, ainda que seja tio bem-

# Queremos destacar que o conceito de atmosfera fascista nio é insight nosso, posto que o
extraimos da fala de Sinésio Ferraz Bueno (2020) em O fascismo em dez ligées. Disponivel
em:

hetps://www.youtube.com/channel/UCoY]WPJnrSOiVOBjOUZJcGQ/videos.  Acesso
em: 29 dez. 2020. De nossa parte, identificamos na expressio a correlagio com o incomodo
que trazemos no entendimento das andlises do fendmeno fascista, neste momento
contemporineo, em que a contemporizagio do problema tem se demonstrado
preocupante, especialmente no Brasil, nossa realidade mais proxima. Se a barbdrie se
manifestava mais visivelmente nas bolhas das Redes Sociais com a polarizacao politica que
se reforgou com as tltimas eleicoes presidenciais, normaliza-se a cada dia que passa na agao
que alcanga as ruas, também mais explicitamente pelo 6dio que move “muitos cidadaos de
bem”, agora mais armados. Transformou-se no cotidiano de uma sociedade que sempre foi
violenta, racista, cindida, mas também violentada e esgarcada e que, através da agio de um
governo que exala o fascismo, conjugada com a tragédia de uma pandemia que ceifa as
vidas com a anuéncia desse mesmo governo, eclode aquilo que sempre se dissimulara.
Colabora neste sentido, para essa atmosfera, a omissao ou a amenizagio da realidade por
grande parte da classe politica, empresarial, religiosa e de profissionais liberais, como
médicos e advogados, veiculos ou profissionais de imprensa, além do judicidrio, entre
outros, que poderiam conter estes arroubos autocriticos mais explicitamente para além das
notas de indignagio ou da critica as barbdries de um presidente pois, a0 mesmo tempo, se
mantém a defesa de uma agenda econdmica que nio estd dissociada da mesma barbirie.
Tragédia anunciada e discurso falacioso que ainda tenta sustentar a ideia de que as
instituigoes estdo funcionando e de que a democracia brasileira é sélida, além do que,
acreditam alguns, as Forgas Armadas estariam cientes do seu papel de servir ao Estado
constitucionalmente, e nio a governantes. Estamos muito mais préximos, na realidade,
daquela relagdo com os “cervejeiros bdvaros” e os “inteligentes” que garantiam a Adorno
que o0 nazismo nio se tornaria a barbdrie que se tornou (ADORNO; HORKHEIMER,
1985).
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intencionado quanto a prépria vitima. Por mais corretas que
sejam, as explicag(’)es € 0s contra-argumentos racionais, de
natureza econdmica e politica, nio conseguem fazé-lo, porque
a racionalidade ligada 4 dominagio estd ela propria na base do
sofrimento. Na medida em que agridem cegamente e
cegamente se defendem, perseguidores e vitimas pertencem ao
mesmo circuito funesto

(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 141).

Ora, o que o discurso fascista, em particular a propaganda
antissemita, deseja alcangar? Certamente, seu objetivo nio ¢
“racional”, pois ele nio tenta convencer o povo e sempre
permanece em um nivel nio argumentativo

(ADORNO, 2015, p. 142-143).

A proposta do titulo deste capitulo ancora-se na percepgao
de que, frente ao nosso processo civilizatério, ¢ preciso reconhecer
que produzimos e manifestamos, concomitantemente, os elementos
que possibilitam a barbdrie. Como explicitado nas epigrafes de
abertura desta pdgina, a dominagio constitui-se de uma
racionalidade que contém, nela mesma, a base do sofrimento. Por
isso, na circularidade que se manifesta entre a agressao e a sua defesa,
na qual se encontram o agressor ¢ o agredido, ambos ficam
enredados no mesmo circuito funesto. Neste sentido, corroborando
e agravando esse condicionamento, o propdsito da propaganda
antissemita, e acrescentamos do preconceito em geral, apropriado
pelo discurso fascista, ndo é o do esclarecimento ou de uma
argumentagao racional, mas da manutengao da barbdrie.

Esta perspectiva da dominacio, que se manifesta como

desejo do homem do esclarecimento, com relagao a natureza e sua
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imbricacao com a ideia de progresso, expressa a aporia com a qual
Adorno e Horkheimer (1985) se depararam na Dialética do
esclarecimento, revelando-se assim como o objeto primeiro da
investigacao proposta: a autodestruigao do esclarecimento. Ou seja,
no seio do préprio esclarecimento estio presentes também os
elementos do anti-esclarecimento. Explicam os autores (ADORNO;

HORKHEIMER, 1985, p. 13):

Nio alimentamos dtvida nenhuma — e nisso reside nossa petitio
principii — de que a liberdade na sociedade ¢ insepardvel do
pensamento  esclarecedor.  Contudo,  acreditamos  ter
reconhecido com a mesma clareza que o préprio conceito desse
pensamento, tanto quanto as formas histdricas concretas, as
instituigoes da sociedade com as quais estd entrelagado, contém
o0 germe para a regressao que hoje tem lugar por toda parte. Se
o esclarecimento nio acolhe dentro de si a reflexdo sobre esse
elemento regressivo, ele estd selando seu proprio destino.
Abandonando a seus inimigos a reflexdo sobre o elemento
destrutivo do  progresso, o0 pensamento cegamente
pragmatizado perde seu cardter superador e, por isso, também
sua relacio com a verdade. A disposi¢io enigmdtica das massas
educadas tecnologicamente a deixar dominar-se pelo fascinio
de um despotismo qualquer, sua afinidade autodestrutiva com
a paranoia racista, todo esse absurdo incompreendido manifesta
a fraqueza do poder de compreensio do pensamento tedrico

atual.

Como nos esclarecem os frankfurtianos, se nao se considera
a questio do elemento regressivo que estd presente na prépria
percep¢io de progresso, constituida pelo desvio do projeto do

esclarecimento e que colaborou para o advento de uma racionalidade
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instrumental, técnica, a possibilidade do pensamento esclarecedor,
proposta inicial e condi¢do para a perspectiva de liberdade na
sociedade do iluminismo, exaure-se em si mesma. Na constatacio
do projeto que nio se realiza, a proposta de uma dialética do
esclarecimento nos provoca para o desafio de um novo olhar, frente a
promessa do progresso humano que se mostrou prenhe em seu
interior, da manifestagio dos elementos da barbdrie do cotidiano.
A relagio com a técnica, contida na expressio “das massas
educadas tecnologicamente” nos alerta para a relagao ambigua do
homem com a tecnologia e o aprofundamento da frieza burguesa
que, conjuntamente com as atitudes de ddio, representam as
manifestacoes do indescritivel horror de Auschwitz. Atitudes de édio
que se apresentam na violéncia praticada contra as vitimas pelos
algozes que as praticaram, mas violéncia que s6 foi possivel porque,
“nao sé o ato agressivo em si gera barbdrie, mas também o nio se
envolver, o olhar de lado, o ‘ndo estar nem ai’” (PUCCI, 2012, p.
4). E essa frieza burguesa, que é a indiferenca em relagio ao outro e
que, além dos algozes, envolvia aqueles que ndo praticaram
diretamente a violéncia, mas que nio se opuseram a ela. FE uma
indiferenca que, nos nossos dias, das midias globalizadas, das Redes
Sociais e aplicativos que dominam nossas vidas pelo acesso imediato
com um celular, se consolida cada vez mais na capacidade que temos,
por exemplo, de almogar na frente da televisao, alimentando a
audiéncia de programas policiais que nos conduzem a uma
normalizagao cotidiana da barbdrie. Tecnologia que nos permite
enviar as saudagdes de um “bom dia” para todos os participantes de
um grupo de WhatsApp e, na sequéncia, encontrando-nos com

alguns deles nas ruas ou no trabalho, mantermo-nos indiferentes as
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suas existéncias, alegrias ou tristezas, sem nos relacionarmos

pessoalmente. Por isso, como nos esclarece Pucci (2012, p. 12-13),

Para os frankfurtianos, h4 uma ambiguidade na tecnologia, que
nio se resume apenas no uso que se faz dela: se é utilizada para
o bem ela ¢ eticamente correta; se é utilizada para o mal é falsa.
Isso é verdade; mas a ambiguidade se manifesta de maneira
incisiva, sobretudo no interior da constitui¢io da tecnologia.
[...] H4 uma intencionalidade de precisio e funcionalidade nos
aparatos tecnoldgicos que, mesmo quando utilizados para
minorar a dor dos homens, eles geram frieza, distdncia e

manipulagio.

Neste contexto, “a disposi¢io enigmdtica” dos nativos
digitais, pensando nos dias de hoje, para deixar-se dominar por
perspectivas politicas que representam prévias do totalitarismo
fascista, aderindo cegamente a coletivos reaciondrios ou a propostas
antidemocriticas, demonstram, como analisam Adorno e
Horkheimer (1985), o quanto o pensamento tedrico atualmente estd
enfraquecido. Uma imagem vale mais que mil palavras,
especialmente se ela viraliza e recebe milhares de likes e views. Fake
news e teorias conspiratdrias encontram mais adesio e propagagio,
mesmo entre pessoas estudadas, do que a busca pelo esclarecimento
que, evidentemente, exige o exercicio do estudo, da reflexdo e a
consulta a fontes mais seguras ou conversas com especialistas para
alcancar um entendimento.

Por fim, implica a auséncia da experiéncia do pensamento
em sua inequivoca condicdo do olhar para si mesmo, do
desenvolvimento da capacidade de pensar o préprio pensamento,

contexto com que nos provocava Kant (2005, p. 63-64) na sua
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defini¢do sobre o esclarecimento: “Esclarecimento [Aufklirung] é a
satda do homem de sua menoridade, da qual ele proprio é culpado. |...]
Sapere aude! Tem coragem de fazer uso de teu proprio
entendimento, tal é o lema do esclarecimento”. Pensar sobre o que
pensamos, portanto, ¢ exigéncia de aprofundamento do
entendimento.

Ao contrdrio, na perspectiva do anti-esclarecimento, o que
ocorre é o reencontro com o elemento mitico, da narrativa que
ganha for¢a como explicagio, na busca pela organizagio do caos
interior que se instala causado pelo medo, pela incerteza, pela
constante inseguranga diante da for¢a da natureza que expde nossa
fragilidade, caso de um simples virus. Substituindo os aedos rapsodos,
os poetas cantores do periodo mitico grego, o reconhecimento da
autoridade do narrador hoje se d4 de modo difuso para o pensamento
mitificado. Encontramos o reconhecimento dessa crenca na
divulgagio da manifestagio do influencer no Youtube, na
apropriagio da propaganda do conglomerado econémico na grande
midia que molda nosso viver na sociedade de consumo, ou na
homilia dos pregadores mididticos em seus templos e redutos de um
mundo paralelo, que produz um “espiritualismo” paradoxalmente
desumanizante corroborando uma “moral de rebanho”, como ji
denunciava Nietzsche (1978).

Tal crenga também estd no édio que se constrdi da politica,
nas falas das liderancas fascistas, mesmo quando o lider seja alguém
que ndo se assemelhe nem de perto a figura do poeta, de um cldssico
narrador ou de alguém que consiga simplesmente concatenar as
ideias para além de expressdes chulas e execrdveis que manifestam

sempre uma violéncia frente aos interlocutores, mesmo os da sua

224



“claque”. Mas isso nao tem importincia. Como nos aponta Adorno
(2015), nado ¢ a racionalidade o objetivo destas narrativas, mas a
manutencio dessas crengas sempre em um nivel nio argumentativo.
Por isso, como uma “solu¢io mdgica” divulgada num aplicativo do
gadegt utilizado, mesmo que esta solugio nio seja sustentdvel
empirica, légica e cientificamente, os posts sio compartilhados e a
crenga se manifesta na percepgio, por mais irracional que se
demonstre, de que ao adepto desse coletivo foi revelada “a verdade”.
Acredita o sectdrio que ele faz parte dos “iluminados”, enquantoo
resto do mundo estd corrompido. Manifesta-se um cardter narcisista.
Mecanismos da propaganda fascista, que discutiremos também com
Adorno.

Numa perspectiva antidemocrdtica, a sindrome fascista
representa a destrui¢do da politica na sua pretensio de um mundo
administrado de modo totalitdrio. Na pretensdo de uma burocracia
perfeita (ARENDT, 2004b), que, no campo do governo, significaria
o dominio de ninguém — das ndo pessoas, dos ndo pensantes, dos ndo
existentes —, 0 auge se daria na eliminagio dos incdmodos para este
sistema, para esta engrenagem, “azeitada” pelo 6leo que sangraria das
préprias “pecas”, seus adeptos e asseclas. Aqueles incomodos, “pecas
defeituosas”, desviantes e ingoverndveis (FOUCAULT, 2008b),
todos aqueles que teimam em pensar, em existir — contrariamente a
mentalidade do fascista e, aqui, especialmente daquele que
representa o mais perigoso dos altos pontuadores para Adorno ez al.
(1965), o manipulador —, constituir-se-iam no material que
alimentaria novos fornos e crematérios ou, de forma mais elaborada

e perversa, outros mecanismos de eliminacio dos indesejdveis.
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Evidentemente, depois de eliminados estes indesejdveis,
como uma besta fera que se alimenta de suas crias, o fascismo nio
pouparia nem seus adeptos, pois nada hd que se preserve nessa
perspectiva destrutiva. Nem os mais fiéis agitadores e seguidores. Por
isso, como derradeiro ato, quando se apresenta iminente a derrota,
nada deve restar, nada deve ficar. E o que determinava a ordem de
Hitler aos seus generais através do Telegrama 71 em que, diante da
guerra perdida, estabelecia a destrui¢io da Alemanha em sua
infraestrutura, pelo préprio exército alemao, a partir do enunciado
“se a guerra estd perdida, que a nagao pereca” (SAFATLE, 2020, p.
2).

Apesar de nao implantada ainda efetivamente essa burocracia
perfeita, seus ensaios e esbogos se manifestam, cotidianamente, nesse
estado de excegdo sob o qual existimos na histéria e que, longe de um
fim, atualiza seu continuum pela existéncia de Auschwitz. Do pogrom
a0 campo de exterminio, orquestrados e eficazmente administrados,
a barbdrie que permeava a civilizagdio nio ¢ mais apenas a sua
antitese. De modo inomindvel, pelo horror indescritivel, arvora-se
como a sintese e, para sempre em nosso meio, tornou-se realidade
expectante.

Por isso, o que implica o estudo e o entendimento dessas
questoes, pensando no campo da educagio, e de uma educagao para
a resisténcia contra a barbdrie, é o combate a esses elementos e
estruturas que, em suas potencialidades, prenunciam continuamente
que hd muito que se fazer. Alimentados pela semiformagdo e pela
semicultura produzidas por uma sociedade administrada e
danificada, em que tudo passa pelo filtro da indiistria cultural, que

se mantém voltada para a perspectiva do progresso e o constante
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desejo da dominagao, o objetivo é que os existentes pouco, ou em
quase nada existam, posto que tudo se conduz pela ratio pragmadtica,
que instrumentaliza e despersonaliza os homens para que os meios
que prevalecem sobre os fins propiciem a constante manutenc¢io do
espetdculo. Nao existe finalidade. T20 somente, necessidades.

Nesta sociedade, da frieza que se identifica com a técnica, da
indiferenca que permite aceitarmos a superfluidade das pessoas,
eliminadas aos montes nos noticidrios do mundo todo, o surgimento
crescente de manipuladores em nossa cultura é um modus operands.
Ou seja, ¢ condizente com a realidade de uma sociedade
administrada e danificada em que, os afetos sio deslocados das
pessoas para o aparato técnico e em que, o controle e a eficdcia sao
valorizados em si mesmos, independentemente dos fins que estejam
implicados (CROCHIK, 1996).

Na regressio ao pensamento mitificado, da pretensio de
dominio da natureza para a dominagio do homem pela submissao a
técnica como fim, “o saber que é poder nio conhece barreira alguma,
nem na escravizagio da criatura, nem na complacéncia em face dos
senhores do mundo” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 18).
Na esteira do lema baconiano de que saber é poder, escrevem os

frankfurtianos:

7

A técnica é a esséncia desse saber, que nio visa conceitos e
imagens, nem o prazer do discernimento, mas o método, a
utilizacao do trabalho de outros, o capital. As multiplas coisas
que, segundo Bacon, ele ainda encerra nada mais sao do que
instrumentos: o rddio, que é a imprensa sublimada; o avido de
caga, que ¢ artilharia mais eficaz; o controle remoto, que é uma

bussola mais confidvel. O que os homens querem aprender da
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natureza ¢ como empregé-la para dominar completamente a ela

¢ aos homens (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 18).

Portanto, na intrinseca relagio entre saber e poder, o
conhecimento, proposta do esclarecimento, da busca epistémica em
sua perspectiva original, é desvirtuada em sua esséncia. Nao ¢é o
conhecimento que importa. Transformado em poder, este saber se
apresenta como dominagio da natureza e dos homens que, buscando
desmistificar a existéncia, constréi nova mitificacio em torno da
eficicia e da aplicabilidade que se pretende agora. E o dominio pelo
dominio, sem a perspectiva de conhecimento como entendimento,
contemplagio e busca de uma finalidade maior para existir. Para os
modernos, assume a expressdo e a concepgao da aplicabilidade e da
eficiéncia, que instrumentaliza o real na busca por respostas de um
continuo presente que se consome, que nio pode ser contido e
tampouco ¢é pensado.

Deste modo, se a ciéncia é, em sua condicao, meio para nossa
realizagao humana, transmuta-se como fim em si mesma, puramente
instrumentalizada pela técnica e instrumentalizando-nos a partir de
sua eficicia e aplicabilidade. Como conhecimento seguro e das
“verdades” comprovéveis, a ciéncia imiscui-se com a técnica e, na
sua expressao tecnoldgica, representa no imagindrio o progresso em
uma perspectiva absoluta e ilimitada, mesmo que sob o medo que
pretendiamos dominar e sob o qual estamos dominados, sejamos
capazes de projetar mais eficazmente nossa destruigio, de forma
nunca antes imaginada.

Prometeu nos fez nova promessa. Mas, como ja nos ensinava

a mitologia, ela viria acompanhada de novos castigos perpetrados
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por Zeus. Uma nova caixa de Pandora aticou nossa curiosidade. Do
Novum Organum baconiano ao cogito cartesiano, a critica e a
ruptura com o pensamento antigo apresentavam-se promissoras e
permitiriam ao homem desvendar relacoes e fatos antes impensados
ou administrados pela mente humana. De projeto do esclarecimento
pelo iluminismo, fundamental para nossa compreensio de mundo e
superagio dos limites impostos pela natureza precedente e a qual
permanecemos vinculados, deparamo-nos com o advento de um
novo tipo de racionalidade, fruto de desvio ou desviante da
proposigao inicial.

Essa racionalidade, ao intensificar-se na busca por fins
desejados, nao de forma teleoldgica, mas pragmadtica, mitigou nossa
percepgao transformando-nos em meros instrumentos, ou apenas
meios para fins desejados. Deste modo, a ideia dos meios e fins que
se estabelece predomina sobre a compreensdo de uma finalidade,
identificando-se com aquilo que Horkheimer (2015, p. 11-12)

chamard de razao subjetiva:

[...] a forca que, em ultima instincia, torna possiveis agdes
razodveis é a faculdade de classificagdo, inferéncia e deducio,
nao importando qual o contetdo especifico — o funcionamento
abstrato do mecanismo do pensar. Esse tipo de razio pode ser
chamado de razio subjetiva. Estd essencialmente preocupada
com meios e fins, com a adequagio de procedimentos para
propésitos tomados como mais ou menos evidentes e
supostamente autoexplicativos. D4 pouca importincia 2

questdo de se os propdsitos em si s3o razodveis.

A partir da Revolucio cientifica na Modernidade e de suas

bases mecanicistas, o mundo interpretado na perspectiva de uma
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razdo subjetiva — entenda-se instrumental — passa a ser
compreendido mecanicamente, desconsiderando-se sua finalidade
ou o finalismo das coisas. Muda nossa relagio com o corpo, com a
morte, com a existéncia. Nossa sociedade ocidental, autora e ainda
herdeira dessa visio mecanicista na contemporaneidade busca a
longevidade acima de tudo e, neste sentido, morrer é inadmissivel.
Nutrindo o horror pela morte, culturalmente constituido
juntamente com a formagio burguesa ocidental, vivemos imersos
num universo de coisas que vivemos e fazemos que, na maioria das
vezes, ndo apresentam para nés finalidade alguma. O amor a vida
aqui, no sentido hedonista e nao na perspectiva de um processo
humanizador, realizador e significativo, absolutiza-se como
realizacio do irrealizdvel e, desconsiderando nossa finitude e
fragilidade, objetifica-se nao no bem viver eudaiménico aristotélico,
mas no viver bem a qualquer custo, no importa quais sejam os meios
necessdrios para se consegui-lo.

Se para Aristételes o relos das coisas, ou sua causa final, nio
se desvincularia de suas outras trés causas, a saber, a formal, a
eficiente e a material, sendo a primeira citada a principal para que
algo exista, numa sociedade baseada no mecanicismo, ou seja, da
precedéncia da técnica e do saber como poder, o que se desconsidera
¢ a finalidade. Vivemos, assim, a mercé de um mundo baseado nas
trés primeiras causas e pouco preocupados com a finalidade da
existéncia. Importa-nos a materialidade das coisas, a forma e a
eficiéncia com que sio realizadas. Se hd finalidade para tal, isto ¢
mero detalhe. O que passa a valer nao ¢é a finalidade enquanto
condigio teleoldgica do existente, mas os fins desejados

pragmaticamente. A eficdcia alcangada. Neste contexto, portanto,
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Poder e conhecimento sio sin6nimos. Para Bacon, como para
Lutero, o estéril prazer que o conhecimento proporciona nio
passa de uma espécie de lascivia. O que importa nao ¢ aquela
satisfacio que, para os homens, se chama ‘verdade’, mas a
‘operation’, o procedimento eficaz. Pois nio ¢ nos ‘discursos
plausiveis, capazes de proporcionar deleite, de inspirar ou de
impressionar de uma maneira qualquer, nem em quaisquer
argumentos verossimeis, mas em obrar e trabalhar e na
descoberta de particularidades antes desconhecidas, para
melhor prover e auxiliar a vida’, que reside ‘o verdadeiro
objetivo e func¢io da ciéncia’. Nao deve haver nenhum mistério,
mas tampouco o desejo de sua revelagio (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 18).

Nessa mentalidade da técnica, da operation, a propaganda da
ciéncia foi mitificada e seu conhecimento como que reservado aos
iniciados, aos capacitados. O cientista, identificado pelo senso
comum como a figura de jaleco branco dentro do laboratério,
dedicado a pesquisa e desconectado da normalidade da vivéncia
humana, contrasta com o paradoxo que a realidade manifesta e busca
legitimar a ideia de que a ciéncia é neutra e nada tem a ver com as
questoes sociais, mesmo quando libera, diretamente da nova caixa
de Pandora, 2 bomba que implementou nossa possibilidade de 7do-
existéncia.

No ideal positivista, o peso das ciéncias exatas e das naturezas
foi hiperdimensionado e, as humanidades, subscritas a
marginalidade. Na sociedade da eficicia e da aplicabilidade, do
conhecimento que se dd pela objetividade e pela comprovacao da
existéncia do objeto, a subjetividade do sujeito que conhece, no

palco do espetdculo que se contempla, ¢ relegada a coadjuvante. No
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tubo de ensaio do laboratério se encontra a prdtica efetiva do modelo
cientifico e, na descoberta dos elementos ao microscépio, a resposta
aplicivel da valorizada ciéncia que transforma a existéncia
resolvendo problemas, muitas vezes, criados pela prépria ciéncia.
Na miscigenagdo entre técnica, ciéncia e tecnologia,
constituiu-se o senso comum de um pensamento cientificista que se
identifica com o progresso e com a dominacio, cujos limites ndo se
encontram numa perspectiva ética, mas na capacidade do préprio
poder. Ou seja, saber é poder e, quanto mais se souber e se puder
fazer, mais se pode dominar. Novamente, nio interessa a finalidade,

mas a realizacio da operation. Neste sentido,

O mito converte-se em esclarecimento, e a natureza em mera
objetividade. O preco que os homens pagam pelo aumento de
seu poder ¢ a alienacio daquilo sobre o que exercem o poder.
O esclarecimento comporta-se com as coisas como o ditador se
comporta com os homens. Este conhece-os na medida em que
pode manipuld-los. O homem da ciéncia conhece as coisas na
medida em que pode fazé-las. E assim que seu em-si torna para-
ele. Nessa metamorfose, a esséncia das coisas revela-se como
sempre a mesma, como substrato da dominacio (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 21).

Na rela¢io com o mundo administrado, em que prevalece a
técnica e a frieza burguesa, a regressio se dd na proporgio do
esclarecimento. O esclarecimento produzido pela ciéncia da
dominagao nio ¢ suficiente para frear a regressio, na medida em que
a seducio pelo mito se manifesta como perspectiva de liberagao da
prépria canga da ciéncia dominadora. Por isso, para o fascismo, na

esfera do ressentimento em que se constitui, a negagao da ciéncia
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encontra gratificagao, mesmo que nao haja nada que se coloque no
lugar, restando tao somente desolagdo e destruigao.

Deste modo, na dialética entre civilizagdo e barbdrie, o que
se apresenta, portanto, é a constatagio, a partir da ameaga do
fascismo, de que “[...] o progresso converte-se em regressio”

(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 14). Neste sentido,

[...] a adaptagio ao poder do progresso envolve o progresso do
poder, levando sempre de novo aquelas formagoes recessivas
que mostram que nio ¢ o malogro do progresso, mas
exatamente o progresso bem-sucedido que é culpado de seu
préprio oposto. A maldicio do progresso irrefredvel é a
irrefredvel regressio (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.
41).

A concepgio de progresso, compreendida como
encadeamento de fatos, procedimentos, avancos, sob a égide do
pensamento cientifico moderno e do capitalismo emergente, oculta,
em seu seio, a catdstrofe que se gera na sua proposi¢ao de dominagio
constante. Solidifica-se a ideia de que progredimos material, tecnica
e existencialmente pelo acimulo do conhecimento cientifico e
desenvolvimento tecnolégico, ou porque um governo tira uma
parcela da populagao da linha da pobreza, ou porque fizemos um
inicio de transposicio de um momento ditatorial para uma
democracia. Nao percebemos, contudo, que, concomitantemente,
acostumamo-nos 2 frieza que nos torna indiferentes ao outro, que,
na antinomia de um mundo desenvolvido material e
tecnologicamente, de alguns avangos sociais, ainda nos deparamos

cotidianamente com a miséria e a morte de tantos semelhantes que,
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nem sequer sio reconhecidos para além dos nimeros de uma
estatistica.

Se olhamos a histéria nessa linearidade e concebemos a
mesma ingenuamente como realiza¢io do progresso humano em sua
condigio racional, como um evolucionismo social, somos obrigados a
nos defrontar com o contexto da aporia a que se referem Adorno e
Horkheimer (1985) na Dialética do esclarecimento. Como nos

explicam os autores,

O aumento da produtividade econdmica, que por um lado
produz as condi¢bes para um mundo mais justo, confere por
outro lado ao aparelho técnico e aos grupos sociais que o
controlam uma superioridade imensa sobre o resto da
populagao. O individuo se vé completamente anulado em face
dos poderes econdmicos. Ao mesmo tempo, estes elevam o
poder da sociedade sobre a natureza a um nivel jamais
imaginado. Desaparecendo diante do aparelho a que serve, o
individuo se vé, ao mesmo tempo, melhor do que nunca
provido por ele. Numa situagio injusta, a impoténcia e a
dirigibilidade da massa aumentam com a quantidade de bens a

ela destinados (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 14).

Paradoxalmente, concomitante 4 melhoria das nossas
condigbes materiais para nossa existéncia de um modo mais justo
neste mundo, a partir do dominio da técnica e de seu
aprimoramento, fortalece-se a dominagio dos sujeitos na
constitui¢do de um mundo administrado por aqueles que detém o
controle destes aparatos e que, a termo e a cabo, também sio
dominados pela prépria condi¢ao da dominagio. O individuo, o

existente, dissolvido na sociedade danificada, homogeneizada em sua
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proposi¢ao e produgdo, vé-se anulado em sua subjetividade, mas
compensado em certo grau de materialidade — muito pouco para
muitos e muito para muitos poucos — que dissimula a contradi¢io e,
principalmente, a dominagio. Neste contexto, o aprimoramento do
processo de dominagio se estabelece, cada vez mais, com a anuéncia
do préprio dominado.

Parece ser a ideologia perfeita. Mas é mais que ideologia. E
o pano de fundo da questiao sobre a qual se debrucavam os
frankfurtianos naquele momento de contradicoes do periodo entre
guerras ¢ do advento do fascismo. Ou seja, como entender que a
maioria da populagio nos paises industrializados da época, pensasse
e agisse favoravelmente em acordo com o sistema que as oprimia?
Por que ocorria a dissonincia entre consciéncia politica e condicoes
objetivas (ROUANET, 2001) que permitiram, por exemplo, a
ascensio do nazismo numa Alemanha que estaria muito mais
propicia a revolugio do proletariado?

Para os frankfurtianos, a constatagio, conforme discutimos
no capitulo anterior, pressupunha o entendimento de que nio se
tratava apenas de desnudar a contradi¢do, a ideologia por trds da
dominagao. O que se estabelecia naquele momento, nio era
simplesmente desvendar uma relagio #ética-antitética entre a
realidade e a ideologia, mas compreender que, naquele instante, a
ideologia se fundia com o real, de tal modo que ela desaparecia para
a percep¢ao do dominado e permitia, assim, que a prépria realidade
assumisse uma condi¢io de ocultamento de si mesma. Relembrando
anota de Rouanet (2001, p. 71), “a mentira assume a dltima de suas
mdscaras, que ¢ a da verdade. A tarefa de desmistificagdo se torna

assim praticamente insoldvel”.
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Se nos voltarmos para o momento contemporineo, é
possivel constatar, com a tranquilidade de que nao serd exagero, que
tais condigoes se aprimoraram, como demonstraremos em breve,
tratando da questdo do neoliberalismo. Como modo de vida, de
pensamento introjetado na existéncia de um mundo cada vez mais
administrado e danificado, o neoliberalismo aprofunda a fusio da
ideologia com o real de tal modo que oblitera, cotidianamente, no
dominio da subjetividade®* humana, a impossibilidade de
percebermos que hd um verdadeiro paradoxo, dada a condigao
material alcancada pela humanidade e, na outra ponta, a nao
efetivacio da vida politica, do inter homines esse.

A titulo de ensaio utépico, no sentido /ato da expressao e de
sua contraposi¢ao a distopia que nos espreita no horizonte, é possivel
compreender, de forma légica, que haveria hoje condicoes técnicas
e materiais para que cada ser humano trabalhasse poucas horas,
provavelmente, poucos minutos por dia, eliminando o desemprego
e a fome sobre a Terra. Evidentemente, isso implicaria a
compreensdo de que deveria ocorrer uma melhor distribui¢io da

renda e das condigoes objetivas de sobrevivéncia. Incorreria também

44O ataque ao exercicio da subjetividade perpassa pelo processo de despolitizagio da
sociedade. Fundamental para os propdsitos do neoliberalismo, posto que, se temos
trabalhadores mais politizados, por exemplo, suas expectativas “[...] se ampliam, ganham
uma dimensio mais qualitativa. Eles exigem do emprego mais que a renda: relagdes
interpessoais, contetdo, ‘sentido’. Passagem de um estado de espirito ‘pds-materialista™
(CHAMAYOQU, 2020, p. 41). Deste modo, “[...] quanto mais se afirma essa subjetividade,
menos ela tolera se submeter a um trabalho alienante. Max Weber jd havia alertado: ‘A
ordem econdmica capitalista precisa dessa entrega de si & ‘vocagio’ de ganhar dinheiro’,
dessa estranha disposicao que quer ‘que alguém possa tomar como fim de seu trabalho na
vida exclusivamente a ideia de um dia descer a sepultura carregando enorme peso material
em dinheiro e bens’. Se outros apetites sobressaem, ‘a ética do trabalho’ é abalada”

(CHAMAYOU, idem, ibidem).
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em pensar uma economia diferente, que nao fosse predatéria,
depredatéria e de puro consumismo. Tampouco a que contempla a
possibilidade de um tnico ser humano — que representa uma elite
no percentual mundial —, por exemplo, amealhar em sua conta
bancdria US$ 177 bilhées®, acreditando-se no imagindrio popular
que esta tenha sido fruto exclusivamente do mérito, pelo esforco
préprio e do trabalho didrio, como preconizava o liberalismo
econdmico na génese do capitalismo moderno. Nao ¢ do trabalho
que se trata.

Em contrapartida, nas outras partes do planeta, milhées nao
tém o que comer hoje e uma crianga pode trabalhar de dez a doze
horas por dia, ou mais, — em algum pais ou regiao livre de qualquer
garantia de direitos trabalhistas, lembrando-nos o periodo da
Revolu¢io Industrial —, recebendo U$ 1,00 em média de
remuneracdo didria para trabalhar na cadeia de produgio de
produtos que serdo vendidos ou negociados pelas empresas desse
mesmo bilionirio. E, cinicamente, chamamos de
empreendedorismo o que, categoricamente, nio passa de exploragao

e de um novo tipo de escravizagio e exclusio. Dissimulando a

% Fortuna recentemente estimada de Jeff Bezos, fundador da Amazon e, pelo quarto ano
consecutivo, a pessoa mais rica do mundo, segundo a Revista Forbes. Destaca-se que esta
estimativa corresponde a 2020 e representa na diferenca com a sua fortuna em 2019, um
acréscimo de U$ 64 bilhoes pelo aumento das agoes da empresa no ano da pandemia. Neste
conjunto, as dez pessoas mais ricas do mundo somaram uma fortuna de US$ 1,15 trilhao
que, no ano anterior, estava em US$ 686 bilhdes. O PIB do Brasil no mesmo periodo, com
uma populagio aproximada de 220 milhées de habitantes foi de US$ 1,42 trilhao
(ROSCOE, 2021). Disponivel em: https://www.poder360.com.br/internacional/jeff-
bezos-e-a-pessoa-mais-rica-do-mundo-segundo-a-forbes-com-us-177-
bi/#:~:text=0%20fundador%20da%20Amazon%2C%20]eff, CEO%20da%20Tesla%2
C%20Elon%20Musk.

Acesso em: 17 abr. 2021.
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dominagio com a oferta de uma liberdade que nao existe, mantém-
se a circularidade do sistema entre explorado e explorador e sublima-
se, assim, a alienagido a que nos submete uma sociedade
administrada.

Neste contexto, considerando o tempo em que vivemos, um
tempo de excegdo, continuamente mantido pelo capital, escreve Paulo

Arantes (2014, p. 315):

Esse buraco de agulha para elefantes ¢ a contradi¢io terminal
do nosso tempo: o reino da liberdade estd enfim a vista e,
todavia, iremos todos morrer na praia da mais crassa
necessidade material, como se ainda engatinhdssemos nos
tempos da pedra lascada. A contradicio desse tltimo capitulo
que nio acaba de acabar — a liberacio possivel do fardo da
exploracio como condigio do progresso tornou-se, a rigor, uma
verdadeira expulsao, por assim dizer, na boca do guiché — foi,
no entanto, identificada por Marx desde a origem: a compulsio
do capital a eliminar do processo de valorizagio econdmica a
fonte mesma de todo o valor, o trabalho vivo. Por paradoxal
que possa parecer, o capital foge do trabalho (como relembrou
recentemente John Holloway), que por seu turno também
fugiria do capital se tivesse para onde ir, 0 que nio é mais o

caso, por motivo de expropria¢do origindria e continuada.

O estdgio que alcanga o capitalismo hoje e seus mecanismos
de exploracio e expropriagio consumam a antinomia retratada da
liberdade que jd seria possivel, mas que se mantém para sempre
negada. Como dissemos anteriormente, o horizonte nio é favordvel,
mas, continuando nosso ensaio utopico, seria possivel uma
sociedade em que cada pessoa trabalhasse, no cobmputo geral, por

exemplo, uma semana por més e tivesse o restante do tempo livre
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para a vida em sua condic¢io existencial, na perspectiva de sua
formagao humana, posto que liberado para o écio. Superada toda
exploragdo na perspectiva do progresso, concomitante as condicoes
objetivas das necessidades materiais ¢ da mera luta pela sobrevivéncia
bioldgica, encontrar-se-ia o sujeito com uma segunda vida, a do bios
politikos, a vida politica, aquela que os gregos descobriram
(ARENDT, 2010) na constituicao da Polis e de sua manifestacio na
Agora. Vida que se dd na esfera publica, que preserva a existéncia
privada para a protegao e o descanso didrio, mas que se exige pela
participa¢do maior na vida comum, no encontro da histéria como
um fempo do agora que se estabelece nao como progresso, mas como
devir. Vida que possibilita o constante vir-a-ser que se renova em
cada nascimento e em cada potencialidade na perspectiva da
preservacio e da melhoria de dois mundos: um mundo que estava
aqui antes de nds e nos acolhe como estrangeiros e um mundo que
construimos como humanos, como nos encaminha Hannah Arendt
(2011) em seus ensaios sobre a questao politica e a educagio.

Mas, neste contexto levantado, na antiga ideologia, uma das
mentiras estabelecidas é a de que a todos é permitido ser aquele
biliondrio. De que o modo de vida estabelecido que importa e que,
objetivamente desejamos é esse, uma plenitude da vida privada que
se dissocia da esfera publica e, consequentemente, da politica. Neste
entendimento, o trabalho ainda aparece ao senso comum como
imagindrio de realizacio do homem pelo seu enriquecimento e
enobrecimento, de sua inser¢io no mercado como um igual aos
demais, com poder de negociagdo e reconhecimento de dignidade,
inclusive com aquele que detém o poder do capital. Entretanto, o

que resta dessa antiga falicia do liberalismo econdémico é seu
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principio meritocrdtico que, evidentemente nunca proporcionou a
equidade social que evocava pelo esfor¢o de cada um, mas que
continua acomodando consciéncias, mesmo dos explorados, na
crenga de que, quem se esforga alcanca o sucesso financeiro.

Neste sentido, no auge dessa ideologia, reduzindo
enriquecimento ao esforco individual pelo trabalho, frente a
ideologizacio da ideia de livre comércio, mesmo no contexto em que
prevalece a mundializagio do capital®®, sio desconsideradas as
condigbes objetivas e as contradigoes sociais sob as quais existimos.
Mas, especialmente, é ocultada a percep¢ao de que a liberdade nao
existe nessa sociedade, pois o que subsume essa possibilidade é a
dominagao que se realiza através da falsa ideia de que somos, ou
temos que ser, livres para realizar tudo o que desejamos, mas que
nunca conseguiremos.

No fundo, todo o ideal do trabalho, na ideologia liberal
capitalista, é mera dissimulagio da emergéncia da sobrevivéncia que
se d4, dia apds dia, submetendo-nos a eterna gratidao pelo emprego
que conseguimos diante do universo de desempregados que
superamos. Portanto, mesmo que nio alcancemos jamais o dpice do
capitalista, que justificamos encontrar-se 14 por mérito e esforco,

sentimo-nos confortados porque, na selva didria em que vivemos,

% E importante rememorar, conforme jd destacamos no capitulo anterior, a partir das
andlises com ROUANET (2001), que, efetivamente, prometendo, mas nio entregando, o
capitalismo nunca proporcionou a livre concorréncia. Em sua origem, quando de sua etapa
de monopdlio, o que existia era uma administracio centralizada, tanto no ambito do Estado
como das grandes empresas e nio através de uma concorréncia livre de empresdrios isolados.
Mesmo no momento posterior, do capitalismo liberal, a predominéncia foi da dominagao
e ndo da concorréncia. O que prevalece, portanto, ideologicamente, ¢ a “[...] auto-imagem
de um capitalismo pds-liberal, que se vé como livre, quando de fato essa liberdade se limita
A dois, trés ou quatro Conselhos de Administragio que controlam a economia mundial
[..]” (ROUANET, 2001, p. 82).
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vencemos aqueles que “nao querem trabalhar”, “que nao gostam de
trabalhar”. Mérito nosso, queremos acreditar, por mais que tal
engodo nio se sustente.

Sob essa imagem, cultuada e idolatrada, reconheceremos
nossa incompeténcia se nio nos realizarmos e louvaremos a
inteligéncia dos que nela se manifestam como representantes do
espirito de um tempo, do Zeitgeist que elegemos conforme
determinada época em que nos encontramos. Contudo, a falicia
explicitada omite que o sol nao é para todos e que, quem pode
usufruir da sombra um pouco, também viverd numa “briga de
foices”, para atualizar a metéfora hobbesiana da guerra de todos contra
todos, em que o homem ¢ o lobo do homem — o homo hominis lupus
est.

Nessa sociedade danificada, liberdade é uma quimera, pois
consideramo-nos livres quando somos, sob 0 dominio do consumo,
liberados apenas para escolher entre o produto A e o B, mesmo um
Z, desde que possamos compri-los. Liberdade para agir e modificar
essa sociedade, em contrapartida, se encontra ocultada, dissimulada
e negada. No individualismo que se constitui, a esfera pdblica ¢
relegada como contrdria 4 liberdade. Neste sentido, compreendendo
o ser livre como a possibilidade da vivéncia absoluta de uma vida
privada, fruto do nosso esfor¢o e mérito, afastamo-nos da politica e
nos identificamos, cada vez mais, com a gestio da empresa
(CHAMAYOU, 2020) que se apresenta como o modelo para uma
sociedade ingoverndvel.

Deste modo, na fusdo entre ideologia e realidade, encontra-
se o mais abastado, que se auto justifica em seu privilégio social, e,

também, aquele que sai de casa antes do amanhecer para trabalhar,
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numa metrépole como Sao Paulo, utilizando quatro transportes
coletivos e retornando para casa tarde da noite para reiniciar o ciclo
na préxima madrugada. Este também estd submerso nesse sistema
com a mentalidade do pegueno burgués, dvido para poder consumir
e manter-se inserido nessa sociedade em que, o que define os
existentes, os ndo invistveis é sua capacidade de compra.

Por isso, lampejos de realizagio se ddo pela satisfacio de
poder comprar uma Smart TV, por exemplo, mesmo que em vinte
e quatro prestagoes, para acompanhar e se apropriar, cotidianamente
— quando lhe sobra um misero tempo livie — dos desejos e das
necessidades criadas, para todos nds, do que seria uma boa vida que,
efetivamente, se manifesta na manutencio de uma existéncia
danificada.

Neste encontro, portanto, explorado e explorador,
retomando o circuito funesto da violéncia a que se submetem,
sublima-se a verdadeira alienacio, a contradi¢iao real de um sistema
que promete a liberdade, mas se estabelece na pura dominagio.
Dominagao que se realiza por uma falsa liberdade de concorréncia
que, no fundo, é apenas mais do mesmo, vidas que se regem a partir
da cria¢ao da necessidade do consumo.

Assim, numa pandemia como a que presenciamos hoje,
pensando na situacio brasileira, na falsa dicotomia explorada pela
propaganda fascistéide de que a saside é importante, mas temos que
preservar a economia, o que prevalece, efetivamente, é o ocultamento
da realidade, nao porque se apresenta como ideologia simplesmente.
O que estd introjetado, apropriado no imagindrio, do mais simples
a0, aparentemente mais esclarecido, é a insoltvel questdao de que, a

mentira manifesta é a verdade produzida e que aqueles que nos
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encaminham para o morticinio s20 os mesmos que a representam,
os privilegiados que nio abrem maio de seus privilégios. Pelo poder
administrativo e econdémico que tém sobre os existentes dessa
sociedade do espetdculo (DEBORD, 1997) em que vivemos, mas a
qual também estdo submetidos pela dominagio que se constitui por
uma falsa ideia de liberdade, irrealiziavel e insustentdvel fora da
perspectiva da esfera publica, perpetua-se a ilusdo de que somos todos
iguais, mas que precisamos aceitar que alguns sio melhores. Por isso,
nao se resolve um problema de satde publica com ideias ancoradas
numa perspectiva privatista de um individualismo que se pauta pelo
processo meritocrdtico. Nesta linha, desembocamos para o
darwinismo social”’, nao para a responsabilidade pelos assuntos
humanos que se d4, efetivamente, no campo da politica.

Para Guy Debord (1997, p. 168), A sociedade do espetdculo
representa “[...] o que o espetdculo moderno jd era essencialmente:
o reino autocrdtico da economia mercantil que acedera ao status de
soberania irresponsédvel e o conjunto das novas técnicas de governo
que acompanham esse reino”. Nio hd nada de novo. Na realidade,
elaboragbes mais aprimoradas das perspectivas autoritdrias que
sempre estiveram na base de sustentacdo do capitalismo. Nosso
progresso nos trouxe até aqui. Nao hd assombro, rememorando a
constatagao benjaminiana.

Nessa relagdo, a constitui¢ao do capitalismo nos conduz a

uma percepgao da histéria que se unifica mundialmente e, no

# Em um paralelo com a teoria darwinista da evolugio das espécies, no sentido de que se
resolverd a questdo pandémica, por exemplo, de forma natural, num processo de selegao
natural, sustentada a tese na ideia de que os mais fortes, os melhores ou os mais preparados
sobrevivem.
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estabelecimento do seu predominio, nos mantém presos a0 mesmo
determinante. Ainda, de acordo com Debord (1997, p. 101),

Com o desenvolvimento do capitalismo, o tempo irreversivel
unificou-se mundialmente. A histéria universal torna-se uma
realidade, porque o mundo inteiro estd reunido sob o
desenvolvimento desse tempo. Mas essa histdria, que em todo
lugar é a mesma, ainda ¢é apenas a recusa intra-histérica da
histéria. O tempo da produgio econdmica, recortado em
fragmentos abstratos iguais, se manifesta por todo o planeta
como o mesmo dia. O tempo irreversivel unificado ¢ o do

mercado mundial e, corolariamente, do espetdculo mundial.

Por isso, como nos esclarece Walter Benjamin (2012), se
queremos entender a histéria da nossa civilizagio e a sua constituigao
na constante dialética com a barbdrie, é necessdrio que escovemos a
histéria a contrapelo. Para o filésofo, se assim nio for, o que de fato
ocorre ¢ que o investigador historicista acaba estabelecendo uma
empatia com “o vencedor”, na perspectiva de sua andlise e de seu
relato histérico. Neste sentido, esclarece Benjamin (2012, p. 244-
245), em sua Tese 7:

[...] os que num momento dado dominam sio os herdeiros de
todos os que venceram antes. A empatia com o vencedor
beneficia sempre, portanto, esses dominadores. Isso jd diz o
suficiente para o materialista histérico. Todos os que até agora
venceram participam do cortejo triunfal, que os dominadores
de hoje conduzem por sobre os corpos dos que hoje estio
prostrados no chao. Os despojos sio carregados no cortejo
triunfal, como de praxe. Eles sio chamados de bens culturais.

O materialista histérico observa com distanciamento. Pois
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todos os bens culturais que ele vé tém uma origem sobre a qual
ele nio pode refletir sem horror. Devem sua existéncia nio
somente ao esforco de grandes génios que os criaram, mas

também 2 serviddo andénima dos seus contemporineos.

Para o filésofo, é possivel observar a correlagio entre
civilizagdo e barbdrie, no sentido de que “nunca houve um
documento da cultura que ndo fosse simultanecamente um
documento da barbdrie” (BENJAMIN, 2012, p. 245). Continua
Benjamin (2012, p. 245): “[...] assim como o préprio bem cultural
nao ¢é isento de barbdrie, tampouco o é o processo de transmissio em
que foi passado adiante”. Por isso, apresenta-se como tarefa do
materialista histérico a prudéncia na sua anilise, desviando-se desse
processo puramente empdtico com o momento historicizado e,
assim, olhar a histdria na sua contradigdo e regressio. O progresso,
como j4 constatamos, traz em si a perspectiva da regressio.

Neste contexto, Walter Benjamin (2012), em sua Tese 9,
nos fala do anjo da histéria que, segundo ele, deve se parecer com o
Angelus Novus, de Klee. Como na figura retratada pelo artista, o
semblante se mostra voltado para o passado. A par desta imagem, de

acordo com Benjamin (2012, p. 246),

Onde nds vemos uma cadeia de acontecimentos, ele vé uma
catdstrofe Unica, que acumula incansavelmente ruina sobre
ruina e as arremessa a seus pés. Ele gostaria de deter-se para
acordar os mortos e juntar os fragmentos. Mas uma tempestade
sopra do paraiso e prende-se em suas asas com tanta for¢a que
0 anjo nio pode mais fechd-las. Essa tempestade o impele

irresistivelmente para o futuro, ao qual ele volta as costas,
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enquanto o amontoado de ruinas diante dele cresce até o céu.

E a essa tempestade que chamamos de progresso.

O anjo da histéria, neste contexto, nos representa na nossa
ingénua apropriacao da ideia de progresso humano como vinculada
ao inevitdvel alcance de nossa realizagao ética e politica, ou seja, de
uma condi¢io humana que superasse a barbdrie e nos aproximasse
da perfeicao, préximo do ensaio utépico que apresentamos hi
pouco. Entretanto, na realidade, obrigados a contemplar o passado
a nossa frente, desnudam-se para nds suas tragédias e violéncias,
pelas barbdries que geramos. E, por mais que tentemos, somos
impelidos pela tempestade do progresso rumo a um futuro que nio
vislumbramos, pois de frente para a histéria, e nao para as
possibilidades de um devir que nao pensamos ou cotejamos, as ruinas
que produzimos até aqui se nos apresentam como a realidade de um

futuro nada promissor.

Do fascismo e do capitalismo: 0 medium punctum de uma
sociedade administrada

No campo da politica, apés um periodo de choque e de
traumas com a experiéncia do nazismo, manifestou-se
aparentemente um apre¢o maior pela democracia apés o horror de
Auschwitz, o que ndo evitou, contudo, a manipulacio deste
sentimento para justificar outras barbdries no periodo da Guerra
Fria. Estratégia, por exemplo, que se mantém ainda hoje de forma
mais elaborada na justificativa da guerra contra o terrorismo ou nos

conflitos armados que seguem perenes em determinadas regides do
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planeta, ceifando as vidas de milhares de pessoas sob a indiferenca
das grandes poténcias.

Nos paises ocidentais especialmente, alinhados aos Estados
Unidos e defensores da ideia de liberdade, de igualdade e de justica,
promovidas pelo credo liberal cldssico, vé-se a apropriagio destes
ideais ligados ao modelo capitalista muito mais como a dissimulagao
para a domina¢io do que para a emancipa¢io e constitui¢io de
nagoes livres e autdbnomas, pensando no tabuleiro politico do século
XX e, evidentemente, nas suas realocacdes neste comeco de século
XXI. Numa outra vertente, nos paises da heranca socialista, nao é
diferente a perspectiva, mas repagina-se agora a polarizagio no
esquadro do embate entre Estados Unidos e China, sem
desconsiderar a sempre presente Russia, ¢ produz-se um hibrido,
expressona figura de um Estado autocrético ou ditatorial que conduz
um capitalismo tdo voraz quanto na perspectiva liberal.

No fundo, ambos os modelos ensaiam a ditadura perfeita e
perpetuam o maniqueismo que alimenta os extremismos politicos,
promovendo, conjuntamente, o afastamento da politica e a ilusio
do progresso constante como promessa que, a cabo e termo, é a
negacio do existente e a destruicdo da liberdade humana que,
efetivamente, ocorre na esfera ptblica. Seja sob o dominio de um
Estado ditatorial, imbricado com o modelo de uma economia
capitalista, seja pela submissao a ideia de um Estado liberal, que vige
sob a ditadura do capital, ambas condi¢oes buscam e garantem a
dominagao, nio a emancipagio dos existentes. O fascismo permeia

suas constituigoes.
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Pela reflexao de Guy Debord (1997, p. 75-76), destacamos,
aqui, como alguns elementos dessa percep¢io que se mostra

entremeada pelo fascismo, o Estado e o capitalismo:

Entre as duas guerras, o movimento operdrio revoluciondrio foi
aniquilado pela agio conjunta da burocracia stalinista e do
totalitarismo fascista, que havia copiado a forma de organizacio
do partido totalitdrio experimentado na Rassia. O fascismo foi
uma defesa extremista da economia burguesa ameagada pela
crise e pela subversio proletdria, o estado de sitio da sociedade
capitalista, pelo qual essa sociedade se salva e concede a si
prépria uma primeira racionalizagdo de emergéncia, fazendo o
Estado intervir macicamente em sua gestdo. Mas essa
racionalizacio vem onerada pela imensa irracionalidade de seu
meio. Embora o fascismo se dedique & defesa dos principais
pontos da ideologia burguesa tornada conservadora (a familia,
a propriedade, a ordem moral, a nagdo) ao resumir a pequena-
burguesia e os desempregados assustados com a crise ou
decepcionados com a impoténcia da revolugao socialista, em si
ele nio ¢ fundamentalmente ideolégico. Apresenta-se como
aquilo que é: uma ressurreicio violenta do mito, que exige a
participacao em uma comunidade definida por pseudovalores
arcaicos: a raga, o sangue, o chefe. O fascismo ¢ o arcaismo
tecnicamente equipado. Seu ersatz [sucedineo] decomposto do
mito é retomado no contexto espetacular dos mais modernos
meios de condicionamento e de ilusdo. Assim, ele é um dos
fatores de formagio do espetdculo moderno. Sua parte na
destruicdo do antigo movimento operdrio torna-o uma das
forgas fundadoras da sociedade presente: mas como o fascismo
também ¢é a forma mais custosa da manutencio da ordem
capitalista, tinha normalmente que deixar o proscénio do palco

ser ocupado pelos Estados capitalistas que desempenham papéis
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mais destacados, eliminado por formas mais racionais e mais

fortes dessa ordem.

Como aponta Debord (1997), a partir do contexto
explanado, a imbricacio entre o fascismo e o capitalismo e seu
aprimoramento no Estado capitalista contemporineo - e
acrescentamos, seja o que estd no espectro politico a esquerda ou a
direita —, sdo faces da mesma moeda que, efetivamente, ¢ a moeda
do capital. No cara ou coroa jogados, conduzido pelo ilusionismo
do prestidigitador, niao importa o resultado. O que prevalece,
sempre, é a moeda. Neste contexto, abrindo espaco para uma nova
perspectiva totalitdria, o fascismo, que se constituira como
movimento, mesmo saindo de cena, permanece como atmosfera.

Aprofundando um pouco mais estas questoes, auxilia-nos,
como esclarecimento, também a andlise de Paulo Arantes (2014, p.

317):

Segundo o historiador do direito constitucional Gilberto
Bercovici, quando a luta de classes finalmente arrancou do
capital as constitui¢oes sociais de compromisso, deixava de ser
uma evidéncia que a ordem constitucional era a melhor
garantia do mercado, passando o estado de excegio a ser
decretado quase que em permanéncia, culminando no abismo
fascista: tratava-se agora da salvaguarda do préprio capitalismo.
A derrota militar do fascismo nio cancelou esse estado de
emergéncia, cuja trajetria ascendente passou por uma nova
calibragem, como atesta o consenso subsequente em torno das

politicas keynesianas de ajuste e contencio.
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Portanto demonstra-se, cada vez mais, a necessidade
simbidtica entre o capitalismo e a manuten¢io de um constante
estado de excecdo, ou de sitio, desnudando, efetivamente, que a vida
politica expressa pela perspectiva burguesa democritica liberal
sempre foi um mero detalhe instrumental. O capitalismo caminha
muito bem sem a democracia.

Como registra Chamayou (2020, p. 22),

A democracia, Samuel Huntington afirmava em 1975, em um
famoso relatério da Comissio Trilateral [...], encontrava-se
afetada por um “problema de governabilidade”: uma onda
popular que minava a autoridade por toda parte e

sobrecarregava o Estado com suas infinitas exigéncias.

No auge ainda do conflito da Guerra Fria, discutiam os
gestores do capital os elementos do liberalismo autoritdrio que,
conforme nos apresenta Grégoire Chamayou (2020) em A sociedade
ingoverndvel, expressa-se no neoliberalismo e seu esvaziamento da
democracia.

Neste sentido, a par da polarizagao vivenciada pelo mundo
ap6s a Segunda Grande Guerra, de um pequeno arrefecimento nessa
biparti¢ao com a derrocada do chamado “socialismo real” na década
de 1980 e comego dos anos 90, e o desnudamento do jd existente
neoliberalismo, o que acompanhamos ¢ a criacao de novas condigoes

de dominagio, mais perversas e competentes, como nos alerta

Arantes (2014, p. 317-318),
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[...] os poderes excepcionais acionados durante a longa guerra
civil imperialista de 1914 a 1945 nio foram a rigor desativados:
¢ preciso nio esquecer que a trégua social transcorria sob um
guarda-chuva nuclear. Tampouco o fim da Guerra Fria
desarmou aquela fusio emergencial entre afluéncia consumista
e complexo industrial-militar. O que se viu foi o capitalismo
enfim mundializado dar uma derradeira volta no parafuso do
estado de urgéncia latente: segundo o alarmismo apologético
corrente, vivemos desde entio numa sociedade securitdria de
risco, cujo governo ¢ a somatdria de um sem-ndimero de
estratégias preventivas, nos moldes do Direito Penal do
Inimigo, pelo menos como ponto de fuga “normativo”. A
mesma ldgica parece reger algo como uma situagio de perene
emergéncia econémica, uma vez que nio hd mais a menor
“seguranca cognitiva” quanto A conduta an6mica dos fluxos de
capitais. Dai o novo tipo de salvaguarda juridica: os dispositivos
constitucionais se assemelham cada vez mais ao modelo
europeu de uma convengio econdmica cuja elaboracio nio
emana de qualquer poder constituinte popular, tampouco
requer a existéncia de um Estado, basta moeda e Banco Central,
pois se trata apenas de assegurar a vida bruta do capital. Nio é
mais necessdrio que o Estado de Direito saia de cena, basta que
no vasto espago funcional em que se transformou o mundo do
capital globalizado nio seja mais possivel distinguir o regime das
leis e o regime da regra (para lembrar da distingdo cldssica de
Foucault), porém de tal modo indistintos que o infrator
potencial do segundo apenas confirme sua condi¢io prévia de

fora da lei, do direito ou do contrato.

Conforme se constata, assistimos apds as duas guerras
mundiais, ao estabelecimento de um poder que suplantard a
constitui¢do do préprio Estado de Direito, que permanece

institucionalmente, mas nao por suas perspectivas origindrias nas
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teses dos Modernos. Se bem que, inevitdvel destacar, 14 também
prevalecia, no fundo, no idedrio do Contrato Social, a defesa da
propriedade. A mundializacio do capital encontra, contudo, as
condigbes para a realizagio da dominagio em niveis inimagindveis
anteriormente. Se no imagindrio comum ainda prevalecia a ideia do
Estado Moderno no seu fundamento democrdtico, o que se
apresenta nao é o investimento nesta proposta, que nunca se realizou
plenamente, mas o predominio do capital suplantando a concepgao
e os limites do Estado de Direito e produzindo sua protegao por
mecanismos que subvertem a légica da democracia. Na sua esséncia
autoritdria, o capitalismo se organiza de modo a dissimular tal
prerrogativa, mas efetiva-a cotidianamente pela atmosfera constante
da crise e da emergéncia. Na prevaléncia da economia sobre a
politica, na assimilagdo pelos existentes de uma vida pautada pelo
economicismo como ciéncia primeira, o que importa é garantir uma
condi¢io de sobrevivéncia minima, dadas as condigdes objetivas
estabelecidas e o projeto de despolitizagao encampado pelo sistema
como meio para atingir seus fins. Na defesa do capital bruto,
preserva-se seu esp6lio e submete-se 0 mundo e os existentes ao seu
ocaso. E, a qualquer tentativa de reagdo, disponibilizam-se
instrumentos imediatos para sua contengao.

Por isso, nesse estado de exce¢do permanente, o processo
contrarrevoluciondrio também se apresenta ininterrupto. Seja por
golpes militares que produziram sangrentas ditaduras, como a
ocorrida no Brasil em 1964 e, concomitantemente, em varios outros
locais da América Latina — restringindo a observagio ao nosso
Continente —, seja por reformas — verdadeiros desmontes — nas dreas

econdmica, social e de direitos fundamentais, em suas diversas
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esferas, promovendo a inacio de qualquer perspectiva critica que se
apresente contra o capital. Neste sentido, vivemos em constantes
crises econémicas que exigem continuas reformas, que nunca
mexem no capital, mas na base explorada, e que conciliam a ideia de
desenvolvimento econdmico, penalizando, geralmente, as dreas
basicas de investimento social, como Satde, Educagio e Seguranga.
Como verdadeiro governante, o mercado, esta entidade abstrata e
soberana, elege ou derruba governos, mas mantém o Estado
capitalista, nao o Estado de Direito, de forma vigorante.

Considerando as questoes até aqui apresentadas, ¢
importante destacar que hd um ganho exponencial nos
procedimentos de apropriagdo da técnica e da mentalidade
tecnolédgica, que ji era preocupagio de Adorno e Horkheimer
(1985) na Dialética do esclarecimento e nas analises desenvolvidas no
estudo da personalidade autoritdria. Ainda em consonincia com os
Estudos sobre o preconceito no periodo do nazismo e seus
desdobramentos no pés-guerra, a correlagio dessa mentalidade,
afeita 2 técnica e A manipulagio, apresentava no horizonte a
potencialidade de uma barbérie ainda maior, mais pela condicio de
fortalecimento do que de esclarecimento, da frieza burguesa e da
ratio instrumental, que favorecera as condicoes para que Auschwitz
acontecesse.

No limiar de um mundo mais afeito a técnica, ao
desenvolvimento e ao signo do progresso infinddvel, portanto, os
elementos da barbdrie, que jd estavam presentes no préprio processo
civilizatério, puderam ser potencializados por uma sociedade cada
vez mais atomizada, no individualismo de seus membros — em

detrimento da singularidade do individuo que se manifesta e se
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reconhece na esfera publica — e, a0 mesmo tempo, mais
uniformizada no processo de administra¢io dos existentes. Ou seja,
20 mesmo tempo em que estamos cada vez mais integrados por uma
sociedade globalizada, regidos pela l6gica mecanicista da composigio
de um sistema, mais isolados nos encontramos na perspectiva
politica pelo esvaziamento desta com o constante projeto de
destrui¢do do mundo publico.

Neste contexto, a perspectiva de um totalitarismo nos
moldes do nazifascismo, que parece superado na cena presente,
transmuta-se na condi¢do de um totalitarismo introjetado,
internamente constituido a partir dos processos de semiformagio e
semicultura, como solucio de continuidade da indsistria cultural, sob
a Otica do neoliberalismo. Este, por sua vez, apresenta-se nio
meramente como uma atualizacio da teoria liberal no campo
politico, econémico e ético, mas como a prépria natureza do
capitalismo em sua perspectiva do lucro e da dominagio que,
efetivamente, nunca teve em sua esséncia a inten¢io da democracia
ou da justica social.

O neoliberalismo, neste sentido, simboliza muito mais do
que uma forma de governo. Como modo de vida assimilado,
significa a representagao de um governo de si, tao introjetada na nossa
existéncia sob a égide do individualismo que desconhece a esfera
publica e o espago comum, posto que se constitui num pensamento
que vai sendo cotidianamente homogeneizado para a despolitizagio.
A margem da possibilidade da percepgio de um processo ideolégico,
que provocaria a crise e o confronto com o sistema estabelecido, o
neoliberalismo pode se dar ao luxo de dispensar, muitas vezes, a

disciplinarizagao. J4 estamos disciplinados.
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Por isso, soa como anacrbnica uma teoria conspiratdria
como a da doutrinagio marxista de alunos na escola por um exéreito de
professores  esquerdistas, uma das pautas do atual e, também,
anacrdnico governo, baseada na ideologia da extrema direita sobre
um marxismo cultural. Num olhar de sobrevoo, parece plausivel
constatar que na escola é mais fdcil as criancas aprenderem os credos
do capitalismo em sua proposta liberal — como ji apontamos aqui,
anacronica também —, do que ocorrer uma doutrinagio socialista-
marxista.

Empiricamente, sem ousarmos absolutizar qualquer
constatagdo, nao acreditamos que seja ficil encontrar alunos que,
chegando ao ensino superior, por exemplo, apds anos de
“doutrinagao”, saibam explicar quem é Marx ou o que ele propunha.
Ou que defendam a Revolugio. Contudo, geralmente avessos a
politica, desconhecendo a importincia da esfera publica e
pretendentes a uma vaga no mercado — mais de consumo do que de
trabalho —, muitos se encontrardo inseridos na légica capitalista de
comprar, vender, consumir, empreender — mesmo que seja uma
quimera para a maioria — e, por fim, legitimar a ideia da liberdade
individual na perspectiva do individualismo neoliberal, nio na
compreensdo da sua singularidade existencial que exige, como
condigao para uma vida comum, o encontro e a existéncia politica
com outras individualidades. Muitos destes dirao, numa pandemia,
questdo de saude publica, que ¢ direito individual deles nao se
vacinarem ou recusarem-se a usar mascaras.

Nossa compreensio de mundo, neste sentido, estd
fundamentada numa racionalidade econémica, que serve ao mercado

e que passa a gerir nosso viver. Deste modo, o mercado de trabalho
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nao representa mais o desejo de inser¢ao daquele homo oeconomicus
do liberalismo cldssico, mas seu anseio é por estar inserido no
mercado de consumo que, no novo liberalismo, denota,
falaciosamente, nossa condi¢io de igualdade. Como nos esclarece
Foucault (2008a, p. 310-311),

No neoliberalismo também vai-se encontrar uma teoria do
homo oeconomicus, mas o homo oeconomicus, aqui, nio é em
absoluto um parceiro de troca. O homo oeconomicus é um
empresdrio, e um empresdrio de si mesmo. Essa coisa ¢ tdo
verdadeira que, praticamente, o objeto de todas as andlises que
fazem os neoliberais serd substituir, a cada instante, o homo
oeconomicus parceiro de troca por um homo oeconomicus
empresdrio de si mesmo, sendo ele préprio seu capital, sendo
para si mesmo seu produtor, sendo para si mesmo a fonte de
[sua] renda. [...] O homem do consumo nio é um dos termos
de troca. O homem do consumo, na medida em que consome,
¢ um produtor. Produz o qué? Pois bem, produz simplesmente
sua propria satisfagio. E deve-se considerar o consumo como
uma atividade empresarial pela qual o individuo, a partir de
certo capital de que dispoe, vai produzir uma coisa que vai ser

sua prépria satisfacio.

Na perspectiva desse homo oeconomicus, permeada por

elementos da Teoria do Capital Humano®, di-se o entendimento de

# Teoria que ganha forca nos anos 1970, destacamos aqui o esclarecimento de Aranha
(2006, p. 258): “Outra influéncia na tendéncia tecnicista aplicada 4 educagio encontra-se
na Teoria do Capital Humano (TCH), divulgada sobretudo por Theodore Schultz, autor
de O valor econdémico da educagio. Para ele, ‘as escolas podem ser consideradas empresas’
especializadas em produzir instrugio. A adaptacio do ensino & mentalidade empresarial
tecnocrdtica exige o planejamento e a organizagio racional do trabalho pedagégico, a
operacionaliza¢io dos objetivos, o parcelamento do trabalho com a devida especializagao
das fungoes e a burocratizagao. Tudo para alcangar mais eficiéncia e produtividade. Como
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que ¢ responsabilidade exclusiva do individuo, numa perspectiva
meritocrética que oblitera as contradigdes sociais, o investimento em
si mesmo para que construa seu proprio capital. Neste viés,
direcionam-se esfor¢os no campo da educagio, pois, sem esta, nao
hd formagio do capital humano e, portanto, amolda-se a escola nesse
viés. Na perspectiva empresarial, reorganiza-se a escola para uma
formacio empreendedora dos individuos®, para que sejam capazes
de chegar ao governo de si mesmos — com vista ao capital —, numa
compreensao diametralmente desvirtuada da proposta de autonomia
kantiana. Dessa forma, num processo continuo de individua¢ao, nio
de autonomizagio, tudo o que der errado neste investimento, aquilo
que se desviar ou se perder pelo caminho nao serd culpa do Estado,
das contradicoes sociais e do projeto de dominagio que subjaz na
esséncia do capitalismo. O tnico responsdvel, ideia inclusive

apropriada por cada um que se identifica com esta mentalidade,

todo processo em que predominam prdticas administrativas, a tendéncia tecnicista
privilegia as fungées de planejar, organizar, dirigir e controlar, intensificando a
burocratizagio que leva 2 divisio do trabalho. Os técnicos tornam-se entio responsdveis
pelo planejamento e controle, o diretor da escola é o intermedidrio entre eles, e os
professores reduzem-se a simples executores. Com isso, o plano pedagégico submete-se ao
administrativo. Contudo, no convém situar essa tendéncia apenas até a década de 1970.
Porque no atual momento de globalizagiao da economia e de fortalecimento do idedrio
neoliberal, continua existindo o risco de encarar a educagio como uma técnica de adaptagio
humana ao mundo do mercado”.

# Sobre esta questio, também ¢é autoexplicativa a citago a seguir: “Nessa linha, fica claro
o reducionismo do papel da educacio, pelo seu atrelamento a interesses estranhos a ele.
Mais adiante, Ramos completa: ‘Nao é demais reafirmar que a implementacio de muitas
dessas acdes estd embasada — em geral — numa compreensio de educagio enquanto
mercadoria e de investimento em educagdo como uma inversio em ‘capital humano’, jd
presentes em Friedman e na TCH (Teoria do Capital Humano). Conforme Nereide
Saviani, esse conjunto de medidas adotadas tem ‘por eixo um 7ovo conceito de publico’,
que estaria ‘desvinculado do estatal e gratuito’, com a transferéncia da responsabilidade para
a sociedade civil, a comunidade, a familia, embora se admitindo subsidios para os
necessitados — tal como jd recomendava Friedman” (ARANHA, 2006, p. 331).
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mesmo que inconscientemente, ¢ o préprio individuo. Nem o
mercado serd culpabilizado, pois esta, a culpa, serd sempre de
responsabilizagao pessoal.

Merece um aparte aqui a questio da responsabilidade
pessoal. Nao se subsume a responsabilidade moral dos individuos,
evidentemente, atribuindo a um sistema a culpa por suas escolhas e
acoes. Mas, diferentemente daquilo que implica a responsabilidade
moral do individuo no caso do totalitarismo, como nos esclarece
Hannah Arendt®’, o que vemos aqui é o processo de alienagao e de
exploragio a que se submete o sujeito pelo neoliberalismo.

Se na questao moral, nido tenho como responsabilizar
abstratamente o sistema, pois quem responde perante um tribunal ¢

uma pessoa, que fez escolhas, ou deixou de fazé-las ao colaborar com

5% Sobre a questio do julgamento de Eichmann e dos nazistas pelas suas agoes no regime,
Hannah Arendt analisa o colapso que se d4 na perspectiva juridica quando destes
procedimentos no pds-guerra ao suscitarem questdes morais, para além do usual tecnicismo
do Direito. Para a filésofa, “a razao pela qual esses procedimentos do tribunal puderam
ressuscitar questoes especificamente morais — o que nio é o caso nos julgamentos de
criminosos comuns — ¢ 6bvia; essas pessoas nao eram criminosas comuns, mas antes pessoas
comuns que tinham cometido crimes com mais ou menos entusiasmo, simplesmente
porque fizeram o que lhes foi mandado” (ARENDT, 2004b, p. 122). Considerando,
portanto, a justificativa de Eichmann para seus atos, afirmando que obedecia a ordens,
Hannah Arendt (2004b, p. 121) analisa que “a transferéncia quase automdtica de
responsabilidade que ocorre habitualmente na sociedade moderna sofre uma parada
repentina no momento em que se adentra a sala de um tribunal. Todas as justificacoes de
uma natureza abstrata nio especifica — tudo, desde o Zeitgeist, até o complexo de Edipo,
que indica que vocé nio ¢ um homem, mas fungio de alguma coisa e, por isso, ¢ algo
substituivel em vez de alguém — entram em colapso. Nio importa o que possam dizer as
modas cientificas da época, nio importa quanto elas possam ter penetrado na opinido
publica e com isso influenciado os profissionais da lei, a prdpria institui¢io as desafia
inteiramente, ¢ deve desafid-las ou desaparecer. E no momento em que se chega ao
individuo, a pergunta a ser feita nao é mais: Como esse sistema funciona?, mas: Por que o
réu se tornou funciondrio dessa organizagio?”. Mesmo sob o regime do terror, justificar
nossa indiferenca nunca serd suficiente para isentar-nos da nossa responsabilidade pessoal
frente & barbdrie perpetrada.
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a barbdrie, na perspectiva neoliberal, a desconsideragio do processo
de alienagao que fundamenta a administra¢io desse sistema é mero
subterfigio que oblitera para o existente a exploracio a que estd
submetido. Ao se auto responsabilizar como o Gnico agente, omite-
se do exercicio de entender os mecanismos que o subjugam e o
violentam, de forma autoritdria, numa existéncia administrada e
danificada que perpetua, cotidianamente, a atmosfera fascista que
permeia a sociedade do capitalismo.

O carrasco nazista nao pode se desresponsabilizar por suas
agoes, afirmando simplesmente que cumpria ordens. No caso do
sujeito neoliberal, nio seria a questao de responsabilizar o sistema
porque ele ndo alcangou o sucesso que, alienadamente, acreditava ser
possivel puramente pelo seu mérito. Ao contrdrio, trata-se de romper
com a alienagao, enquanto difusa na conjugagio da realidade e da
ideologia a que estd submetido e que, nem sequer encontra o
minimo vestigio do que assim estd subsumido. Neste caso, a
liberdade prometida nunca serd consumada, pois estd introjetada no
sujeito uma subserviéncia sempre sublimada.

Por meio das micropoliticas, portanto, o pensamento fascista
se desdobra em microfascismos que vao se estabelecendo no
cotidiano nos mais diversos espagos. Nao se apresenta como um
poder totalitdrio, mas é eficazmente a totalidade de um poder que
estd presente nas familias, na escola, nas redes sociais, nas igrejas e
na existéncia de cada um. Nio é necessdria, neste sentido, uma
politica de Estado, posto que o neoliberalismo estd assimilado como
modo de vida.

Por isso, independentemente do espectro politico da

governanga que se encontra na gestao do Estado, podemos encontrar
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pontos de contradigdo com o estabelecido, mas efetivamente, nio
possibilidades de ruptura estruturais que abalem o sistema. Por isso,
a constatagdo de que nunca ¢ suficiente a troca ou a retirada de um
governo. O que estd em questdo nio ¢ a centralidade de um poder
soberano, mas a existéncia do poder disseminado e mantido pelas
artes de governo e pelos dispositivos de seguranca que compéem a
sociedade e sua populagio, a biopolitica e o biopoder, como nos
apontava  Foucault  (2008b) em suas andlises sobre
governamentalidade. Neste sentido, o que entende Foucault por

governamentalidade? E o préprio autor quem nos responde:

Por esta palavra, ‘governamentalidade’, entendo o conjunto
constituido pelas instituigoes, os procedimentos, andlises e
reflexdes, os cdlculos e as tdticas que permitem exercer essa
forma bem especifica, embora muito complexa, de poder que
tem por alvo principal a populagio, por principal forma de
saber a economia politica e por instrumento técnico essencial
os dispositivos de seguranca. Em segundo lugar, por
‘governamentalidade’ entendo a tendéncia, a linha de forca que,
em todo o Ocidente, nao parou de conduzir, e desde hd muito,
para a preeminéncia desse tipo de poder que podemos chamar
de ‘governo’ sobre todos os outros - soberania, disciplina - e que
trouxe, por um lado, o desenvolvimento de toda uma série de
aparelhos especificos de governo [e, por outro lado], o
desenvolvimento de toda uma série de saberes. Enfim, por
‘governamentalidade’, creio que se deveria entender o processo,
ou antes, o resultado do processo pelo qual o Estado de justica
da Idade Média, que nos séculos XV e XVI se tornou o Estado
administrativo, viu-se pouco a pouco ‘governamentalizado’

(FOUCALT, 2008b, p. 143-144).
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As discussées de Foucault (2008b) sobre a ideia de
governamentalidade, neste sentido, comportam muito mais do que
a cléssica ideia de governo do soberano e do sudito, daquele que
governa e daqueles que sio governados, por exemplo. Envolve muito
mais complexidades do que a ideia da virtude politica do principe
magquiaveliano ou da pura representatividade assimilada pelo
modelo liberal de democracia que permeia nosso imagindrio.
Governamentalidade, para Foucault (2008b), representa uma forma
bem especifica e complexa de poder, que visa ao governo da
populagao’! — que deve ser docilizada, neste sentido, pois nao pode
ser ingoverndvel — e que tem, como principal saber o da economia

politica e, por instrumento técnico essencial, os que se relacionam

! Foucault (2008b) contrapée o conceito de populagio ao conceito de povo.

Classicamente, a ideia de povo fundamentou as discussoes sobre o Estado e a soberania
deste, além da percep¢io dos homens para a vida politica. A prépria origem da palavra
democracia, em sua origem grega, nos remete A conjugagio dos termos demos ¢ kratia,
fundamentando a tese de um governo do pove. No Estado administrativo contemporineo,
o termo populagio aparece mais afeito a uma dissolugio das singularidades e das diferencas,
corroborando as perspectivas neoliberais quando se trata do conceito de igualdade como
padronizagio da existéncia, em que, aparentemente, somos todos iguais. Na contramao,
historicamente, a ideia de povo se apresenta como oriunda de uma perspectiva em que nio
¢ tdo tranquila a condigio de governo e que pressupde, mesmo nos moldes da democracia
moderna, um conflito com a ideia de governo do povo ou, entio, da revolta popular. Na
pretensdo neoliberal, isso se apresenta como incoémodo. Por isso, no cotidiano de uma
existéncia administrada, geralmente nos afastamos de tais questdes e, habitualmente,
promovemos a fuga de tal percepgio. No processo educacional, por exemplo, preocupamo-
nos em formar a populacio, num padrio que nio comporta o diferente, o ingoverndvel, mas
em que se pretende evitar aquilo ou aqueles que nos afastam da normalidade. Ou seja,
educamos para formar a populagio dentro do normal da sociedade economicista que
promete a felicidade pela homogeneidade e nio a formagio para a autonomia, para a
criticidade, para a vida politica, para um mundo plural em que deveriam habitar os seres
humanos. Apesar disso, em alguns momentos, resisténcias acontecem, pois pontos fora da
curva aparecem quando se demonstra que, sem os filtros da ciéncia positivista, da
propaganda e da midia, o mundo administrado ¢ imperfeito, danificado e, efetivamente,
nio condiz com a estética apresentada e criada pelo modelo capitalista e neoliberal.
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aos dispositivos de seguranga, ji destacados, a biopolitica e o biopoder.
Para ele, o Estado moderno constituiu-se nos elementos da
biopolitica, com o prevalecimento de uma tecnologia do biopoder
da seguranca.

Contrariamente ao reino antigo, em que preponderava um
poder de soberania que facultava ao soberano fazer morrer ou deixar
viver o sudito, conforme quisesse demonstrar seu benepldcito, ou
nao, no novo modelo, o que passa a prevalecer ¢ a gestao da vida da
populagao e o que se apresenta como condicio implicita é o fazer
viver e deixar morrer. Neste sentido, o fazer viver compreende a ideia
de nio perder ninguém, nenhuma vida neste Estado, na condigio de
que todos devem chegar a vida da populagao. Nao, evidentemente,
a uma vida autdbnoma, mas governdvel.

Esta perspectiva, entdo, ocorre em duas vertentes. Uma,
ancorada na ideia salvifica, apresentando uma concepgao pastoral de
que todos devem ser salvos, logicamente, desde que em acordo com
o modelo de vida estabelecida. A segunda vertente, por sua vez,
manifesta a prerrogativa da inclusio de todos, o que traz como pano
de fundo, nio o respeito as diferencas e a pluralidade, mas a
proposicao de que todos devem ser incluidos como potenciais
consumidores, sob a falicia da igualdade. Neste sentido, incluir
todos aqui explicita uma questao de mercado e nio a bondade de
um Estado administrativo.

O deixar morrer, por sua vez, apresenta como perspectiva a
ideia do abandono daqueles que, estando 4 margem da populagao,
que nio sio enquadriveis no padrio da governanga, ficam
submetidos a uma politica econdmica que determina sobre quem ¢é

exercida a violéncia. Nestes casos, os mecanismos de seguranga sio
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suspensos e essas vidas ingoverndveis sio colocadas em risco e
submetidas a uma existéncia precdria. Sao os vdrios tipos de sujeitos
que estdo fora da concep¢io de populagio, posto que sio corpos
desviantes, vidas que sio demarcadas como nio merecendo viver. Na
auséncia da protecio do Estado, o deixar morrer os corpos desviantes,
dos negros, dos homossexuais, das mulheres vitimas da violéncia e
do machismo, dos pobres e de qualquer esfera de representagio que
se tenha como ingoverndvel, nao ¢é incompeténcia, mas projeto.
Estes sao o estrato principal da necropolitica, termo cunhado pelo
fildsofo camaronés Achille Mbembe (2018).

Retomando Chamayou (2020, p. 23), ele destaca que
Foucault falava de uma “crise de governamentalidade” que “[...] nao
se tratava de um simples movimento de ‘revoltas de conduta’, e sim
de um bloqueio do ‘dispositivo geral de governamentalidade’, e isso
por razoes enddgenas, irredutiveis as crises econdmicas do
capitalismo, ainda que a ela articulado”. Neste sentido, ainda

acompanhando Foucault, esclarece Chamayou (2020, p. 24):

Se a sociedade ¢é ingoverndvel, nio o é em si, mas, retomando a
férmula do engenheiro saint-simoniano Michel Chevalier, ela
¢ “ingoverndvel tal como a queremos governar atualmente”. Eis
um tema cldssico nesse género de discurso: nio hd
ingovernabilidade absoluta, somente relativa. E ¢ nessa
diferenca que residem, simultaneamente, a razio de ser, o

préprio objeto e o desafio construtivo de toda arte de governar.

Assim, na perspectiva do neoliberalismo até aqui explicitado,
o cerne de sua constituicio se dd no estabelecimento de uma arte de

governar que implica minimizar as tensoes e as possibilidades de

263



contraposi¢cao ao modus vivendi de uma sociedade administrada,
apesar de nao existir ingovernabilidade absoluta. Uma sociedade que
possa ser governada “como se quer” — por aqueles em que a esfera da
decis@o nio passa pelas instAncias democrdticas — e ndo, como
pressupde a teoria politica, enquanto esfera publica da existéncia dos
homens e da discussio dos destinos do mundo comum (ARENDT,
2011).

Neste sentido, diante das crises e das constantes exigéncias
sociais que preconizam intervengdes estatais, ao tratar de dois de seus
eixos de estudo em A sociedade ingoverndvel, Grégoire Chamayou
(2020) anota algumas das questoes fundamentais para os gestores do

capital:

[...] Diante da iniciativa sobretudo dos movimentos
ambientalistas nascentes, novas regulacoes sociais e ambientais
se impoem. Assim, A pressio indireta dos movimentos sociais
acrescenta-se a pressio vertical de novas formas de intervengio
publica. Como obstruir tais projetos de regulacio? O que
contrapor a eles, na teoria e na prdtica? [..] A que se deve,
fundamentalmente, esse duplo fen6meno de contestacio
generalizada e de maior intervengio governamental? Aos vicios
de uma democracia de bem-estar social — nos garantem — que,
longe de assegurar o consenso, cava a propria cova. Aos olhos
dos neoconservadores, assim como dos neoliberais, ¢ o préprio
Estado que estd prestes a se tornar ingoverndvel. De onde vém
as perguntas: como destronar a politica? Como limitar a

democracia? (CHAMAYOU, 2020, p. 27).

Na perspectiva da defesa do capital, o incomodo com a

democracia e, efetivamente, com a politica, ilumina os fundamentos
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do neoliberalismo. Neste contexto, inclusive contra elementos
produzidos pelo préprio liberalismo como respostas as crises ou aos
embates com os contrapontos do socialismo soviético no periodo da
Guerra Fria, como o Welfare state — o Estado de bem-estar social.

Por isso, como no pressuposto fascista, nao é a politica que
se reporta o neoliberalismo, mas contra a politica. Neste sentido, as
regras do jogo democrdtico sio incomodos que precisam ser
superados. Contudo, ndo ¢ por um pensamento ideologizado de
forma homogénea, univoca que se compreende a vertente neoliberal.
Diante da preocupagio da ingovernabilidade do préprio Estado, o
neoliberalismo se constitui multifacetado, complexo e, reiteramos,
nao como uma forma de governo, caracteristicas das perspectivas
cldssicas. Vivemos uma era neoliberal que, segundo Chamayou
(2020, p. 25), constitui-se por “[...] um neoliberalismo hibrido, um
conjunto eclético e em muitos aspectos contraditdrio, cujas sinteses
estranhas se esclarecem apenas pela histéria dos conflitos que
marcaram sua formagio”.

Apesar de sua intrinseca complexidade, nossa percepgio de
sua manifestacio como solugio de continuidade das perspectivas
totalitdrias explicitadas com o nazifascismo e o aprimoramento na
salvaguarda do capital, compreende-se, enquanto a introjegao de um
modo de vida, de pensar que, efetivamente, apresenta-se como um
medium punctum entre o fascismo e o capitalismo. Isto posto,
permitimo-nos afirmar que, ao vivermos uma era neoliberal,
vivenciamos, concomitantemente, um fempo ﬁzscz'sm constituido por
uma atmosfera fascista que permeia nossa existéncia e permite a

manifestagio mais elaborada do capitalismo autoritdrio.
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Neste contexto, o neoliberalismo atualiza o Estado de excecio
permanente na histéria — que Benjamin (2012) j4 denotara em suas
teses —, e dissolve o individuo e sua individualidade, na submissio
de um todo existencial que ndo representa o bem comum, mas o
comum de um viver reificado de extremo individualismo
administrado que, nos moldes da sociedade de consumo, consome
tudo e consome-se existencialmente numa vida sem significado.
Num modelo totalitdrio, de certo modo mitigado para a percepgao
do senso comum, aparentemente “indenuncidvel”, encontramo-nos
aqui com as palavras de Aldous Huxley (1977, p. XV-XVI), na

introducgao do seu livro Admirdvel mundo novo:

Nao h4, por certo, nenhuma razio para que os novos
totalitarismos se assemelhem aos antigos. O governo pelos
cassetetes e pelotoes de fuzilamento, pela carestia artificial, pelas
prisoes e deportagbes em massa, nio é simplesmente desumano
(ninguém se importa muito com isso hoje em dia); ¢, de
maneira demonstrével, ineficiente — e numa época de
tecnologia avangada a ineficiéncia é o pecado contra o Espirito
Santo. Um estado totalitdrio verdadeiramente eficiente seria
aquele em que o executivo todo-poderoso de chefes politicos e
seu exército de administradores controlassem uma populagio
de escravos que nio tivessem de ser coagidos porque amariam
sua serviddo. Fazer com que eles a amem ¢ a tarefa confiada,
nos estados totalitdrios de hoje, aos ministérios da propaganda,
diretores de jornais e professores. Seus métodos, porém, sio
ainda primitivos e pouco cientificos. A afirmacio jactanciosa
dos antigos jesuitas, de que, se lhes fosse dado educar a crianca,
se responsabilizariam pelas opinioes religiosas do homem, nio
era mais do que o produto da racionaliza¢io de um desejo. E o

pedagogo moderno ¢, com toda probabilidade, bem menos
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eficiente no condicionamento dos reflexos de seus alunos do
que o eram os reverendos padres que educaram Voltaire. Os
maiores triunfos da propaganda tém sido obtidos, ndo por atos
positivos, mas pela abstengio. [...] os propagandistas totalitdrios
tém influenciado a opiniio com muito mais eficicia do que
poderiam té-lo feito pelas mais eloquentes invectivas, pelas mais

convincentes refutagoes légicas.

Assim sendo, no predominio que vai se estabelecendo de um
novo modelo de totalitarismo, o ataque 2 politica é projeto que nio
se restringe mais, como no fascismo cldssico, ao embate direto,
manifestado pela violéncia do partido. Isso continua e sempre
encontra seu espago. Mas, nos moldes do neoliberalismo, a
desqualificagdo da politica e a limitagio da democracia sao,
estrategicamente, pensadas num processo de despolitizagao
continuo, elementos fundamentais para que se possa lograr uma
gestdo efetiva dos individuos em uma sociedade cada vez mais
administrada.

Neste viés, o papel da propaganda, na sua perspectiva
dissimulatéria e na constituicio das narrativas, é outra condicio
fundamental para que se mantenha, sempre presente, a atmosfera
fascista na qual se embala o continuum de Auschwitz, mesmo que
negada sua realidade pela 7atio administrativa do capitalismo em sua

intransigente defesa do progresso humaneo.
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Antissemitismo e propaganda fascista:
a mentira manifesta de sempre

O uso da propaganda na manipula¢io da subjetividade foi
explorado pelo fascismo, de forma competente, para os seus
propdsitos, no periodo do nazifascismo. Na mdxima de Goebbels,
Ministro da Propaganda Nazista, de que uma mentira repetida
inimeras vezes se torna verdade, subjazem mecanismos de
manipulagio da subjetividade humana que, apropriados pela
indistria cultural e pelos procedimentos do marketing e da
propaganda no capitalismo tardio, ampliaram seus meios para o
consumismo exacerbado e a dominacio em outros niveis, conforme
destacamos anteriormente, neste tempo neoliberal.

Nesta questdo, sua eficicia se demonstra na sedugao pela
ideia de posse e utilidade que conjuga. Manipulando nossa
subjetividade, apresenta-nos imageticamente a realizagdio do
irrealizdvel, da posse de um desejo que nunca se consuma, posto que
sempre se renova, mas que ¢ sublimado pela adesio que fazemos pelo
produto, pela forma e pela ideia de eficiéncia que se apresenta na
subsuncao de sua utilidade sem, necessariamente, nos preocuparmos
com a finalidade, seja da propaganda, do produto ou deste para a
nossa existéncia.

Neste contexto, a propaganda continua sendo a “alma do
negécio”, ajudando a consumar também uma atmosfera fascista,
porquanto se aplica tdo bem para a venda de um produto quanto
para a propagagdo de uma noticia falsa, as fake news. Na falsa teoria
que se propaga de forma ingénua — nio pelo que a produz, mas pelos

muitos que a repassam —, encontra-se o desejo de acreditar numa
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verdade, de ter a posse de sua revelagao. No ato de difundi-la, a crenca
de sua wtilidade, como alguém que estd ajudando a desvelar ao
mundo a verdade que fora ocultada. Narcisisticamente, o que se
estabelece é uma ldgica do consumo na sustentagio de uma
sociedade do consumo. Uma constante dominagio pela continua
operation. Por trds do palco do espetdculo cotidiano, o algoritmo usa
o usudrio.

Por isso, retomando brevemente nossas analises nos
Capitulos II e III — quando tratamos dos estudos dos frankfurtianos
em associagao com os psicologos sociais de Berkeley —, destacamos
que, nas conclusdes de La personalidad autoritaria (1965), um dos
elementos para se compreender o sujeito potencialmente fascista é
exatamente aquele que trata de sua afei¢do a propaganda
antidemocrdtica, identificado a partir do estudo das sindromes que
comportavam os baixos e altos pontuadores na Escala F. Mais uma
vez ressaltamos aqui que ndo se tratava de uma proposta de
tipificagdo comum, conforme alguns modelos psicologizantes ainda

em voga’’. Como nos esclarece Costa (2019, p. 228),

52 F fécil a sedugio pelas tipificagées frequentes que, de tempos em tempos, se apresentam
como teorias que enquadram os seres humanos em modelos ou personificacdes que, para o
senso comum, sio tomadas como absolutas. Muitas vezes, tais teorias acabam fortalecendo
muito mais preconceitos e obsessoes por enquadrar determinadas pessoas sob certos
modelos, justificando ou naturalizando, por exemplo, limitagoes, tracos comuns ou
comportamentos compartilhados, desconsiderando as questdes sociais e suas contradi¢oes,
para legitimar a continuidade de violéncias, exclusdes ou segregacoes raciais. De acordo
com Costa (2019, p. 228), “O préprio Adorno apresenta as criticas mais recorrentes que
condenam o uso de tipologias em estudos das ciéncias humanas em geral. Ele nos diz que
a tipologia recebe ataques, de um lado, da versio mais ‘teérica e generalizante’ dos estudos
sociais por nao conseguir captar os casos particulares, tornando iguais e equivalentes sujeitos
dotados de especificidades, modo de tratar seres humanos como meros objetos classificdveis
e generalizdveis. De outro lado, a tipologia também recebe ataques dos partiddrios de uma
ciéncia quantitativa: afinal, as generalizagées tipoldgicas nio sio estatisticamente validas”.

269



[...] Adorno defende o que ele chama de uma tipologia critica,
algo que, segundo ele, inclusive Freud teria produzido. Afinal,
se os seres humanos sio socialmente divididos pelo préprio
sistema capitalista, a tipologia revelaria, entre outros, os
resultados das diferentes medidas de repressao e controle social
na constituigio psiquica. Nao esquecamos que se TAP* trata
de um “novo tipo antropoldgico autoritério”, este tipo nio
aborda o sujeito de modo completo, mas diz mais sobre um
ambiente cultural e social vigente. Nesse sentido, a tipologia de
TAP nio seria uma mera artimanha metodolégica para facilitar
a apreensdo dos dados expostos no livro, mas um resultado

social que nio deve ser negligenciado na pesquisa critica.

Portanto, a proposta é a de demonstrar que, social e
psiquicamente, entrelacam-se os elementos que proporcionam a
constitui¢do de um “novo tipo antropoldgico autoritdrio”, o sujeito
potencialmente fascista que, se nio necessariamente se reconhece
como fascista, contudo, de bom grado, apoiaria o fascismo e aderiria
aos seus pressupostos caso se sentisse seguro e gratificado
libidinalmente. Como esclarece Costa (2019), esta tipificagio nio
implica uma abordagem do sujeito em sua completude, mas o
desnudamento de sua relagio e estabelecimento que se dd, muito
mais, pelo ambiente cultural e social estabelecido.

Neste sentido, a relagio do autoritarismo com o nosso
processo civilizatério e o surgimento de sujeitos mais autoritdrios
quanto mais aprimoramos nossa relagio com a técnica e a

domina¢io, demonstram-se  simbidticos na época  dos

Contudo, nio se encaixava nestas condi¢des e pretensdes a pesquisa de La personalidad
autoritaria (1965).
53 Nota nossa: TAP — The Authoritarian Personality.
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frankfurtianos, pelo ambiente da sociedade do capitalismo tardio e,
atualmente, pela introje¢o na nossa existéncia, do neoliberalismo.
Por isso, sem a preocupacio de darmos conta da completude da
formagao psiquica do sujeito, o recurso aos estudos de La
personalidad autoritaria (1965) continua atual e fundamental para
que possamos compreender como se favorecem, socialmente e
educacionalmente, estruturas psiquicas que se manifestam nessa
sindrome e que, efetivamente, podem se apresentar em qualquer
pessoa. Ou seja, permite-nos compreender, mais especificamente,
que atualmente esses elementos se encontram fortalecidos e
ampliados de forma geral numa sociedade — sob a égide do
neoliberalismo e de uma atmosfera fascista — que se encontra cada dia
mais favordvel ao autoritarismo e aos propésitos do fascismo.

Sobre o papel da propaganda neste contexto, no ensaio
Antissemitismo e propaganda fascista®®, Adorno registra que foram
analisadas amostras de propagandas antidemocrdticas e antissemitas
a partir de transcrigoes, por taquigrafia, de palestras pelo rddio,
panfletos e algumas publicagbes semanais, promovidas por alguns
agitadores, assim chamados os que divulgavam tais propagandas, a
partir de um recorte que priorizou a Costa Oeste dos Estados
Unidos. Convém destacar que o estudo em questao ocorre no
periodo pés Segunda Guerra, quando o fascismo havia sido
derrotado, mas que se revelava, por este e outros estudos, ji

disseminado no seio também de paises democrdticos, como os

>4 Com base em trés estudos realizados pelo Programa de Antissemitismo, conduzidos por
Adorno, Leo Lowenthal e Paul W. Massing, com o apoio do Instituto de Pesquisa Social
na Universidade de Columbia.
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Estados Unidos. Este estudo corrobora também os desenvolvidos,
posteriormente, em La personalidad autoritaria (1965).

Na publicagio sobre o antissemitismo e a propaganda
fascista, Adorno esclarece que a natureza do trabalho ¢ de cunho
principalmente psicolégico, pois, embora abordem também
problemas econdmicos, politicos e socioldgicos, ¢ a andlise de como
funciona psicologicamente a propaganda, e nio objetivamente, o
que estd sendo considerado. Contudo, nio é um tratado
psicanalitico sobre a propaganda antidemocritica o que se buscou
realizar, mas objetivamente, salientar alguns resultados que, embora
preliminares e fragmentdrios, pudessem sugerir uma avaliagao
psicanalitica ulterior (ADORNO, 2015).

Neste sentido, destaca Adorno (2015) que o material em si
j& pressupoe esta perspectiva psicoldgica, pois nio é uma proposta
objetiva o que apresenta, e sim, proposi¢oes para a manipulagio de
mecanismos inconscientes das pessoas, a fim de convencé-las do que
estd sendo propagado. Nao se apresentam ideias ou argumentos, mas

procedimentos de manipulagio. Neste sentido, esclarece Adorno

(2015, p. 138):

Nio apenas a técnica oratéria dos demagogos fascistas é de uma
natureza astuciosamente ilégica e pseudoemocional; mais do
que isso: programas politicos positivos, postulados, ou
quaisquer outras ideias politicas concretas desempenham um
papel menor quando comparados aos estimulos psicoldgicos
direcionados 2 audiéncia. E através desses estimulos e de outras
informagées, e menos das plataformas confusas e vagas dos

discursos, que podemos identificd-los como fascistas.
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Ou seja, a preocupagio do agitador fascista nao é o
convencimento argumentativo, racional, pautado na objetividade da
questao e no exercicio da subjetividade do sujeito em sua andlise. Ao
contrdrio, o que se pretende é a manipulagio dos sentimentos, da
subjetividade do existente, o estimulo & polarizagao, ao confronto,
ao enfrentamento de pretensos “inimigos”, em nome de um
pseudoprojeto, geralmente apresentado de forma confusa ou esparsa,
sem sustentabilidade clara, se submetido a andlise mais depurada.
Portanto, o que caracteriza o fascista e, neste caso, o agitador fascista,
¢ seu discurso ilégico e pseudoemocional, voltado para estimulos
psicolégicos em seus ouvintes e seguidores, especialmente,
mantendo viva uma “chama por algo” que, mesmo que nio se
entenda racionalmente, importa mais do que a compreensao de um
projeto efetivamente.

Neste contexto, referindo-se aquele momento®™ da
propaganda fascista norte-americana, Adorno (2015) esclarece que
foram consideradas trés caracteristicas de sua abordagem que sio
predominantes em seu viés psicolégico. Destacamos brevemente as

trés e, na sequéncia, esmiugamos um pouco mais o contexto de cada

uma. Sao elas (ADORNO, 2015, p. 138-140):

1. Trata-se de wuma propaganda personalizada,

essencialmente nao objetiva. Os agitadores despendem grande

5> Apesar de ser datado o estudo e o texto aqui em andlise, entendemos a sua atualidade
devido ao contexto que, conforme veremos ao longo da discussio, encontra nos dias de
hoje os mesmos elementos repaginados neste momento. Isso nao se d4 necessariamente no
uso dos mesmos meios de comunicagdo utilizados na época, como o rddio, palestras e
panfletagem, mas, principalmente, pela potencializagio alcangada pelas Redes Sociais e pelo
uso dos algoritmos como instrumentos incrivelmente eficazes para o desenvolvimento de
formas de manipulagdo da subjetividade ainda mais perigosas.
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parte de seu tempo falando sobre si mesmos ou sobre suas
audiéncias.

2. Todos esses demagogos substituem os fins pelos
meios. Falam muito sobre “este grande movimento”, sobre sua
organizagio, sobre um amplo renascimento norte-americano
que esperam realizar, mas raramente dizem alguma coisa sobre
aquilo que se supde que tal movimento conduzird, para qual
fim a organizagio é boa ou o que o misterioso renascimento
pretende positivamente alcangar.

3. Dado que toda a énfase dessa propaganda é promover
os meios, ela mesma se torna o conteudo uUltimo. Em outras
palavras, ela funciona como um tipo de realizagio de desejo. Este
¢ um de seus mais importantes padroes. As pessoas sio
convidadas a entrar, tal como se compartilhassem uma droga.
Elas sao recebidas com confianca, tratadas como se fossem da
elite que merece conhecer os obscuros mistérios, ocultos a

quem estd de fora.

A partir destes elementos, cabe uma consideragio sobre o
nosso momento atual para se compreender, pela andlise de alguns
dados, como, apesar de datado, o estudo apresentado por Adorno ¢é
atemporal.

Sobre a primeira caracteristica, se observarmos alguns
exemplos atuais de nossos politicos autocriticos do momento, como
o americano Donald Trump e o brasileiro Jair Bolsonaro,
percebemos em seus discursos exatamente essa personalizacio e sua
hipervalorizagao para o seu publico. Nao se trata de um projeto, mas
de uma identificagdo com o imagindrio dos seus apoiadores que
percebem neles a representagio de um homem “comum” e

“incorruptivel”, que “chegou 14”, mas que continuamente tem que
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lutar contra tudo e contra todos que nao permitem que ele cumpra

sua missao. Por isso,

Eles se apresentam como lobos solitdrios, como cidadios norte-
americanos sauddveis e sadios, com instintos robustos, como
altruistas e infatigdveis; incessantemente divulgam intimidades
reais ou ficticias sobre sua vida e de sua (sic!) familias. Além
disso, aparentam ter um caloroso interesse humano nas
pequenas preocupacoes didrias de seus ouvintes, apresentados
por eles como cristdo nativos, pobres, mas honestos, de bom
senso mas nao intelectuais. Eles se identificam com seus
ouvintes e colocam particular énfase em  serem
simultaneamente tanto homens pequenos e modestos quanto

lideres de grande calibre (ADORNO, 2015, p. 138-139).

Como se constata, apesar de realizados nos anos 1940, os
estudos de Adorno e seus colaboradores demonstram que os modos
sa0 os mesmos. Podemos, pensando no nosso caso, substituir a ideia
do “americano sauddvel” pela do “brasileiro sauddvel”, com
“histérico de atleta” e que, numa pandemia passaria apenas por uma
“gripinha”. Neste caso ainda, maior se dd a identificagdo com as
caracteristicas mencionadas, quando resgatamos as cenas do
cotidiano que sdo publicadas nas Redes Sociais pelo presidente
brasileiro, desde o estar de bermuda com a camisa de um time de
futebol, ou lavando roupas na lavanderia da residéncia, passando
pela praia na conversa com o ambulante ou comendo um
“churrasquinho” na praca da grande cidade. Esteticamente
apresentada, a constru¢do do imagindrio da “claque” que se guia por
suas falas desconexas geralmente, sem responsabilidade 16gica, mas

com pretens()es provocativas € polarizadoras, encontra €Co € se
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potencializa pelas Redes e pelos grupos e influenciadores digitais que
disseminam o ddio a politica. Por fim, o recurso ao “cristianismo
nativo”, como representagio de um “pais cristao”, e nao plural na
sua religiosidade, complementa a incorporacio e a personificagio de
um “verdadeiro messias” saido do meio do povo.

Na segunda caracteristica, da substitui¢do dos fins pelos
meios, o foco do fascista estd sempre na realizacio de um “grande
projeto”, de um “renascimento” do que foi corrompido —
apresentando-se como ideia de conservadorismo que, na realidade,
no fascismo tem outra conota¢io — e, do qual, os “bons”, os
“cidadaos de bem”, entre outras identificacoes, estio chamados a
realizar. Apesar de nunca se explicar o que seria esse “projeto”, como
se realizaria, que bem traria, o que prevalece sempre ¢ a exaltacio da
a¢ao, da luta, da insisténcia de que “algo estd mudando”.

Deste modo, sem esclarecer ou aprofundar a questio, se
esconde e sempre se substitui o propésito do tal movimento, pois o
foco estd nos meios (ADORNO, 2015). Neste sentido, o que
prevalece é sempre uma generalizagio, permeada pelos germes do
totalitarismo que apresenta como finalidade, por exemplo, “[...] que
nés possamos demonstrar a0 mundo que existem patriotas, homens
e mulheres cristaos tementes a Deus, que ainda estao dispostos a dar
suas vidas a causa de Deus, ao lar e 2 ptria®*” (ADORNO, 2015, p.
140).

> Adorno apresenta esta citagio, esclarecendo que é um registro literal, sem alteragées, das
transcri¢oes taquigrdficas do material analisado. Esta, portanto, é a fala de um dos
agitadores da Costa Oeste do Estados Unidos, naquela época. Qualquer semelhanga com a
nossa realidade nio serd mera coincidéncia.
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Inevitdveis algumas perguntas: que causa de Deus é essa?
Onde se pretende chegar com isso? Que mundo seria esse? Haveria
espago para os que pensam diferente? O que esses patriotas, homens
e mulheres cristaos tementes fariam com seus parentes e amigos, nio
tio patriotas ou cristdos tementes? Perguntas que nunca sio
respondidas, pois, como afirmado, o foco estd na ideia de uma agio
e nao do entendimento da finalidade. Nio existe projeto.

Por fim, a terceira caracteristica nos leva a percep¢ao de
como, ainda hoje, a perspectiva da propaganda fascista de sempre
promover os meios em detrimento dos fins, torna esta propaganda
o contetdo ultimo. Como jd esclarecido, ela funciona no sentido de
uma realizagdo de desejo, que nao implica necessidade de reflexao,
mas de satisfacao libidinal. Ou seja, como no caso de um usudrio de
drogas, os posts encaminhados pelo WhatsApp hoje, a “informacio”
recebida pelos “iluminados do Youtube” ou das bolhas das Redes
Sociais  representam  compensagio  emocional ao  serem
compartilhados, indiscriminadamente e inconsequentemente. Nao
interessa avaliar se a informacio é verdadeira, no caso do ingénuo
que repassa, pois a informacio que parece personalizada esconde a
finalidade e permite uma satisfacio pessoal. Parece que o individuo
foi “iluminado” com uma “verdade” — sobre uma “medicacio
milagrosa”, uma “conspiragao” revelada contra a pétria, a verdade
sobre a Terra “ser plana” — e, inevitavelmente, ele precisa “repassar
para o maior niimero de pessoas possiveis para que a verdade possa
chegar a0 mundo todo”.

No contexto ainda desta dltima caracteristica da
propaganda, neste efeito drogadico, parece-nos que os “viciados”

nesses aplicativos sentem-se conectados, pertencentes ao grupo dos
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“iluminados”, que compartilham com o lider a sua missao de levar a

<« »

luz” aos demais. Podemos perceber aqui a constru¢io dos

sentimentos de pertenga ao grupo, o in-group e, consequentemente,
’ . . 7 <« »

o 6dio que se manifestard contra “os de fora”, aqueles representados

como o out-group. Concluindo sobre este conteddo ultimo da

propaganda como realizacio de desejo, tais pessoas

[...] sdo recebidas com confianca, tratadas como se fossem da
elite que merece conhecer os obscuros mistérios, ocultos a
quem estd fora. O prazer de bisbilhotar é tanto encorajado
quanto satisfeito. Constantemente se contam histdrias
escandalosas, a maioria ficticias, particularmente de excessos
sexuais e atrocidades; a indignagio com a obscenidade e a
crueldade nada mais ¢é, entretanto, do que uma fina
racionalizacio, propositalmente transparente, do prazer que
essas histérias proporcionam ao ouvinte (ADORNO, 2015, p.
140).

Como naquele momento dos estudos adornianos,
provavelmente hoje também nao encontraremos muitos adeptos da
extrema direita dispostos a se assumirem como fascistas ou
antidemocriticos. Ao contrdrio, se dirio democratas, mesmo
colaborando para corroer a todo tempo as estruturas e as instituicoes
que a representam. Seja por Decretos, mudangas na legislacio ou
atitudes explicitas, como a participa¢do em atos antidemocraticos,
pedindo intervengio militar com elogios & Ditadura e a torturadores,
e a criagdo de noticias falsas para espalhar nas Redes Sociais,
referendando-as em discursos ou /ives. Além disso, apesar de nio
admitirem o fascismo, criam narrativas falsas, como, por exemplo,

de que o nazismo ¢ de esquerda, aparelham o Estado e produzem
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dossiés ou promovem persegui¢oes, paradoxalmente, contra
antifascistas, professores, artistas, cientistas ou a criticos do governo
em geral. Ou seja, numa antinomia, negando seus objetivos ou
propésitos fascistas, a0 mesmo tempo em que se utilizam de
mecanismos jd conhecidos das propostas de regimes totalitdrios em
plena luz do dia democritico.

Percebe-se também que, como destaca Adorno (2015),
inerente ao fascismo, hd sempre uma imprecisao relativa aquilo que
¢ sua finalidade politica. Em parte, porque na natureza do fascismo
a teoria nao ¢ intrinseca, ou seja, nao h4 uma preocupagao com tal
questao, pois ¢ projeto de destrui¢ao e nao de construgio.

H4 a valoriza¢ao de uma contra-intelectualidade apologética,
para pura desqualificagio da intelectualidade e obstrugao da
compreensio, estratégias adotadas pelos olavistas”, por exemplo,
entre outros arquitetos da extrema-direita na atualidade. Nas
mentiras manifestas de cada dia, estabelecem-se novas narrativas da

« » . o . ;. . ;.
verdade”, opinides sem lastro efetivamente tedrico, histérico e

57 Olavistas: assim chamados os discipulos de Olavo de Carvalho, um brasileiro que mora
nos Estados Unidos, autointitulado filésofo e que promove cursos misturando elementos
da Filosofia com a Astrologia, fundamentalismo religioso e proselitismo politico. Num
misto de senso comum, conhecimento académico e regras de f¢, apresenta concepgdes
geralmente preconceituosas e produz teorias conspiratdrias ao bel prazer dos consumidores
de um pensamento da extrema-direita que vive de nutrir o édio por tudo o que represente
um pensamento de esquerda. Na realidade, isso representa apenas o “inimigo imagindrio”
que comporta todas as variantes conspiratérias que sustentam a guerra ideolégica, como a
do marxismo cultural ou o que os adeptos do conservadorismo extremista chamam de
ideologia de género. Cabem nesta guerra, também, ataques 2 direita, quando se manifesta
contra a extrema-direita ¢ a todos e todas que representem qualquer possibilidade de
dissenso ou contradicdo. Neste sentido, independentemente da predominancia do ataque
a0 pensamento de esquerda, o que estd na base destes extremistas, como de todo fascismo
de sempre, ¢ o 4dio a politica, na perspectiva de sua destruicio manifesta pelo incomodo e
pelos ataques, fundamentalmente, a qualquer possibilidade de estabelecimento e
manutengio das vias democrdticas. Nio se trata de politica, mas de antipolitica.
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politico, teorias da conspiragao, cuja finalidade é equiparar a opiniao
mais espuria com o entendimento, academicamente, depurado.
Assim, buscam al¢ar o negacionismo ao patamar de conhecimento
cientifico, apesar de este ndo encontrar fundamentagio nesse nivel.

Neste sentido, a grande midia presta um desservico ao dar
espago, por exemplo, em jornais ou programas de televisao, para um
“debate” entre quem acredita que a Terra é plana e quem nio
acredita, para ficarmos num dos exemplos mais esdrixulos. Ou seja,
nio ¢ uma questdo de opiniio — esta permanece no campo pessoal —
, mas de dar palanque ao negacionismo na sua mais nefasta
representagao, deturpando tanto o conceito de liberdade de
expressao quanto o de conhecimento na sua perspectiva epistémica.

Adorno (2015) esclarece ainda que, além dessa natureza nao
tedrica do fascismo, sua imprecisio com relagio aos seus fins
politicos também ocorre, porque, ao final, percebendo ou nao, os
seguidores do fascismo serdo trapaceados. Como nio hd proposi¢ao
de mundo comum, de sociedade, de liberdade a se efetivar na génese
do fascismo, ou seja, nada que possa ser amado neste contexto
(ADORNO, 2015), quem lidera precisa evitar formulagoes tedricas
consistentes que possam levar, posteriormente, a0 compromisso de
reafirmacio dessa teoria.

Deste modo, de forma genérica, é plausivel para o fascista
alardear a bandeira da luta contra a corrupgao, para ficarmos em um
exemplo, e fazer vistas grossas a corrup¢io em seu governo. Ou
defender a ideia de liberdade, papagueando o credo liberal e,
paradoxalmente, perseguir criticos ou desafetos com o
aparelhamento do Estado, demonstrando o viés autocrdtico que

prevalece interiormente. Mas, diferentemente do que ocorre nos
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mais variados governos, de esquerda ou de direita, o esbogo fascista
nio se restringe as prdticas condendveis da corrupgio costumeira.
Neste sentido, esclarece Adorno (2015, p. 141),

Deve-se notar também que em relacio as medidas repressivas e
de terror, o fascismo habitualmente vai além do que ¢
anunciado. Totalitarismo significa desconhecer limites, nio
permitir nenhuma pausa para folego, conquistar impondo
dominagio absoluta, exterminar completamente o inimigo
escolhido. Diante desse significado do “dinamismo” fascista,
qualquer programa claramente delineado funcionaria como
uma limitagio, uma espécie de garantia dada até mesmo ao
adversirio. E essencial i regra totalitiria que nada scja
garantido, nenhum limite seja imposto & arbitrariedade

impiedosa.

Dentro deste contexto, destacamos também as analises
arendtianas sobre a violéncia em que nos apresenta algumas
consideragoes sobre o sentido do terror no Estado totalitdrio. Escreve

a filésofa:

O terror nio é o mesmo que a violéncia; ele é, antes, a forma
de governo que advém quando a violéncia, tendo destruido
todo poder, em vez de abdicar, permanece com controle total.
Tem sido observado que a eficiéncia do terror depende quase
totalmente do grau de atomizagio social. Toda forma de

oposi¢do organizada deve desaparecer antes que possa ser
liberada a plena for¢a do terror (ARENDT, 2018, p. 72).

Por isso, o investimento fascista perpassa o ataque e

destruicio de qualquer perspectiva democrdtica que possa permitir,
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mesmo que de forma sugestiva, um minimo dissenso ou contradigao
com aqueles que se encontram na fungio governamental. O apoio a
atos antidemocrdticos, por exemplo, a perseguicdo a opositores e a
tentativa constante de limitar qualquer critica ao governo na pessoa
do seu representante mdximo, sio os ensaios e tentativas prévias de,
no tensionamento cotidiano e paulatino, preparar o terreno para a
autocracia. Neste contexto, ¢ importante nao apenas o
aparelhamento ideolégico do Estado, mas a disseminagao dessa
atmosfera fascista no dia a dia das pessoas, para que se alcance essa

atomizagao social. Esclarece Hannah Arendt (2018, p. 72-73):

Essa atomizacio — uma palavra ultrajantemente pdlida e
académica para o horror ai implicado — ¢ sustentada e
intensificada por meio da ubiquidade do informante, que pode
se tornar literalmente onipresente porque jd4 nio ¢ mais um
mero agente profissional a soldo da politica, mas,

potencialmente, qualquer pessoa com quem se tenha contato.

E o estabelecimento do estado policial, em que o vizinho ou
o “guarda da esquina”, metdfora utilizada na época da Ditadura no
Brasil, pode denunciar qualquer um que ele considere contrdrio ao
governo que ele defende, ou 4 ideologia que ele apoia. Nao ¢ o jogo
democrdtico, mas a pretensdo da onipresenga do Estado ideoldgico
pela disseminagio de seus apoiadores como informantes em
qualquer esfera, do meio académico ao escritério, do interior de um
hospital ou de dentro de um veiculo de imprensa. Pelas correntes de
WhatsApp, divulgam-se nomes, identidades, enderecos e uma

exposi¢ao execravel da vida de opositores ou criticos do governo.
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Nio nos parece outra coisa 0 que estamos contemplando nestes
tempos atuais.

Contudo, esse processo todo, sustentado pela propaganda
fascista, dos  memes viralizados as  pecas  produzidas
institucionalmente, que seduzem o seguidor, na realidade, é apenas
a antessala do terror que se prepara. Como nio hd projeto no
fascismo, sé o propdsito destrutivo e, portanto, a nao aceitagio de
qualquer limite, os préprios seguidores sdo traidos, cedo ou tarde,
pela quimera em que se apoiaram. Sobre o dpice do terror, no

totalitarismo, nos explica Hannah Arendt (2018, p. 73),

A diferenca decisiva entre a dominacio totalitdria, baseada no
terror, e as tiranias e as ditaduras, estabelecidas pela violéncia, é
que a primeira investe nao apenas contra seus inimigos, mas
também contra seus amigos e apoiadores, temendo todo poder,
mesmo o poder de seus amigos. O dpice do terror ¢ alcancado
quando o Estado policial inicia a devoragio de suas prdprias
crias, quando o executante de ontem se torna a vitima de hoje.
E esse também ¢é o momento que o poder desaparece

completamente.

Como j4 explicitamos anteriormente, a besta fera nio poupa
suas crias.
No retorno a andlise adorniana sobre essa manipulacio da

subjetividade pelo fascismo, é necessirio entender que,

[...] devemos ter em mente que o totalitarismo considera as
massas nio como seres humanos autodeterminados que
decidem racionalmente seu préprio destino e que devem,

portanto, ser tratados como sujeitos racionais, mas sim que ele
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os trata como meros objetos de medidas administrativas,

ensinados, acima de tudo, a se autoanular e a obedecer ordens

(ADORNO, 2015, p. 142).

Temos aqui, o que Hannah Arendt (2004b) denominou
como “pecas da engrenagem” de um sistema que substitui, sempre
que preciso, a peca que nao estd funcionando devidamente. Numa
breve contextualizagao, nao é desproposital a afirmativa do atual
presidente brasileiro quando, nos seus fundamentos autocréticos, diz
que “Ministro ¢é igual fusivel”. Neste sentido, “queima” o Ministro
para nao “queimar” o presidente. E, neste entendimento também, se
sustenta a afirmativa de que “um manda e o outro obedece”. E fato!
Muitos aderem a isso.

Neste sentido, Hannah Arendt (2004b) se questionava em
suas andlises sobre a responsabilidade moral, perguntando: por que
muitas pessoas concordaram com essa falta de limite? Na verdade,
por que apoiaram as atrocidades, na perspectiva de obediéncia as
ordens dadas, como explicitou Eichmann em seu julgamento, e
nunca se perguntaram qual o limite, ou seja, até onde poderiam ir?
Evidentemente, que nem todos agiram assim. Por isso Arendt
(2004b) considera que, nos momentos de crise, os mais confidveis
nio sio os obedientes, mas aqueles que se questionam sobre se tal
limite pode ser ultrapassado.

Adorno (2015) alerta, ainda, sobre a duvidosa tese de uma
hipnose de massa sob o fascismo, perguntando “[...] se ela nao é uma
metéfora ficil que permite ao observador dispensar uma andlise mais
aprofundada”, pois, segundo ele, “a sobriedade cinica ¢
provavelmente mais caracteristica da mentalidade fascista do que a

intoxicagao psicolégica” (ADORNO, 2015, p. 142). Continua o
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fil6sofo, “hd sempre algo autoestilizado, auto-ordenado, espirio, em
relagdo a histeria fascista, que demanda atengio critica, se a teoria
psicoldgica sobre o fascismo nao quer ceder aos slogans irracionais
que o préprio fascismo promove” (ADORNO, 2015, p. 142).

Neste sentido, esclarece o filésofo, nio é pretensio do
fascismo convencer o povo. Ao contrdrio, permanece sempre em um
nivel ndo argumentativo a partir de algumas estratégias para manter
cativo seu adepto da histeria continua. Por isso, geralmente resulta
como indcua qualquer tentativa de conversar argumentativamente
com o fascista

Destacando dois pontos, Adorno (2015, p. 143) anota como
primeiro que “a propaganda fascista ataca fantasmas [bogies] e nao
oponentes reais, ou seja, ela constréi um imagindrio do judeu ou do
comunista, separa-o em pedagos sem prestar muita atengao a como
esse imagindrio se relaciona com a realidade”. Podemos atualizar
aqui os bogies citados com a figura do esquerdismo e do petismo
desenvolvidos pela extrema-direita e apropriados pelo discurso
bolsonarista em nossas terras. No caso americano, um rdpido olhar

pelas teorias mirabolantes do QAnon® e sua quase divinizagao do ex-

58 Sobre 0 QAnon, dada sua excentricidade, achamos interessante reproduzir aqui alguns
fragmentos da reportagem QAnon: teoria da conspiragio dos EUA ganha apoiadores no Brasil.
Produzida por Marie Declercq (2020) para o UOL Tab, encontra-se disponivel em:
hetps://tab.uol.com.br/noticias/redacao/2020/10/02/qanon-teoria-da-conspiracao-chega-

no-brasil-com-acusacoes-de-pedofilia.htm. Referente ao surgimento do movimento,
registra Declercq (2020): “O QAnon surgiu apés o Pizzagate, uma teoria da conspiragio
difundida durante as eleicées presidenciais dos EUA em 2016, que acusava patrocinadores
da campanha de Hillary Clinton de estarem envolvidos em abuso e tréfico sexual de
criangas. A fachada para o esquema era uma pizzaria, cujo dono era doador de campanha
da democrata. Os boatos surgiram apds e-mails do gerente de campanha de Clinton
vazarem e serem falsamente acusados de conter informagoes criptografas. O boato foi tio
forte que, no mesmo ano, um homem armado apareceu na pizzaria com um rifle e chegou
a atirar duas vezes dentro da loja. Segundo a policia, o atirador alegou que foi investigar o
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presidente americano Donald Trump como o salvador da
humanidade permitem encontrar também estes elementos nas
acusagoes contra os membros do Partido Democrata, celebridades e
outros potenciais desafetos. Como nio hd preocupagao com a légica
esperada, o que se produz ¢ a imaginagio que alimenta a teoria
conspiratdria, a partir de fragmentos, generalidades e inverdades. Ha
sempre um inimigo a combater.

Por isso, como segundo ponto, destaca-se que a propaganda

fascista

[...] ndo emprega uma légica discursiva mas, particularmente
em exibicoes oratdrias, serve-se do que poderia ser chamado um
fluxo organizado de ideias. A relagio entre premissas e
inferéncias ¢ substituida por vinculos de ideias baseadas em
mera similaridade, frequentemente através de associagio, ao
empregar a mesma palavra caracteristica em duas proposicoes

que sdo logicamente bastante desconexas. Este método nio

que estava acontecendo no local”. Apesar de oculta por um tempo, sem uma agio mais
presente apds o incidente, registra a repdrter: “A vitéria de Donald Trump acabou
adormecendo o Pizzagate nas redes sociais, até que, em 2017, um membro anénimo do
4chan (um dos maiores féruns da alt-right, termo que se refere a uma fragio da extrema-
direita) chamado ‘Q’, recuperou a boataria do ano anterior e fez uma série de postagens
enigmdticas, dizendo ter informagoes confidenciais sobre a luta do governo Trump contra
um esquema envolvendo satanismo, cabala, tréfico sexual de criancas, politicos democratas,
antenas 5G e China. Falava ainda da existéncia de um ‘deep state’ (Estado Profundo) que
atua por baixo dos panos em nivel internacional. Eis a origem de QAnon (de ‘Q’ e
‘an6nimo’)”. Sobre o desembarque da teoria no Brasil, anota Marie Declercq (2020): “Nos
ultimos tempos, redes sociais e sites brasileiros incorporaram uma narrativa fantasiosa de
peso as teorias da conspiragao habituais. O QAnon (se pronuncia kiu-anén), movimento
surgido nas redes que estd por trds de diversos protestos nos EUA contra o uso de méscara,
espalha-se por diversos paises. Aglutinando toda sorte de conspiragio (Nova Ordem
Mundial, Illuminati, lavagem cerebral por antenas de 5G e até teorias misticas), ele tem
sido citado por usudrios da internet para imputar falsas acusagdes de pornografia e abuso
infantil a celebridades, politicos e influenciadores digitais.
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apenas se furta ao mecanismo de controle do exame racional,
como também torna psicologicamente mais ficil para o ouvinte
“seguir”. Este ndo tem que constituir exatamente um
pensamento, pois pode abandonar-se passivamente a uma
corrente de palavras na qual mergulha (ADORNO, 2015, p.
143).

Um fluxo de ideias que vai se vinculando, sem
necessariamente ter conexao légica das proposi¢oes, nao significa,
contudo, uma falta de estratégia. A propaganda fascista nao ¢é
irracional, nem tampouco desorganizada. Na perspectiva do seu
propésito, “[...] ¢é conscientemente planejada e organizada”
(ADORNO, 2015, p. 143). Por isso, por mais que possa parecer
irracional, ela cumpre um papel de uma irracionalidade organizada,
em acordo com a légica da cultura de massa.

Na questao da propaganda fascista ainda, a figura do
agitador é preponderante, mesmo que seja ele, em grande medida, o
reflexo da confusio mental que acomete também seus potenciais
seguidores. Neste sentido, diz Adorno (2015, p. 144) que, mesmo
que “[...] seus lideres sejam eles préprios ‘de tipo histérico ou
paranoico’, eles aprenderam, a partir de vasta experiéncia e do
exemplo enfitico de Hitler, como utilizar suas préprias disposi¢oes
neurdticas ou psicticas para fins totalmente adaptados ao principio
de realidade (realititsgerechr)”.

Sobre essa relagao patoldgica do agitador e seus seguidores,

analisa Adorno (2015, p. 143):

As condigbes prevalecentes em nossa sociedade tendem a

transformar a neurose e até mesmo a loucura moderada em uma
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mercadoria, que o doente pode facilmente vender, bastando
que ele descubra que muitos outros tém uma afinidade com sua
prépria doenga. O agitador fascista é usualmente um eximio
vendedor de seus préprios defeitos psicolégicos. Isso somente ¢
possivel devido a uma similaridade estrutural geral entre
seguidores e lider, e o objetivo da propaganda ¢é estabelecer um
acordo entre eles, em vez de dirigir 4 audiéncia quaisquer ideias
ou emogbes que nio fossem dos préprios seguidores desde o
comego. Assim, o problema da verdadeira natureza psicoldgica
da propaganda fascista pode ser formulado: em que consiste

esta relagio entre lider e seguidores na situagio da propaganda?

Para responder a questdo, Adorno (2015) considera alguns
pontos. A primeira consideragio é com relacio ao espetdculo que se
apresenta e a gratidao que manifesta o seguidor pelo show. Ao obter
prazer, satisfagio com a propaganda fascista, o seguidor a aceita,
adere 4 ideologia ou 2 teoria conspiratéria como uma condigio de
gratiddo ao lider espetaculoso. Neste contexto da gratidao aos
lideres, embora estes na maioria das vezes realmente reflitam seus
seguidores, o que diferencia de forma importante os primeiros dos
segundos ¢ que os lideres nao se inibem quando se expressam para a

claque. Neste sentido,

Eles atuam de forma vicdria por seus ouvintes desarticulados ao
fazer e dizer o que os dltimos gostariam mas nio conseguem ou
nao se atrevem a tal. Violam os tabus que a sociedade de classe
média colocou sobre qualquer comportamento expressivo por
parte do cidadao normal e realista. Pode-se dizer que alguns dos
efeitos da propaganda fascista sio conseguidos por essa agio
invasiva. Os agitadores fascistas sdo tomados a sério porque
arriscam a se passar por tolos (ADORNO, 2015, p. 145).
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No picadeiro do show que apresenta, o lider fascista nao estd
comedido por freios sociais e, paradoxalmente, muitas das pessoas
que prezam e exigem socialmente esses filtros acabam se encantando
e se identificando com o agitador. Continua gerando espanto como,
ainda hoje, esse tipo de discurso e performance encontre eco para
pessoas que, formadas academicamente e capazes de fazer uma
andlise mais elaborada do discurso — pelo menos aparentemente —
reforcem essas falas e ainda defendam o agitador fascista. Mas, talvez
nao seja tao espantoso assim, considerando a anélise adorniana sobre

aquele periodo:

Pessoas educadas em geral tém dificuldade em compreender o
efeito dos discursos de Hitler, porque eles soavam por demais
insinceros, ndo genuinos ou, como diz a palavra alema, verlogen.
E uma ideia enganosa, porém, que as assim chamadas pessoas
comuns tenham uma propensio firme pelo que é genuino e
sincero, e desprezem o que € falso. Hitler foi aceito, nio apesar
de suas bizarrices baratas, mas precisamente por causa delas, de
sua entoagio falsa e suas palhacadas. Tudo isso foi observado

como tal e apreciado (ADORNO, 2015, p. 145-146).

Catalisando o sentimentalismo préprio do homem comum,
muitas vezes disfarcado e contido na relagao social e familiar, mas
tolerante A piada racista, ao machismo, a fala desmedida para
expressar os impulsos e os desejos, o lider fascista atende a
expectativa do seu ouvinte aguerrido. Cumpre, segundo Adorno
(2015), um ritual de identificagio do seguidor com o lider. A
gratificacio que oferece o seguidor estd na resposta a esta
identificacdo a partir do que oferece o lider e do que lhe permite a

propaganda, no sentido de revelar a sua identidade, configurando-
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se, assim, “este ato de revelagio e o abandono tempordrio da
seriedade responsdvel e autébnoma sio o critério decisivo do ritual
propagandistico” (ADORNO, 2015, p. 146).

Dadas estas andlises, o estudo adorniano sobre o
antissemitismo e a propaganda fascista, que nio propunha uma
teoria abrangente naquele momento, permitia referenciar algumas
caracteristicas desse ritual estabelecido entre o lider, o seguidor e a
estrutura da propaganda fascista. Resumimos brevemente, a seguir,
essas caracteristicas.

A primeira, é que existe uma impressionante estereotipia que
se encontra em todo o material da propaganda conhecido. Os
padrées e os clichés eram os mesmos para diferentes locutores de
diferentes locais. A mais importante estereotipia presente nos
materiais era a cldssica dicotomia entre o amigo e o inimigo ou o
preto e o branco, na linha da orientagao para dividir o mundo em
ovelhas brancas e negras, dada por Hitler no Mein Kampf*.

Apesar de esta referéncia poder ser a fonte comum para estes
agitadores panfletdrios, Adorno (2015) ressalta que a razao de tal
coincidéncia deve ser buscada em outro lugar, considerando que os
modelos sao padronizados a partir de razées psicolégicas. Segundo
ele, “o possivel seguidor fascista demanda esta repetigao rigida, tal
como o jitterbug® demanda o modelo padronizado de cangées

populares, e se enfurece se as regras do jogo nio sdo estritamente

5 No Mein Kampf (Minha Luta), Hitler “[...] diz que, para alguém se afirmar com eficdcia
contra um adversdrio ou um concorrente, é necessirio pinté—lo com as tintas mais negras”
(HORKHEIMER; ADORNO, 1978, p. 175). E o velho truque, também recomendado
pelo lider nazista, da “[...] subdivisio do mundo em ovelhas brancas e ovelhas negras, os
bons, a cujo grupo se pertence, e os maus, ou seja, o inimigo criado expressamente para as
finalidades da demagogia” (HORKHEIMER; ADORNO, 1978, p. 175).

% QO tradutor apresenta uma nota esclarecendo que o jitterbug era o entusiasta do jazz.
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observadas” (ADORNO, 2015, p. 148). Por isso, um dos aspectos
essenciais do ritual é a aplicagio mecénica desses modelos.

Como naquele tempo, podemos constatar atualmente que
esta relacdo de preservagio da dicotomia, sob o risco de desagradar
os seguidores, mantém uma repetigdo rigida, a partir do inimigo
elencado, e tudo pode ser associado a este inimigo, fortalecendo o
4dio ao opositor.

A segunda caracteristica referenciada é a de que muitos dos

agitadores fascistas possuem uma atitude religiosa falsa. Segundo

Adorno (2015, p. 148-149),

Psicologicamente [...] o que permanece da antiga religido,
neutralizado e desprovido de qualquer contetido dogmitico
especifico, é colocado a servico da atitude ritualistica fascista.
Linguagem e formas religiosas sio utilizadas para fornecer a
impressio de um ritual sancionado, que ¢ realizado

constantemente por alguma “comunidade”.

Desta caracteristica, podemos pensar na agio de alguns
ministros religiosos mididticos que, no pretenso exercicio de sua
fungao pastoral, colaboram para promover o édio, por exemplo, as
minorias sociais e a4 propagacio das pautas da extrema-direita,
vinculando-as ao Evangelho e 4 agao de lideres fascistas como sendo
escolhidos por Deus para uma grande missao. Além da atitude
religiosa falsa que se apresenta, conduz a um fortalecimento da
imiscuidade entre a religiao e a politica, no apoio a candidatos saidos
dos pulpitos de suas igrejas ou a politicos que sejam condescendentes

aos seus apelos, mesmo que aparentemente.
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Um pouco nesta linha ainda, a terceira caracteristica trata da
substituicio do conteddo religioso e especifico sendo substituido por
aquilo que poderia ser denominado como o culto do existente. Numa
assimilagdo pelas massas de uma ideia que, aparentemente, muitos
estdo seguindo ou realizando, passa a ser tomada como o certo a
seguir, independentemente de sua legitimagao. Conta com a forca
de testemunhos e o apoio de pessoas famosas, por exemplo,
implicando uma ressonincia maior com a seguinte significagao:
alguma coisa que é, que tenha estabelecida sua forga, estd certa e é o
certo a seguir. Neste sentido, “glorifica-se a lideranga como tal,
desprovida de qualquer ideia ou objetivo visiveis. Fetichizar a
realidade e as relagdes de poder estabelecidas é o que tende, mais do
que qualquer outra coisa, a induzir o individuo a abdicar de si
mesmo e a entrar na suposta onda do futuro” (ADORNO, 2015, p.
149).

Da quarta caracteristica, destaca-se a insinuagdo em que,
raramente, o agitador fascista demonstra explicitamente o que estd
sendo insinuado. Para proteger-se de processos legais, evita-se a
clareza, mas produz-se a divulgacio das ideias de forma indireta.
Envolvendo provavelmente gratificagdo, o agitador promove a
insinuagio e os seguidores sao gratos ao lider, pois confirmam sua
identificacio com ele, a partir da compreensio do que fora

insinuado. E autoexplicativo o texto de Adorno (2015, p. 150):

Por exemplo: o agitador diz “aquelas forgas sombrias, e vocés
sabem quem eu tenho em mente”, e a audiéncia compreende
de uma vez que suas observagdes sio direcionadas contra os
judeus. Os ouvintes assim tratados como um in-group que ja

sabe tudo o que o orador deseja-lhes contar e que concorda com
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ele antes de qualquer explicagdo. A concordincia de sentimento
e opinido entre locutor e ouvinte, acima mencionada, ¢
estabelecida por insinuagio, que serve como confirmagio da

identidade bésica entre lider e seguidores.

E, por fim, a quinta caracteristica estd identificada com a
performance ritualistica na propaganda fascista. Como propdsito
ultimo, destaca-se aqui o desejo por um assassinato ritualistico do
judeu na base da propaganda que, em sua génese, portanto, é
antissemitica. Permeada por elementos religiosos nessa constituigao,
a simbologia da propaganda fascista remete a tese de que o Ciristo foi
assassinado pelos judeus — constituida ao longo da histéria do
cristianismo a partir de uma perspectiva antissemitica — e, por isso,
a lembranga ¢ traduzida pelo lema “o sangue judeu deve jorrar”.
Neste sentido, “a crucificacio é transformada em um simbolo do
holocausto” (ADORNO, 2015, p. 151-152) e, nio por acaso, a cruz
aparece em diversas representacoes fascistas.

Para o fascismo, os judeus s2o uma antirraga que precisa ser
eliminada. Mas, no pano de fundo de Auschwitz, o genocidio nao
se explica sem a indiferenca dos gentios® que, no contexto da
perseguicdo, também constituiram uma hdbil exploragio de
vantagens com o ocorrido. Por isso, “a histéria do antissemitismo
nao fornece a explicagio para Auschwitz. A pesquisa sobre o
antissemitismo — ou publicistica —, que nio leva isto em
consideragdo, a banaliza. A ideia de que o antissemitismo teria

acabado com Auschwitz ¢é compreensivel, mas ingénua”

(CLAUSSEN, 2012, p. 59).

61 Os nio israelitas.
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Neste sentido, contextualizarmos o antissemitismo ¢é
importante para entendermos melhor os pressupostos do
preconceito e do fascismo e, nesta correlagio, o investimento da
propaganda fascista.

Como j4 tratamos em capitulo anterior, a disseminagao do
antissemitismo, de forma geral, ocorria a partir de dois contextos.
Na abertura do texto Elementos do antissemitismo: limites do
esclarecimento, vemos a seguinte observagio de Adorno e

Horkheimer (1985, p. 139):

Atualmente, o antissemitismo é considerado por uns como uma
questdo vital da humanidade, por outros como mero pretexto.
Para os fascistas, os judeus nao sao uma minoria, mas a
antirraga, o principio negativo enquanto tal; de sua
exterminagio dependeria a felicidade do mundo. No extremo
oposto estd a tese de que os judeus, livres de caracteristicas
nacionais ou raciais, formariam um grupo baseado na opinido
e na tradigio religiosas e nada mais. [...] Ambas as teses sio
verdadeiras e falsas ao mesmo tempo (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 139).

No primeiro caso, muitas vezes de forma explicita, o
antissemitismo ancora-se naquilo que produzira o nazismo em sua
perspectiva de exterminio do povo judaico. Considerados pelos
nazistas como a antirraga, como um mal absoluto, o propésito era
erradicd-los e, consequentemente, seus ideais encontravam, e ainda
encontram, coro nos fascistas de outras partes do mundo. Este era o
projeto fascista explicitado. E uma tese falsa, mas que se torna

verdadeira somente no sentido de que o fascismo a tornou
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verdadeira. Como jd destacado, é o exemplo mais concreto de uma
mentira que, repetida intimeras vezes, se torna verdade.

No segundo caso, que encontra sua base na perspectiva da
burguesia liberal, o antissemitismo se apresentava também numa
concepgao racista, violenta na perspectiva de ataque a diferenga, a
uma minoria que significava a dissonincia com a ordem que se
pretendia estabelecer — a ordem burguesa. Neste sentido, nos

esclarecem Adorno e Horkheimer (1985, p. 140) que

A raga nio ¢ imediatamente, como querem os racistas, uma
caracteristica natural particular. Ela ¢, antes, a redugio ao

natural, & pura violéncia, a particularidade obstinada que, no

7

existente, ¢ justamente o universal. A raca, hoje, ¢ a
autoafirmacio do individuo burgués integrado a coletividade

bérbara.

O que se explicita em ambas as concep¢oes antissemiticas ¢
que a figura do judeu — interpretada pelo nazismo como a antirraga,
e pela burguesia liberal como o diferente, o estranho, aquele que
desfigurava a ordem — ¢ atacada por aquilo que se constitui, no
imagindrio do racista, pela for¢a do preconceito.

Efetivamente, fosse no nazismo, fosse na perspectiva liberal
burguesa, a ordem estabelecida nio vive sem a desfiguragio dos
homens. Por isso, “a persegui¢ao dos judeus, como a persegui¢io em
geral, ndo se pode separar de semelhante ordem. Sua esséncia, por
mais que se esconda as vezes, ¢ a violéncia que hoje se manifesta”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 140).

Essa violéncia fortuita, gratuita, que se avoluma e encontra

cada vez mais correspondéncia na sociedade do neoliberalismo,
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encontra na base antissemitica o seu impulso organizador de uma
ordem que nao aceita a diferenca, a pluralidade, a liberdade, mas
pretende—se, totalitdria na sua constitui¢ao. Neste contexto, seja no
6dio ao judeu e sua pretensio eugenista e higienizadora, seja na
governamentalidade dos corpos desviantes, como nos apontava
Foucault (2008b), o que se pretende é o estabelecimento da ordem
que tudo reduz, em sua perspectiva ordenadora, a subjugagio dos
existentes, dominados e dominadores, a0 mesmo dia, a0 mesmo
tempo, um tempo fascista que perpetua o Estado de excegdo. Como

nos apontam Adorno e Horkheimer (1985, p. 142),

A cdlera é descarregada sobre os desamparados que chamam a
atengdo. E como as vitimas sio intercambidveis segundo a
conjuntura: vagabundos, judeus, protestantes, catdlicos, cada
uma delas pode tomar o lugar do assassino, na mesma voldpia
cega do homicidio, tio logo se converta na norma e se sinta
poderosa enquanto tal. Nio existe um genuino antissemitismo
e, certamente, niao hd nenhum antissemita nato. Os adultos,
para os quais o brado pelo sangue judeu tornou-se uma segunda
natureza, conhecem tio pouco a razio disso quanto os jovens

que devem derramé-lo.

A cegueira que guia o antissemitismo ¢ a mesma que guia o
preconceituoso, na perspectiva de uma vélvula de escape. O édio se
manifesta na impoténcia diante da ordem e se realiza na projegio
desse 6dio sobre a vitima escolhida. E, como jd destacaram Adorno
e Horkheimer (1985), vitimas e assassinos se intercambiam,
conforme quem se encontre em uniformidade com essa ordem.

Neste sentido,
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O antissemitismo baseia-se numa falsa projecdo. Ele é o reverso
da mimese genuina, profundamente aparentada & mimese que
foi recalcada, talvez o trago caracterial patolégico em que esta
se sedimenta. S6 a mimese se torna semelhante a0 mundo
ambiente, a falsa projecio torna o mundo semelhante a ela. Se
o exterior se torna para a primeira o modelo ao qual o interior
se ajusta, o estranho tornando-se o familiar, a segunda transpoe
o interior prestes a saltar para o exterior e caracteriza o mais
familiar como algo de hostil. Os impulsos que o sujeito nio
admite como seus e que, no entanto, lhe pertencem, sio
atribuidos ao objeto: a vitima em potencial. Para o paranoico
usual, sua escolha nio é livre, mas obedece as leis de sua doenca.
No fascismo, esse comportamento ¢ adotado pela politica, o
objeto da doenca é determinado realisticamente; o sistema

alucinatério torna-se a norma racional no mundo, e o desvio a

neurose (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 154).

Assim, da mimese recalcada, o fascismo se apresenta, acima
de tudo, como um fenémeno projetivo. Para o fascista, o outro
representa uma tela em que ele projeta as suas préprias mazelas,
aquelas com as quais ele nio consegue lidar. Na perspectiva
sadomasoquista jd destacada, identificando-se com a figura do lider
que dissemina o discurso do édio de forma repetida contra os
diferentes, as minorias sociais que, muitas vezes, expressam
exatamente o que o fascista tenta ocultar em si mesmo. Nesse
encontro, submete-se ao grupo que compartilha desse édio —
naquele sentimento do in-group — e, militantemente, promove o
ataque e a violéncia a estes que, objetificados como alvos desse
coletivo — representados pelos out-group —, sio as vitimas

preferenciais do seu ressentimento.
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Essa concepgao do in-group versus out-group, que recomamos
aqui, nos ajuda a compreender as relagdes estabelecidas de 6dio e
violéncia que se manifestam nesse tempo fascista. Seja na polarizagao
politica ou no proselitismo apologético religioso que se apresenta de
forma reavivada pelos arautos de uma reologia da prosperidade, o que
estdo presentes sao mecanismos de projecio, tratados pela psicandlise
e que nos permitem compreender o discurso fascista. Apesar de seu
pano de fundo irracional, o que se contempla, pela evidéncia, nao ¢
a necessidade para o sujeito fascista, ou potencialmente fascista, de
uma compreensao racional. Muito mais desejada é uma satisfagao
libidinal que busca transformar em amor o que nao pode ser amado.

Neste contexto da projegao, o conceito freudiano de
unheimlich (ADORNO, 2015) representa a ideia daquilo que nos é,
a0 mesmo tempo, o estranho e o familiar. Quando olho para o
outro, manifesto estranheza, mas, simultaneamente, encontro
familiaridade. Ou seja, o que repele o outro por sua estranheza ¢
porque lhe é demasiado familiar. O que parece estar fora de mim,
na realidade, também se encontra dentro de mim e o que abomino
no outro ¢ o que percebo em mim mesmo. A vitima eleita me ¢é
estranha, mas também familiar. A miséria que critico, os defeitos que
lhe atribuo sao lembrancas do ressentimento ou a repressio dos

desejos do ressentido. Assim,

O mecanismo que a ordem totalitdria poe a seu servigo é tao
antigo quanto a civilizagao. Os mesmos impulsos sexuais que a
raca humana reprimiu souberam se conservar e se impor num
sistema diabdlico, tanto dentro dos individuos, quanto dos
povos, na metamorfose imagindria do mundo ambiente. O

individuo obcecado pelo desejo de matar sempre viu na vitima
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o perseguidor que o for¢ava a uma desesperada legitima defesa,
e os mais poderosos impérios sempre consideraram o vizinho
mais fraco como uma ameaca insuportdvel, antes de cair sobre
eles. A racionalizagio era uma finta e, a0 mesmo tempo, algo
de compulsivo. Quem ¢ escolhido para inimigo ¢ percebido
como inimigo. O distirbio estd na incapacidade de o sujeito
discernir no material projetado entre o que provém dele e o que

¢ alheio” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 154).

Por isso, nessa questio da projegio ainda, esclarecerio
Adorno e Horkheimer (1985, p. 158) mais adiante que, “segundo a
teoria psicanalitica, a proje¢do patoldgica consiste substancialmente
na transferéncia para o objeto dos impulsos socialmente condenados
do sujeito”. Neste sentido, “o eu que projeta compulsivamente nao
pode projetar sendo a prépria infelicidade, cujos motivos se
encontram dentro dele mesmo, mas dos quais se encontra separado
em sua falta de reflexao”. Assim, conjugados num eterno retorno do
ressentimento e do recalque, do agredir e do sentir-se agredido em
sua luta quixotesca — referindo-nos aqui ao fascista —, “[...] os
produtos da falsa proje¢do, os esquemas estereotipados do
pensamento e da realidade, sdo os mesmos da desgraga. Para o ego
que se afunda no abismo de sua falta de sentido, os objetos tornam-
se as alegorias de sua perdigao encerrando o sentido de sua prépria
queda” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 158).

Neste contexto, o coletivo dos fascistas potencializa essa
infelicidade e, consequentemente, a destrutividade que emana de si
e do seu entorno, na perspectiva da projetividade que nio encontra,
em canto algum, nada além da representagio da sua prépria

patologia. Por isso, na relagio com o grupo, no seu pertencimento,
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o individuo se libera, liberando a prépria barbdrie recalcada e
liberando-se dos freios que poderiam conter a violéncia.

Na violéncia do fascismo, a consciéncia é coisificada e o
outro, objetificado, nio merece a empatia. A frieza burguesa e a
relagdo com a técnica proporcionam o embrutecimento tanto da
consciéncia quanto das relagdes com o outro e, neste contexto, o tipo
manipulador da sindrome fascista, conforme destacado por Adorno
(2019), o mais perigoso, encontra terreno para realizar sua obsessao
administrativa.

Indiferente, seja ao judeu, ao negro ou a qualquer outra
vitima da ordem em que acredita, nao ¢ pessoal a sua relagio, mas
coisificada, afastada de qualquer sensibilidade e que nao comporta
sentimentos, nem em relacio a si nem aos seus “produtos”, seres
humanos objetificados. Nao hd empatia, nem consigo, nem com o
outro. Prevalecem os meios sobre os fins e, da finalidade que serd
alcancada — se as pessoas vao morrer ou se ¢ crime o que se propoe
—, ndo lhe perpassa o desejo de uma minima sombra de reflexio, pois
o que importa ¢ a eficdcia desejada e a realizagio daquilo que lhe
representa a relagao com a operation. Escreve Adorno (1995, p. 132-

133):

No que diz respeito A consciéncia coisificada, além disto ¢é
preciso examinar também a relagio com a técnica, sem
restringir-se a pequenos grupos. Esta relagio é tio ambigua
quanto a do esporte, com que alids tem afinidade. Por um lado,
¢ certo que todas as épocas produzem as personalidades - tipos
de distribuicio de energia psiquica - de que necessitam
socialmente. Um mundo em que a técnica ocupa uma posicio

tao decisiva como acontece atualmente, gera  pessoas

300



tecnoldgicas, afinadas com a técnica. Isto tem a sua
racionalidade boa: em seu plano mais restrito elas serdo menos
influencidveis, com as correspondentes consequéncias no plano
geral. Por outro lado, na relagao atual com a técnica existe algo
de exagerado, irracional, patogénico. Isto se vincula ao "véu
tecnolégico”. Os homens inclinam-se a considerar a técnica
como sendo algo em si mesma, um fim em si mesmo, uma forca
propria, esquecendo que ela é a extensio do brago dos homens.
Os meios - e a técnica é um conceito de meios dirigidos a
autoconservagio da espécie humana - sao fetichizados, porque
os fins - uma vida humana digna - encontram-se encobertos e
desconectados da consciéncia das pessoas (ADORNO, 1995,
p. 132-133).

Deste modo, do apogeu do capitalismo autoritdrio na
constituicio da sociedade do consumo, mais imbricada com a
técnica e a tecnologia na sua ambiguidade — de melhorar nossa
existéncia e, a0 mesmo tempo, dela nos distanciar —, o aumento da
frieza e da valorizagiao da eficicia se torna desdobramento e, ao
mesmo tempo, determinagio da submissio dos existentes a 16gica da
administragao que almeja o totalitarismo.

Nesta conjuntura, neste mundo preparado, pode-se
compreender, como escrevem Adorno e Horkheimer (1985, p. 164),
que “os antissemitas estdo em vias de realizar com as préprias forcas
seu negativo absoluto, eles estao transformando o mundo no inferno

que sempre viram nele”. Para eles,

O antissemitismo praticamente deixou de ser um impulso
independente, ele ndo é mais que uma simples prancha da
plataforma eleitoral: quem dd uma chance qualquer ao fascismo

subscreve automaticamente, juntamente com a destrui¢io dos
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sindicatos e a cruzada antibolchevista, a eliminagao dos judeus.
A convicgio — por mais mentirosa que seja — do antissemita foi
substituida pelos reflexos predeterminados dos expoentes
despersonalizados de suas posi¢oes. Quando as massas aceitam
o ticket reaciondrio contendo o elemento antissemita, elas
obedecem a mecanismos sociais nos quais as experiéncias de
cada um com os judeus nao tém a menor importancia. De fato,
ficou provado que as chances do antissemitismo sao tao grandes
nas regides sem judeus como até mesmo em Hollywood. A
experiéncia é substituida pelo cliché e a imaginagio na
experiéncia pela recepgio dvida (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 165).

Na anilise destacada nesta citagio, podemos considerar,
brevemente, nosso momento contemporaneo a partir do alerta para
quem dd uma minima chance ao fascismo. Na volta aos palcos através
da elei¢ido de lideres com pretensées autocrdticas, de forma
desinibida e praticamente sem o minimo constrangimento em paises
considerados democriticos, vemos o desdobramento das
consequéncias elencadas e intercambidveis. O que compode a
plataforma eleitoral do fascista perpassa, grosso modo, as mesmas
propostas de sempre: contra os trabalhadores, buscando a destruigao
dos sindicatos, o antibolchevismo — repaginado para
anticomunismo, marxismo cultural ou Forum de Sio Paulo —, a
morte da esquerdalha e as propagandas mentirosas para justificar
pontos como esses — hoje potencializadas pelos algoritmos e as fake
news —, que afirmam por exemplo, que o nazismo era de esquerda
ou que os comunistas dominam o mundo infiltrados em

importantes setores da sociedade — ao estilo do macarthismo
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americano. A proposta de eliminagao dos judeus se encontrard nesse
crescente.

Ora, a mentalidade do ticket, que passa a prevalecer,
fortalece o preconceito e estrutura o fascismo como atmosfera, que
impregna a existéncia na sociedade do mass media e da manipulagao
da subjetividade, promovendo a dissolu¢io do elemento antissemita
em meio as estereotipias gerais promovidas pelo lider fascista, mas
fincadas no antissemitismo.

Os atos de pensar e de julgar, neste contexto, transformam-
se em aceitagdo sem questionamento e sem necessidade de
elaboragao. J4 estd elaborado. Segundo os autores da Dialética do

esclarecimento:

No mundo da produgio em série, a estereotipia — que é seu
esquema — substitui o trabalho categorial. O juizo nio se apoia
mais numa sintese efetivamente realizada, mas numa cega
subsungio. [...] Antes, o juizo passava pela etapa da ponderagio,
que proporcionava certa prote¢io ao sujeito do juizo contra
uma identificagio brutal com o predicado. Na sociedade
industrial avangada, ocorre uma regressio a um modo de
efetuacio do juizo que se pode dizer desprovido de juizo, do
poder de discriminagio. Quando o fascismo substituiu no
processo penal os procedimentos legais complicados por um
procedimento mais rdpido, os contemporineos estavam
economicamente preparados para isso; eles haviam aprendido a
ver as coisas, sem maior reflexdo, através dos modelos
conceituais e termos técnicos que constituem a estrita ragao
imposta pela desintegracio da linguagem. O percebedor nio se
encontra mais presente no processo da percep¢io (ADORNO;

HORKHEIMER, 1985, p. 166).
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O esteredtipo, a etiqueta que se cola no outro que se nega, é
contra o pensamento. Simplificado e simplificador é esquemidtico
para a eliminagdo da capacidade de pensar e de julgar.
Despersonaliza-nos e nos adequa, a mim e ao outro, dentro da
tipificagao que se pretende universal e acomoda nossa condigao de
percepgio da realidade a um economicismo, tanto conceitual quanto
da capacidade de interpretacio. Portanto, numa condi¢io de
destruicao da linguagem e da capacidade de anilise do sujeito
cognoscente, o sujeito que percebe é afastado do préprio processo de
percepgao.

Se pensarmos nos nossos dias, da muitas vezes chamada
sociedade da informagdo, numa linguagem cada vez mais

simplificada, nos moldes da novilingua da distopia orwelliana®, a

2 Referimo-nos 4 obra de George Orwell, 1984, a distopia do mundo totalitirio de
Oceania, sob o controle do Big Brother e da guerra intermindvel, mas intercambidvel, ora
contra a Eurdsia, ora contra a Lestdsia, que tinha a modificacdo do inimigo de acordo com
as determinacoes do Partido. Neste mundo distdpico, o Ministério da Verdade era o
responsdvel pela producio das informagées e da simplificacdo, cada vez maior, da
linguagem, coibindo a riqueza do pensamento ¢ o desejo da interpretacio da realidade e,
consequentemente, do exercicio da subjetividade. Registra Castro (2008, p. 2):
“Em novilingua ndo havia imprecisio ou gradagio de sentido. Seu vocabuldrio foi
construido para fornecer a expressio exata da palavra, excluindo todas as ambiguidades e
sentidos implicitos, bem como a possibilidade de se chegar a eles por vias indiretas. Havia
uma total reciprocidade entre as partes do discurso, um acesso direto e, portanto, sem a
dimensdo da equivocidade. A redugio do vocabuldrio era um objetivo por si so,
independente dos sentidos heréticos, pois a finalidade da novilingua era diminuir a extensao
do pensamento, reduzindo o nimero de palavras a0 minimo. Elas eram amalgamadas de
modo facilmente pronuncidvel, reduzidas a um som expressando claramente um dnico
conceito. Nesse processo, primavase (sic) pela eufonia associada a exatidao de sentido, sem
considerar qualquer critério etimoldgico. Como uma espécie de estenografia verbal, uma
série de ideias era englobada em poucas silabas, oferecendo um significado mais preciso.
[...] A Revolugio completar-se-ia quando a lingua se tornasse perfeita, isto é, quando fosse
impossivel cogitar formas de pensamento divergentes de seu principio, tornando qualquer
pensamento herético impensdvel. Destarte, 0 que nio tem palavras nio pode ser concebido.
Nio haveria entio pensamento, pois ortodoxia significava nio precisar pensar. Sua
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apropriagio do conhecimento se confunde com o consumo de
informagdes rdpidas e sintéticas — pilulas para consumo — e a escrita,
como sistematizagio do pensamento, se vé marginalizada nos limites
dos aplicativos, que nos tornam sintetizadores das palavras — ou
minimizadores, com os usos dos naum, th, +, vc e abgs, por exemplo
— ou, mais recentemente, nos conduzem a um relacionamento
emocional com os outros composto por expressdes € emogoes
manifestas pelos emojis como opgoes.

Continuam os frankfurtianos:

No campo das ciéncias sociais bem como no da experiéncia
individual, a intui¢io cega e os conceitos vazios sio reunidos de
maneira rigida e sem mediagdo. Na era do vocabuldrio bésico
de trezentas palavras, a capacidade de julgar e, com ela, a
distingao do verdadeiro e do falso estao desaparecendo. Na
medida em que o pensamento deixa de representar uma pega
do equipamento profissional, sob uma forma altamente
especializada em diversos setores da divisao do trabalho, ele se
torna suspeito como um objeto de luxo fora de moda: @rmchair

thinking (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 166).

E deste contexto, do nio pensamento, que se vai favorecendo
e estabelecendo como desejo de consumo da consciéncia coisificada,
que se forma pela técnica e pelos ideais da eficicia e da

aplicabilidade, que se sedimenta a mentalidade do tricker e,

utilizagio para fins literdrios ou discussdes filoséficas era impossivel. Uma opinido
heterodoxa sé podia ser expressa superficialmente, como blasfémia, mas nunca ser
sustentada por uma argumentagio justificada, porque nio havia as palavras necessdrias.
Apareciam de forma vaga, em termos muito amplos, os quais condensavam todos os tipos
de heresia sem defini-los”.
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consequentemente, se favorece o preconceito e a estereotipia.

Segundo Adorno e Horkheimer (1985, p. 166),

As etiquetas sio coladas: ou se é amigo, ou inimigo. A falta de
consideragio pelo sujeito torna as coisas fdceis para a
administragio. Transferem-se grupos étnicos para outras
latitudes, enviam-se individuos rotulados de judeus para as
cAmaras de gés. A indiferenca pelo individuo que se exprime na
légica nio ¢é senio uma conclusio tirada do processo

econdmico. O individuo tornou-se um obstdculo & produgio.

Na perspectiva do sistema que tudo pretende controlar, que
gera e que mdi, na vida ou na morte, os existentes que vao se
despersonalizando — porquanto nio mais sujeitos, individuos
individualizados ou seres pensantes, independentemente da
defini¢do que se pretenda —, a sociedade administrada do capitalismo
monopolista da época dos frankfurtianos, ou o mundo neoliberal
sob o qual nos encontramos, defende o progresso como meta
ocultando a regressao, sempre presente, que se entranha no seu
processo. Diante da racionalidade econdémica que predomina, a
superfluidade das pessoas é um elemento da administragao que se
estabelece. A incapacidade de pensar nos torna burocratas do sistema
e pecas da engrenagem que se move, na perspectiva do fascismo, para
alimentar as “industrias da morte”. Referindo-se a Eichmann,

escreve Hannah Arendt (2004b, p. 226-227):

Por mais monstruosos que fossem os atos, o agente nao era nem
monstruoso nem demonifaco, e a nica caracteristica especifica
que se podia detectar no seu passado, bem como seu

comportamento durante o julgamento e o inquérito policial
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que o precedeu, era algo inteiramente negativo: nio era
estupidez, mas uma curiosa e totalmente auténtica
incapacidade de pensar. Ele funcionava tio bem no papel de
ilustre criminoso de guerra quanto tinha funcionado no regime
nazista: nao tinha a menor dificuldade em aceitar um conjunto
inteiramente diferente de regras. Sabia que aquilo que tinha
outrora considerado seu dever era agora chamado de crime, e
aceitava esse novo c6digo de julgamento como se nio passasse

de outra regra de linguagem.

Portanto, desta auténtica incapacidade de pensar que
permeia os Eichmanns do mundo administrado, no contexto das
conexoes entre o preconceito, o autoritarismo e o fascismo que
permeiam essa sociedade, é preciso considerar o amdlgama que
produzem nestas perspectivas da propaganda fascista e do
capitalismo em sua génese autoritdria. No seu desdobramento, o
autoritdrio é a representagdo daquele individuo capaz de obedecer
cegamente ao lider em sua perspectiva de representagao autoritria,
identificando-se com perspectivas ideoldgicas totalitdrias e com o
preconceito em geral. Considerando os estudos desenvolvidos em La
personalidad autoritaria (1965), Horkheimer e Adorno (1978, p.

173) anotam:

Os resultados da investigagio de que falamos sio
independentes, em grande medida, de condi¢bes econ6micas,
politicas e, provavelmente geograficas. Referem-se as condi¢oes
sociopsicoldgicas da moderna loucura totalitdria e, para além
desta, ao preconceito étnico e nacionalista, em geral. O foco da
investigagio foi a ligagdo entre ideologia politica e
caracteristicas psiquicas dos que se convertem em seus adeptos.

Esta ligagao, até hd algum tempo observada apenas como vaga
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suposi¢io, estd hoje amplamente documentada e concretizada.
Obtiveram-se resultados decisivos na definicio das forcas
psicolégicas que tornam um individuo receptivo 4 propaganda
do nacional-socialismo ou de outras ideologias totalitdrias.
Doravante, estd justificado que se fale de um “cardter
autoritdrio” e do seu oposto: o homem livre, ndo vinculado,
cegamente, ao que constitui a autoridade (HORKHEIMER;
ADORNO, 1978, p. 173).

Como esclarecem os autores, o autoritarismo se d4 a partir
de condigées que independem, na maioria das vezes, das questoes
econdmicas, territoriais ou politicas, mas que sio constituidas, social
e psicologicamente, por esse eld totalitirio que permeia nossa
sociedade contemporinea. Além disso, destacam, estd presente
também o preconceito referente a concepgoes étnicas e nacionalistas
que, classicamente, nos remetem 2 questao do antissemitismo. Neste
sentido, nessa sociedade da etiqueta, da tipifica¢do, do rétulo que

define pelo preconceito o que é estranho e familiar,

Nio ¢é s o ticker antissemita que ¢ antissemita, mas a
mentalidade do ticker em geral. A raiva feroz pela diferenca é
teleologicamente imanente a essa mentalidade e estd - enquanto
ressentimento dos sujeitos dominados pela dominagio da
natureza - pronta para se lancar contra a minoria natural,
mesmo quando eles sdo os primeiros a ameagar a minoria social

(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 171).

Neste contexto, concluem Adorno e Horkheimer (1985, p.

171),
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[...] o contetdo do ticker fascista é tao vazio, que ele s6 pode ser
mantido de pé - como um sucedineo do melhor - gracas aos
esforcos desesperados dos logrados. O que ele contém de
horrivel ¢ a mentira manifesta e, no entanto, persistente. Ao
mesmo tempo em que nio admite nenhuma verdade com a
qual possa ser confrontado, a verdade aparece negativamente,
mas de maneira tangivel, em toda a extensio das contradicoes
desse ricket, dessa verdade, os destituidos do poder de julgar s6
podem ser separados pela perda total do pensamento. O
préprio esclarecimento, em plena posse de si mesmo e
transformando-se em violéncia, conseguiria romper os limites
do esclarecimento (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.
171).

Por isso, esse tipo de “cardter autoritdrio” e seus
desdobramentos apresentam-se como um dos contrapontos a uma
educacio emancipadora. Além disso, entendemos, é o espago aberto
para o recrudescimento dos totalitarismos que, conforme nos
alertam Hannah Arendt e Theodor Adorno, é algo que jamais
deveria ter acontecido e 0 que nio devemos permitir que se repita,
como nos conclama a maxima adorniana para a educagio.

Neste contexto ainda, a suscetibilidade do sujeito
potencialmente fascista & propaganda antidemocrdtica encontra seus
fundamentos na questio do preconceito, cuja base é o
antissemitismo e, correlatamente, a sua adesdo a um coletivo que
catalisa esses sentimentos e expressa, na figura do lider, sua
gratificacdo libidinal com o awutoritarismo, numa perspectiva

sadomasoquista® e, inevitavelmente, destrutiva.

8 Sadomasoquismo: significando perversao sexual, a expressdo consiste na conjugacao dos
conceitos do sadismo e do masoquismo. O primeiro relaciona-se  satisfagio erdtica que
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Em outras palavras, o fascista nutre-se do preconceito e
encontra, no coletivo que comunga dessas ideias e sentimentos, uma
significagdo de pertenga ao grupo — in-group — que, na luta contra
tudo e todos que representam o objeto de sua fdria — qualquer
outsider que componha o owut-group —, submete-se ao dominio
autoritdrio do lider e do grupo — masoquismo — e, consequentemente,
submete a violéncia os seus inimigos — sadlismo —, muitas vezes numa
pretensao purificadora e higienizadora da existéncia e dos existentes.
Na morte do outro, no édio manifesto, na luta por um projeto que
nao tem finalidade, apenas a operation, busca recompensa libidinal
o fascista que, permeado pelo ressentimento, nao vé outro horizonte
que ndo a luta incessante. Destruigdo e nio construgio fundamenta
o fascismo.

No conjunto da propaganda fascista, Adorno (2015) chama
a atengdo para o fundamento psicolégico do fascismo, que é a
destrutividade. Neste sentido, o fascismo e sua expressio
propagandistica conjugam o propésito da destruicdo dos inimigos
objetificados, mas também dos préprios fascistas. A ideia da ruina,
da destrui¢io iminente é uma excita¢io para o adepto do fascismo
que, na sua perspectiva de submissio e identificagdo com o
autoritarismo, espera do lider a agao, o caminho a seguir, mesmo
que nao perceba que, ao final, se consuma num processo destrutivo.

Lembremo-nos do Telegrama 71 de Hitler.

advém de atos de violéncia ou crueldade fisica ou moral infligidos ao parceiro sexual e, por
extensdo, socialmente, é o prazer com o sofrimento alheio. O masoquismo, por sua vez, é
a perversdo sexual em que a pessoa s6 tem prazer ao ser maltratada fisica ou moralmente e,
por extensao, socialmente, é o prazer que se sente com o préprio sofrimento (FERREIRA,

1999 — Novo Aurélio Século XXI).

310



Na unido do horrivel com o maravilhoso, em que o delirio

da aniquila¢io se mascara como salvagio, nos exorta Adorno (2015,

p. 152):

A esperanca mais forte de efetivamente contrariar todo este tipo
de propaganda reside em ressaltar suas implicacdes
autodestrutivas. O desejo  psicoldgico inconsciente de
autoaniquilagio reproduz fielmente a estrutura de um
movimento politico que, em Gltima instincia, transforma seus

seguidores em vitimas.

Portanto, da propaganda antissemita, do preconceito
normalizado, das ideias que projetam o fascismo e da constitui¢ao
da estrutura psiquica do sujeito, para a prética violenta, o pogrom e
0 campo de exterminio, o que ocorre é um crescente. Por isso, sua
perspectiva ¢ destrutiva. Entender a relagio da propaganda neste
contexto, mas perceber também sua relagio com o modo de vida
capitalista e a promogao da barbdrie cotidiana, da banalidade do mal
que se subestima pela normalidade que se estabelece, sio condicoes

para se pensar a contradigio e a resisténcia.
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Capitulo V

Repercussoes da pesquisa na critica ao fascismo: o

continuum de Auschwitz

Uma das licoes que a era hitlerista nos ensinou é a de como ¢
estipido ser inteligente. Quantos nio foram os argumentos
bem fundamentados com que os judeus negaram as chances
de Hitler chegar ao poder, quando sua ascensao jd estava clara
como o dia! Tenho na lembranca uma conversa com um
economista em que ele provava, com base nos interesses dos
cervejeiros bdvaros, a impossibilidade da uniformizacio da
Alemanha. Depois, os inteligentes disseram que o fascismo era
impossivel no Ocidente. Os inteligentes sempre facilitaram as
coisas para os barbaros, porque sao tio estipidos. Sdo os juizos
bem informados e perspicazes, os prognésticos baseados na
estatistica e na experiéncia, as declaracdes comecando com as
palavras: "Afinal de contas, disso eu entendo", sio os
statements (declaracoes, enunciados - N.T.) conclusivos e
s6lidos que sao falsos. Hitler era contra o espirito e anti-
humano. Mas hd um espirito que é também anti-humano: sua
marca ¢ a superioridade bem informada

(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 173).

A primeira das notas e esbogos que aparece registrada quase
final da  Dialética do  esclarecimento (ADORNO;

HORKHEIMER, 1985) ¢ intitulada Contra os que tém resposta para

tudo. Reproduzida na epigrafe, ela é extremamente provocativa o

que, entendemos, nos permite ousar um pouco Na Comparagao
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inevitdvel com o momento contemporineo em que nos
encontramos, um presente muito permeado por flashes de um
passado nao tao remoto que, muitas vezes, teima em se repetir. Se,
por um lado, exige-se cautela para nio extrapolarmos na
interpretacio do objeto pela proximidade e intensidade com a qual
nos deparamos e o vivenciamos, por outro, permite-se observar que
nao ¢ de uma proposta democritica que estamos tratando nestes dias
de fortalecimento da extrema-direita.

Nestes “tempos estranhos” de arroubos autoritdrios, de
projetos de destruicdo da democracia e de alguns avangos sociais
conquistados, de negacionismo da ciéncia e da histéria, nao s6 no
caso do Brasil, relemos a nota dos frankfurtianos com grande pesar.
Talvez, a licao que a era hitlerista nos ensinou de “como ¢ esttipido
ser inteligente”, poderiamos acrescer uma “ode a arrogincia” da
imbecilidade sublimada pelos algoritmos das Redes Sociais que
permeiam nosso atual quarto de século com uma inevitdvel
constatagdo: mais do que nunca é fundamental uma educagio contra
a barbdrie.

Auschwitz é mais do que o registro histérico de um campo
de concentragdo nazista: representa o continuum da barbdrie que se
manifestou e marcou, para sempre, nossa existéncia humana dada
sua magnitude e proporcionalidade em relagao a tudo o que ji
ocorrera neste mundo. Auschwitz é evento, é momento. E a
constatagdo de que nao ¢ mais possivel relativizar a banalidade do
mal, como demonstrava Hannah Arendt (2004b), ap6s acompanhar
o julgamento de Adolf Eichmann.

A barbérie que nos espreita hoje e manifesta-se muitas vezes

dissimulada no nosso cotidiano é aquela que inicialmente se espraia
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como erva daninha, tomando conta do terreno sem que se perceba,
por debaixo das flores e plantas e eclodindo na sua inter-relagio com
o préprio ambiente em que se desenvolve. Como no caso Eichmann,
nao se manifesta necessariamente como um arroubo de poder de
facinoras ou psicopatas, num primeiro momento. Tampouco se d4,
na maioria das vezes, pela clareza de um golpe de Estado no ataque
a democracia, de imediato. Lenta e paulatinamente, encontra nos
“cidadaos de bem”, nos homens comuns e triviais do nosso
cotidiano, no “tiozo” do almo¢o de domingo, as condigées e
desdobramentos para ferir a democracia, para minar suas
instituicoes, para liberar o potencial fascista que permeia a existéncia
de cada um.

Despersonalizada em suas existéncias, cada pessoa que se
exime do pensar, do entendimento, da critica colabora, como o
“ninguém” explicitado por Eichmann, para o desenvolvimento e a
manuten¢do do “sistema” e sua “engrenagem”. Neste sentido,
transformados em “pecas” de um grande maquindrio, podemos nos
sentir como desresponsabilizados de nossas escolhas, das opgoes que
fazemos, e isso exteriorizar. Mas nio podemos fugir, por mais que
desejemos, do principio e do fato de que, no fundo, sao pessoas que
aceitam, que consentem com 0s projetos que se manifestam e se
apresentam na pretensio de um controle total, de uma
uniformizagio  da  existéncia  para, efetivamente, uma
unidimensionalizagao do real.

O fendémeno totalitdrio nio se di simplesmente pela
ascensdo ao poder de lideres megalomaniacos, mas principalmente,
pelo apoio e consentimento que encontram de seus adeptos,

daqueles que se sentem representados por tal proposta. Também
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catalisa a omissao dos que relativizam e normalizam tais projetos —
por sua indiferenga, frieza e estiipida inteligéncia ou interesses outros
— considerando-os apenas como uma outra proposta politica, apesar
de sua génese apresentar, partindo-se de um olhar mais acurado, a
proposi¢do da destruigio e, consequentemente, da morte que
espreita a todos, especialmente os oprimidos.

Entretanto, simplério seria atribuir o fenémeno totalitério
a0 mero acaso de uma conjuntura que conjuga esses adeptos num
determinado momento da histéria. Como discutimos até o presente
momento, o autoritarismo tem encontrado hd bom tempo as
condig¢des sociais e culturais para se manifestar e, nos interesses dos
gestores do capitalismo, evidentemente, um lider megalomaniaco
nao é um ponto fora da curva, visto que atende aos interesses da
pretensio totalitdria de dominagao sobre os existentes.

Neste sentido, escovar a histéria a contrapelo é o grande

desafio.

A preméncia de que Auschwitz nao se repita

O continuum de Auschwitz na histéria certamente é elemento
importante que compde o tempo vazio e homogéneo de que nos
falava Benjamin (2012), na percep¢io de que nio melhoramos
muito as coisas de 14 para cd. Contudo, com sua eclosio, demos a
existéncia humana uma condigio que nao produziramos até entio,
como nos relata Glinther Anders (2013): a da possibilidade de nos
tornarmos, a qualquer momento, inexistentes. Auschwitz é a cena
de entrada de uma era de suspensdo, que, a partir da conjugagao da

técnica com a nossa capacidade de destrutividade, explicitada pelo
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nazismo, potencializou nossa barbdrie com a construgao da Bomba,
paradoxalmente defendida em nome da paz. Nessa Era Atomica, que
passa a definir nosso modo de ser “como ‘ainda nio sendo
inexistentes’, ‘ainda nao exatamente sendo inexistentes”” (ANDERS,
2013, p. 1), a cldssica questdo moral bdsica que permeava nossa vida
humana exige uma reformulagio. Ao invés de nos perguntarmos

«c

Como devemos viver, devemos agora perguntar ‘Iremos viver?”
(ANDERS, 2013, p. 1).

Nesta perspectiva, da capacidade de autodestruicio que
produzimos e da potencialidade de que, a qualquer momento,
apertemos o botao que deflagraria nossa extingao, explica Anders

(2013, p. 1):

Para nés, que somos “ainda nio inexistentes” nessa Era de
suspensao, s6 hd uma resposta: embora a qualquer momento O
Tempo do Fim possa se converter n’O Fim do Tempo,
devemos fazer tudo a nosso alcance para tornar o Tempo Final
infinddvel. Na medida em que acreditamos na possibilidade
d’O Fim do Tempo, nds somos Apocalipticos, mas na medida
em que lutamos contra esse Apocalipse fabricado pelos homens,

, . .. « . s »
nos somos — € 1sto nunca existiu — Al’ltl—ApOC&llpthOS .

Neste contexto, na dialética entre civilizacio e barbdrie, o
tempo homogéneo e vazio que se estabelece na pretensio do
progresso ¢ essa suspensio sob a qual nos encontramos.
Classicamente, na perspectiva teolégica crista ocidental somos
apocalipticos ao aguardarmos o Apocalipse, como o Final dos
Tempos, que ocorreria como o felos purificador na Histéria da

Humanidade, de acordo com o texto biblico. Contudo, a partir de
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Auschwitz e de seu continuum, fomos capazes de subverter a
expectativa teoldgica ao colocarmos em suspensio, por nossas
préprias maos, a potencialidade de um suicidio coletivo, no sentido
metaférico — posto que nem todos desejariam se suicidar —, da
capacidade de autodestrui¢io de toda existéncia humana, ou seja,
abusando da redundéncia, pelas proprias maos dos homens.

Torna-se inevitdvel a constatagio, conforme j4 tratamos no
capitulo anterior, de que a relagdo entre o que chamamos de processo
civilizatério e a barbdrie nio se sustenta meramente na percepgao de
dois polos opositores, porquanto isolados e simplesmente
conflitantes numa perspectiva maniqueista. Continua sendo
tentador classificar quem sdo os bdrbaros e quem sao os civilizados,
como fizemos ao longo da histéria, sob o imagindrio do progresso e
de uma condigio de aperfeicoamento que almejamos objetivando
uma plenitude da justi¢a — sob a ética do civilizado — e a idealidade
utépica de um mundo perfeito.

Nesta sedugio, como nos lembra Benjamin (2012),
geralmente nos simpatizamos com os vencedores e continuamos
perpetuando um tempo vazio ¢ homogéneo em que, alocamos em
seu interior de forma insepardvel, a ideia do progresso humano ao
longo da histéria. Tempo de um dia talvez em que, apesar de seus
avangos tecnoldgicos, ¢ um dia que nunca acaba e que mantém seu
momento universal, de um permanente Estado de excegio que insiste
em se afirmar, como de desenvolvimento e liberdade, mas sempre
dissimulando sua pretensio de dominagao totalitdria.

Na contramio dos civilizados, estariam os barbaros, ou a
vida da anticivilizagdo. Identificados com povos, ragas, etnias ao

longo dos séculos, reforcaram a compreensio polarizadora e nao
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dialética, entre civilizagao e barbdrie. Evidentemente, pressupunha
tal compreensdo a cldssica limitagao de andlise, intencionalmente
produzida e utilizada para fins de demagogia, como também ji
propunha Hitler em seu Mein Kampf, (apud HORKHEIMER;
ADORNO, 1978) — destacado na discussao da propaganda fascista
— da divisao do mundo em ovelbas brancas e negras, tornando clara,
pela manipulagio da subjetividade, o conflito dos polos do bem e do
mal, do civilizado e do barbaro, dos bons e dos ruins.

Neste sentido, a luta contra a barbdrie, ainda assim
compreendida pela maioria, identifica nos estranhos os barbaros — o
out-group — e, nos seus — o in-group —, a ideia da civilizagao. Oblitera,
assim, pela polarizagao, a relagio que ¢ intrinseca e que se apresenta
em todo o constructo daquilo que chamamos de civilizagio. E o que
nos desnuda Benjamin (2012) com a constata¢io de que ndo hd um
documento da cultura que nio tenha sido, concomitantemente, um
documento da barbirie.

Auschwitz, portanto, ¢ um marco que explicita a
contradigio, nio a polarizagio. Se houver dois polos, ambos estio
entremeados pela barbdrie. Neste sentido, a luta contra o fascismo
nao pode ser compreendida como uma luta entre dois polos. Em seu
seio, ndo hd contradi¢do. O fascismo é barbdrie que permeia
qualquer polarizagao.

A irrupgao de Auschwitz coloca em xeque nossa civilizacao,
nosso conhecimento e o que produzimos que nos trouxe até aqui: a
arte, a cultura, o progresso, como discutiram Adorno e Horkheimer
(1985) na Dialética do esclarecimento. Por isso, Adorno (1995, p.
119) afirmard que “a exigéncia de que Auschwitz nio se repita é a

primeira de todas para a educagao”. Por isso também, qualquer meta
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educacional precisa levar em conta a resisténcia contra essa barbdrie.
E, o que constata Adorno (1995) é que, apesar de se falar de uma
ameaga de regressio a barbdrie, na realidade, nao ¢é essa a condigao
apds Auschwitz, pois esta barbdrie jd foi a regressao e, neste sentido,
continuard a existir enquanto lhe forem favordveis as condigoes que
geram essa regresso.

Escreve Adorno (1995, 119): “E isto que apavora. Apesar da
nao-visibilidade atual dos infortinios, a pressao social continua se
impondo. Ela impele as pessoas em diregio ao que ¢ indescritivel e
que, nos termos da histéria mundial, culminaria em Auschwitz”. Ou
seja, Auschwitz é o dpice e ndo o ponto fora da curva de nosso
processo civilizatério, prenhe daquilo que ¢ anticivilizatério.

Continua Adorno (1995, p. 119-120):

Dentre os conhecimentos proporcionados por Freud,
efetivamente relacionados inclusive 4 cultura e 4 sociologia, um
dos mais perspicazes parece-me ser aquele que a civilizagio, por
seu turno, origina e fortalece progressivamente o que ¢
anticivilizatério. Justamente no que diz respeito a Auschwitz,
os seus ensaios O mal-estar na cultura e Psicologia das massas e
andlise do ew mereceriam a mais ampla divulgacio. Se a barbérie
encontra-se no préprio principio civilizatério, entdo pretender

se opor a isso tem algo de desesperador.

Portanto, a preméncia de que Auschwitz nio se repita se
entrelaga com essa constatagio desesperadora de que nio ¢ o caso de
seu retorno como ocorrera o que fundamenta o alerta, mas mais
especificamente, o olhar para o seu continuum que, como momentum
de ruptura do progresso idealizado, de uma histéria humana que se

considerava avangada, escancara que as condigdes que permitiram
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tal barbdrie permanecem numa sociedade que se autoproclama

civilizada. Auschwitz nio se encerrou. Por isso, complementa

Adorno (1995, p. 120):

A reflexio a respeito de como evitar a repetigio de Auschwitz é
obscurecida pelo fato de precisarmos nos conscientizar desse
elemento desesperador, se nio quisermos cair presas da retérica
idealista. Mesmo assim é preciso tentar, inclusive porque tanto
a estrutura bdsica da sociedade como os seus membros,
responsdveis por termos chegado onde estamos, nao mudaram
nesses vinte e cinco anos. Milhées de pessoas inocentes — € s o
simples fato de citar ndmeros j4 ¢ humanamente indigno,
quanto mais discutir quantidades — foram assassinadas de uma
maneira planejada. Isto nio pode ser minimizado por nenhuma
pessoa viva como sendo um fendmeno superficial, como sendo
uma aberra¢do no curso da histdria, que nio importa, em face
da tendéncia dominante do progresso, do esclarecimento do
humanismo supostamente crescente. O simples fato de ter
ocorrido jd constitui por si s6 a expressio de uma tendéncia

social imperativa.

Apesar dos vinte e cinco anos passados daquela geragao, no
momento em que Adorno escrevia, e, portanto, contabilizando em
torno de setenta e cinco anos neste presente em que noOs
encontramos, pudemos constatar que, apesar de terem ocorrido
mudangas estruturais considerdveis com relacio aquela sociedade do
capitalismo tardio, o tempo neoliberal que vivemos nao é menos
regressivo. Ao contrdrio, supera seu antecessor. A superfluidade da
vida humana se exacerbou, a Era Atémica trivializou nossa existéncia
e os constantes arroubos de um progresso que continua manifesto

na histéria que se perpetua como constante Estado de excegdo, num

321



mundo cada vez mais administrado e danificado, solidifica o
autoritarismo e nos prepara, na atmosfera do fascismo, as condicoes
para que Auschwitz se repita ou, algo ainda inimagindvel se
manifeste.

Neste contexto, apesar do idealismo contemporineo, em sua
expressao capitalista e progressista, da crenga no avango civilizatério
que desconsidera a primazia da politica — enquanto condigio
humana no trato dos assuntos humanos — em detrimento da
economia, vista como fiz e nao como meio e onde a esfera publica
aparece como 6bice do privado, a contradi¢io prevalece e a barbérie
se entrelaca. Nao estamos distantes, portanto, daquele tempo dos
frankfurtianos mais do que alguns minutos de um dia que se
constitui como dnico, num tempo que se universaliza e que nao
chega ao seu ocaso. Tempo de um dia que, na propor¢io que
conclama o sucesso de seu progresso, como se chegasse & meia-noite
para a virada de um novo tempo, promove a regressio para a
madrugada, da qual ainda nao despertamos e que prenuncia o
mesmo dia que ainda nao vencemos.

Por isso, numa sociedade que aprimorou seus procedimentos
de controle, em que a unidimensionalizagio da realidade se
apresenta, na perspectiva do trabalhador ou do burgués, enfim de
todo existente, obliterada em suas contradi¢des pela cada vez maior

unicidade da dominacio,

E possivel falar da claustrofobia das pessoas no mundo
administrado, um sentimento de encontrar-se enclausurado
numa situa¢io cada vez mais socializada, como uma rede
densamente interconectada. Quanto mais densa é a rede, mais

Se procura escapar, a0 mesmo tempo em que precisamente a sua
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densidade impede a saida. Isso aumenta a raiva contra a
civilizagio. Esta torna-se alvo de uma rebelido violenta e

irracional (ADORNO, 1995, p. 122).

Apesar de Adorno nao ter contemplado o advento da
internet e, muito menos das Redes Sociais, qualquer semelhanga nao
serd mera coincidéncia. E continua Adorno (1995, p. 122): “De uma
perspectiva socioldgica eu ousaria acrescentar que nossa sociedade,
a0 mesmo tempo em que se integra cada vez mais, gera tendéncias
de desagregacio. Essas tendéncias encontram-se bastante
desenvolvidas logo abaixo da superficie da vida civilizada e
ordenada”.

Parece-nos alusiva, neste sentido, a dificuldade de
compreensdo das pessoas no contexto da necessidade de uma luta
coordenada e integrada, por exemplo, contra a atual pandemia que
tem assolado o mundo. Olhando para o nosso caso especifico, é de
grande expressividade a relagio que muitos estabeleceram com a
perspectiva de uma volta a normalidade, mas que, a cada movimento
desagregatério, em nome do individualismo e da polarizagao
politica, torna mais distante a possibilidade de algo préximo disso.
Evidentemente esta é uma faceta. H4 outras. Diante do continuum
de Auschwitz, a minimizagio pelo atual governo dos mortos pela
COVID-19 e seu descaso com o combate 4 pandemia manifestam,
de forma similar, a insensibilidade dos que, na tentativa de
ocultamento das torturas nos pordes da Ditadura, exaltavam a “mie
Pdtria” enquanto matavam muitos de seus filhos sob seu olhar.

Por fim, a discrepancia social, que perpetua a opressio,
impede qualquer agregagio em nome de uma ofensiva ideia de

civilidade, que coloca no mesmo patamar o que estd privilegiado e o
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que nio tem o que comer. Da frieza burguesa, que determina que se
precisa consumir, se vai do “ndo estou nem ai” — a indiferenca — para
o colapso da satde e para a acirrada defesa de um direito individual
que se baseia, apenas e tio somente, na ja velha e assimilada faldcia
neoliberal.

Como tudo passa pelo filtro da indistria cultural, na
producio do espetdculo dessa sociedade espetaculoista debordiana,
cada momento da barbdrie é assimilado como mais uma cena
produzida a partir dos ensaios orientados pela visao do diretor. Seu
desdobramento parece um momento especifico, controlado pelo
tempo que se inicia com a fala do assistente da diregio, o “claquete...
acao!”. Na sequéncia, se conclui, nio necessariamente se encerra,
com a cldssica expressao — “corta!” — que suspende a continuidade
da atuagio, até o momento da préxima cena.

Neste sentido, Auschwitz desaparece (CLAUSSEN, 2012).
Seu continuum nao é, assim, percebido, mas apenas compreendido,
como um momento registrado, emoldurado na meméria, que nos
lembra algo horrivel, mas nio impede o continuum de sua
permanente existéncia. Nao ocorre, como alertavam ser necessério,
tanto Adorno (1995) quanto Hannah Arendt (2004b), um processo
de elabora¢io do passado, mas ao contrdrio, ¢ a efetividade de um
mecanismo de sublimagio da barbdrie, na linha de um consumo
como aquele a que se presta qualquer drama ou dramalhio
hollywoodiano.

Alimentando nossa sensibilidade danificada, a partir de uma
estética comprometida pelo apelo ao sentimentalismo, o sofrimento
que nos causa o sofrimento da personagem — ou no caso de

Auschwitz, dos judeus exterminados —, resume-se a0 momento que
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se exaure, rapidamente, na expectativa de um novo momento e de
uma nova imagem. Mesmo em seu potencial catdrtico, conjuga-se,
pela técnica produzida, pela imagem construida, pela manipulagao
da realidade e a sensibilizacio pensadamente ambientada, com a
trilha sonora ao fundo e o apelo & compulsio, o desejo quase puro
do consumo pelo consumo, que alimenta a consumagio de uma
semicultura por um processo de semiformagdo.

Subsumido pelo conceito de holocausto, Auschwitz é
assimilado pela cultura de massas. Mesmo que parega indiferente a
escolha da palavra para representar a barbdrie ocorrida, nos esclarece
Detlev Claussen (2012, p. 50) que “[...] o fato de que o holocausto
recalcou Auschwitz enquanto designacio segue uma légica social”.

Neste contexto, esmitiga para nds sua significagio, o préprio autor:

Quando o nome Auschwitz ocorre, o contexto nio é claro, mas
¢ explicdvel. O topdnimo Auschwitz remete a um lugar
concreto, histérico e geogrifico, do acontecido. Auschwitz
representa, enquanto parte de um todo, o universo dos campos
de concentragio e exterminio, cujo fendmeno mais forte
ocorreu no territdrio da Polonia. Como nome alemio para um
local na Polénia, Auschwitz remete 4 autoria alema do ato
criminoso, que, sem o projeto dos nazistas de se tornar poténcia
mundial, nio seria compreensivel. A denominac¢io alema de
um lugar polonés simboliza esse projeto. Auschwitz se encontra
na entio fronteira linguistica do leste, a qual desempenhou um
papel muito importante na histdria da constitui¢io dos Estados
nacionais europeus e com orientagdes politicas e culturais judias
ligadas a esse processo. A solucio final da questio judaica,
proposta pelos nazistas, deveria dissolver em Auschwitz a
histéria do judaismo europeu numa nova ordem europeia

(CLAUSSEN, 2012, p. 50).
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Portanto, a significagao de Auschwitz nio se encontra no
conceito de holocausto, difundido e popularizado a partir da
ascensdo da televisio como meio principal de comunica¢io e,
consequentemente, mediagio da realidade (CLAUSSEN, 2012). A
introdugio da palavra holocausto de forma global, a partir da série
televisiva homénima de 1978, e do sucesso da Lista de Schindler,
filme de Steven Spielberg de 1994, permitiram que, como um filtro,
o holocausto tomasse “[...] o lugar do dispositivo ligado a cultura de
massa chamado Auschwitz” (CLAUSSEN, 2012, p. 49). Neste
sentido, contrapondo a consideragao anterior que explica Auschwitz,

Claussen (2012, p. 50) nos esclarece que

A palavra holocausto sinaliza uma terra de ninguém linguistica
que reside em algo incerto espago-temporalmente. Ao mesmo
tempo, a palavra estrangeira holocausto tematiza um sentido
oculto que s6 é decifrado por aquele que o conhece. Quem quer
traduzir  holocausto como  fogo sacrifical  classifica
espontaneamente o acontecido na histéria ocorrida na
obscuridade do medievo europeu, com suas lutas religiosas e
perseguicdes. Holocausto separa o ato do contexto linguistico
da experiéncia do presente como algo totalmente estranho, do
qual podemos nos aproximar apenas com comparagdes. A
referéncia 2 religido numa época secularizada fornece o
fundamento, ainda que obscuro, para aquilo que ¢ dificilmente
explicado. A designagio permanece tao vaga que qualquer um
pode imaginar o que quiser sobre esse conceito. Quando
Auschwitz é muito frequentemente mencionado, as pessoas

fecham os ouvidos.

A aspereza auditiva que representa Auschwitz, neste sentido,

¢ amenizada pelo filtro de uma palavra que, afeita aos produtos da
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inddstria cultural “[...] preenche, diferentemente do que o faz o
nome ‘Auschwitz’, as condi¢oes de comunicabilidade em termos de
meios de massa. Ele codifica um segredo publico, mas dificilmente
suportdvel, num hieréglifo que é utilizado de vdrias maneiras”
(CLAUSSEN, 2012, p. 50). Por isso, como também destaca o autor,
a palavra holocausto se permite agregar ou associar a sua significagao
qualquer ideia que empobreca ou desvie a atengao da significagao
real da barbarie nazista, como a ideia de um holocausto nuclear,
ecoldgico ou outras metiforas congéneres que se possam criar. No
reducionismo conceitual que se constrdi pela cultura de massas,

ainda nos explica Claussen (2012, p. 47):

Conceituar aquilo que nio ¢ conceitudvel foi transformado
numa banalidade trivial, da qual a humanidade deve extrair
licoes, cuja desimportincia dificilmente se deixa esconder. Os
produtos muito efetivos no publico da cultura de massa
produzem, pés-crime, um sentido que ¢, exatamente através de
Auschwitz, desmentido. Os sentimentos diferenciados de culpa
sdo, por meio do confronto dos meios de comunicagio de
massa com os crimes, transformados, na consciéncia, em
sentimentalidade, uma forma do kizsch que é muito tipica da
indtstria do entretenimento. A anedota nova-iorquina
encontrou a formulagio adequada para este fendmeno: “nio hd

negbcio como o negécio da shoah.

Dissimulando o significado, obliterando a percepcao, a
inddstria cultural banaliza o que nao ¢ banal e monetiza atualmente
— pelas selfs, pelos likes ou pelos views, entre outros procedimentos
mecanicizados e introjetados no dia a dia do consumidor de seus

produtos —, 0 que nio precisaria de um registro momentaneo, ou do
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cldssico souvenir que consagra o consumo de uma viagem, também
consumida. Alheios ao passado, que nio elaboramos, nos escapa a
lembranca que, no seu continuum, Auschwitz nio é um mero
acontecido, uma cena do espetdculo, mas é a prépria regressio, a
barbirie a que chegamos. E isso que torna imperativo, se algum devir
ainda almejamos, reconhecer que o progresso civilizatério que tanto
cotejamos ¢ aquela tempestade que no seu ritmo alucinante vai
deixando atrds de si, escancarada a nossa frente, uma pilha de ruinas
que, nos humanos corpos desumanizados de Auschwitz, explicita nossa
incrivel capacidade, pela técnica e pela frieza, de consumar nossa
prépria destruigao.

Neste sentido, a “[...] banalizacio de Auschwitz em termos
da prdxis comunicativa nio se diferencia qualitativamente da
sabedoria cotidiana de que a vida prossegue” (CLAUSSEN, 2012,
p. 51). Permite-nos trivializar uma pandemia ou a necropolitica no
dia a dia, que legitima a morte de milhares sob os olhares
indiferentes, como do rico empresdrio que sobrevoa a megalépole
acima do campo de batalha, os engarrafamentos e o tumulto na luta
dos subalternos por uma vida danificada da qual, por mais que nao
perceba, ninguém, nem mesmo sua existéncia escapa. E evidente que
o seu dano ¢ infinitamente menor que o infligido ao desprovido e
sua responsabilidade nao se extingue pelo privilégio que lhe cabe,
escancarando a faldcia da meritocracia. Mas a indiferenca atinge
também o trabalhador, espremido e atrofiado, no transporte publico
que o leva de sua casa — um alojamento de descanso, como nos campos
de exterminio, que permitiam um ligeiro repouso para retornar aos
trabalhos sem sentido — para a lida didria que se resume a

sobrevivéncia, a uma sobrevida resumida pelo redundante ciclo do
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comer, beber, trabalhar e dormir. Basicamente, sem significado, no
puro suprimento da necessidade e excluido do banquete reservado a

elite do capital. Por isso,

Partindo do fato de que, a partir de Auschwitz, para a vida das
pessoas pds-Auschwitz, nada se segue, brotaram as colocagdes
de Adorno de que toda forma de prdxis cultural depois de
Auschwitz teria o signo de barbdrie. A ciéncia da cultura, ao
buscar justificacdo para a préxis cotidiana, para o modo como
a comunicacio de massa lida com Auschwitz, prepara o
caminho para uma banalizagio estética. No trivial, a
consciéncia cotidiana dos consumidores e as prdticas de
produgio em termos da industria cultural se comunicam. O
sucesso do processamento da realidade por parte da industria
cultural reside no seu efeito libertador para os consumidores.
Desse efeito os cientistas gostariam de participar (CLAUSSEN,
2012, p. 51).

Liberados do pensar, os consumidores nio precisam
interpretar a realidade. Abolindo o exercicio necessirio do encontro
de si, consigo mesmo, como nos indica Hannah Arendt (2004b), o
sujeito se liberta da consciéncia e da memdria, pois nao se faz
necessdrio rememorar ou entender o que passou, mas apenas esperar,
dia ap6s dia, pelo novo que ainda nio chegou. A banalidade estética
se avoluma na auséncia da real fruicio estética, transformada em
puro consumo, pois, ao consumir a cultura, para aquele que a
consome a realidade j4 estd processada.

Assim, “o consumidor de cultura pode fruir o artefato
holocausto, que os meios de comunica¢io de massa usaram para

processar Auschwitz, porque nele suas necessidades e a praxis de des-
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realizar Auschwitz se encontram” (CLAUSSEN, 2012, p. 52). Para
uma potencial ruptura com tal condigio, qualquer um que pretenda
se aproximar da realidade de Auschwitz precisa realizar um esforgo
no sentido de manter um comportamento critico as proprias
emogdes, pois, “somente o pensamento traz o horror
desmaterializado de volta a consciéncia” (CLAUSSEN, 2012, p. 52).

Rememorando as discussbes sobre a manipulagio da
subjetividade e os propésitos da propaganda fascista, aquilo que a
inddstria cultural produz em sua prixis objetiva também visa
satisfazer necessidades para os seus consumidores, privando-os dos
esforcos da conceituagio, que se demonstram dolorosos. Na popular
expressao do senso comum, pensar déi ou, ainda, pensar cansa. O que
estd por trds desse mecanismo é um processo psiquico de rejeicao da
realidade que se repete mecanicamente a partir da préxis da industria
cultural. Explicitado por Freud, implica a liberagio do eu da
representagdo insuportdvel, que se apresenta como uma parte da
realidade, mas “[...] na medida em que o eu realiza esse desempenho,
ele se separa total ou parcialmente da realidade” (CLAUSSEN,
2012, p. 52). Fica mais fécil viver o inferno normalizado e realizar-
se sob os mantras do consumo e da dominacio.

Neste sentido, o cotidiano se expressa, segundo Claussen
(2012), como religido que afasta toda criticidade, na perspectiva da
recusa a reflexo e na resisténcia ao esclarecimento. Nos moldes da
comunica¢io da propaganda fascista, o cotidiano se estabelece como
realidade confortdvel para o existente que se exime da necessdria
tarefa do pensamento critico, porquanto incapaz de sequer pensar
uma vida que poderia desestruturar o que se considera como

seguranga. Por isso,
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A incapacidade de distinguir entre tabus fundamentados e nao
fundamentados nio é a incapacidade de luto, mas pode ser
responsabilizada pela recusa a reflexio. No cotidiano, a
percepcio do individuo coincide com a seguranca dada pelos
esteredtipos sociais num sistema que poder-se-ia chamar de
religiito do cotidiano. Este sistema unifica as impressoes
fragmentadas em uma crenca pratica que faz com que as pessoas
dominem seu cotidiano por meio da consciéncia, como se
tivessem tudo nas mios e nada que fosse humano lhes fosse
estranho. A religido do cotidiano faz das opini6es um sistema
resistente contra o esclarecimento e, para manter-se enquanto
sistema, isso deve se fechar contra o pensamento critico

(CLAUSSEN, 2012, p. 55).

Nesta normalidade, que o espirito cativo se recusa a romper,
a religido do cotidiano® produz terreno fértil para a banalidade do
mal. Na perspectiva em que destacava Hannah Arendt (2004b), a
recusa ao pensamento produz os Eichmanns e Himmlers que hoje,
na sociedade do consumo e nesse contexto da religiao do cotidiano
apresentada por Claussen (2012), potencializam os horizontes mais

barbaros.

¢ Detlev Claussen (2012) apresenta a seguinte conceituagio para o termo religido do
cotidiano: “[...] pode-se designar uma forma regressiva da autoconsciéncia, um sistema
psiquico conforme a massa dos participes médios da sociedade moderna, o qual confere aos
individuos que se sentem socialmente impotentes um sentimento de soberania. Este sistema
psiquico fornece um enquadramento para as experiéncias imediatas e, também, para as
participagoes nos meios de massa. As necessidades regressivas se encontram na religido do
cotidiano com normas infantis, com satisfacdes de pulsdes narcisicas observadas por Janine
Chasseguet-Smirguel na sua investigagio das perversées. Na religiao do cotidiano, que é
virtualmente compartilhada por todo consumidor da cultura, encontram-se ocupagdes
narcisicas de pulsées, de que toda formagio do eu precisa, e adulagdes manipulatérias de
potenciais consumidores” (CLAUSSEN, 2012, p. 56).
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Segundo o autor, na religiado do cotidiano, a consciéncia
publica é privatizada, conduzindo o desempenho de cada um em
acordo com aquilo que condiz com a maioria dos membros da
sociedade, no sentido da unidimensionalizacio e nio da pluralidade
do pensamento ou da liberdade que se d4 no campo da politica.
Nessa linguagem do cotidiano, a submissio ao “todos” que se
apresenta, nio ¢ um compartilhamento politico, mas a subsunc¢io a
banalidade de uma existéncia nao pensada. Neste sentido, ocorre
“[...] um desempenho de acordo com a massa dos membros da
sociedade que, nas formulacoes da linguagem cotidiana, aparece
como ‘todos fazem isso’ ou ‘na realidade todos pensam isso, mas
apenas nao tém coragem de dizer”” (CLAUSSEN, 2012, p. 56).

A esta forma de pensar, caracteristica dos nossos dias, faz-se
necessirio o enfrentamento. Pela nao-conceituagio, pela nao-
reflexdo, pela simplificagdo que produz a industria cultural, prepara-
se o consumidor para uma perspectiva de conhecimento que nio
busca o entendimento, que ndo anseia pela verdade, mas aceita uma
realidade simples, compreensivel, que nio exige o esfor¢o do
pensamento ou do fundamento do conceito. Deste modo, “as
produgoes da industria cultural confirmam os individuos na sua
exigéncia narcisica. [...] Uma posse infantil é idealizada, uma
aparente disponibilidade sobre coisas materiais e espirituais”
(CLAUSSEN, 2012, p. 57).

A fuga do entendimento da atualidade de Auschwitz ¢é
sintoma de que a barbdrie encontra espago para sua continuidade.
Fortalecendo o preconceito, assimilando a mentalidade do zicker — ji
discutida — e, normalizando a semiformacao, a inddstria cultural

produz a semicultura que nos afasta do esclarecimento e encoraja a
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regressdo. Na expressio do holocausto assimilado, dissolve
Auschwitz e tudo o que representa, restando as consciéncias
liberadas do pensamento o sentimento de repulsa que, rapidamente,
se oblitera. Frente ao progresso que se cultua, na religido do
cotidiano e num entendimento humano que seja sadio para o
consumidor (CLAUSSEN, 2012), descomplicado e sem necessidade
de aprofundamento, acreditamos que avan¢amos para um mundo
melhorado, de beneficios tecnolégicos, de saide avancada, de
cultura democratizada. Cremos que Auschwitz é passado e o
antissemitismo, desconsiderado no seu contexto social, é estilizado
como “[...] variante antropoldgica religiosa ou em termos de cultura
nacional [...]” (CLAUSSEN, 2012, p. 59).

Contudo, como ji discutimos no tdpico sobre o
antissemitismo e a propaganda fascista, e, também, em acordo com
Claussen (2012, p. 59), entendemos que “o antissemitismo estd
fundamentado na vida cotidiana da sociedade moderna como uma
parte constitutiva da religiao do cotidiano conforme a massificagio”.

Por isso, “a teoria critica da sociedade caracterizou [...] a
sociedade moderna, que na Europa tomou o lugar da sociedade
agrdria crista anterior, como uma sociedade antissemitica”
(CLAUSSEN, 2012, p. 59). E, o que ¢ assustador ¢ o fato de que
ocorreu uma “[...] difusdo generalizada de pontos de vista
antissemitas muito além das fronteiras alemas e também do periodo
do nazismo” (CLAUSSEN, 2012, p. 59), o que ndo permite,
portanto, que relativizemos Auschwitz e, acima de tudo, exige que
nos questionemos sobre a sociedade que construimos que permitiu

Auschwitz e que continua embrenhada do antissemitismo, mesmo
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apls tanto tempo, sempre renovando suas representagoes
(CLAUSSEN, 2012).

Neste contexto, neste tempo fascista de uma sociedade
neoliberal, num processo que objetiva a destrui¢do da politica —
tanto pela construgio do édio pelo primeiro, quanto pelo processo
de despolitizagao promovido pela segunda —, que se conjuga com o
antissemitismo e a produgio da industria cultural, o nao-
pensamento ¢ solugao de continuidade do legado da barbdrie. No
Estado de excecio que nao se encerra, vivemos a histéria num
constante em que o autoritarismo se apresenta mais a vontade e as
condigbes sociais e culturais que vicejam — sob o filtro da industria
cultural —, favorecem a dissimulacio da dominac¢io e a
administragao dos existentes.

Na imbricagio entre tecnologia e frieza, a indiferenca se
acentua e¢ o escopo do fascismo se amplia. Empobrecido no
entendimento e nos conceitos, afeito a propaganda fascista, o sujeito
danificado se reduz ao consumo e, incapaz de perceber a
contradi¢o, esconde-se na realidade normalizada, em que o pensar
nao é op¢io. Novos cumpridores de ordens, novos manipuladores,
masoquistas, sddicos ou sadomasoquistas, num mundo que deforma,
pela semiformagio, Auschwitz é um continuum que exige ser
contido.

Tantos anos depois, continuamos naquele dia. O muito que
podemos ter feito continua pouco, um instante, nesse tempo
homogéneo e vazio da histéria, que perdura e nos gera a sensagao de
que o que se escreveu naquele momento parece ter sido escrito para
o agora. Por isso, no encerramento deste tépico, o resgate do texto

adorniano ao final de Educacio apds Auschwitz é salutar:
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Benjamin percebeu que, ao contrério dos assassinos de gabinete
e dos idedlogos, as pessoas que executam as tarefas agem em
contradicio com seus préprios interesses imediatos, sio
assassinas de si mesmas na medida em que assassinam os outros.
Temo que serd dificil evitar o reaparecimento de assassinos de
gabinete, por mais abrangentes que sejam as medidas
educacionais. Mas que haja pessoas que, em posicoes
subalternas, enquanto servicais, fagam coisas que perpetuam
sua prépria servidio, tornando-as indignas; que continue a
haver Bogers e Kaduks, contra isto ¢ possivel empreender algo
mediante a educagio e o esclarecimento (ADORNO, 1995, p.
138).

Assim sendo, uma educagio contra a barbdrie é uma
educagdo para que Auschwitz nao se repita. E, efetivamente, ¢ uma
educagao politica, pois 0 que estd em jogo na politica, como nos
exortava Hannah Arendt (2011), ndo é a vida pessoal, a nossa
individualidade, pressupostos do liberalismo e sua perspectiva de
progresso, mas o mundo. O mundo comum, nio apenas como local
da habita¢io humana, mas o0 mundo como um todo que contempla
a nossa existéncia e nossos feitos, nossa histéria e cultura, nossa arte.
Mundo que nos desafia, na dialética entre civilizagao e barbdrie, a
romper com um legado de destruigao e inaugurar um novo tempo,
um novo conceito de histéria que realmente promova a excegao a
tudo o que nos trouxe até aqui, nesta Era Atémica, uma era de
suspensao em que inauguramos o Fim do Tempo (ANDERS, 2013).

O mundo que, como planeta, mas também pensado como
fruto da agao humana, dado o nivel de barbérie que alcangamos, vive
em constante risco pela capacidade de destrui¢io que produzimos

pelas nossas préprias mios e que, ao que tudo indica, ndo estamos
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muito dispostos a repensar. Neste sentido, convém destacar que a
Terra ainda estard aqui e, certamente, serd capaz de se recompor,
caso optemos pela nossa extingio. Possivelmente, o planeta nio

sentira nossa falta.
Da importancia da politica

Uma das questdes principais levantadas por Hannah Arendt
(2004a, p. 38) na coletinea O que é Politica? é expressa pelo seguinte
questionamento: “Tem a Politica ainda algum sentido?”.

Segundo a autora, “para a pergunta sobre o sentido da
politica existe uma resposta tao simples e tao concludente em si que
se poderia achar outras respostas dispensdveis por completo. Tal
resposta seria: o sentido da politica é a liberdade” (ARENDT,
2004a, p. 38). Contudo, esclarece Arendt (2004a, p. 38), “essa
resposta no ¢, hoje, natural nem imediatamente ébvia”.

Neste sentido, aprofundar o entendimento, pensar o
pensamento j4 pensado, refletir sobre os preconceitos e sobre o lugar
comum em que colocamos a discussdo politica, sdo procedimentos
fundamentais para vasculharmos, de forma mais experiencial — no
sentido do pensamento que experimenta —, o significado de por que a

politica ainda tem sentido.

Para Hannah Arendt (2004a, p. 25),

Em nosso tempo, ao se pretender falar sobre politica, é preciso
comegar por avaliar os preconceitos que todos temos contra a
politica — visto nao sermos politicos profissionais. Tais
preconceitos, comuns a todos nds, representam algo de politico

no sentido mais amplo da palavra: nio brotam da soberba das

336



pessoas cultas e nio sio culpados do cinismo delas, que viveram
demais e compreenderam de menos. Nio podemos ignoréd-los
porquanto estio presentes em nossa vida, e nio podemos
atenud-los com argumentos porquanto refletem realidades
incontestdveis e, com maior fidelidade ainda, a atual situacio

existente, de fato, justamente em seus aspectos politicos.

Superar os preconceitos, portanto, ¢ a proposi¢ao inicial para
entendermos a importincia da politica, como nos incentiva Hannah
Arendt. Mesmo que os argumentos para nao se discutir a politica
possam ser diversos.

A luz do senso comum, o 70 gostar de politica aparece como
justificativa sem passar, geralmente, pelo crivo do pensamento.
Simplesmente pelo processo da assimilagio de um banalizado
desgosto social que vai sendo expresso a respeito da politica.
Reproduz-se a expressio ndo gosto sem muitas vezes nunca se ter
refletido, efetivamente, sobre o porgué nao se gosta.

Quando se esboga a reflexio, geralmente descamba o
pensamento para a exemplificagdo, mas nio para a definigao
conceitual e significagio. Comumente, se associa o ndo gostar da
politica com os politicos pelos exemplos, nada republicanos e
democrdticos, que muitos deles manifestam publicamente. Neste
procedimento, portanto, a associagdo é o refor¢o de um estere6tipo
que, 4 luz do pensamento weberiano, se desdobra a partir da questao
da politica como vocagao, assim expressada pelo sociélogo: “hd duas
formas de exercer a politica. Pode-se viver ‘para’ a politica ou pode-
se viver ‘da’ politica. Nada hd de exclusivo nessa dualidade. Até, ao
contririo, geralmente se faz uma e outra coisa simultaneamente,
tanto na idealidade quanto na prdtica” (WEBER, 2001, p. 68).
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Contudo, a significagdo da politica, neste contexto do
esteredtipo, fica restrita & perspectiva economicista e nao alcanga, na
questio demandada, a significagio da politica. Identificando-a
simplesmente com o que fazem os politicos, produzem um outro
esteredtipo, o de que a politica é da al¢ada dos politicos e nio dos
homens e mulheres que habitam o mundo em sua pluralidade.
Como Sécrates que provocava seus interlocutores com a maiéutica
sobre os significados dos conceitos e das virtudes, o mesmo ¢é
necessério fazermos com relagio A politica. E a isso que nos provoca
Arendt (2004a).

Como nos indica a fil6sofa, “[...] esses preconceitos nio sao
juizos definitivos. Indicam que chegamos em uma situagao na qual
nao sabemos — pelo menos ainda — nos mover politicamente”

(ARENDT, 2004a, p. 25). E, neste caminho, nos alerta:

O perigo ¢ a coisa politica desaparecer do mundo. [...] os
preconceitos se antecipam; ‘jogam fora a crianca junto com a
dgua do banho’, confundem aquilo que seria o fim da politica
com a politica em si, e apresentam aquilo que seria uma
catdstrofe como inerente & prépria natureza da politica e sendo,
por conseguinte, inevitdvel. “Por trds dos preconceitos contra a
politica estio hoje em dia, ou seja, desde a invengio da bomba
atdbmica, o medo da Humanidade poder varrer-se da face da
Terra por meio da politica e dos meios de violéncia colocados 2
sua disposi¢io, e — estreitamente ligada a esse medo — a
esperanca de a Humanidade ter juizo e, em vez de eliminar-se
a si mesma, eliminar a politica” — através de um governo
mundial que transforme o Estado numa mdquina
administrativa, liquide de maneira burocrdtica os conflitos

politicos e substitua os exércitos por tropas da policia

(ARENDT, 2004a, p. 25-26).
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Encontro da expectativa do senso comum com a perspectiva
do Estado totalitdrio, Arendt (2004a) retrata, diante da Era Atémica
(ANDERS, 2013) e do continuum de Auschwitz, a confusio que se
tem com relagio a politica em sua finalidade e de como ela ¢é
utilizada, gerando a equivocada compreensio de que é desejivel o
fim da politica. Como temos tratado até aqui, o estado de excecio que
se perpetua neste tempo neoliberal ensaia seus arroubos para a
ditadura perfeita, dissimulando, para o existente, o significado da
importincia da politica visando a constitui¢ao de um desejo do fim
da politica. Neste sentido, promovendo-se a despolitizagao e
reduzindo-se a politica a perspectiva geral da relacio entre
dominadores e dominados, gera-se uma utopia para os que assim
imaginam como positivo o fim da politica. Segundo Arendt (2004a,

p- 26),

Sob tal ponto de vista, conseguirfamos, em lugar da aboligio da
politica, uma forma de dominacio despética ampliada ao
extremo, na qual o abismo entre dominadores ¢ dominados
assumiria dimensdes tdo gigantescas que nio seria mais possivel
nenhuma rebelido, muito menos alguma forma de controle dos
dominadores pelos dominados. Esse cardter despdtico nao seria
modificado pelo fato de nio se poder mais descobrir uma
pessoa, um déspota no contingente mundial — visto o dominio
do bureau, nio ser menos despético pelo fato de ‘ninguém’
exercé-lo; pelo contrdrio, ¢ ainda mais terrivel porque nenhuma
pessoa pode falar com esse Ninguém nem lhe apresentar uma

reclamagio.

Entender a politica, portanto, a partir da perspectiva da

dominagio, do poder e da violéncia, é a ideia classicamente
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estabelecida pela tradigao politica do nosso tempo vazio e homogéneo
que, na dialética entre civilizagio e barbdrie nos tem legado, na
perspectiva do progresso, a instrumentalizagio da politica para uma
pretensao totalitdria. Neste contexto, o afastamento de uma politica,
cada vez mais favorecida e promovida pela sociedade administrada e
danificada, conduz-nos ao niilismo do puro desamparo em que,
nessa era de suspensio do devir, experienciamos o efeito da nadeidade
ndo-imaginada, conforme nos apresenta Giinther Anders (2013, p.
2):
O perigo apocaliptico ¢ tdo mais ameagador porque somos
incapazes de conceber a imensidade de uma tal catdstrofe. J4 é
dificil imaginar alguém como nio-existindo, um amigo amado
como morto; mas comparada 2 tarefa atual da nossa filosofia,
aquela ¢ brincadeira de crianga. Pois o que temos hoje que
imaginar nio é o nio-ser de algo determinado dentro de um
contexto cuja existéncia pode ser dada como certa, mas a

inexisténcia desse préprio contexto, do mundo como um todo,

ao menos do mundo enquanto humanidade.

Entretanto, é na contramao da perspectiva danificada que
Arendt (2004a) compreende a politica. Neste sentido, a vida politica
contrapée-se frontalmente a perspectiva fascista, da pretensio
totalitdria, de dominio total pela violéncia e desfiguragio dos
existentes. Representa ela, diante da barbdrie, a esfera da resisténcia
na sua potencialidade de constituicido do mundo comum, de um
mundo publico que se contrapde, efetivamente, ao ndo mundo
proposto pela destrutividade da barbdrie fascista.

A politica como condigado humana ganha, para Arendt,
contornos decisivos a partir da descoberta de Auschwitz. Numa

entrevista para Giinter Gaus, ao programa da TV alema Zur Person
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(Sobre a pessoa), Hannah Arendt “conta que o mundo desmoronou
para ela, de modo irreparédvel, quando ficou sabendo de Auschwitz”
(ALMEIDA, 2011, p. 52). Segundo Vanessa Sievers de Almeida
(2011, p. 52), “é a barbdrie deflagrada no século XX que move as
reflexdes de Arendt sobre o mundo humano. Os pontos de partida
s30 0 nao mundo — a possibilidade de destruir o espago que nos
permite ser humanos — e a pergunta sobre como podemos lidar com
o ocorrido”.

Por isso, baseando-se na pluralidade dos homens, a politica
trata, segundo Arendt (2004a), da convivéncia entre os diferentes. E
a politica a condi¢ao da agao, do agir humano, possibilidade de
transformagao do mundo, na perspectiva de um mundo comum.

Para Hannah Arendt (2010, p. 8),

A agdo, Unica atividade que ocorre diretamente entre os
homens, sem a mediagdo das coisas ou da matéria, corresponde
a condig¢io humana da pluralidade, ao fato de que os homens,
e nio o Homem, vivem na Terra e habitam o mundo. Embora
todos os aspectos da condigao humana tenham alguma relagio
com a politica, essa pluralidade é especificamente 2 condigio —
nio apenas a conditio sine qua non, mas a conditio per quam —
de toda vida politica. Assim, a lingua dos romanos — talvez o
povo mais politico que conhecemos — empregava como
sinbnimas as expressoes “viver” e “estar entre os homens” (inter
homines esse), ou “morrer” e “deixar de estar entre os homens”
(inter homines esse desinere). [...] A pluralidade ¢ a condigio da
agdo humana porque somos todos iguais, isto ¢, humanos, de
um modo tal que ninguém jamais ¢ igual a qualquer outro que

viveu, vive ou viverd.
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Neste sentido, denota Hannah Arendt a questio da
igualdade no campo da politica, por isso ldcus da liberdade também
e, também, a singularidade de cada existente.

Apesar da célebre afirmacio aristotélica de que o homem é um
animal politico, o que nos tem levado muitas vezes a interpretar
classicamente uma natureza politica do homem, como uma esséncia,
nao ¢é neste contexto que esta se dd. Para Arendt, “o homem ¢ a-
politico. A politica surge no entre-os-homens; portanto, totalmente
fora dos homens. Por conseguinte, nao existe nenhuma substincia
politica original” (ARENDT, 2004a, p. 23).

Com o desenvolvimento da politica na Grécia, assistimos ao
surgimento de duas esferas que, para os gregos, constituiram-se em
dois espagos — a esfera publica e a esfera privada —, distintos,
especificos e que, sem a confusio de um para com o outro, o que se
valorizava, mais do que uma possivel individualidade, era a vivéncia
de um espago da cidadania.

Por isso, podemos entender que o homem recebeu uma
segunda vida, o seu bios politikos que ndo era natural, mas que se
daria a partir do surgimento da cidade-Estado. E, pois, neste
momento, que se estabelece uma clara distin¢ao dos dominios do
publico e do privado, constituindo-se o primeiro num espago entre-
os-homens que nao era o espago da casa e da familia, mas o da praca
da cidade, a Agora, representagio da esfera publica por exceléncia.

Neste contexto, nos esclarece Arendt (2010, p. 28) que,

Segundo o pensamento grego, a capacidade humana de
organizagio politica nio apenas ¢ diferente dessa associagio
natural cujo centro ¢ o lar (vikia) e a familia, mas encontra-se

em oposi¢io direta a ela. O surgimento da cidade-Estado
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significou que o homem recebera, “além de sua vida privada,
uma espécie de segunda vida, o seu bios politikos. Agora cada
cidaddo pertence a duas ordens de existéncia; e hd uma nitida

diferenca em sua vida entre aquilo que lhe é préprio (idion) e o

que é comum (koinon)”®.

Arendt (2010) refere-se ao lar e a familia como uma
associacio natural, considerando o contexto de que o mesmo se dd
com os outros tipos de animais que se associam para sua preservagao
ou subsisténcia e, neste sentido, nao constitui 0 homem um espago
politico, mas econdmico — ozkia — na perspectiva do atendimento
destas necessidades.

Habitamos o mundo como homens e, em entendimento
com Arendt (2011), sao os homens, na sua pluralidade, que habitam
o mundo. Nesta condi¢io, os homens criaram os espacos para sua
convivéncia, distinguindo-os, em algum momento, na sua esfera
publica e privada. Para ela, os gregos foram os grandes criadores
deste feliz momento, ao separarem as coisas da casa — oikos — das
coisas da vida publica — koinon.

Ali, nasce a politica verdadeiramente como exercicio da
liberdade que, em sua andlise, com a qual concordamos, s6 é possivel
na esfera publica. E importante destacar que ¢ por esta experiéncia,
a de ser livre 0 homem, que se manifestava a importancia do espago
publico.

Neste sentido,

A pélis diferenciava-se do lar pelo fato de somente conhecer

“iguais”, ao passo que o lar era o centro da mais severa

% Arends, citando Werner, Jaeger. Paidéia (1945), 11, 111.
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desigualdade. Ser livre significava a0 mesmo tempo nio estar
sujeito as necessidades da vida nem ao comando de outro ¢
também nio comandar. Significava nem governar nem ser
governado. Assim, dentro do dominio do lar, a liberdade nio
existia, pois o chefe do lar, seu governante, s6 era considerado
livre na medida em que tinha o poder de deixar o lar e ingressar
no dominio politico no qual todos eram iguais. E verdade que
essa igualdade no dominio politico tem muito pouco em
comum como o nosso conceito de igualdade: significava viver
entre pares e ter de lidar somente com eles, e pressupunha a
existéncia de “desiguais” que, de fato, eram sempre a maioria
da populagio na cidade-Estado. A igualdade, portanto, longe
de estar ligada a justica, como nos tempos modernos, era a
prépria esséncia da liberdade: ser livre significava ser isento da
desigualdade presente no ato de governar e mover-se em uma
esfera na qual nio existiam governar nem ser governado

(ARENDT, 2010, p. 38-39).

Por isso, para Arendt (2011), a compreensao da liberdade
nio se dard a partir daquilo que se arraigou em nossa cultura
ocidental como sendo o problema da vontade do individuo, de sua
relagdo entre o poder e o dever, classicamente entendido como algo
de resolugio interior simplesmente e que exigiu o afastamento do
mundo, da vida publica.

Para ela, desde a opgao platdnica de afastamento do filésofo
das “coisas do mundo”, hd uma dicotomizacio entre a Filosofia e a
Politica que nos levou a interpretar o campo da liberdade,
supervalorizada a partir da modernidade e das concepgoes liberais,
como o espago do individuo, de seu confinamento no espaco do

privado e da vida privada.
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Restringiu-se, assim, a concep¢ao da liberdade geralmente a
esfera da vontade e da deliberagio do individuo, de sua agao no
campo da interioridade, mas nao necessariamente no espago ¢ na
relacio entre outros.

Para Hannah Arendt (2011), o problema da liberdade nio
surgiu do pensamento sobre a questao, mas da experimentagio entre
ser livre e ndo ser livre, aquilo que, para os fundadores da Pdlis, foi a
exigéncia da criagdo do espago publico, que permitiu aos que
estavam /iberados de suas necessidades, um pleno e efetivo exercicio
da politica.

Portanto, politica e liberdade se correspondem nio como
préximos, mas como sendo a liberdade, para a pensadora, a prépria
raison détre da politica. Neste sentido, s6 na esfera do espaco
publico, exercicio da vida politica, terfamos a real possibilidade da
verdadeira liberdade.

Ao constatarmos isto, é inevitdvel o esclarecimento de que,
o espago privado que, para os gregos, era o lar, lugar da economia —
oikos — e do que lhe era préprio — idion —, nao era, em hipétese
alguma, o espago politico e tampouco se autorizava que tais questoes,
privadas e da economia privada, adentrassem o campo da politica.

De acordo com Arendt (2010, p. 46-47),

Quem quer que vivesse unicamente uma vida privada — um
homem que, como o escravo, nao fosse admitido para adentrar
o dominio publico ou que, como o barbaro, tivesse escolhido
nio estabelecer tal dominio — nio era inteiramente humano.
Hoje ndo pensamos mais primeiramente em privac¢ido quando

empregamos a palavra “privatividade”, e isso em parte se deve
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ao enorme enriquecimento da esfera privada por meio do

moderno individualismo.

Por isso, ainda para os gregos, a democracia representava,
efetivamente, o exercicio da liberdade, esfera da politica, nao como
mera vontade da maioria ou como conjugagio de interesses
particulares e privados, mas como compreensio da existéncia e da

busca de um “bem comum” — koinon. Neste sentido,

Quem ingressasse no dominio politico deveria, em primeiro
lugar, estar disposto a arriscar a prépria vida; o excessivo amor
A vida era um obstdculo 2 liberdade e sinal inconfundivel de
servilismo. A coragem, portanto, tornou-se a virtude politica
por exceléncia, e s6 aqueles que a possufam podiam ser
admitidos em uma associagio que era politica em contetido e
propdsito e que por isso mesmo transcendia o mero estar junto
imposto igualmente a todos — escravos, bdrbaros e gregos —

pelas preméncias da vida (ARENDT, 2010, p. 43-44).

Essa ideia de comum, contudo, nio representaria aquilo que
classicamente vem definido muito mais como “interesses comuns”,
a partir da modernidade e da ideia de sociedade que Arendt (2010)
apresentard, em A condicio humana, como uma esfera hibrida,
contrapondo-a as concepgdes de publico e privado. Neste sentido, a
sociedade, uma esfera regida pela economia — derivada do oikos, da
casa — e pela reunido dos interesses privados — dos “s6cios” — e nao

pelo bem comum — koinonia. Escreve Arendt (2010, p. 46):

O aparecimento da sociedade — a ascensio da administragio do
lar, de suas atividades, seus problemas e dispositivos

organizacionais — do sombrio interior do lar para a luz da esfera
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publica nio apenas turvou a antiga fronteira entre o privado e
politico, mas também alterou o significado dos dois termos e a
sua importincia para a vida do individuo e do cidadao, ao

ponto de tornd-los irreconheciveis.

Hibridamente definida, a sociedade nos levaria 4 confusao
entre publico e privado, tornando muitas vezes piblico o que deveria
ser privado e expondo ao publico o que deveria estar no cuidado, na
protegdo do privado. Para ilustrar, poderfamos pensar nas Redes
Sociais, por exemplo, em que as pessoas postam instantaneamente
fatos da vida privada, como o nascimento de um filho, tornando
publico o que mereceria o cuidado e a prote¢io e, por outro lado,
toleram a “privatizagio” — no sentido de tornar privada ou “ocultar”
— na apresenta¢do das contas publicas do Estado.

Por fim, o espago publico da politica, neste sentido da
liberdade, nio ¢ a sociedade aqui entendida, mas o espago do bem
comum que, efetivamente, nao terfamos em plenitude na nossa
contemporaneidade.

A esfera privada, por sua vez, era a esfera da prote¢do da vida,
da preservagio desta no sentido de sua manutengio e, por isso,
mantida sob cuidados e atendimento de suas necessidades.

Nesta condigao, a existéncia dos homens plurais nestas
esferas nos permite falar da pessoa, do singular, da pessoalidade,
daquele que pensa e que ¢ capaz de agir, julgando e fundando sua
existéncia em determinadas condigbes que sejam compreendidas
como principios ou valores, que permitam aos homens serem
coerentes consigo mesmos.

Evidentemente, nao se contava aqui com o 6dio fascista e seu

projeto de destruicio da politica, mas exatamente pelo que
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representa a politica neste sentido arendtiano, é possibilidade de

resisténcia.
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Capitulo VI

Consideragoes sobre o campo educativo:

por uma Educa¢ao emancipadora.

E bem verdade que o que é suspeito ndo ¢ a representagio da
realidade como um inferno, mas a exortagio rotineira a fugir
dela. Se o discurso ainda pode se dirigir a alguém hoje, nio ¢
nem as massas, nem ao individuo, que é impotente, mas antes
a uma testemunha imagindria, a quem o entregamos para que

ele nio desapareca totalmente conosco

(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 210).

De certo modo, ¢ esta a sensagio, tdo bem retratada por
Adorno e Horkheimer nesta cita¢io, que nos acomete na produgio
académica, especificamente em se tratando de uma tese. Num frisson
que perpassa a alma quando do término e, mesmo um certo gozo
depois do encontro praticamente amoroso com o pensamento
elaborado e registrado, contudo, fica a impressao de que, além de ser
um projeto sempre inacabado, permanece aquela sensagio de que as
palavras estdo jogadas ao vento, imaginando tantas pessoas com
quem gostariamos de dialogar e que talvez nunca consigamos fazé-
lo. Por isso, o discurso dirigido a uma testemunha imagindria é,
inevitavelmente, uma grande esperanca.

Nestes tempos de Redes Sociais e textos minimalisticos, de
propagagio de ddio e fake news, em que o didlogo foi suprimido, o

relacionamento humano, que precisa do contato e do afeto parece
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ter sido transformado em /ikes e views. Sublimando o prazer que
nunca serd alcancado, encontra-se a oferta de uma euforia
momentinea que, rapidamente, a cada deslizamento do dedo na tela
do gadegr utilizado, necessita de nova manipulagio, de uma nova
“curtida”. Evidentemente, é o mecanismo, a técnica desenvolvida
para que se possa, a0 longo de um tempo exaustivo para a vista e
para o fisico, concentrados num pequeno visor artificialmente
iluminado, sentirmo-nos recompensados, aceitos e amados, mesmo
que nio profundamente realizados.

Ea consumagdo da sociedade de consumo que, no seu mdximo
potencializado, como se destaca numa fala de O dilema das Redes®,
transformou-nos, para além de consumidores naquilo que
especialmente aos viciados em drogas ¢ atribuido como titulo de
classificagao: usudrios. Numa sociedade administrada e danificada,
afeita A técnica, potencializamos a frieza burguesa e a indiferenca.
Urge pensarmos. Urge agirmos.

A histéria nio ¢é inexordvel e se constréi pelas
potencialidades. E dialética. Pode ser esperancosa, no sentido de que
é possivel reescrevé-la. Entretanto, o continuum de Auschwitz nos
coloca o desafio, o enfrentamento politico, que nos possibilita
romper com a suspensio em que se encontra a histéria em seu devir.
A Era Atémica, apontou Giinther Anders (2013), nos trouxe ao
Tempo do Fim que, a qualquer momento, pode converter-se no Fim

do Tempo.

% O dilema das Redes: trata sobre o processo de manipulagio das subjetividades pelas Redes
Sociais. Documentdrio produzido pela NETFLIX em associagio com a ARGENT Pictures.
Produgio Executiva de Laurie David et al. Diregio de Jeff Orlowski. Disponivel no servico
de streaming NETFLIX.
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Nossa esperanga, como nos escreve Walter Benjamin (2012,
p- 249, tese 14), é que “a histéria é objeto de uma constru¢io cujo
lugar ndo é o tempo homogéneo e vazio, mas o preenchido de
‘tempo de agora™. Segundo ele, “a Roma antiga era para Robespierre
um passado carregado de ‘tempo de agora’, que ele fez explodir para
fora do continuum da histéria. A Revolugao Francesa via-se como
uma Roma ressurreta” (BENJAMIN, 2012, p. 249). Na relacio
dialética entre passado e presente, para um futuro que se desenhe,
estd a linha ténue que se manifesta na ideia de progresso e o uso que
faz dela a sociedade administrada. Na concepg¢ao que predomina, “a
ideia de um progresso da humanidade na histéria ¢ insepardvel da
ideia de seu andamento no interior de um tempo vazio e
homogeéneo. A critica da ideia desse andamento deve estar na base
da critica da ideia do progresso em geral” (BENJAMIN, 2012, p.
249, tese 13).

Segundo a perspicaz observacio de Benjamin (2012, p. 249),
“a moda tem um faro para o atual, onde quer que ele se oculte na
folhagem do antigamente. Ela é um salto do tigre em direcio ao
passado. Ele se dd, porém, numa arena comandada pela classe
dominante”. Entretanto, na ruptura com esse tempo homogéneo e
vazio que se estabelece na perspectiva da dominagao, “o mesmo
salto, sob o céu aberto da histéria, é o salto dialético da Revolucio,
como a concebeu Marx” (BENJAMIN, 2012, p. 249, tese 14).

Por isso, retomando o pensamento adorniano e a
singularidade arendtiana, vale a insisténcia em sistematizar o pensar,
em desafiar-se para elaborar o discurso, a consulta aos grandes
homens e mulheres, que, mesmo localizados no seu tempo, ao longo

da histéria, nos legaram seus registros, escritos, teses e testemunhos
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do ato do pensamento, com quem ainda podemos conversar e
dialogar, encontré-los em seus escritos e registros e, neste momento,
cumprir nosso designio como suas testemunhas imagindrias.

Neste sentido, compreendemos a Filosofia como esta
possibilidade de encontro, de conversas e didlogos, de uma troca de
cartas entre os que teimam em registrar — de forma a insistir na nossa
condigio humana —, o pensamento, os sentimentos, nossa
experiéncia e andlise estética, nossa percep¢ao de mundo, principios
e sonhos. Também nossas utopias e nossos medos, com as possiveis
distopias que se mostram como pré-anuncio da barbdrie que, as
vezes, nao sabemos descrever, mas parece que conseguimos perceber.
Barbdrie que pode se manifestar de uma hora para outra e nos levar
novamente ao oposto da nossa humanidade. Barbdrie que,
efetivamente, se instalou de modo até entdo impensado, com
Auschwitz, e que mantém seu continuum no tempo, naquele rempo
vazio e homaogéneo.

Deste modo, faz-se necessirio enfrentar o “inferno
normalizado”, desnudar a exploraco, as contradigoes, desnormalizar
o que tem sido normalizado, desnaturalizar o que foi naturalizado.
Perguntar as perguntas que nunca perguntamos, porque sempre
recebemos respostas antes mesmo de fazé-las. Conversar sobre o que
nunca conversamos, porque sempre dissemos que nao “era hora de
conversar sobre isso ou aquilo”. E essa hora nunca chegou. Escutar
as musicas que nunca escutamos, porque enquadrados na

« ’ ’)67 ~
quadratura do circulo””, nunca ousamos romper com os padroes

7O conceito pode ser compreendido a partir das questées trabalhadas por Adorno em seu
artigo com George Simpson intitulado Sobre a muisica popular. Segundo os autores, “a
composi¢io escuta pelo ouvinte. Esse é o modo de a musica popular despojar o ouvinte de
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da industria cultural. Por fim, mas nao por esgotado, experimentar
esteticamente O que nunca experimentamos e como nunca
experimentamos, pois na estética comprometida da sociedade
administrada e danificada, nosso gosto, nossa visio e nossa
experienciagdo se resumem cotidianamente a padronizagio.

Seja como for, diante do contexto em que nos encontramos
nessa sociedade do consumo, retomando a sensagdo inicial, é
fundamental que nao abdiquemos do discurso, da fala. Enfim, que
nao se decline da esperanca, nem de registrd-la. E, em acordo com
Adorno, entregar nosso pensamento sistematizado a uma
testemunha imagindria se apresenta como uma étima opgao.

Por isso, os estudos sobre o fascismo e a discussao sobre ele
nao sao para, como pode ser a expectativa a primeira vista, realizar
uma anélise quantitativa ou estatistica da questdo do fascismo ou de
seus adeptos. Neste contexto, a colaboracio da psicandlise sempre
ocorreu na perspectiva qualitativa do entendimento da subjetividade

que se dd na constituicido do cardter humano. Como registrou

sua espontaneidade e promover reflexos condicionados. Ela nao somente dispensa o esfor¢o
do ouvinte para seguir o fluxo musical concreto, como lhe d4, de fato, modelos sob os quais
qualquer coisa concreta, ainda remanescente, pode ser subsumida. A construgio
esquemdtica dita 0 modo como ele deve ouvir, enquanto torna, a0 mesmo tempo, qualquer
esforgo no escutar desnecessdrio. A musica popular é ‘pré-digerida’, de um modo bastante
similar & moda dos digest de material impresso” (ADORNO; SIMPSON, 1986, p. 121).
Mais 2 frente, estabelecem uma correlagio entre o processo de estandardizacio na produgao
da musica popular, na perspectiva da inddstria cultural e a sensagio de escolha do ouvinte,
como se ele fosse livre para escolher. Esclarecem os autores que “o correspondente
necessdrio da estandardizagio musical é a pseudo-individuagio. Por pseudo-individuagao
entendemos o envolvimento da produgio cultural de massa com a auréola da livre-escolha,
ou do mercado aberto, na base da prépria estandardizagio. A estandardizacio de hits
musicais mantém os usudrios enquadrados, por assim dizer escutando por eles. A pseudo-
individuagao, por sua vez, os mantém enquadrados fazendo-os esquecer que o que eles
escutam j4 é sempre escutado por eles, ‘pré-digerido” (ADORNO; SIMPSON, 1986, p.
123).
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Contardo Calligaris (2020), em sua coluna na Folha de Sao Paulo,
tratando sobre o livro de Antonio Scurati, intitulado “M. O Filho

do Século”, uma biografia de Benito Mussolini:

[...] a chegada do fascismo ao poder (e sua persisténcia 14) foi
permitida ou facilitada por uma série de pequenas ou grandes
covardias (do rei, de uma parte do empresariado etc.), mas ela
nao teria sido possivel se a propria feiura do fascismo nio tivesse
seduzido e conquistado a massa dos italianos. [...] o fascismo se
insinuou nos coragoes ¢ nas mentes de quase todos, inclusive
nas fileiras da prépria militincia antifascista. E como se cada
italiano tivesse sido seduzido por ao menos um trago do regime,
da doutrina e da militAncia. Houve os que eram atraidos por
um patriotismo ufanista, os que achavam “viril” a violéncia
assassina da milicia, os que perdoavam sua ignorancia gragas ao
anti-intelectualismo fascista, os que autorizavam assim seu
préprio racismo, seu machismo, sua bogalidade. [...] a obra de
Scurati leva o leitor a interrogar o fascista nele mesmo. Qual
parte de mim teria sido conquistada pela firia insensata desse
horror? Quem ¢ o fascista em mim? (CALLIGARIS, 2020, p.
3-6).

Neste sentido é que falamos da azmosfera fascista e, como ja
explicitamos anteriormente, da tese de que vivemos um zempo de
Jascismo.

Portanto, identificar os potenciais sociais para o fascismo, ou
a dinAmica mecanicista e logistica que envolve a implantacio de um
modelo como tal, sdo elementos que nio podem ser desprezados,
mas cumpre reafirmar o entendimento de que nao ¢ uma possivel
revitalizagio desse modelo ou reimplantac¢io do hitlerismo o que

acreditamos que ocorreria.
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Na sua potencialidade destrutiva, na atmosfera que nos
envolve, nossa identificagio com o fascismo tende a produzir
horrores maiores e sempre impensdveis do ponto de vista da politica
e da vida democrdtica. Especialmente se, cientes do fendmeno e de
sua efetividade na histéria trdgica do século XX, constituindo-se na
nova barbdrie, naquela que nunca vislumbrdramos antes, que nao
elaboramos e que nao tratamos desse passado.

Deste modo, retomando nosso incémodo inicial, a
contemporizagido do problema ou o reducionismo academicista a
discussdo de que, se é possivel a “volta do fascismo”, se nao é exagero
ou abuso considerar este momento como ji de um presente fascista,
reiteramos o entendimento de que a discussao precisa transpor esses
limites observacionais. Nao é uma questao de implantacio do
fascismo, mas de como desconstruir este tempo fascista, sua atmosfera
favordvel, que permeia nossas democracias, vidas pessoais e
familiares, religides e grupos sociais das mais diversas estirpes.
Auschwitz mora ao lado. Continua prenhe em nossas existéncias.

Como o preconceito e o racismo, por exemplo, congéneres e
indissocidveis em sua génese, o fascismo ¢é estrutural em sua
constitui¢io. Se aflorou num momento histérico de forma
organizada e estruturada administrativamente, e foi combatido pela
manifesta excrecéncia que representou, seu grande trunfo
atualmente nao parece ser a proposi¢io ou a repeticdo do modelo
laboratorial que o produziu e apresentou-o a0 mundo. Disseminado,
nunca se reduziu a um coletivo de desajustados. Sua manifestagao e
potencialidade destrutivas continuam presentes nos meandros da

sociedade do neoliberalismo, que produzimos, e, na perspectiva da
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nossa formagio humana, que, na sua complexidade e nas suas
contradi¢oes, merece todo cuidado na educacio.

Neste contexto, educar para um tempo de agora num tempo
vazio e homaogéneo é o grande desafio. Educar para a emancipagio
num tempo fascista sob a égide do neoliberalismo é, certamente, o
desafio de educar a contrapelo.

Neste sentido, retomamos aqui algumas das questdes que
nos propunhamos inicialmente, nos nossos primeiros ensaios: é
possivel ainda educar num mundo em que o legado é a barbdrie?
Como pensar, vivenciar o pensamento numa sociedade que
privilegia, cada vez mais, o ndo pensar?

O pano de fundo se estabelece na relacio entre educagio e
politica e a preparagdo para o mundo piiblico, espago efetivamente
possibilitador da agdo humana, enquanto transformadora e
constituidora do mundo comum, que se dd entre mulheres e
homens, na singularidade dos existentes e¢ na pluralidade das
existéncias em uma efetiva constituicao do inter homines esse. Como
elemento constitutivo de toda perspectiva emancipatéria, do
encontro com a autonomia, estd a importancia do pensamento.

Considerando os estudos realizados e o permanente estado
de excecio a que estamos submetidos, evidentemente nio teremos
uma resposta positiva. Nesse contexto, ela serd mais negativa. Na
perspectiva da dialética negativa. Neste sentido, de resisténcia e nao
de ufanismo.

Com isso nio se entende que ndo se deva educar num
mundo em que o legado é a barbdrie ou que nio seja possivel pensar
sob essa condicio. Ao contrdrio. Certamente, é necessirio que

eduquemos e que provoquemos o pensamento. O que nio podemos,
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também certamente, ¢ vislumbrar um mundo idilico nestes
entendimentos. Na sociedade do espetdculo que Debord (1997) nos
desnuda, o tempo vazio ¢ homogéneo da histéria se realiza no
continuum de Auschwitz.

Neste contexto, desenvolvemos nosso pano de fundo,
passando pela questao de uma educagio emancipadora como uma
educacio politica, que tem como constitutiva a importincia e a
necessidade da esfera piiblica e que nao abra mao do pensamento para
a autonomia que emancipa, sendo fundamental contra a banalidade
do mal.

Inicialmente, é bom destacar, a concep¢io de educagio que
apresentamos trata da esfera escolar, mas, evidentemente, contempla
a percepgdo da amplitude da realidade extra pedagégica que a
envolve. Ou seja, o processo educativo ¢é sistematizado e
fundamentalmente necessirio no espago pedagdgico, mas,
inevitavelmente, estamos todos, no nosso processo de formagio
humana, submetidos a um universo de interacoes e influéncias fora
desse escopo. Isso fica claro nos estudos apresentados sobre a
inddstria cultural, o antissemitismo e a propaganda fascista, por
exemplo, além das pesquisas de La personalidad autoritaria (1965).

Uma educagao politica, neste contexto, precisa extrapolar os
muros da escola na sua disseminagao formativa e comporta uma
educacao social.

Com Adorno (1995), entendemos que o investimento na
educagio contra a barbdrie jd deve focar a primeira infincia e, com
Hannah Arendt (2011), que aos adultos cabe o cuidado com os
novos que chegam ao mundo, tanto para protegé-los do mundo

quanto para proteger o mundo deles.
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Nio pensamos também a educagdo, neste contexto, como
fechamento, mas amplitude. Ao considerarmos o conceito de
formacio, niao o vemos como um estabelecido, um definido, mas
como processo que nao pode ser estanque, mas continuo, numa
perspectiva deviriana e sem o controle absoluto daquele que forma
sobre aquele que se forma, no sentido de se promover a autonomia.

A autoridade é importante, jamais o autoritarismo. A
primeira termina quando o segundo se impde. A primeira ¢é
reconhecimento, o segundo ¢é usurpacdo. E da ruptura com a
autoridade que se chega 4 autonomia. E da expansio e normalizagio
do autoritarismo que se chega ao fascismo.

Portanto, nao se trata de banir ou decretar a morte da
autoridade, ou que se mantenha um levante contra ela. Mesmo
quando Adorno (1995) afirma em sua conversa com Hellmut
Becker, relatada no texto Educagio contra a barbdrie, “|...] que a
perpetuagio da barbdrie na educagio é mediada essencialmente pelo
principio da autoridade [...]” (ADORNO, 1995, p. 166), o que ele
estd expressando é sua preocupagio com o autoritarismo e nio
contra a autoridade. Isto fica claro na sequéncia de sua fala quando

registra o seguinte:

A tolerAncia frente as agressoes, colocada com muita razio pelo
senhor como pressuposto para que as agressdes renunciem a seu
cardter bdrbaro, pressupée por sua vez a rentncia ao
comportamento autoritdrio e A formagio de um superego
rigoroso, estdvel e a0 mesmo tempo exteriorizado. Por isto a
dissolugio de qualquer tipo de autoridade nio esclarecida,
principalmente na primeira infincia, constitui um dos
pressupostos mais importantes para uma desbarbarizagio

(ADORNO, 1995, p. 166-167, grifos nossos).
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Deste modo, ao propormos o enfrentamento do
autoritarismo, visando a uma educagio emancipadora, o temos feito
conscientes de que nio implica isto, em nenhum momento de nossa
parte, a proposi¢io da supressio da autoridade dentro do 4mbito
escolar, especialmente.

Apesar disso, nos diz Hannah Arendt (2011, p. 128) que ¢é
um fato “a maioria das pessoas concordar em que uma crise
constante da autoridade, sempre crescente e cada vez mais profunda,
acompanhou o desenvolvimento do mundo moderno em nosso
século”. Neste sentido, muito se perdeu na formagio com a crise da
autoridade que atingiu a escola na figura do professor. Muitos
passaram a confundir autoridade com autoritarismo. Para outros,
tem sido apenas o momento de manifestar mais tranquilamente o
seu fascismo.

Concordamos com a autora também que “essa crise,
manifesta desde o comeco do século, ¢ politica em sua origem e
natureza” (ARENDT, 2011, p. 128). E isto, efetivamente, refletiu
no campo da educagio.

A autoridade, independentemente da relacionada ao
exercicio da docéncia ou a qualquer perspectiva do espago humano,
como a do ancido que acumula a sabedoria, compreendemos
constitui-se nao por violéncia, forga, coercio ou argumentagao, mas
por concessdo. Neste sentido, manifesta-se pelo reconhecimento e
nao pela usurpagao do direito. Assim nos esclarece Hannah Arendt
(2011) em seu ensaio Que é Autoridade?, sobre o que nio constitui a

autoridade:
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[...] a autoridade exclui a utilizagio de meios externos de
coer¢io; onde a forca é usada, a autoridade em si mesmo
fracassou. A autoridade, por outro lado, ¢ incompativel com a
persuasdo, a qual pressupée igualdade e opera mediante um
processo de argumentagio. Onde se utilizam argumentos, a
autoridade € colocada em suspenso. Contra a ordem igualitdria
da persuasio ergue-se a ordem autoritdria, que é sempre
hierdrquica. Se a autoridade deve ser definida de alguma forma,
deve sé-lo, entdo, tanto em contraposi¢io A coer¢do pela forca
como 2 persuasio através dos argumentos (ARENDT, 2011, p.
129).

Por isso, uma educagao politica nao suprime a autoridade.
Combate o autoritarismo. E, quando a crianga se torna adulta, na
participa¢do do mundo publico, da esfera publica, da vida politica,
que s6 é possivel entre os semelhantes, mulheres ¢ homens que
constituem um mundo comum, nio ¢ a autoridade que prevalece,
mas a igualdade.

Nio a falaciosa igualdade do liberalismo autoritdrio de
mercado e nem tampouco a igualizagio homogeneizadora do
neoliberalismo fascista. Essas concepgdes com seu projeto de mundo
excludente e necréfilo tém produzido os germes do totalitarismo
sempre presente que, vez ou outra — atualmente mais vezes do que
outra —, encontra estruturas psiquicas favordveis para os seus
necroprojetos de Estados suiciddrios.

Como demonstramos ao longo do texto, ndo se explica o
autoritarismo e o fascismo simplesmente por fatores psicoldgicos.
Tampouco exclusivamente por fatores materiais e condigoes
objetivas de sobrevivéncia. E no amalgama das estruturas psiquicas

— comprometidas ou seduzidas — e do progresso produzido pela
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sociedade administrada e danificada, da ratio instrumental, da frieza
burguesa e da indiferenga, afeita A técnica e ao consumo, que surgem
os Eichmanns, os Himmlers e se vai, do pogrom aos campos de
exterminio.

Relembrando a recomendacio de Adorno (1995), em
Educagio apds Auschwitz, uma inflexdo para o sujeito, para suas
condigbes subjetivas que favorecem a barbdrie, é imperativa para a
desbarbarizacao. Nao ¢ nas vitimas que estdo os problemas ou a
culpa, mas nos perseguidores é que se deve buscar as motivagdes. Em
uma sociedade administrada e danificada, que perpetua o racismo,
que aceita 0 machismo — em que a vitima do estupro ainda é avaliada
pela roupa que usava ou pelos motivos que poderia ter dado ao
violentador —, ainda estamos mais préximos de Auschwitz do que de
seu ocaso. Como nos explicitaram Freud (1978), Adorno e
Horkheimer (1985), nosso processo civilizatério continua prenbe do
anticivilizatério.

Portanto, retomando a questdo da esfera publica e de uma
educagao politica, o édio do fascista & democracia é o incomodo
recalcado com a pluralidade e a diversidade que, fica claro na
Dialética do esclarecimento (1985), nio é comportada na perspectiva
da ordem que, em sua violéncia pelo progresso, submete ou elimina
os existentes que divergem do ideal de um mundo
unidimensionalizado.

E somente na esfera ptblica que somos iguais porque livres.
Livres das necessidades do cotidiano da vida — pelo menos naquele
tempo de agora — para nos encontrarmos na Agora — a Praca Piiblica
dos gregos — e construirmos um mundo comum, nossa histéria. Na

praga, no espago publico e nio nos quartos privados é que se
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discutem os assuntos humanos. Nos quartos privados, geralmente
descansamos, amamos e geramos outros humanos. Mas, no fempo
Jascista em que vivemos, parece que produzimos outros substratos.

Por isso que, na politica, também nio cabe a autoridade,
pois, campo das pessoas emancipadas e livres, é o encontro das
autonomias nas suas singularidades, pluralidades e diversidades que
projetam a histéria, no seu tempo de agora e produzem nova histéria.
E na politica, condi¢do humana, que temos a possibilidade da agao,
do agir que transforma ou reforma, que conserva e que avanga, nao
para um progresso da histéria, mas uma histéria humanizada que
suprima todo estado de exce¢io que nos reporta sempre a um tempo
vazio e homogéneo.

Dando continuidade ao raciocinio anterior, a autoridade se
concede por reconhecimento, implicando assim que quem tem
autoridade a tem por reconhecimento dos demais. Nao pode ser
fruto de uma imposicio ou da simples regracio por forca de lei.
Neste sentido, falamos de um fundamento da autoridade, nao de sua
existéncia técnica que muitas vezes vivenciamos, como a de cargos e
fungoes. O que também nao autoriza o autoritarismo. Mas nos
fundamentos da autoridade, o reconhecimento € a sua esséncia.

Por isso encontramos professores que nao precisam gritar ou
extrapolar nas suas atitudes, pois o que conquistaram e tem como
reconhecimento perante sua sala de aula é exatamente uma condigao
de autoridade. O professor autoritdrio ¢ temerdrio. Como o fascista
sadomasoquista que pisa sob a cabeca dos que considera inferiores e
submete seu pescogo a bota de seus superiores. Cumpre ordens e,

como nio alcangou a autonomia, alcan¢a uma gratificagao libidinal
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com a humilhagdo que sofre, podendo humilhar os que passa a odiar
por preconceito ou por comodidade.

Assim sendo, a concep¢io do educador se aproxima do
cuidado, daquele que forma, pressupondo formacio humana, e se
afasta do controle formatador, do modelo que de-forma. Isso nio
significa nio ter projeto, método, sistematizagdo. Ao contrdrio,
implica realgar novamente a perspectiva desses procedimentos como
meios, e nao fins do processo de formagao, para que nio caiamos
ingenuamente na seducio da formatagao. As infinddveis discussoes
da reoria e da prdtica na educacio, das metodologias ou dos
fundamentos sdo apenas a superficialidade da questao. A finalidade
¢ a formacgao. A técnica é o meio, nao a consumacdo.

Neste sentido que, para Hannah Arendt (2011), a crise na
educagio ¢ politica e, por detrds, estd presente “mais que a
enigmdtica questio de saber por que Joaozinho nio sabe ler”
(ARENDT, 2011, p. 222).

Formar pessoas é muito diferente de formata-las. Em acordo
com o pensamento arendtiano, compartilhamos o entendimento de
que,

A educagio estd entre as atividades mais elementares e
necessdrias da sociedade humana que jamais permanece tal qual
¢, porém se renova continuamente através do nascimento, da
vinda de novos seres humanos. Esses recém-chegados, além
disso, nio se acham acabados, mas em um estado de vir a ser.
Assim, a crianga, objeto da educacio, possui para o educador
um duplo aspecto: é nova em um mundo que lhe é estranho e

se encontra em processo de formagao; é um novo ser humano e

¢ um ser humano em formagio (ARENDT, 2011, p. 234-235).
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Para Hannah Arendt (2011), a educagio é formacio, nio
fabricagao. N¢s fabricamos produtos para nossa subsisténcia, para
suprir alguma necessidade e com alguma utilidade. Por isso, sobre o
produto eu tenho controle de fabricagao. Posso descarti-lo se estiver
com defeito, ou consertd-lo. Sobre o educando, a ascendéncia do
professor é formativa. Nao ter o controle significa nao saber o
término do processo da vida formativa. O formar nio ¢
determinagao da vida do outro, pois se deve buscar a emancipagio.
Nao fabricamos pessoas.

Podemos educar tecnicamente, metodologicamente, as
pessoas do mesmo jeito, com os mesmos padrdes e protocolos, mas
nio teremos os mesmos resultados. So pessoas. E quanto mais se
descobrem como pessoas, quanto mais se humanizam, mais devem
fugir ao controle.

E o importante momento da ruptura com a autoridade, no
desnudamento da vida que descobre a imperfeicio dos pais ou as
fraquezas da professora ou do professor admirado. Contudo, nio ¢é
morte, apesar do luto. E processo necessirio, para quem visa i
autonomia do que estava a seu cuidado. Nio significa perda de
respeito, mas encontro das singularidades.

Por causa destas condigoes, a limita¢io, quando nio funestas
intencionalidades, de processos de avaliagio escolares -
internacionais, nacionais ou regionais — que, na métrica da operation
do esclarecimento cientificista dos modernos, computa ao
quantitativo o que s6 ¢é possivel avaliar pelo qualitativo. Na
persegui¢do a objetividade, pelo desejo da eficicia e o deleite do

célculo, suprime-se o entendimento e atualiza-se, mais e novamente,
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o lema baconiano do saber é poder, alijando o conhecimento do
verdadeiro deleite epistémico.

Avaliagio ¢é processo. E a métrica é necessdria. Mas,
novamente, é meio e nio fim e, embora a estatistica possa nos
apresentar a realidade, s6 a conhecemos, realmente, no encontro
com as singularidades. Por isso, mesmo a avaliagio comporta a
perspectiva politica.

Na dinimica da educagio, a dialética se apresenta no
continuum da formagio. Nao deve ser o ocultamento o que se mire,
mas o desnudamento da contradigdo, que vise a emancipar o
pensamento e a existéncia, num projeto que no termine pelas maos
do educador, mas que garanta ao educando autonomia e a
experiéncia do encontro consigo mesmo no encaminhamento de um
projeto para si e para um mundo comum.

Por isso, o duplo aspecto da crianga — de ser nova no mundo

e um 7novo ser humano — citado por Hannah Arendt (2011, p. 235),

[...] ndo é de maneira alguma evidente por si mesmo, e nio se
aplica as formas de vida animais: corresponde a um duplo
relacionamento, o relacionamento com o mundo, de um lado,
e com a vida, de outro. A crian¢a partilha o estado de vir a ser
com todas as coisas vivas; com respeito a2 vida e seu
desenvolvimento, a crianga é um ser humano em processo de
formagio, do mesmo modo que um gatinho ¢ um gato em
processo de formagio. Mas a crianca s6 ¢ nova em relagio a um
mundo que existia antes dela, que continuard apds sua morte e
no qual transcorrerd sua vida. Se a crianga nio fosse um recém-
chegado nesse mundo humano, porém simplesmente uma
criatura viva ainda nio concluida, a educacio seria apenas uma

funcio da vida e nio teria que consistir em nada além da
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preocupagio para com a preservagio da vida e do treinamento
e na prética de viver que todos os animais assumem em relagio

aos seus filhos.

modo, considerando a responsabilidade dos

educadores num mundo pés-Auschwitz, formar para a emancipagao

é resistir contra a barbdrie. Nao serd a escola capaz de resolver tudo,

mas na escola, /dcus principal de resisténcia, é possivel avancarmos

em perspectivas emancipatérias. Isto requer, evidentemente, o

cuidado com os novos, na formagio de professores e investimentos

publicos. Cuidados com o ambiente escolar e com as relagoes na

escola, como nos alerta Adorno (1995, p. 116):

Mudangas de fundo exigem pesquisas acerca do processo da
formacao profissional. Seria preciso atentar especialmente até
que ponto o conceito de “necessidade da escola” oprime a
liberdade intelectual e a formagio do espirito. Isto se revela na
hostilidade em relagio ao espirito desenvolvido por parte de
muitas administra(;(’)es escolares, que sistematicamente
impedem o  trabalho cientifico dos  professores,
permanentemente mantendo-os down to Earth (com os pés no
chao), desconfiados em relacio aqueles que, como afirmam,
pretendem ir mais além ou a outra parte. Uma hostilidade,
dirigida aos prdprios professores, facilmente prossegue na

relagio da escola com os alunos.

Mecanismos de violéncia contra os quais uma educagio

politica tem que resistir. Por isso, uma educagio politica tem que ser

também politizadora. E, neste sentido, retomando sua amplitude,

nao ¢ a proposta de uma educagio de cima para baixo, ou da

perspectiva de que o professor ji esteja politizado. Ao contrdrio, ¢
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uma educac¢io politica e politizadora, que forma o educando, mas
também forma quem educa. Assim, é prdxis que se efetiva,
superando a dicotomia na perspectiva dialética e dialdgica de
transformacio.

No contexto da prdxis, compreendemos a perspectiva da
relagdo que integra a teoria e a prdtica, nio na subsun¢io de uma
pela outra ou na dicotomizac¢io conflitante. Ao contrrio, na
distingao que se mantém, mas que consuma a interdependéncia.
Préxis que se dd pela acao que exige reflexio, e reflexao que gera a
agao.

Neste sentido, para nio ficar numa superficial compreensao,
¢ dialética na sua relagio e, portanto, deviriana na sua vivencialidade.
Uma estd prenhe da outra, e o vir-z-ser de que se nutre é o
movimento que nio se contém ou retém, pois nio se controla o
pensamento.

Com isso, suplantando a indagagio da relagio teoria e
prdtica para uma disciplina como a Filosofia, compreendemos ser
insossa a questio, no sentido de que, ao lermos um texto —
procedimento prdtico, ativo —, estard implicita a reflexdo — o
pensamento em seu encontro com a feoria — e, inevitavelmente, nio
seremos mais os mesmos. Devirianamente, o vir-a-ser que se projeta
no recondito interior.

Evidentemente, é possivel a dicotomizagio também, na
cldssica perspectiva de que o pensamento que nao se move se aliena,
e 0 movimento que nao é pensado também estd alienado. Podemos
encontrar aqui as justificativas para a refragio, tanto a prdtica quanto
a teoria, dos que afirmam a necessidade da teoria sobre a prdtica ou

da pritica sobre a teoria. Parecem-nos sintomas dos coletivos das
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torcidas organizadas — de qualquer coisa que possa ser apropriado
para embate — que repousam nas bases do pensamento da operation,
da eficdcia e da aplicabilidade.

Percebe-se 0 incomodo de quem nio consegue entender o
que demanda a atividade intelectual — que parece vaga, etérea —
acreditando que a “prdtica” de um trabalho bragal — ou de uma
atividade técnica que apresente um resultado aplicdvel — é que deve
ser mais valorizada. Nem uma, nem outra — na perspectiva de uma
educagio politica —, mas a compreensao da perspectiva da praxis que
deveria estar subsumida em ambas.

Contudo, ¢ evidente a existéncia do recalque — do édio
fascista a intelectualidade — e a ampliagao e aprimoramento dos
processos de alienacao na sociedade danificada e administrada — do
capitalismo tardio ao neoliberalismo — em que a realidade se integra
com a ideologia como se tudo fosse o real e oblitera, assim, a
percep¢io da contradi¢io. Paradoxalmente, dicotomiza-se a relagao
da teoria com a prdtica e integra-se a ideologia com a realidade. A
mentira veste a ultima de suas mdscaras (ROUANET, 2001), a
mdscara da “verdade”.

Neste contexto que apresentamos, sobre a prdxis
demonstram-se compreensiveis as respostas de Adorno (2003) ao
jornalista da Der Spiegel na clissica entrevista intitulada, A Filosofia

muda o mundo ao manter-se como teorvia:

Sou um homem teérico, que sente o pensamento tedrico como
extraordinariamente proximo de suas intencées artisticas. Nio
¢ agora que eu me afastei da prdtica, meu pensamento sempre
esteve numa relacdo muito indireta com a prética. Talvez ele

tenha tido efeitos priticos em consequéncia de alguns temas
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terem penetrado na consciéncia, mas nunca eu disse algo que se
dirigisse diretamente a agoes praticas. [...] creio que uma teoria
¢ muito mais capaz de ter consequéncias préticas em vircude da
sua propria objetividade do que quando se submete de antemio
a pritica. O relacionamento infeliz entre teoria e prdtica
consiste hoje precisamente em que a teoria se vé submetida a
uma pré-censura pritica (ADORNO, 2003, p. 132).

Necessdrio destacar, retomando a questdo da esfera publica,
campo da a¢do, da vida politica para Hannah Arendt, que implica
nao a pritica pela pritica, mas, entendemos, na perspectiva da
praxis.

Ainda na questdo da esfera publica, ressaltamos também a
importincia da escola publica e, no seu fundamento, a tese da
educagio como sendo prioritariamente publica. Nessa questao, é a
escola um espago formativo e representativo dessa esfera publica.
Neste sentido, ndo temos uma educagio privada na escola, mesmo
que a instituigdo seja privada. A educagio que lhe cabe oferecer ¢
concessio da esfera publica. Evidentemente, pode a escola privatizar
sua oferta de escolarizacio, a partir do viés religioso ou ideoldgico,
mas, efetivamente, tem que se submeter aos acompanhamentos da
esfera publica.

A perspectiva de privatizagio da educacio ocorre em sua
esfera privada, na alcada da familia de forma informal ou, na
pretensao da oficializagao do questiondvel e ideoldgico, projeto de

“escolarizagao doméstica”, o homeschooling®® defendido pelas pautas

% Consideramos importante demarcar a questio levantada por Penna (2019) em seus
estudos sobre este ponto. Em artigo intitulado A defesa da "educagio domiciliar” através do
ataque & educagio democrdtica: a especificidade da escola como espago de dissenso (2019), o
autor utiliza como opgio de tradugio o termo escolarizacio doméstica, do qual
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conservadoras sob os auspicios da extrema direita politica no Brasil.
Os riscos e o pano de fundo desse inconstitucional projeto sio
obliterados na defesa inflamada de seus defensores pela sempre
falaciosa mentira liberal e neoliberal da ideia de liberdade que se
propoe fora da esfera publica.

Para Hannah Arendt (2011), a escola seria uma esfera pré-
politica, transitéria entre o lar — o espaco privado — e o mundo
publico, ao qual a crianca s6 adentrard efetivamente, quando adulta.
Ou seja, a vida politica.

Como j4 explicamos no capitulo V, no tépico intitulado Da
importincia da politica, os gregos foram os felizes criadores da esfera
publica ao ganharem, como surgimento da Pdlis — a cidade Estado —
uma segunda vida, para além da vida bioldgica, a vida politica — o
bios politikos.

Como nos esclarece Hannah Arendt (2011), é na esfera
publica, espago do bem comum — o koinon — que o cidadao exercerd
sua cidadania. Decidird os destinos da cidade, encontrard seus

semelhantes e, com eles, discutird e constituird, pela igualdade

compartilhamos, para tratar do homeschooling. Esclarece-nos: “Utilizaremos, no presente
texto, o termo escolarizagio doméstica - nossa proposta de tradugio para o termo
homeschooling usado na bibliografia de lingua inglesa. A palavra escolarizagio foi escolhida
porque ¢ a traducdo literal de schooling e permite evitar a confusio entre ‘os processos
formativos que se desenvolvem na vida familiar’ e aqueles que se desenvolvem
‘predominantemente, por meio do ensino, em institui¢oes culturais’ (Lei n°9394 de 1996,
art. 1°). A opcao pela palavra escolarizagio expoe a tentativa de a familia substituir, no
espaco doméstico, os processos formativos complexos que acontecem nas escolas por meio
do ensino. A palavra home foi traduzida por doméstica para evitar a confusio com o regime
de exercicios domiciliares (com acompanhamento da escola), previsto no decreto-lei
n°1044 de 1969 e nas leis n°6.202 de 1975, 6.503 de 1977 € 7.892 de 1988. A escolha do
termo, além de uma traducio, constitui também, neste sentido, a tentativa de marcar um
novo territério da escolarizagio doméstica, que tem pressupostos e premissas diferentes do
atendimento domiciliar” (PENNA, 2019, p. 10-11).
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manifesta na liberdade que lhes é conferida, o espago do dissenso
que se resolve, ndo pela violéncia, mas pela vivéncia democrdtica. E
o espago dos assuntos humanos, em que a igualdade se d4 nao pela
homogeneidade dos existentes, mas pelas singularidades que se
encontram em sua pluralidade de vidas e pensamentos e possuem,
como iguais, a liberdade, o fato de estarem livres das necessidades da
sobrevivéncia para ali estarem.

Essa esfera publica da existéncia é diametralmente oposta a
esfera privada — da oikia — do lar, em que prevalecem os assuntos
domésticos, as necessidades do dia a dia ligadas a sobrevivéncia e ao
suprimento da vida biolégica. Neste espaco privado, fundamental
para a vida bioldégica, se encontra o descanso e a protecio, o
provimento dos existentes e a convivéncia dos diferentes, nao pelas
singularidades especificamente, mas pelas desigualdades, posto que
nao ¢ o espago da politica.

O que prevalece nessa esfera da vida nio ¢ o bem comum —
0 koinon — mas a oikia — que dard origem a palavra economia® — ¢ a
preocupagio com as necessidades da existéncia que visa & protegio

da vida. Nessa esfera, em que nio hd a liberdade publica, pode

9 Lembramos também, conforme tratado no capitulo V, sobre a importincia da politica,
que a perspectiva da economia — oikonomia —, que era dos assuntos domésticos, invade a
esfera piiblica na Modernidade do capitalismo autoritdrio. Como constitui¢io de uma
terceira esfera hibrida — que mistura o que é publico ao privado e vice-versa —, surge a
sociedade — camarim dos sdcios € nao dos cidadios. Passa a predominar o economicismo
existencial, que assume a cena principal. A vida humana, que nio ¢ mais publica ou privada
distintamente, imiscuida nos negécios na esfera econ6émica — pela regagio do dcio, em que
prevalece o negotium — abandona a importancia dos assuntos humanos — a politica —, em
favor dos “socios”. Do mercado liberal para o mercado de consumo, da promessa do progresso
para a regressdo & barbdrie com Auschwitz, no palco da encenacio, o dia é o mesmo, de um
mesmo tempo que nunca acaba de comegar.
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prevalecer uma liberdade privada, interior geralmente, que nao tem

significagdo politica. Como nos explica Arendt (2011, p. 192),

A liberdade que admitimos como instaurada em toda teoria
politica e que mesmo os que louvam a tirania precisam levar em
conta é o prdprio oposto da “liberdade interior”, o espaco
intimo no qual os homens podem fugir a coer¢io externa e
sentir-se livres. Esse sentir interior permanece sem manifestacoes

externas e ¢, portanto, por defini¢do, sem significacao politica.

Por isso, a importincia da democracia e sua fragilidade sao
sempre objeto de cuidado para todos aqueles que a entendem como
condigao fundamental para o exercicio da vida politica e da
existéncia da esfera publica.

E sabido, e nio precisamos tomar por md fé os
questionamentos inevitdveis e validos, de que a democracia grega —
nossa fonte de inspiragio ocidental — nao pressuponha a igualdade
dos livres fundamentada na justiga social, posto que as mulheres,
criangas, metecos — escravos — e estrangeiros nao usufrufam de tal
possibilidade da esfera publica. Contudo, é preciso entender o
argumento e perspectiva arendtiana em suas anélises e a proposigao
da importancia do espago publico que propomos.

Tanto para Arendt, quanto para nds, nao hd a expectativa de
retorno ao modelo, ou de implementagio de um mesmo sistema
pautado na escraviddo para a /iberacio do cidadao. Parece-nos que
nao seria preciso nada disso numa sociedade como a nossa que ji
atingiu as condigdes materiais e econdmicas suficientes — para
lembrar nosso ensaio utépico no capitulo III — de permitir uma vida

digna a todos os seres humanos. Uma vida com poucas horas de
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trabalho e a possibilidade de /iberagio dos existentes para o deio — o
tempo livre —, que permitiria a vida politica, a frui¢io estética e o
conhecimento que nao desejasse a operation como finalidade. J4
sabemos por que isso nao ocorrera.

O que acompanha nosso raciocinio, arendtianamente
falando, é olhar para o passado que nos mostra a inspiragio para a
histéria que temos que construir, vislumbrando o verdadeiro estado
de excecdo, como nos desafiava Benjamin (2012), que precisamos
implantar com os oprimidos que, até hoje, ndo conheceram outra
coisa em nome do progresso que sempre prometeu, mas nunca
implantou: um #do estado de excegio.

Procuramos, como a moda espreitando a folhagem do
antigamente, comandada pela classe dominante, dar o salto para um
tempo de agora que destrua, pela sua irrupg¢io, o tempo homogéneo e
vazio da histéria a que estamos submetidos. Nio é o retorno. E o
devir.

Dado o contexto, a falta do espago publico ou sua supressio
representam a impossibilidade do exercicio da liberdade, razdo de ser
da politica, como nos ensina Hannah Arendt (2011) em seu cldssico
texto O que é liberdade?. Relembramos que, para a autora, a
liberdade aqui tratada nao ¢é aquela dos modernos, como ji
destacamos, defendida pelo pensamento liberal ou a que se respalda
na ideia do Liberum arbitrium cristio. E exatamente o seu oposto,
como ji demonstrado. Reiteramos que o que defende a pensadora ¢
a liberdade que se d4 na politica, no espago publico, onde os homens
sdo iguais porque livres para a agio.

Em proximidade com Arendt, Ranciere (2014, p. 72) nos

esclarece que
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[...] existe uma esfera pablica que é uma esfera de encontro e
conflito entre as duas 16gicas opostas da policia e da politica, do
governo natural das competéncias sociais e do governo de
qualquer um. A prética espontinea de todo governo tende a
estreitar essa esfera publica, a transformé-la em assunto privado
seu e, para isso, a repelir para a vida privada as intervencoes e
os lugares de intervencio dos atores nio estatais. Assim, a
democracia, longe de ser a forma de vida dos individuos
empenhados em sua felicidade privada, é o processo de luta
contra essa privatizagio, o processo de ampliacio dessa esfera.
Ampliar a esfera publica nio significa, como afirma o chamado
discurso liberal, exigir a intervencio crescente do Estado na

sociedade.

Para o filésofo, mesmo nos governos democrdticos,
apresenta-se a tendéncia a um estreitamento da esfera piblica, num
viés privatista desta esfera e no afastamento da arena politica para a
vida privada daqueles que nio representam institucionalmente o
governo ou seus interesses. E, como nos esclarece também o autor,
nao prevalece aqui o credo liberal de defesa do Estado minimo em
confronto com a necessidade de ampliagio da esfera publica. Ao
contrdrio, a amplia¢io dessa esfera nao tem a ver necessariamente
com ampliar a interven¢io do Estado, mas em garantir a existéncia
dos iguais.

A questdo da igualdade, tratada geralmente como condi¢ao
a ser atingida em nossas perspectivas pedagdgicas, ou deturpada pela
perspectiva liberal de uma igualdade que se alcanca pelo exercicio da
meritocracia, implica uma percepg¢do equivocada. Segundo Ranciere
(2013, p. 11), “quem estabelece a igualdade como objetivo a ser

atingido, a partir da situagio de desigualdade, de fato a posterga até
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o infinito. A igualdade jamais vem apéds, como resultado a ser
atingido. Ela deve sempre ser colocada antes”.

Tratando da experiéncia do pedagogo francés Joseph Jacotot
no inicio do século XIX, o autor parte da tese de que hd uma

igualdade que depende da emancipagio das inteligéncias. Para ele,

Nio hd ignorante que nio saiba uma infinidade de coisas, e ¢
sobre este saber, sobre esta capacidade em ato que todo ensino
deve se fundar. Instruir pode, portanto, significar duas coisas
absolutamente opostas: confirmar uma incapacidade pelo
préprio ato que pretende reduzi-la ou, inversamente, forar
uma capacidade que se ignora ou se denega a se reconhecer e a
desenvolver todas as consequéncias desse reconhecimento. O
primeiro chama-se embrutecimento e o segundo emancipacio

(RANCIERE, 2013, p. 11-12).

Continua ainda sua reflexdo, afirmando que nio se trata de
uma questdo de método, pois é uma questao filoséfica propriamente
e uma questao politica. Na primeira, trata-se de saber se a palavra do
outro, daquele que ensina é um testemunho de igualdade ou de
desigualdade. E, na segunda questao, implica saber o que sustenta o

sistema de ensino: a pressuposi¢io de que se precisa reduzir a

igualdade ou a verificacio da condi¢io de igualdade (RANCIERE,
2013).

Dados tais parimetros, a Educagio, em sua perspectiva
formativa, representa um processo de formagio para a vida
democrdtica, para a emancipagio e autonomia diante da opressio a
que se pretende submeter a esfera publica e os sujeitos. Nao um

processo formatador, controlador ou homogeneizador. Por isso, a
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democracia e uma educagao democritica, porquanto politicas, sao
fundamentais.

Entretanto, na conjuntura atual, diante dos desmontes e
ataques a educagdo e A instituigdo escolar em sua perspectiva
democrdtica, vislumbramos as nuances de um projeto totalitdrio,
antidemocrdtico, fazendo um aparte para nossa realidade.

No Brasil, como um continuum o Escola Sem Partido™, a

"escolarizagao domiciliar"”!, preconizada pelos defensores do

7" De acordo com Ximenes (2016), é objetivo do movimento Escola sem Partido subverter
a diferenciagio necessdria entre educagio formal, nio-formal e informal. Neste sentido,
esclarece-se que a primeira se refere ao bem publico (independentemente de ser ofertada
pela iniciativa privada) encontrada na esfera escolar; a segunda realiza-se no Ambito da fé
ou das politicas partiddrias, entre outros espagos e a terceira, essa sim, como “uma atribui¢ao
corriqueira da familia ¢ da comunidade, que acontece ainda que de forma inconsciente
enquanto dimensdo de socializagio” (XIMENES, 2016, p. 55). Na proposta de uma
educagio neutra no Ambito escolar, portanto, o que estd em pauta é a defesa de que cabe 2
esfera da educagio formal (a escola) “tdo somente reproduzir a ideologia e a cultura
transmitidas nas demais instdncias educacionais, ainda que essas comumente sejam
discriminatdrias, machistas, mis6ginas, 'homolesbotransfébicas', racistas, insensiveis as
injusticas econdmicas etc” (XIMENES, 2016, p. 55).

71 Quanto 2 “escolarizacio domiciliar”, complementando a questdo, o que estd em cena ¢
um processo de ataque (PENNA, 2019) s escolas e aos professores. Mesmo que sujeita a
ideologizagdes e tentativas de submissdo a novos determinismos existenciais, como bem
demonstra querer implantar o Escola sem Partido, é fato que a escola passa a ser a
possibilidade do dissenso, da contradicao e da construgio de um diferente, do conflito e da
existéncia da diversidade e das pluralidades na perspectiva de novas potencialidades. E o
espaco para uma educacio democrdtica. Como podemos perceber, a defesa do espaco
escolar em contraposicio ao homeschooling tem como pano de fundo a questio publica.
Nio ¢ a defesa de uma ideologia, como preconizam os que se encantam com propostas que
abrem caminhos para um projeto totalitdrio. Neste sentido, é muito mais propicio para a
ideologizacio a ideia de ter a crianga restrita apenas 4 formacao familiar e as suas crencas e
percepgdes de mundo, o modelo militar de educagio em que prevaleca a ordem, a disciplina
e a obediéncia sem questionamentos ou mudancas e uma escola em que seja banida a
politica, condigio sine qua non que perpassa nossa formagao humana. Neste sentido, estd o
choque entre uma perspectiva privatista e ideoldgica versus a compreensio da escola como
Iécus publico para a educagio.
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homeschooling e, por fim, a defesa da militarizacao da educagao pelos
investimentos macicos voltados para o favorecimento da
implantagao de colégios no modelo militar, corroboram um mesmo
projeto. O que temos na triade apresentada é um projeto reaciondrio
de Educagao. Neste entendimento, uma perspectiva, na realidade,
nao educativa, emancipadora, mas de embrutecimento, submissao e
ideologizacio.

Por isso, uma educagio politica demanda uma educagio que
nos prepare para a esfera pablica, para uma vida inter homines esse.
E, neste sentido também, serd uma educagao contra a violéncia, o
autoritarismo, a meritocracia, o preconceito, que proporcione uma
verdadeira inclusao, que subverta a légica e a dtica da biopolitica e
do biopoder do neoliberalismo em sua governamentalidade dos
Corpos.

Diante das questoes levantadas nos nossos estudos referentes
a0 autoritarismo e ao fascismo, a inevitdvel constatacio do 6dio a
politica e, mais especificamente, da perspectiva de destruicio da
politica, merece destaque. Neste sentido, estd a necessidade de tratar
sobre a politica, que nos provoca a reflexdo na expectativa da
compreensao, frente a tradigio e ao cotidiano do mundo politico —
nao necessariamente politizado — que nos envolve, e de sua
importincia e correlagdo com outro campo fundamental, o da
educagio.

Inclusive, neste momento, em tempos de midias sociais e
comunicacao full time, em que o senso comum se apropria de uma
ideia de ndo politica a partir do modo de vida neoliberal, que em seu
projeto consagra a despolitizagdo, uma temerdria concep¢io se

estrutura, pelo 6dio a politica, que é a do fim da politica.
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Neste contexto, a par das perspectivas adornianas de uma
educagio politica, a qual nio perdemos de vista, procuramos
também, nos ensaios de Hannah Arendt, o aprofundamento da
questdo exatamente pela significacio que ela confere a tal assunto. A
partir de sua perspicaz observacio sobre as esferas publica e privada
e a inevitdvel constatagio de que a verdadeira liberdade que
possibilita a agio humana, o agir, se d4 pela politica — condigao para
a existéncia humana — e nio pelo empreendimento privado, mais do
que as teorias sobre governantes e governados, construimos o
entendimento de que a formagio politica é, neste sentido,
imprescindivel.

Apesar de ndo aceitar a educa¢do como politica, Arendt
(2011) nao deixard de constatar em seu ensaio A crise na educacio
que o problema que acomete essa esfera nio é diddtico-metodolégico
simplesmente, mas do escopo da politica. Por isso, efetivamente, ela
nominard o texto como A crise na educagio e nao A crise da educacio.

Convém destacar que a concepgio arendtiana no campo da
educagio se dd no processo de formagio dos novos e da sua
possibilidade de transformacio do mundo, quando inseridos na
esfera pablica. Neste sentido, nao se educam adultos, e a politica ndo
¢ da esfera das criancas e, para ela, uma formagao politica seria um
simulacro. Concordamos com Arendt neste contexto, sobre o risco
de se procurar uma formatagao.

Contudo, como esclarecemos anteriormente, é contra esse
processo que luta uma educagio politica. Destacamos também que,
na amplitude e no escopo da concepgio de educagio que
apresentamos, a educa¢io nio se restringe ao tempo da escolarizagao

ou ao limite da entrada na fase adulta. E entendida como formacio
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humana, humanizagio, processo que nio se encerra, como a
escolarizagio, mas se constitui cotidianamente na existéncia.

Neste sentido, uma educagio politica nio implica
doutrinagio politica, mas reconhecimento, pela formagao e pelo
exemplo, da vida politica que pode ser alcancada e desejada, mas
também destruida, se este for o projeto dos novos na sua perspectiva
de mudanca do mundo. Evidentemente, serio novos fascistas.

Certamente, os riscos de ceder a tentagio de transformar em
simulacros toda formagao repete o incomodo adorniano na
entrevista & Der Spiegel de que a teoria hoje se vé submetida a uma
pré-censura prdtica.

Com Adorno, também encontramos um caminho para a
antinomia arendtiana, na perspectiva educacional. Esclarece-nos o

frankfurtiano:

A seguir, e assumindo o risco, gostaria de apresentar a minha
concepeio inicial de educagio. Evidentemente nio a assim
chamada modelagem de pessoas, porque nao temos o direito de
modelar pessoas a partir do seu exterior; mas também ndo a
mera transmissdo de conhecimentos, cuja caracteristica de coisa
morta j4 foi mais do que destacada, mas a produgio de uma
consciéneia verdadeira. Isto seria inclusive da maior importincia

politica; [...] (ADORNO, 1995, p. 141).
E concluiri o filésofo, destacando a questio da democracia:

[...] uma democracia com o dever de nio apenas funcionar, mas
operar conforme seu conceito, demanda pessoas emancipadas.
Uma democracia efetiva s6 pode ser imaginada enquanto uma

sociedade de quem ¢é emancipado. Numa democracia, quem
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defende ideais contrdrios & emancipacio, e, portanto, contrdrios
a4 decisio consciente independente de cada pessoa em
particular, é um antidemocrata, até mesmo se as ideias que
correspondem a seus designios sio difundidas no plano formal

da democracia (ADORNO, 1995, p. 141-142).

A proliferagao de antidemocratas no ambito da formalidade
democridtica, em nosso pais e em outras regioes do mundo, confirma
que estamos distantes de uma sociedade de pessoas emancipadas.

Por isso, a proposta de uma educagao politica, no encontro
do contexto adorniano ou sob a ressalva da contestacio arendtiana,
nos fortalece na perspectiva dialética, de uma dialética negativa.
Nesta percepgio, é provocar a resisténcia a toda ndo educagio, ao
invés de promover um modelo pedagégico ou férmula educacional
para uma perspectiva da politizagdo. Pensar é o substrato
fundamental para que ndo caiamos na sedu¢io da operation que
preconiza a eficdcia.

Como alertdramos no inicio, nao pressupomos uma resposta
positiva a saida para a educagio em tempos de barbdrie, mas a
resisténcia A ndo educagido. E, para tanto, a necessidade do
pensamento — por isso é possivel e necessdrio pensar — em tempos de
barbérie, mesmo que nio se privilegie mais o pensamento. E preciso
pensar a contrapelo.

Neste entendimento, caminhamos na compreensio da
interface entre politica, educagdo e a resisténcia contra a barbdrie,
proposicao que permeia nossa tese.

Partindo também da compreensio arendtiana, a educagio
para o exercicio do pensamento apresenta-se como um grande

desafio na conjuntura atual.
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Para além dos clichés de uma "educagio reflexiva" que
permanece no imagindrio pedagdgico, ou a partir das perspectivas
da formagao de um "cidadio critico", muitas vezes expresso na mera
formalidade dos Projetos Politicos Pedagdgicos das Escolas ou nas
Diretrizes Curriculares de instancias governamentais, a provocagao
que continuamos fazendo ¢é para a concepgio e significagio da
Educacio como formagio humana.

Neste sentido, nao sé como processo de escolarizagio, de
conhecimento cientifico ou académico, mas de constituiciao de nossa
humanizacio, de nossa condigao humana, como seres singulares que
coabitam num mundo comum. Um mundo em que a liberdade e a
igualdade se dao na esfera politica, e a pluralidade e a diversidade da
existéncia humana se manifestam como potencialidades de
renovagio e transformagio. A possibilidade sempre de um novo

comego, de um novo inicio, como nos mostra Arendt (2011, p.

216):

No nascimento de cada homem esse comego inicial ¢é
reafirmado, pois em cada caso vem a um mundo j4 existente
alguma coisa nova que continuard a existir depois da morte de
cada individuo. Porque é um comeco, o homem pode comecar;
ser humano e ser livre sio uma tinica e mesma coisa. Deus criou

0 homem para introduzir no mundo a faculdade de comegar: a

liberdade.

Por isso, na percepcao dessa potencialidade humana,
apontamos para a compreensio do exercicio do pensamento como
condi¢do para a realizagao de nossa humanizagao. Exercicio aqui no

sentido kantiano, de pensar o préprio pensamento, ou seja, para
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além da petrificagdo de conhecimentos ou registros, da aquisi¢ao de
habitos ou regras, um exercicio de problematiza¢io da realidade e da
existéncia.

Neste contexto, apesar da inegdvel importincia do
conhecimento em sua perspectiva académica, em que solidificamos
nossas ciéncias e a tradigao, ressaltamos a questdo do pensamento na

esteira da andlise arendtiana que entende que,

A inclinagao ou a necessidade de pensar, [...], mesmo que nao
provocada por nenhuma das venerdveis ‘questdes supremas’,
metafisicas e irrespondiveis, nio deixa nada de tdo tangivel atrds
de si, nem pode ser saciada por intui¢cbes supostamente
definitivas dos ‘sébios’. A necessidade de pensar s6 pode ser
satisfeita pelo pensar, e os pensamentos que tive ontem somente
satisfardo essa necessidade hoje 4 medida que eu possa pensd-

los novamente (ARENDT, 2004a, p. 230-231).

Respaldada em Kant, Arendt (2004a) esclarece a
importincia do pensar e a necessidade de sua atividade por todo e
qualquer ser humano, independentemente de sua condigao
académica ou nio. O pensamento como condigio humana ¢é
primdrio e o oposto da elitizagao proposta pela formagio erudita ou
dos que identificam o pensar com o conhecimento, tornando este
restrito a um seleto grupo de iniciados nas questoes das ciéncias em

que nao hd espaco para as pessoas comuns. Para Arendt (2004a, p.
231),

[...] a capacidade e a necessidade de pensar nio se restringem
absolutamente a qualquer tema especifico, como as questdes

que a razdo propde e sabe que nunca serd capaz de responder.
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Kant nio ‘negou o conhecimento’, mas separou o conhecer do
pensar, e abriu espago ndo para fé, mas para o pensamento.
Como certa vez sugeriu, ele na verdade ‘eliminou os obstdculos
pelos quais a razio atrapalha a si mesma’. Em nosso contexto e
para nossos fins, essa distingdo entre conhecer e pensar é crucial.
Se a capacidade de distinguir o certo do errado tiver alguma
coisa a ver com a capacidade de pensar, entdo devemos ser
capazes de ‘exigir’ o seu exercicio de toda pessoa si, por mais
erudita ou ignorante, inteligente ou estdpida que se mostre.
Kant, a esse respeito quase o unico entre os fildsofos, ficava
muito incomodado com a opinidao comum de que a filosofia s6
existe para uns poucos, precisamente por causa das implicacoes

morais dessa opinido.

Uma educagio para o pensar, portanto, nio ¢ uma
proposicao de desconsideragao pelo conhecimento ou pela formagao
académica, cientifica. Acima de tudo, é a compreensao de que ambas
nio se excluem, mas sio distintas e, neste entendimento,
complementares. O que parece ruir, entretanto, é a apropriagio que
se dd pelo imagindrio de que, quanto mais escolarizagio, mais
integridade humana e moral se terd. Férmula dos iluministas
retratada no pensamento de Voltaire, apesar de termos aberto tantas
escolas e vivenciarmos uma época de esclarecimento segundo as
expectativas kantianas de entdo, nio reduzimos as prisdes e
desembocamos, no século XX, na maior de todas as barbdries ji
ocorridas até hoje na Histéria da Humanidade. De toda essa ruina,

o0 que se torna claro é que

A incapacidade de pensar nio ¢ estupidez; pode ser encontrada
em pessoas altamente inteligentes, e a maldade dificilmente ¢ a

sua causa, nem que seja porque a auséncia da capacidade de
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pensar, bem como a estupidez, sio fen6menos muito mais
frequentes que a maldade. O problema ¢é precisamente que
nenhum coracio malvado, um fendémeno relativamente raro, é
necessdrio para causar um grande mal. Por isso, em termos
kantianos, precisarfamos da filosofia, o exercicio da razio como
a faculdade do pensamento, para impedir o mal (ARENDT,
2004a, p. 231-232).

O que se provoca ¢é a percepgao de que o processo educativo
nessa sociedade administrada e danificada em que vivemos encontra,
na escolarizagdo, basicamente, a condicio sine qua non para que o
pensamento seja exercitado, apropriado como elemento constitutivo
e fundante daquilo que nos torna humanos.

Para que se possibilite uma vida que vale a pena ser vivida,
como nos incomodava com sua picada constantemente o moscardo
socrdtico, é preciso que saibamos discernir o certo do errado e que
sejamos capazes, ao final do dia, de dormirmos conosco mesmos.
Neste sentido, kantianamente falando, nao se ensina filosofia, mas a
filosofar. Nao se ensina o pensamento, mas a pensar.

Na tragédia dos dias que vivemos, com os mortos que
enterramos e com o negacionismo da ciéncia que enfrentamos, urge
pensar como formaremos, daqui para frente, o conhecimento
cientifico. Se cindido do pensamento no seu entrelagamento com a
técnica e, portanto, como prenuncio de novas tragédias, ou no
reencontro conjunto ao exercicio do pensamento.

Mais uma vez, se a 4nsia pelo fortalecimento do pensamento
cientifico se manifestar pelo simulacro da operation e da eficicia,

continuaremos distantes dos fundamentos epistémicos e da
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finalidade da ciéncia. Na légica invertida, continuaremos sendo
meios para os fins da ciéncia, do cientificismo, ou do negacionismo.

No mundo dos adultos que conduzem a educagao, seriam
opgdes politicas. Na conjuntura dos adultos que tudo consomem
para alimentar os negécios, os assuntos humanos — da politica —
podem parar no triturador de papéis do escritério.

Neste sentido, a conversio de Eichmann em uma condicao
de nio existéncia, de um “ninguém” que apenas se adaptava ao
sistema e as regras vigentes ¢ a expressao mais clara do perigo do nao
pensamento. Nio significava que ele nao raciocinasse, que nao
tivesse conhecimento. A questao que se apresenta ¢, por que ele nio
rompeu com o determinado?

Arendt sentiu-se atraida pela observagio sobre aqueles
poucos que resistiram a dominagio totalitdria, pois, diferentemente
de Eichmann, foram capazes de dizer para si mesmos, nio posso! Os
limites se estabelecem. Para ela, quando dos momentos de crise e
excegdo, as pessoas mais confidveis ndo sio as mais seguras na sua
determinagio moralista ou no cumprimento do dever, mas aquelas
capazes de questionar qual o limite do que pode ser feito. Nao sao
as que tém certezas, mas as que manifestam a ddvida diante do
estabelecido.

Manter-se respeitével diante da sociedade, ajustado aos
padrées morais e ou ideoldgicos de uma determinada concepgao de
mundo ndo representa esperanca de um mundo melhor. Ao
contrdrio, aqueles que, “sem recorrer ao medo do inferno ou a
qualquer tdbua de valores, nio se ajustaram e correram riscos

simplesmente porque sabiam que a vida nao valeria a pena depois de
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praticarem aqueles atos” (CORREIA, 2007, p. 50) é que

possibilitam essa esperanca. Por isso,

[...] a principal caracteristica do pensamento é que ele
interrompe todo fazer, todas as atividades comuns, sejam quais
forem. [..] pois é verdade que, no momento em que
comecamos a pensar em qualquer questio, paramos tudo o
mais, e esse tudo o mais, seja 14 o que for, interrompe o processo
de pensar; ¢ como se entrdssemos num mundo diferente. O
fazer e o viver no sentido mais geral de inter homines esse, ‘estar
entre os meus semelhantes’ — o equivalente latino para estar
vivo —, impede positivamente o pensar. Como Valéry disse
certa vez: ‘Tantdt jé suis, tantdt jé pense, ora sou, ora penso
(ARENDT, 2004a, p. 232).

Neste sentido, o pensamento, base para o julgamento que
possibilita a acdo humana, é elemento primordial para a realizagio
da nossa condigio de liberdade, raison d'étre da vida politica. E,
quando na politica se exige a coragem, a principal de suas virtudes,
a escolha que fazemos é que determina nossa luta pela liberdade.

Neste momento, destaca-se o sentido do amor mundi
arendtiano, o amor pelo mundo, na perspectiva da politica. Segundo

Hannah Arendt (2011, p. 203),

[...] 0 4mbito politico como tal contrasta na forma mais aguda
possivel com nosso dominio privado, em que, na protecio da
familia e do lar, tudo serve e deve servir para a seguranga do
processo vital. E preciso ter coragem até mesmo para deixar a
seguranca protetora de nossas quatro paredes e adentrar o
ambito politico, nio devido aos perigos especificos que possam

estar 2 nossa espreita, mas por termos chegado a um dominio
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onde a preocupagio para com a vida perdeu sua validade. A
coragem libera os homens de sua preocupagio com a vida para
a liberdade do mundo. A coragem ¢ indispensdvel porque, em

politica, ndo a vida, mas sim o mundo estd em jogo.

Se, na regressao a barbdrie, no continuum de Auschwitz,
instalamos uma era de suspensio (ANDERS, 2013), em que a
qualquer momento o Zempo do Fim pode se tornar o Fim do Tempo,
nao ¢é uma vida pessoal, na sua esfera da existéncia privada que estd
em jogo. E 0 mundo comum, de toda existéncia. O amor ao mundo
se apresenta como a op¢ao contra a possibilidade de um ndo mundo.

Por isso, é importante destacar que, no encontro consigo, a
experiéncia do pensamento se dd na interrupgio de todo fazer pelo
fazer para que, no didlogo entre dois que sao apenas um, da conversa
do eu que sou comigo mesmo, se encontre o elemento purificador
do ato de pensar, a maiéutica socrética.

Distinto da ideia de conhecimento como exacerbagio da
condigao de uma racionalidade pragmdtica, o pensamento manifesta
a singularidade de cada existente e proporciona a ruptura com o
estabelecido ou determinado. Por isso, como cuidado com os novos
que chegam ao mundo, a educagao é condigio para que se permita
a todo homem, quando de sua inser¢ao no mundo publico, a agio
politica. Com e entre os homens. A¢io que favorece, a qualquer
instante, a renovagio do mundo comum, pelo milagre que
representa o nascimento de cada homem que se constitui tal no
mundo e na vida que se dd na pluralidade dos homens. Vidas
pensadas que, como fardis nas noites escuras, possibilitam dissipar as
névoas da banalidade do mal que acomete, de tempos em tempos, o

mundo dos homens.
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Para Hannah Arendt (2004b), a questao que se apresentava
com relagio ao pensamento é se este poderia evirar o mal. Na
percepgao arendtiana, nao sé seria capaz, como o pensar ¢
eminentemente politico por sua implicagio. Neste contexto, o
pensamento ¢ libertador, porquanto capaz de nos oportunizar a
capacidade do julgamento que, segundo a autora, das capacidades

espirituais humanas é a mais politica. Vejamos suas palavras:

Quando todo mundo ¢ arrebatado sem pensar por aquilo que
todos os demais fazem e acreditam, aqueles que pensam sio
puxados para fora de seus esconderijos porque a sua recusa a se
juntar ao grupo é visivel e, com isso, se torna uma espécie de
agao. O elemento purificador do pensar, a maiéutica socrdtica,
que traz & luz as implicages das opinides nao examinadas e com
isso as destrdi - valores, doutrinas, teorias e até convicgoes -, é
politico por implicacdo. Pois essa destruicio tem um efeito
libertador sobre uma outra faculdade humana, a faculdade do
julgamento, que podemos chamar, com alguma justificagao, a
mais politica das capacidades espirituais do homem. E a
faculdade de julgar os particulares sem subsumi-los naquelas
regras gerais que podem ser ensinadas e aprendidas até se
tornarem hdbitos que podem ser substituidos por outros
hdbitos e regras. [...] A manifestagio do vento do pensamento
nio ¢ o conhecimento; ¢ a capacidade de distinguir o certo do
errado, o belo do feio. E isso, na verdade, pode impedir
catdstrofes, pelo menos para mim, nos raros momentos em que
as cartas estdo abertas sobre a mesa (ARENDT, 2004a, p. 256-
257, grifo da autora).

Neste sentido, pode-se compreender, mais do que conhecer,

os homens em sua singularidade. Em tempos de crise, pequenos ou
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grandes "luzeiros" podem surgir. Pessoas capazes de julgar,
independentemente de sua condicdo intelectual, quais caminhos
seguir, que rumos tomar. Mesmo que, como expressava Hannah
Arendt, nio se tenha “um corrimio” a nos guiar.

Na perspectiva de uma educagio emancipadora, a formagio
politica é a perspectiva emancipatéria, e o pensamento, o substrato
para a sua realizagdo. Emancipagio, na perspectiva politica, é a vida
entre os seres humanos, no espaco publico, a vida democrética que,
por condigao das mulheres e dos homens, por sua escolha é a
realizagao do inter homines esse, que permite a liberdade humana para

agir e transformar o mundo.

*okok

Para encerrar nossa discussio, considerando a perspectiva
politica arendtiana e a luta que se desdobra cotidianamente por uma
educacio contra a barbdrie, a partir da premissa adorniana,

concluimos nossa tese destacando uma tltima citagao:

“O mundo j4 possui o sonho de um tempo. Para vivé-lo de fato,

deve agora possuir consciéncia dele” (DEBORD, 1997, p. 110).
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Apéndice: fragmentos e outros ensaios...

Ode a arrogancia atual, prima pobre da inteligéncia estipida
da era hitlerista

O bela arrogincia, como te prezo e te louvo!
Da inteligéncia dos antecessores nio deixas nada a desejar,

Porque respostas para tudo, sempre em ti hd de se encontrar.

Duvidas nio ficaram e respostas nao faltaram,
Pois formadas nas certezas, dos “profetas” que falaram

Sobre a “Nova Ordem”, o horizonte nos mostraram.

Quando a ciéncia, essa pobre forma de pensar
Em conhecimento se arvora, para a divida implantar,

Licao da arrogincia, ¢ o oponente desqualificar.

Afinal, quem mais sabe nio é o que o estudo realizou,
Mas o lider que, por seu achismo, se encantou

E que, ovacionado por sua claque, nunca nem sequer se retratou.
O bela e maravilhosa amiga arrogincia!
Que consolos nos traz quando a consciéncia nos alenta,

Do sofrimento nos priva e da maldade nos isenta.

Nao hd doenca que resista, pandemia que subsista

Com quixotescos argumentos € certezas mui grotescas
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Luto contra tudo e contra todos, e nio sou antifascista!

Porque sabemos tudo, a verdade nos mostraram.
Os posts que repassamos, da ignorincia nos salvaram

Uma imagem vale mil palavras, a lacragao é nosso regalo.

Fostes sempre atacada, vilipendiada e detestada
Pelos que estudam e desejam, como o Sécrates 14 da Agora,

A sabedoria que se alcan¢a, quando a ignorancia é encontrada.

Mas sao bufées do conhecimento
Que desejam, de forma bem maldosa,

Destruir-te 6 arrogincia, mas tu és bem mais ruidosa!

Tua li¢do, espaco hoje vai encontrando
Suplantando a busca dos que perdem tempo estudando

Pois muito mais aprendemos, pela Rede navegando.

Para que tanto esforco de ler, entender e escrever?
Se o blogueiro e o influencer em sua bolha radical,

Como arautos de todo “bem”, nos mostram todo “mal”?
Com o apoio do algoritmo e com a certeza do bogal,
Nos encantamos com a imagem, a teoria conspiratoria, o viral...

E nos seduzimos pelos /ikes... que nunca tém final!

O que vale é a curtida, a sensa¢io e nio o entendimento

A percepcao da realizagio nunca supera a frustragio
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Mas, 6 arrogancia, como sempre, és a nossa consolagio!

Espago “verdadeiramente democrdtico”... “visse”?
O Face, o Insta e o Twitter, o encontro nos permite,

Com o “esclarecimento”, o que a politica nos omite!

Conhecemos a “verdadeira” realidade e o chorume,
Dos que conspiram contra a “moral e os bons costumes”,

Em nome do respeito a pluralidade e a diversidade.

Quem sio estes que defendem... Direitos Humanos?
De onde vém... essas minorias?

Quem inverteu a ordem dominante... que garantia a harmonia?

Porque temos que... nos controlar?
Quando foi que virou crime... bulinar?

Esqueceram que o homem, tem um instinto a preservar?

Nio podemos contar piada? Niao podemos polemizar?
Qual o problema de falar o que se quer achar,

De expressar o sentimento e a galera inflamar?
Quem deu espago para a mulher e para o negro se expressar?
Devem ser aqueles mesmos, que no ocaso da harmonia

Uma tal de igualdade, se apressaram a implantar.

Acreditam que te conhecem, 6 arrogincia incompreendida

Mas nio percebem nesta lida
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Que a arrogincia é nossa amigal
Se nao implantarmos nessa vida, um projeto to cruel

Quanto fez a nossa prima, sob o antigo céu,

Pela arrogancia que se estima, pior serd, nio duvide o infiel!
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O preco da apolitia

Quando Brecht falava do analfabeto politico” em seu classico
poema, talvez nao imagindssemos qudo presente continuaria tal
condigao na nossa histéria humana. Parece que, apesar de sua clareza
e provocagao para o pensamento em tao simples versos, tantos anos
depois ainda nos encontramos com a mesma percepgao: de que nada
mudou ou, se mudou, muito pouco se avangou. Nio gostar da
politica, nao querer saber de politica, considerar a politica ruim e
avaliar a politica a partir de uma perspectiva moralista e equivocada
continuam sendo, de tempos em tempos, manifestagoes que se
“colam” no imagindrio das pessoas que, crendo em tais premissas,
colaboram ou se omitem, com sua atitude, para que “outra coisa”
seja colocada no lugar do viver politico. Este tem sido um preco caro

a se pagar pela apolitia.
Pior que a apolitia, a antipolitica

Se a apolitia j4 era um problema, o aparecimento da
antipolitica se demonstra como a barbdrie. Se o analfabetismo
politico se mostra no afastamento das coisas da politica, na nao

compreensdo da politica em sua perspectiva fundante da nossa

72 Escreve Brecht (2020): “O pior analfabeto é o analfabeto politico. Ele nao ouve, nio fala,
nem participa dos acontecimentos politicos. Ele nao sabe que o custo de vida, o preco do
feijao, do peixe, da farinha, do aluguel, do sapato, e do remédio dependem das decisées
politicas. O analfabeto politico ¢ tao burro que se orgulha e estufa o peito dizendo que
odeia a politica. Nio sabe o imbecil que, da sua ignorincia politica nasce a prostituta, o
menor abandonado, e o pior de todos os bandidos, que é o politico vigarista, pilantra,
corrupto e lacaio dos exploradores do povo”. Disponivel em:
hetp://www.sociologia.seed.pr.gov.br/modules/video/showVideo.php?video=4701.
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condigao humana, a antipolitica se apresenta como projeto contra a
politica. Necroprojeto. Nao é por equivoco ou simploriedade na
compreensio dos que defendem a antipolitica. E luta contra a
politica, é producio pensada contra a vida politica que pressupoe a
liberdade € em que nio cabe o autoritarismo, o totalitarismo e sua
expressao mdxima, o fascismo. Se na apolitia vemos a apatia dos
homens no envolvimento com a coisa piiblica, na antipolitica vemos
o projeto de destrui¢io da coisa piiblica, da vida politica em sua
representagao democrdtica. Portanto, o que estd em curso nio ¢ o
jogo democrdtico, mas o ataque ¢ o desrespeito as regras pactuadas,
o esgarcamento das institui¢des democrdticas e dos fundamentos do
mundo publico. Instala-se uma polarizagao que nao é entre esquerda
e direita no espectro politico, mas entre politica e antipolitica. O que

estd na pauta, é a sobrevivéncia da politica.

Racismo, preconceito e normalidade: a divisao do mundo em

“preto” e “branco” e o desejo da monocromia

Se o mundo fosse pintado em preto e branco, imagino que
todos concordarfamos que extremamente chato ele seria. Parece
inimagindvel que, para além das representacoes pictéricas dos
desenhos produzidos como registros nas cavernas ou a ficgdo em
determinados momentos, que quiséssemos um mundo com tal
coloragio polarizada. Contudo, para muitos (que acreditamos nio
analisam isso em que acreditam), o mundo teria uma s cor (branca),
uma s6 referéncia (ocidental) e uma s6 crenca (com base numa tinica
moral religiosa). Por isso, “civilizar os indios”, “embranquecer” o

negro, destruir a cultura do diferente, excluir os “deficientes”,
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subjugar o feminino e homogeneizar o pensamento, apresenta-se
como a constru¢io de um “mundo melhor”. Portanto, pior ainda do
que pensar num mundo com duas cores é concebé-lo num ideal
monocromdtico. Civilizagao e barbdrie, nesse contexto, sio a mesma

face de uma tinica moeda.
Contra os inteligentes e os que tem as certezas...

Como expressavam Adorno e Horkheimer na primeira das
Notas e esbogos, ao final da Dialética do esclarecimento, permitimo-
nos retomar seus possiveis sentimentos diante da barbdrie que
representou O Nazismo para expressarmos os Nossos, frente ao
momento antidemocrético que vivemos no mundo com a expansio
da extrema-direita, representada no Brasil pelo bolsonarismo. Como
naquele tempo, parece que sempre encontramos os “‘que tém
resposta para tudo”, que “garantem que as institui¢des democrdticas
estao funcionando”, que “falam em liberdade de expressao” sem
sequer questionar os limites entre “liberdade” e “crime”. Nao sao
poucos os que tentam salvar um projeto que traz em sua génese a
destruicao, a violéncia, fragmentando-o em esferas especificas como
a economia, os costumes e a politica, tentando justificar que hd
exagero em uma, mas proposi¢ao democrdtica em outra. Como se
nao fossem, no seu contexto, propostas do mesmo projeto ou,
efetivamente, da auséncia de um verdadeiro projeto, a nio ser aquilo
que fundamenta o fascismo: o &dio. Nas suas andlises e
conjecturagdes, encontram as justificativas para os descompassos
com a democracia e, nas certezas de que os “pesos e contrapesos”

estdao funcionando, minimizam ou amenizam a interpretagio do que
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se apresenta no horizonte: as nuances daquele horror que nunca
deveria ter ocorrido. Muitas vezes tratando como excessivas ou
desmedidas as falas do lider megalomaniaco, atribuindo ao “jeito de
ser” do mesmo, desconsideram os elementos da estratégia que
permeia o pensamento fascista e sua necessidade de polarizar a
existéncia e dividir o mundo em “bons e maus’, como ji
recomendava Hitler. Segundo ele, era estratégica “a subdivisio do
mundo em ovelhas brancas e ovelhas negras, os bons, a cujo grupo
se pertence, € 0s maus, ou seja, o inimigo criado expressamente para
as finalidades da demagogia” (HORKHEIMER; ADORNO, 1978,
p- 175). Neste entendimento, “os primeiros estdo salvos, os outros
condenados, sem transicio ou limitagio, e sem exame de
consciéncia, como Hitler recomenda numa passagem célebre do
‘Mein Kampf” (HORKHEIMER; ADORNO, 1978, p. 175).
Nesta passagem, registra-se que, “[...] para alguém se afirmar com
eficdcia contra um adversdrio ou um concorrente, ¢ necessrio pinta-
lo com as tintas mais negras” (HORKHEIMER; ADORNO, 1978,
p. 175). Por isso, nestes tempos estranhos, em que as certezas se
manifestam pelos inteligentes para apaziguar o horror que se sublima
cotidianamente na imprensa, nas Redes Sociais e na vida
administrada, paira no ar a indagacio: qual o limite? Parece-nos que,
nestes casos, Nao ter estas certezas, ou o pensamento dogmdtico na
defesa de determinados valores como absolutos seja a melhor
perspectiva de esclarecimento. Na confusio entre legalidade e
moralidade, o dia a dia do “cidadiao de bem” se harmoniza com a
barbdrie que se manifesta travestida de “moral e bons costumes”, em
que impera o dever a que nio se pode furtar uma consciéncia que

nao questiona o limite, mas faz o seu cdlculo entre manter a ordem,
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cumprir a lei e uniformizar a existéncia. Deste modo, o contraponto
seria permitir que os “maus”, jd demagogicamente definidos pelo
lider, destruam os mais “caros valores” de uma sociedade
ideologizada que, no fundo, nio seria capaz de se reconhecer se
arriscasse uma autoandlise através de um escrutinio baseado nos
principios democrdticos e morais. Por isso, nio ¢ dificil entender,
como escreveu Hannah Arendt, que “moralmente, as Gnicas pessoas
confidveis nos momentos de crise e excegao, ‘quando as cartas estao
sobre a mesa’, sio aquelas que dizem ‘nio posso”” (ARENDT,
2004b, p. 143). Para elas, o limite ndo estd simplesmente no dever a
ser cumprido, na regra estabelecida de forma pura ou no
cumprimento das ordens, mas naquilo que nao se pode jamais fazer,
independentemente da ideologia. Nao ¢é a lei que garante a
moralidade. Como nio se pode chegar a cinco na somatéria de dois
mais dois, a barbdrie continuard sendo barbdrie, mesmo quando
legalizada pelo Estado, condicio que se estabeleceu no nazismo. Esta
certeza sim, que traz como auto evidente o principio moral ¢é
importante nestes momentos. Mas, certamente nio serd suficiente se
nao encontrar seu desdobramento na questdo politica que, por sua
condi¢do, implica na a¢io dos homens no mundo. Neste sentido,
nao é uma questdo de liberdade individual ou de expressao, de
preservagio da minha vida que estd em jogo. E a preservagio do
mundo, da vida dos homens e da possibilidade de existéncia para
todos, na esfera puablica e na esfera privada. Na politica, portanto, o
combate ao fascismo nio é o desrespeito a uma “forma de
pensamento”, a prerrogativa de uma pluralidade do pensamento.
Neste caso, ao contrdrio, o que se apresenta ¢ a luta contra um

projeto de morte e destrui¢do, necréfilo em sua esséncia e sem nada
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a oferecer. Deste modo, o que urge nestes casos, ¢ a necessidade da
preservacio daquilo que é o fundamento do pensamento politico na
histéria dos homens, sua raison detré (ARENDT, 2011): a
liberdade, entendida arendtianamente, na sua condicio de realizacio

na esfera publica.

Sobre o bolsonarismo: exercicio de reflexao com
um bolsonarista (imagindrio)

Propor um exercicio de reflexao com um bolsonarista sobre
o bolsonarismo exigiria, no minimo, conforme destacamos acima,
imaginagio. Pensando no processo de reflexao como uma proposta
dialégica, entre sujeitos que buscam o conhecimento e o
entendimento de questdes diversas, estd subsumida a necessidade de
interlocugio entre as partes com perguntas e respostas e andlises dos
argumentos apresentados. Por isso, a ideia de refletir com um
bolsonarista, por exemplo, ndo parece comportar, de modo algum,
a pretensdo de conversar com um, especificamente ou pessoalmente.
Isso ndo por desprezo ou descaso a pessoa em sua dignidade humana,
mas porque efetivamente é praticamente impossivel conversar com
um adepto do bolsonarismo raiz, pois o que estd em pauta para este
nao ¢ o entendimento, mas a polarizagdo. Por isso, algumas andlises
que gostarfamos de fazer, numa perspectiva de didlogo e busca de
reflexdo, deixamos registradas aqui como sendo dirigidas a um
bolsonarista imagindrio e, nio sé a este, mas talvez também aos
admiradores deste coletivo e ou seus apoiadores de primeira hora,
muitos dos quais provavelmente jd arrependidos. Nesta potencial

reflexdo, exercicio da imaginagio, pressupomos alguém com quem
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fosse possivel estabelecer um minimo comum na perspectiva daquilo
que nos provoca o pensamento: a busca pelo entendimento. Mesmo
cientes de que, provavelmente, um bolsonarista nunca leia estas
proposicoes, pois, a partir do titulo, é possivel que jd se dé por
definida sua percepgao de mundo e entendimento. Poucos, nos
parecem, se desafiariam a realmente serem honestos e francos na
discussdo politica ou moral, por exemplo. Isto exige generosidade,
paciéncia, respeito e, em alguns momentos, CcONncessao em
consideragio ao outro em sua interpretagio do mundo e da
realidade. Na mentalidade & qual estao arraigados, o que prevalece
nao ¢ a busca pela compreensiao e pela solugao do dissenso na busca
do consenso que se estabelece pelo bom senso. Ao contrdrio, o
mantra que predomina é o da negagao sempre e da desqualificagao
constante do oponente, muito antes de se pretender ouvi-lo ou
entendé-lo, mesmo que se caia em contradigdes ao fazé-lo ou
reproduza incoeréncias insustentdveis ao minimo escrutinio do
pensamento. Na sanha belicista do bolsonarismo, o que interessa
nao ¢é o entendimento, mas o nao permitir, de qualquer modo, que
alguém entenda alguma coisa ou pense sobre alguma coisa, inclusive
o préprio interlocutor bolsonarista. Desdobra-se num esforco
libidinal intenso, na perspectiva freudiana, para transformar em
amor o que nio pode ser amado. E, tal frustracio constante,
manifesta-se na cegueira do coletivo que encontra na representagao
do lider caricato e incapaz, ou pouco afeito a percep¢ao do outro, a
sua compensacio por aquilo que nunca alcangard, sustentado no seu
6dio ao entendimento, a intelectualidade, a ciéncia e a prépria
compreensio de sua existéncia. Pelo muito pouco que tem a

oferecer, muito pouco tende a exigir de si. Para além da obediéncia
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ao lider, admiracio irrestrita, banalidade de uma vida administrada
e nio experienciada, porquanto capaz de ser pensada, o que sobra ao
bolsonarista é viver o seu eterno nds contra todos, mesmo sem
perceber que, ao final de tamanha insanidade polarizada, nem
mesmo o nds sobraria. Como nio hd projeto, como nio hd
perspectiva politica, como nao hd fundamento ético que nio saia da
pifia identificagio com o moralismo da pior estirpe, a existéncia
pobre e triste do bolsonarismo raiz se resume ao pensamento mitico
e A crenga nas teorias conspiratérias produzidas cotidianamente
pelos seus lideres, a aceitagdo da “mentira manifesta”, a “lacragao”
tao em voga nos espagos das Redes Sociais e ao culto a personalidade
do lider messidnico. Para tanto, alimenta-se do dédio 2a
intelectualidade, ao diferente, as minorias e a pluralidade do
pensamento. Sente-se  confortdvel na liberagio de seus
“entendimentos” e manifestagdes preconceituosas na andlise das
coisas e sonha com um mundo politicamente incorreto, em que
imperaria a meritocracia, a competitividade, a valoriza¢io da
competéncia técnica na sua pior perspectiva, entre outros, quesitos
aos quais nem o préprio lider cultuado se encaixa. Inevitavelmente,
esse adepto também teria dificuldades para se encontrar ou se
reconhecer. Portanto, nio é de politica que trata o bolsonarismo.
Niao ¢ uma corrente de pensamento politico. Ao contrdrio, ¢é a

manifestacao do 6dio contra a politica.
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Um cristao no trono de Sao Pedro (/n Homens em tempos
sombrios)

Hannah Arendt incluiu a vida de Angelo Giuseppe Roncalli,
o papa Jodo XXIII, no rol daqueles que, para ela, “iluminaram” o
mundo em “tempos sombrios”. Coloca-o ao lado de pessoas que
nada tém em comum entre si, aparentemente, a no ser o fato inicial
de, na sua maioria, serem contemporineos e, apesar disso, nem se
conhecerem (ARENDT, 1987). Por outro lado, como relata a
prépria Hannah Arendt no prefécio da obra, o que ela faz é reunir
uma coletdnea de ensaios e artigos que “se refere basicamente a
pessoas — como viveram suas vidas, como se moveram no mundo e
como foram afetadas pelo tempo histérico” (ARENDT, 1987, p. 7).
Por isso, deixa claro também que “os que buscam representantes de
uma época, porta-vozes do Zeitgeist, expoentes da Histéria (com H
maitsculo), aqui procurardo em vao” (ARENDT, 1987, p. 7). Nao
é sua intengdo, neste sentido, produzir um relato histérico, heroico
ou utépico de nenhuma das personagens escolhidas para compor
esta galeria. Demonstra-se, sim, sua intencionalidade de apresentar,
considerada sua condi¢io de julgamento, a vida das pessoas que, para
ela, destacaram-se pela forma como viveram e se moveram, apesar
do “establishment” existente. Pessoas que, de algum modo, fizeram
brilhar sua luz, por mais fraca ou incerta que fosse irradiando-a
durante seu tempo no mundo (ARENDT, 1987).

No caso de Joio XXIII, a escolha de Arendt nao é,
provavelmente, por afinidade religiosa, considerando o
distanciamento histérico entre judeus e cristdos catdlicos.

Tampouco se sustentaria se o critério fosse a intelectualidade,
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condigao da qual aparentemente nao compartilhava o risonho papa
Roncalli, como relata a prépria Hannah Arendt: “fosse quem ou o
que fosse o papa Jodo XXIII, ndo era interessante nem brilhante, e
isso totalmente a parte do fato de ter sido um estudante mediocre e,
nos anos posteriores de sua vida, sem nenhum interesse marcado
intelectual ou erudito que fosse” (ARENDT, 1987, p. 65).
Entretanto, parece sugestiva a inclusio do homem que era nio o
“titulo”, mas ele mesmo, considerando a perspectiva arendtiana de
julgamento a partir da existéncia de alguém, de seus atos, do seu agir.
Certamente, para Hannah Arendt, merece destaque a figura do
humilde Roncalli por ter transitado, dentro da estrutura da Igreja,
com a desenvoltura e a coeréncia de alguém que se manteve fiel aos
principios, as opgoes e crengas que assumiu, demonstrando assim
um cuidado com o mundo e com a vida. E, apesar de tudo, nao se
despersonalizou.

A prépria escolha de Angelo Giuseppe Roncalli para papa jd
demonstra uma condigdo que poderia ser explicada dentro da
concepgio de milagre que Arendt entendia como a possibilidade do
novo, do inaudito, da mudanga que foge ao controle e aos padroes
estabelecidos. Um acontecimento, um evento que vem para
“iluminar” o que estava obscurecido. Também, por que nao dizer, o
nascimento de “algo novo”, inesperado. Talvez essa compreensao do
milagre, nao conceitualmente ou intelectualmente, mas
vivencialmente esteja implicita na pergunta da camareira romana
que Hannah Arendt relata no inicio do texto. E o espanto, o nio
entendimento de como tal coisa foi possivel, no seu entender, a de

que um “verdadeiro cristao se sentasse no trono de Sio Pedro”

(ARENDT, 1987, p. 57). E, parece-me, que é dessa possibilidade
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que trata a pensadora judia ao referir-se aos relatos que demonstram
a existéncia de alguém que se responsabiliza, assumindo sua histéria
e suas condigoes, como foi o caso de Joao XXIII que, para além das
estruturas hierdrquicas da institui¢ao catdlica, entende ela manteve-
se fiel ao Evangelho do Cristo e a sua simplicidade.

Por isso, para Arendt, sem o compromisso do relato
histérico, o que interessa é demonstrar a imagem do homem, a partir
do senso comum, servindo-se de histérias sobre a sua pessoa e as suas
agoes. Nao destaca as biografias oficiais ou nao se prende somente a
elas para compreender a pessoa. Neste sentido, esclarece que “[...] as
histérias principais e mais ousadas que entao corriam de boca em
boca nao foram narradas [...]” e que “[...] mesmo que se negasse sua
autenticidade, sua prépria invencao seria bastante caracteristica do
homem e daquilo que as pessoas pensavam a seu respeito, para torn-
las dignas de relato” (ARENDT, 1987, p. 60).

Quando ainda a camareira, em sua espontaneidade pergunta
se “ninguém tinha consciéncia de quem ele era?”, espantada com o
fato de terem-no escolhido para papa sem que ele representasse
aparentemente as expectativas costumeiras da alta hierarquia da
Igreja, esta parece para Arendt uma questao chave. Ou seja,
realmente nao conheciam os cardeais o homem Roncalli, mas apenas
a figura de alguém que nao criaria maiores problemas e serviria para
um processo de transi¢do do papado. Evidentemente, no seu curto
tempo como papa, Joao XXIII pode ser um pouco mais “conhecido”
por aqueles que podem ter articulado estrategicamente a simples
manuten¢io de uma estrutura. Como o prendncio de um “tiro pela

culatra”, cita Arendt que Roncalli anotou que “ser manso e
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humilde... nao é a mesma coisa que ser fraco e complacente”

(ARENDT, 1987, p. 58). Completa ainda:

Era precisamente isso que iriam descobrir, que a humildade
perante Deus e a docilidade perante os homens nio sio o
mesmo, e, por maior que fosse a hostilidade contra esse papa,
tinico entre certos setores eclesidsticos, ¢ algo que depoe a favor
da Igreja e da hierarquia o fato de nio ser uma hostilidade ainda
maior, e assim muitos altos dignatdrios, os principes da Igreja,

puderam ser derrotados por ele (ARENDT, 1987, p. 58).

A anidlise de Hannah Arendt sobre a vida de Angelo
Giuseppe Roncalli, o papa Jodo XXIII, é dotada de uma sagacidade
e de uma vivacidade em seu relato que nos permite também uma
compreensio da pessoa da prépria Arendt. A sua opgao por Roncalli
e por outras figuras elencadas na obra, demonstra-se como escolha
de exemplos de pessoas que estiveram fora do seu tempo e com as
quais ilustra questoes que, todavia, sio atemporais e que podem
iluminar nosso presente. Aqueles que sao “pdrias”, fora do seu
tempo, que nio representam o “espirito do seu tempo” (Zeitgeist)
sdo, preferencialmente, pessoas da sua escolha. Para Arendt, a
preocupagdo nio ¢ historiogrifica, mas formativa. Neste sentido, a
experiéncia é que deve ser compreendida em sua inteligibilidade e
nao um simples relato.

Tais concep¢des ancoram-se, provavelmente, na sua
percep¢ao da necessidade da tradigao, nao como reprodugio espuria
do que estd estabelecido, mas como possibilidade de aprender com
as “licoes do passado”, com a observagio dos “modelos” que se

tornaram aqueles que se mantiveram fiéis aos principios e que nao
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ficaram apenas “ao sabor dos ventos”. Tradi¢ao no sentido de nao se

perder “os fios da histéria”, mas também, de possibilitar o

surgimento do novo, do milagre que pode se apresentar a qualquer

momento, independentemente do que se tente determinar ou

encerrar deterministicamente. Essa parece ser uma das caracteristicas

da vida do entdo inexpressivo Roncalli, antes e depois de ser papa.
Assim, é rica a andlise de Hannah Arendt (1987, p. 66) ao final do

texto quando sintetiza aquilo que representava a figura de Joao

XXIII:

Sem duvida, foi a ‘pobreza de espirito’ que o preservou ‘das
ansiedades e cansativas perplexidades’ e lhe deu a ‘forca da
simplicidade audaciosa’. E ela também que contém a resposta 2
pergunta sobre como foi que se escolheu 0 homem mais audaz,
quando o que se queria era um homem ddcil e complacente.
Ele realizou seu desejo, recomendado pela Imitagio de Cristo
Thomas & Kempis, um dos seus livros favoritos, ‘de ser
desconhecido e pouco estimado’, palavras que j4 em 1903
adotou como seu motto. Provavelmente era tido por muitos —
afinal, viveu num meio intelectual — como um tanto tolo, nio
simples, mas simplério. E é improvdvel que aqueles que
observaram durante décadas que ele realmente parecia ‘nunca
[ter] sentido nenhuma tentagdo contra a obediéncia’, tenham
entendido o tremendo orgulho e autoconfianga desse homem
que nunca, nem por um momento, renunciou aos seus juizos,
ao obedecer aquilo que para ele nio era a vontade de seus
superiores, mas a vontade de Deus. Sua fé: ‘Seja feita a vossa
vontade’, e é verdade, embora tivesse dito ele mesmo, que ela
era ‘totalmente evangélica em sua natureza’, e verdade ainda
que ela ‘exigia e obtinha respeito universal e edificava a muitos’.

Foi a mesma fé que inspirou suas palavras mais grandiosas,
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quando no leito de morte: “Todo dia é um bom dia para nascer,

todo dia ¢ um bom dia para morrer’.

Independentemente da referenciacao religiosa, Roncalli
apresenta-se como legitimo integrante daqueles que Hannah Arendt
escolheu para seus companheiros de viagem na Histéria. Viveu ele,
de alguma forma, considerando a concep¢io arendtiana, o amor
mundi e, certamente dotou de significado sua existéncia. Neste
sentido, pode-se compreender, mais do que conhecer, os homens em
sua singularidade. Em tempos de crise, pequenos ou grandes
“luzeiros”  podem  surgir. Pessoas capazes de julgar,
independentemente de sua condicdo intelectual, quais caminhos
seguir, que rumos tomar. Mesmo que, como expressava Arendt, nio

se tenha “um corrimao” a nos guiar.
Sobre o aplauso

Uma forma de manifestagio das pessoas, em shows,
palestras, eventos ou algumas outras atividades, é o aplauso que,
geralmente, eleva a figura do aplaudido a condigao, mesmo que
subliminarmente entendida, de aparentemente melhor entre os
demais. Confere admiragio e reconhecimento, enquanto destaque
diante dos existentes, por sua expressividade ou percepgao de algum
mérito que, aparentemente, nao caberia aos demais. Ou, neste
sentido, a plateia que aplaude. Por isso, sobre a questao do aplauso,

se me permitem, gostaria de apropriar-me aqui da constatagio
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freireana’ de que, quando aplaudimos alguém, na realidade estamos
nos aplaudindo. Ou seja, aplaudimos alguém porque concordamos
com 0 seu pensamento, porque pensamos como aquele que
aplaudimos ou encontramos alguém que pensa como nés ou, ainda,
representa aquilo que pensamos. Por isso, me parece que nio é
mérito algum ser aplaudido, mas reconhecimento de sua
proximidade com a realidade contemplada por muitos, que
compartilham, pelo menos fundamentalmente, das mesmas
percepgoes. Neste sentido, sem a pretensao de tratar de uma falsa
modéstia que muitas vezes permeia quem assim ¢é reconhecido, o que
nos provoca a reflexao é a necessidade de pensarmos filosoficamente,
cada vez mais, sobre quem ou o que estamos aplaudindo. E,
também, se almejamos ser aplaudidos por determinados coletivos.

Certamente, isso diz muito sobre nés mesmos.

7 Consta que, indagado uma vez sobre se nio se incomodara ou se sentira constrangido
diante de uma plateia que o aplaudira efusivamente apés uma fala na ONU — Organizacao
das Nagées Unidas, Paulo Freire respondeu com tranquilidade que, na realidade, nao, pois,
para ele, quando as pessoas aplaudem alguém, na realidade elas “se aplaudem”. Seria, assim,
o reconhecimento de que se identificam com aquele que aplaudem e, concomitantemente,
que muitas pessoas compartilham da proximidade dos pensamentos de umas com as outras.
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ANEXO:
Ensaio artistico: releitura de “Os pilares da sociedade”

Evento: Didlogos Educacionais
Tema: Elaborar o passado para pensar o presente
Ano: 2017
Local: UENP — Universidade Estadual do Norte do Parand

Atividade: releitura de uma obra de arte

FICHA TECNICA:

Obra: “Os pilares da sociedade”

Autor: George Grosz

Onde ver: Staatliche Museenzu Berlin, Alemanha - Patriménio
Prussiano, Galeria Nacional

Ano: 1926

Técnica: Oleo sobre tela

Tamanho: 2,00m x 1,08m

Movimento: Newe Sachlichkeit (Nova Objetividade)
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Sobre a obra “OS PILARES DA SOCIEDADE”

A obra pintada em 6leo sobre tela por George Grosz (1853-
1959) no ano de 1926 apresenta uma critica a sociedade da época.
Expressato do movimento alemiao Nova Objetividade (Neue
Sachlichkeit), a obra é datada do periodo entre guerras, que apresenta
o contexto de derrota da Alemanha na Primeira Guerra Mundial
(1914-1918) e, que, na sequéncia, se fechard com a explosio da
Segunda grande Guerra (1933-1945). De acordo com Eva Afonso
(2013)7,

Foi nesta Europa destruida, que passou de credora a devedora
de outras partes do mundo e na ineficaz Republica de Weimar
(Alemanha) que nasceu um novo movimento artistico - a Nova
Objectividade (Neue Sachichkeit) de que G. Grosz fez parte.
Este movimento opunha-se 4 arte emocional expressionista ¢ a
abstraccio cubista e construtivista. Os artistas alemaes da Nova
Objectividade assumiram, neste periodo de pés-guerra, uma
abordagem politica mais aberta através de trabalhos mordazes e
caricaturais que denunciavam a situagio social vivida durante a

Reptblica de Weimar.

Pintor e caricaturista, Grosz viveu esse periodo conturbado
que representou o primeiro grande conflito mundial. A chamada
Primeira Guerra modifica o mapa europeu e, também, os valores da
regiao. Num momento em que tudo parecia estar a deriva, a Europa
sangrou praticamente até a tltima gota (AFONSO, 2013). Neste

contexto, certamente sem saber que em breve o mundo entraria num

74 Pintar a 6leo. Acesso em: 27 maio 2017.
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novo conflito, mais feroz e sem precedentes, que levariam 2
experimentagio daquilo que Adorno definiria como a “barbdrie” de
um novo modo e de onde Hannah Arendt extrairia, a partir de suas
observagoes, conceitos como a “banalidade do mal”, ¢ que George
Grosz produz a sua obra. Ele “satiriza a sociedade alema e os pilares
sobre os quais ela se assenta: os que enganam, 0s corruptos, os
fazedores de opinido, antes da ascensio de Hitler ao poder”
(AFONSO, 2013). A partir da visao difundida de que a sociedade
tinha seu “sustentdculo”, o artista fard uma critica a partir da
satirizagao e questionamento dos chamados “pilares da sociedade”.
Por isso, as personagens tipicas da Republica de Weimar estao
presentes: o militar, o religioso - representado por um padre, o
politico, o jornalista e o chauvinista (em primeiro plano) que,
teoricamente, chefia os “Pilares da Sociedade” (AFONSO, 2013).
Aparentemente, Grosz observa e destaca os elementos que,
de certo modo, estavam presentes num contexto que se
transformaria, em pouco tempo, na pagina mais terrivel da Histéria
da Humanidade. Neste contexto, para melhor entendermos a obra
de Grosz, reproduzimos abaixo os principais destaques da tela, rica
em detalhes e, certamente, profética em sua apresentacio estética
daquilo que ninguém jamais deveria desejar que se repetisse. Os

destaques foram retirados do comentario de Raul Cézar (2014):

1 - O plano de fundo: para representar o caos social sustentado
pelos "pilares”, o pintor criou a obra sobre completa desordem
- que chega ao auge no prédio em chamas (parte superior

esquerda da obra).
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2 - O pilar social "militar": para fortalecer a ironia, Grosz pos
- na parte superior direita da obra - alguns soldados, e o soldado
em evidéncia tem sua espada suja de sangue e ainda aponta uma

arma para frente.

3 - O pilar social "religioso": Com um sorriso tosco, o clérigo
corre em diregio oposta aos militares e com os bragos abertos.
Grosz grita a hipocrisia que mora nas elites religiosas que
permaneceram - ¢ ainda permaneceriam - caladas durante as

atrocidades da guerra.

4 - O pilar social "politico": Com merd - merda mesmo - na
cabega, o lider politico alemio ¢ retratado como um fantoche
das imposicoes politicas. O social-democrata ¢ satirizado pelo

rosto que aparenta embriaguez.

5- O pilar social "jornalistico": Com um penico na cabega, o
jornalista da pintura exibe uma pena extensa e pomposa, segura
também seus escritos com aparente irritagio. Grosz apresenta o
jornalista louco e irrisério no caos politico que se desenhara

naquele momento da histéria.

6- O pilar social "ultranacional": Em primeiro plano -
indiscutivel destaque - estd o cidaddo ultranacionalista.
Exibindo a sudstica - simbolo nazista por exceléncia - na
gravata, o homem empunha uma espada numa mio e na outra
segura um copo de cerveja. Em sua cabeca, hd uma imagem de

batalha: um cavaleiro empunhando uma langa.

Por fim, podemos dizer que “Grosz usava a fealdade como
uma arma. Apresentava uma arte violenta para responder a violéncia

que existia na sociedade do seu tempo” (AFONSO, 2013).
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FICHA TECNICA:

Obra: Releitura de “Os pilares da sociedade” - Brasil 2017

Autor: Joao Vicente Hadich Ferreira

Exposi¢ao: Didlogos Educacionais - 2017 - Anfiteatro do PDE -
Universidade Estadual do Norte do Parand - UENP - Cornélio
Procépio - Parana

Ano: 2017

Técnica: Oleo sobre tela

Tamanho:1,10m x 0,70m

Movimento: Newue Sachlichkeit (Nova Objetividade)

Sobre a releitura da obra “OS PILARES DA SOCIEDADE” de
George Grosz
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Pensando na releitura de uma obra de arte, mais
especificamente, uma tela, apresentou-se a4 nossa lembranca o
quadro de 1926 de George Grosz (1853-1959), pintor e caricaturista
do movimento Neue Sachlichkeit (Nova Objetividade). Tivemos um
primeiro contato com a imagem ao final de 2004, quando da
publicacio do Livro Diddtico de Filosofia do Estado do Parand em
que a tela em questao figurou como a abertura de todos os capitulos
do contetdo de politica. Portanto, como primeiro exercicio no
campo da pintura, nos desafiamos na expectativa de atualizar a
experiéncia estético-politica produzida pelo artista naquele contexto
do inicio do século XX que, se nao é o mesmo que estamos vivendo
na conjuntura atual, parece-nos apresentar elementos semelhantes
para que possamos fundamentar uma releitura deste cldssico. E neste
sentido que nos esforcamos para transpor para a tela, dados os nossos
limites artisticos, uma forma de leitura que a imagem proporciona,
buscando a experienciacio estética e sua frui¢io, nio no contexto do
consumo ou do prazer demandados pela perspectiva da sociedade de
massas, mas da manifestacio estético-politica citada.

Mantendo no possivel a fidelidade as ideias do autor
referenciado, enquanto tributo a sua criatividade, ousamos, por
outro lado, fazer uso da liberdade que nos permite uma releitura no
sentido de adequar elementos da obra para uma contextualiza¢io da
nossa realidade presente. Evidentemente, nio é na perspectiva de
agradar ou tornd-la consumivel, mas na perspectiva de realmente
seguir a proposta do original de observar e refletir (e, se possivel levar
outros 2 reflexdo), mantendo um trago satirico, sobre os possiveis
“pilares” da nossa sociedade brasileira que, salvo algum engano da

nossa parte, sao muito similares aos do tempo de Grosz. No nosso
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caso, elencamos como representagoes destes “sustentdculos” sociais
atualmente, algumas personagens que, parece-nos, estario em
acordo com o imagindrio popular e as “narrativas” produzidas pela
midia e redes sociais, entre outros meios possiveis. A figura do
sacerdote catélico apresentada pelo artista como a representagio da
omissdo da Igreja no periodo, que levaria ao nazismo, colocamos
como alternativa, neste momento, a figura do juiz, representando o
judicidrio e sua magnanima indiferenga ao sofrimento do povo, por
assim dizer, representando em muitos contextos mais uma casta
privilegiada do que a defesa sem interesses da justica efetivamente.
Das outras figuras, mantivemos a imagem dos soldados,
representando a policia como o aparato armado do Estado, o povo
no exercicio de uma das suas formas de luta e o politico que deveria
representar a defesa da via constitucional. Compéem, também, a
imagem do jornalista, ainda com o penico na cabeca e a figura do
politico extremista, aquele que recrudesce e representa uma boa
parcela da sociedade que traz a4 tona o moralismo religioso, o
atrelamento com o capital e as ideias nacionalistas, intervencionistas
e, evidentemente, fascistas.

Neste contexto, permitimo-nos trabalhar com as cores, as
vezes, mais vivas e a inser¢ao de elementos que sao préprios do nosso
tempo, mas que, apesar de sua atualidade material ou tecnoldgica,
nao diferem muito dos modos, meios e métodos de sempre que,
tanto no periodo do quadro original, quanto no de hoje, expressam
uma mesma possibilidade: a do retorno da barbédrie a qualquer
momento.

Numa conjuntura de polarizagio das ideias, centradas em

posicionamentos nao dialéticos, mas excludentes da compreensao do
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pensamento diferente, deparamo-nos com o recrudescimento do
fascismo. Tal fato estd expresso, por exemplo, em manifestacoes
caracteristicas daqueles que acabam se identificando com uma
“personalidade autoritdria”, como aponta e esclarece a tese
apresentada por Adorno ez al. (1965) em seu cldssico estudo dos anos
1940 nos Estados Unidos. Rememorando a percep¢io arendtiana
sobre a “banalidade do mal”, coloca-nos em alerta o fato de que tais
manifestagoes deste pensamento fascista estdo espraiadas nos mais
diversos setores ou campos da sociedade brasileira ou mundial, nos
mais diversos paises, ideias e ideologias, religides ou partidos
politicos. O autoritarismo recrudesce nas relagoes e nas perspectivas
de uma sociedade homogénea, harmoénica, equilibrada, sem
conflitos ou contradigdes e nas propostas de projetos ideoldgicos,
como o da “escola sem partido” e nas abomindveis manifestacoes
higienistas de governantes pretensamente apoliticos ou, em outros
casos, machistas, sectdrios e moralistas. Nem por isso, menos
COITUptos.

Deste quadro, portanto, e de muitos outros que se compdem
como um grande mosaico neste momento da histéria, propusemos
uma releitura que, na sequéncia, com os destaques dos detalhes

retratados, almejamos tornar ainda mais clara.

1 - O plano de fundo: seguindo a inspiracio de Grosz,
mantivemos a representa¢ao do caos social sustentado pelos
"pilares”, constituindo o conjunto da obra como uma completa
desordem, com a manifestagio mais expressa disso na imagem
também do prédio em chamas no canto superior esquerdo do
quadro. Na direcao desse caos, o povo, na sua expressio

trabalhadora com o cartaz da greve, mas ignorado pelo
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judicidrio e, tendo ao lado, de costas, quem deveria defendé-lo,
marchando sob a bandeira do grande capital, com “armas

brancas” ensanguentadas e outras prontas para disparar.

2 - O pilar social “militar” atualizando este pilar,
apresentamos as imagens dos soldados da ‘tropa de choque’ da
Policia Militar, representando a violéncia legitimada pelo
Estado quando das vezes em que, nao preservando as garantias
constitucionais dos cidadaos, promovem um banho de sangue
ou uma verdadeira guerra contra o comum dos mortais - o
trabalhador - e suas lutas. Exemplo cldssico, o massacre de 29
de abril de 2015 no Estado do Parand, onde ficaram feridos
mais de 200 professores da Rede Estadual de Educa¢io. No
‘cumprimento das ordens’, muitos policiais militares atendem
aos governantes e descolam-se de sua condi¢do de trabalhadores
também. Neste contexto, o cassetete substitui a espada, mas da
mesma forma, mantém-se sujo de sangue. A arma continua
empunhada e apontada para a frente, representando o elemento
de poder que, muitas vezes, sustenta a arbitrariedade de decisoes

tomadas contra aquele que estd inferiorizado.

3 - O pilar social “juridico”: Neste personagem, apresentamos
uma substitui¢io a figura do sacerdote, representante do "pilar
social religioso” de Grosz. Se naquele contexto, no periodo
entre guerras em que se dard a ascenso do nazismo, o padre é
representado com um sorriso tosco, correndo com os bragos
abertos em direcio oposta aos militares, hoje apontamos com
essa caracteristica a figura do judicidrio em seu ‘juridiqués’ e na
sua manutenc¢do dos privilégios aviltantes para uma realidade
que nio garante nem a dignidade minima para a maioria dos
trabalhadores brasileiros. Em tempos de golpe e rupturas do
jogo democrdtico, de convicgoes mais do que de provas, juizes
aparecem como herdis, defensores da moral e da ética, mas,

como a igreja no tempo de Grosz, representam a hipocrisia. Se
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14, se referia ao siléncio do clero, aqui se refere & manutencio
dos seus altos saldrios e ‘penduricalhos’, achando-se dignos para
tal e, deste modo também, silenciando ou procrastinando
muitas vezes, o exercicio da justica diante das atrocidades que
se manifestam. No mesmo contexto da obra original, de costas

para o povo.

4 - O pilar social “politico”: Como o politico da tela original,
0 nosso representante também contém fezes na cabeca.
Mantendo a ideia da proximidade com o original, a lideranga
politica brasileira, tanto quanto a alema daquele momento, ¢é
representado “como um fantoche das imposicoes politicas”
(CEZAR, 2014). Aparentando também a embriaguez, o retrato
do politico atual é identificado com as duas promessas e
predominincias politicas ao longo de praticamente 30 anos de
redemocratizagio, com o botom e o broche simbolo dos
principais partidos e o Pavilhio Nacional em sua mao,
representando sempre a ideia de “Ordem e Progresso” que, no
fundo, tem sido dada pela manifestagao da realidade fisiologista

da nossa politica.

5- O pilar social “jornalistico”: Mantendo o penico na cabega,
o jornalista da releitura mantém aquela mesma “pena extensa e
pomposa” (CEZAR, 2014), segurando também viérios de seus
escritos com certa irritagao. Explicitando os textos, a pauta a ser
tratada ¢ tida como “positiva”, mesmo que, na realidade, seja
impositiva. A logo do penico representa o monopélio da
informacio e a criagdo da narrativa que representa interesses,
expressa também na pauta. Como elemento tecnolégico novo,
o celular numa das maos indica a celeridade de uma “sociedade
da informagio”, mas nio necessariamente o processo de

esclarecimento e formagio.
6- O pilar social “ultranacional”: Como na obra original,
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aparece em primeiro plano a figura do cidadio e politico
ultranacionalista. Apesar de ninguém aparentemente fazer uso
publicamente, nossa figura continua exibindo a sudstica
(simbolo nazista por exceléncia) que representa aqui o
pensamento fascista, juntamente com outros sinais que o
complementardo. Como o chauvinista alemio do tempo de
Grosz, esta figura aparece muitas vezes como lutador e herdi,
marcado pelas cicatrizes em seu rosto e pela “defesa dos
interesses nacionais”. Com a cor do terno lembrando a da farda
do exército, traz em sua cabega a imagem da for¢a militar - o
tanque de guerra - e o crachd de apoio & “intervengio militar”.
Evidentemente, representa uma percepcio defendida na
conjuntura atual de que os militares nao deram um golpe de
Estado em 1964, mas fizeram uma “revolucio”, libertando o
Brasil do “comunismo”, mesmo que a maijoria das pessoas nem
saiba o que é democracia, quanto mais o comunismo. No
conjunto destes elementos ainda, a Biblia numa das mios,
representacio da bancada politica que recrudesceu nos dltimos
tempos e ganhou forca, conhecida como Boi, Bala e Biblia e,
na outra, o pato que “arrastou milhares” pelas ruas, dando
inicio ao retrocesso dos direitos conquistados a partir da
Constituicio de 1988. Representando tanto o extremismo
religioso quanto os interesses do capital financeiro, essa
lideranga politica ultranacionalista e moralista ¢, na verdade, a

expressio mais pura do pensamento fascista.
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A extrema relevancia e atualidade deste livro [...] se torna evidente quando con-
sideramos a adverténcia de Theodor Adorno sobre a persisténcia das condigdes
objetivas geradoras do fascismo, mesmo no interior de sociedades democriticas.
[...] O leitor nio tera dificuldade em reconhecer a extrema atualidade deste livro
[...], pois sua reflexdo repercute problemas que nio fazem parte de um passado
histérico superado, mas reverberam na sociedade brasileira atual, sob o impulso da
catdstrofe ética e social representada pelo bolsonarismo recente. E relevante notar
que o inicio da pesquisa de doutozado que originou a presente obra, data do ano
de 2017, época em que o ovo da serpente estava sendo lentamente gestado, trans-
parecendo na mentalidade moralmente perniciosa do movimento “Escola sem
partido”. [...] Um dos grandes méritos da reflexdo exposta neste livro consiste em
desmistificar a repulsa ptiblica pela esfera da politica, que em si mesma integra o
conjunto de sintomas da sindrome fascista. Ao contririo da mentalidade de recusa
da politica, o autor real¢a a urgéncia de uma politizagio auténtica e autdbnoma da
esfera do-poder, para que se torne possivel um exercicio publico potencialmente
resistente 3 disseminagdo da barbirie. [...] Hannah Arendt [...] nos lembra que
“politica” é a esfera do debate publico entre diferentes, movido pela perspectiva
de um mundo comum. A verdadeira politica se traduz no exercicio da liberdade
potencialmente voltada para o rompimento do estado de exce¢io que na realidade
atual silencia o debate publico e massacra todos aqueles que representam a dife-
renga. [...] O fascista [...] ndo deseja conservar nada, pois seu desejo, reprimido,
ou muitas vezes declarado, se dirige & destruicio de tudo aquilo que for possivel,
desde a vida das pessoas que existem 2 margem da normalidade social, até as pro-
prias instituicdes democréticas. [...] Em sintonia com as reflexdes de Theodor
Adorno, Hannah Arendt, e outros pensadores voltados para a‘eritica do fascismo,
[...] para entender o que é a educagio, nesta obra, devemos nos afastar dos aspec-
tos instrumentais muito presentes na escola, buscando compreender esse termo
como sin6nimo de formagio do espirito, em sentido contririo a barbérie. [...] Os
leitores que estiverem sintonizados com uma compreensi@ampla da educacio,

WWoltada para a desbarbarizagio e pacificagio da sociedade, e sobretudo dirigida ao

combate a todo tipo de preconceito, saberdo encontrar neste livro uma obra de
leitura intelectualmente estimulante, esclarecedora e prazerosa.
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