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APRESENTACAO

Christina de Rezende Rubim

A histéria deste livro daria outro livro com significados multiplos,
no entanto, vou me ater somente aos fatos mais importantes.

Roberto Cardoso de Oliveira, antes que um intelectual, foi o mestre
de uma geracio de antropdlogos que com ele criaram as institui¢des de
antropologia no Brasil e fizeram a disciplina existir no Brasil.

Suas contribui¢oes intelectuais e pessoais sio inGimeras, mas
gostarfamos de ressaltar, neste primeiro momento, a escolha da problemadtica
que o envolveu no inicio de sua carreira quando trabalhava com Darcy Ribeiro
no Museu do Indio no Rio de Janeiro e que serviu de inspiragio para intitular
esta coletanea.

Recém formado em filosofia pela Universidade de Sao Paulo em 1955
e, como ele préprio disse em seu depoimento, com uma visao intelectualista
e europeia dos indios, viu-se, no inicio de sua carreira quando foi convidado
por Darcy Ribeiro para trabalhar com ele no entao criado Museu do Indio,
envolvido com as préticas indigenistas, os relatérios do Servigo de Protegao
aos Indios, ao qual o museu estava ligado, e a sua pesquisa entre os Terena. Ou
seja, com os indios de carne e osso.
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CHRISTINA DE REZENDE RuBim (ORrG.)

O seu interesse comegou a girar em torno da temdtica sobre o indio
e o Brasil, da relagao conflitiva entre indios e brancos no contexto do pais
nos anos 1950. Essa problemitica, segundo o autor, que “iluminava a face
escura da lua” permeou toda sua trajetdria intelectual posterior e reverteu
uma posi¢ao politica, que considerava o indio como selvagem e, portanto,
incapazes, fadado ao desaparecimento como no esquema evolucionista.

O compromisso com as politicas indigenistas e o destino das
populagées tribais brasileiras marcou definitivamente o que Cardoso de
Oliveira' dizia ser a sua antropologia.

Tivemos o privilégio em Marilia de permanecer juntos por uma
semana. Professor e alunos se encontravam, comiam, contavam histérias e
discutiam teorias pela manh, a tarde e a noite. Foi uma experiéncia agraddvel,
educativa e divertida aqueles dias de primavera de 2004.

Em julho de 2006 Roberto Cardoso de Oliveira veio a falecer em
Brasilia. A meu pedido ele estava preparando um prefécio para este livro que
provavelmente nio concluido.

Apés a digitalizagao e transcricio dos videos feitos durante esse
encontro de 2004, todo o material desapareceu em um acidente fatidico com
uma aluna na BR-153 préximo a Marilia.

Recomegamos o trabalho de recolher novos videos para fazer
novamente as transcrigoes e a digitalizagio dos textos aqui apresentados, o
que durou mais dois anos.

Outros vdrios acontecimentos se passaram, inclusive o meu
afastamento do Brasil em virtude do pés-doutorado que impossibilitou levar
adiante esse projeto, mas que, no entanto, nunca deixou de estar incluido em
meus planos.

Felizmente, podemos agora publicar este livio que contou com o
esforco de antropdlogos de vdrias instituigoes, colegas, ex-alunos e atuais alunos
que estavam presentes naquele encontro e, inclusive com um documentério
de 2007, intitulado Iluminando a face escura da lua, feito pelo Banco de

! Desde 1985 quando fui sua aluna, mas também durante a minha pesquisa de doutorado nos anos 1990, Roberto
Cardoso de Oliveira insistiu comigo que gostaria de ser citado nas bibliografias como Cardoso de Oliveira, Roberto.
Sigo sua orientagio até hoje, mesmo sob os protestos das bibliotecérias, pois como antropdloga considero que sao os
autores que devem escolher como querem ser citados.



ILUMINANDO A FACE ESCURA DA LUA

Imagens e Efeitos Visuais do Laboratério de Antropologia Social, Programa de
Pés-Graduagao em Antropologia Social da UFRGS, com diregao de Cornelia
Eckert e Ana Luiza Carvalho da Rocha. O referido documentdrio contém
uma entrevista exclusiva com Roberto Cardoso de Oliveira, feita por um
grupo de antropélogos, dvidos por entender um pouco como foi construida a
histéria da antropologia no Brasil e um de seus personagens mais queridos e
uma sintese do evento em sua homenagem.

Marilia, fevereiro de 2012.






SAUDACOES A0 MESTRE ROBERTO CARDOSO DE OLIVEIRA

Christina de Rezende Rubim

Inicialmente gostaria de desejar boas vindas a todos os nossos
convidados, aos alunos e demais participantes da IX Jornada de Ciéncias
Sociais', que pela primeira vez estd homenageando um antropélogo — Roberto
Cardoso de Oliveira — e a antropologia no Brasil.

Vocés chegaram com a primavera, mas nao trouxeram as chuvas que
neste final de més jd deveriam ter se iniciado, abrandando um pouco o calor
insuportdvel [...].

Apesar de seca, no entanto, a cidade de Marilia® estd florida e ruidosa,
com os ipés roxos, amarelos e brancos colorindo a paisagem e as maritacas,
que com suas algazarras, nos fazem acordar mais cedo.

Como a maioria de vocés, inclusive nossos alunos que vém de virias
outras cidades brasileiras, eu niao sou de Marilia, mas fui seduzida pelo seu
cotidiano e me encanto em descobri-la nos textos de Lévi-Strauss (1986

[1955]) e Pierre Mombeig (1998 [1949]).

! Evento ocorrido em setembro de 2004 na Faculdade de Filosofia e Ciéncias (FFC) da Universidade Estadual
“Julio de Mesquita Filho” (Unesp) e patrocinada pelo CNPq, CAPES, FAPESP e Fundunesp.

% Cidade do Centro-Oeste paulista, distante aproximadamente 450 km da capital do estado.
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CHRISTINA DE REZENDE RuBim (ORrG.)

Os dois autores, franceses, estiveram no Brasil ministrando aulas na
Universidade de Sao Paulo. Lévi-Strauss entre 1935 e 1937, Mombeig, cerca de
dez anos depois. Os dois fizeram pesquisa no interior do pais e se apaixonaram pelo
que viram e viveram. Encontramos igualmente em seus relatos, as dificuldades em
transitar pelas estradas do interior, as queixas pelo calor insuportével, pela escassez
das fontes estatisticas e a0 mesmo tempo pela velocidade em que os nomes dos
municipios eram modificados por decretos publicos.

Pierre Mombeig se assusta ao descobrir que algumas de nossas
cidades com setenta/oitenta anos sio consideradas “velhas™. Lévi-Strauss
(1986, p. 91-92) reclama da “feiura” de Sao Paulo, “[...] que passou da
barbdrie 4 decadéncia sem conhecer a civilizagao [...], eternamente jovem,
nunca todavia sauddvel.” . Os dois se assustam com as distincias geogréficas
quando comparadas com a Europa.

Marilia estd presente no texto de ambos. Ao se referir a cidade, o
antropdlogo francés enfatiza a drea “consagrada as distragoes”, que de “...600
casas construidas tinha pelo menos 100 de passe, destinadas na maioria a

»

essas francesinhas [...].” (p. 119). Como tantos outros municipios, é fruto da
marcha para o oeste que seguiu a trajetéria do café, cobrindo inicialmente as
partes montanhosas do Rio de Janeiro no inicio do século XIX, avangou pelo
vale do rio Paraiba do Sul, chegando a Sao Paulo na segunda metade do mesmo
século e finalmente se embrenhando pelo interior do estado, acompanhando

os rios e jd no século XX, trazendo as ferrovias.

Inicialmente o municipio de Marilia era territério dos indios
Kaingang, e aos poucos se transformou em fazendas de café. Foi criado em
1928 a partir de trés ndcleos populacionais: Alto Cafezal?, Marilia’ e Vila
Barbosa®, com uma forte presenca de japoneses e italianos.

A cidade ¢ cercada de Itambé, grotoes e espigoes, como nos ensina

Mombeig (1998) e Lévi-Strauss (1980).

> Como por exemplo, Ribeirao Preto que possui atualmente cerca de cento e quarenta anos e Marilia que fard oitenta
e cinco em 2012.

* Que tinha como proprietdrio Bento de Abreu.
> Que tinha como proprietdrio Antonio Pereira.

¢ Que tinha como sede a construgao que hoje abriga a cantina Mama Mia.
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ILUMINANDO A FACE ESCURA DA LUA

Aos poucos, a partir dos anos quarenta, o café vai cedendo lugar ao
algodio e a0 amendoim, o que favoreceu a industrializacio local que a partir
da década de setenta tomou impulso.

Hoje o municipio possui um parque industrial considerdvel.
Denominada por seus habitantes como a capital nacional do alimento, temos
aqui vérias industrias de biscoitos e confeitos, além da metalurgia. A TAM e

o BRADESCO nasceram em Marilia.

Como parte desse contexto sdcio-econdmico, em 1959 foi criada
a Faculdade de Filosofia (FAFI) como instituto ligado a Universidade de
Sdo Paulo (USP) que em 1976 foi transformada em Faculdade de Filosofia
e Ciéncias (FFC) da recém criada Universidade Estadual Paulista “Jdlio de
Mesquita Filho” (Unesp), com vinte e trés® unidades académicas distribuidas
por todos os cantos do estado.

Atualmente, Marilia pode também ser chamada de cidade universitaria.
Cercade dez por cento dos duzentos mil habitantes sao universitarios distribuidos
entre trés universidades — Unesp, Unimar’ e Univen'’ — e algumas faculdades"
como, por exemplo, a Famema'? e a Fajopa®.

A FFC, campus de Marilia possui nove cursos de graduagoes' e
quatro de pds-graduagao’. O curso de ciéncias sociais comegou a funcionar
em 1964, completando neste ano de 2004, seu quadragésimo aniversrio. Em
1999 iniciamos o Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais, Mestrado,
sendo que estd em processo o projeto de Doutorado'®.

7 Inicialmente Transportes Aéreos de Marilia e hoje Transportes Aéreos do Mercosul.

8 Que conta com os seguintes campi: Sdo Paulo (capital), Araraquara, Marilia, Presidente Prudente, Assis, Sio José
do Rio Preto, Ilha Solteira, Franca, Aracatuba, Dracena, Rosana, Tupi, Jaboticabal, Bauru, Ourinhos, Botucatu, Rio
Claro, Sorocaba, Itapeva, Registro, Sao José dos Campos, Guaratinguetd e Sio Vicente.

? Universidade de Marilia.
19 Universidade Euripedes de Marilia.

""" Atualmente contamos também com a Faculdade de Agronomia e Engenharia Florestal de Garga (FAEF) e logo
serd implantada também a Faculdade de Tecnologia de Sao Paulo (FATEC).

12 Faculdade de Medicina de Marilia.
'3 Faculdade Joao Paulo Segundo.

14 Ciéncias Sociais, Filosofia, Pedagogia, Biblioteconomia, Relagoes Internacionais, Arquivologia, Fonoaudiologia,
Fisioterapia e Terapia Ocupacional.
1> Ciéncias Sociais, Filosofia, Pedagogia e Ciéncias da Informagao.

'* O Doutorado foi aprovado pela CAPES em 2006, quando selecionamos a primeira turma.
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CHRISTINA DE REZENDE RuBim (ORrG.)

As Jornadas, realizadas a cada dois anos pela Unesp/FFC, campus
de Marilia, iniciou-se em 1986, inspiradas em eventos similares, promovidos
por centros de estudos e universidades européias e norte-americanas, em que
a obra de um autor ¢ analisada e serve de ponto de partida para a discussio
atual dos temas por elas tratados.

As Jornadas de Estudos de Ciéncias Sociais tém tido como
caracteristica principal privilegiar o estudo da obra de autores brasileiros,
contando muitas vezes com sua presenca e contribui¢ao ao ciclo de debates,
palestras e mesas-redondas. Esses eventos possuem como mérito maior o fato
de constituirem um espago de reflexao critica, nao apenas das contribuicoes
dos autores estudados, mas também de atualizagio das discussdes por eles
propostas no plano do debate académico, cultural e politico do pais. Foram
homenageados pelas Jornadas, os professores Florestan Fernandes (1986),
Caio Prado Jr. (1988), Antonio Candido (1990), Octdvio lanni (1992),
Maria Isaura Pereira de Queiroz (1994), Leandro Konder (1998), Gilberto
Freyre (2000) e Nelson Werneck Sodré (2002).

Quando cheguei a Marilia e na UNESD, hd seis anos, fiquei um pouco
preocupada com a situagio adversa da antropologia na institui¢io. Somos
muito poucos antropdlogos quando comparados com outras dreas das ciéncias
humanas, e espalhados por vérias unidades. Essa situacio, no entanto, estd se
transformando, felizmente. Nas dltimas jornadas tivemos em média cento e
sessenta inscri¢oes. A IX Jornada alcangou duzentos e cinquenta inscritos.

Pela primeira vez, o evento tem como objetivo dialogar com a
obra de um antropdlogo. O professor Roberto Cardoso de Oliveira, autor
fundamental na construgio institucional da antropologia brasileira, ¢
responsavel pela formagao!” de vdrias geragoes de antropdlogos atuantes hoje
em todos os cantos do Brasil e exterior. Discutir a obra de Cardoso de Oliveira
¢ também repensar criticamente a histéria da disciplina entre nés, abordando
os aspectos fundamentais do seu pensamento, de sua trajetéria académica,
influéncias e polémicas ao qual o autor nio ficou isento.

17 A obra de Roberto Cardoso de Oliveira sobre a antropologia justificaria um trabalho dedicado exclusivamente a
estas publicagoes. Durante sua vida fez pesquisas no campo antropolégico. Em determinado momento, como ele
préprio diz, passou a pensi-la: “[...] praticamente nio fago mais pesquisa antropoldgica, nao exercito integralmente
minha disciplina, mas nem por isso deixei de refletir sobre ela, sobre sua histéria e sua epistemologia, seja escrevendo,
seja lecionando na Unicamp e, episodicamente, falando em outras instituicoes de ensino e pesquisa.” (CARDOSO

DE OLIVEIRA, 1992, p. 45-46).



ILUMINANDO A FACE ESCURA DA LUA

Roberto Cardoso de Oliveira ¢ uma das figuras brasileiras mais
significativas no periodo dos anos 1960 aos 1990, periodo que foi marcado
pelos programas de pés-graduagoes. O professor criou dois Programas de Pos-
Graduagao em Antropologia Social (PPGAS), o do Museu Nacional (1960-
1972) e o da UnB (1972-1984) e participou da criagio do Doutorado em
Ciéncias Sociais na Unicamp (1985-1994). Esteve também presente na vida de
nossa associagio profissional, a Associagio Brasileira de Antropologia (ABA)'
e em diferentes féruns de discussées e avaliagio da disciplina no pais. E uma
figura recorrente nas dissertacoes e teses de diferentes institui¢oes, influenciando
temdticas, escolhas de temdticas e orientacoes tedricas. Além disso, é um dos
poucos autores brasileiros que trata da antropologia como tradicao.

Cardoso de Oliveira tem se esfor¢ado também para estabelecer maior
intercAmbio entre os antropdlogos latino-americanos e, nesse sentido, é um
dos fundadores da Asociacién Latinoamericana de Antropologia (ALA) sendo
o seu presidente na gestao 1993 a 1997.

Roberto Cardoso de Oliveira graduou-se em filosofia em fins de
1953 pela USP, foi influenciado especialmente pelos estudos de légica e
epistemologia de seus mestres Gilles-Gaston Granger, Martial Gueroult
e Roger Bastide. Com este ultimo leu os cldssicos da sociologia francesa,
principalmente da Ecole Frangaise de Sociologie, ¢ com Florestan Fernandes
teve os seus primeiros contatos com a antropologia e o método funcionalista
aplicado nessa drea de conhecimento. O autor tinha especial interesse em
estudar a epistemologia das ciéncias sociais, sua natureza e seus limites,
comparando-as entre si, no que foi também influenciado pelo trabalho de
Jean Piaget na Psicologia (CORREA, 1991, p. 337).
[...] after all these years, in the course of which I have completed studies
of two indigenous groups [...] it seems that now I am gradually returning

to may original interest in epistemology, that is, the nature and limits of
knowledge in at least one of the human sciences, anthropology.

A influéncia do racionalismo francés, através de seus mestres, acompanhou
Roberto Cardoso de Oliveira em sua produgao intelectual posterior. Foi
com essa formacio bésica, que o autor comegou a fazer antropologia e ler
os antropdlogos ingleses e norte-americanos na década de 1950.

Strictly speaking, the French writers have always attracted me because
of philosophical context of their works - as though they were always

'8 Foi seu presidente na gestdao 1984-1986.



CHRISTINA DE REZENDE RuBim (ORrG.)

struggling to maintain a domain proper to anthopology in the face of the
constant threat of philosophy.

Ao deixar o Museu do Indio em 1958, Roberto Cardoso de Oliveira
foi convidado por Castro Faria para ingressar no Museu Nacional”. Tomou
a iniciativa de dar continuidade a proposta de formagio de quadros para a
antropologia iniciada por Darcy Ribeiro no Museu do Indio e organizou os
cursos de especializagao®, pés-graduagio laro sensu, na drea de antropologia
social. Transformou-se no primeiro pesquisador de uma nova carreira
universitdria criada naquela época pelo governo federal em 1958?'. Sentia
falta no Rio de Janeiro de um sistema de trabalho de dedicacio exclusiva ao
ensino e pesquisa — considerado como padrio académico por exceléncia — e
que j4 existia em Sao Paulo. Gragas 4 autonomia que lhe foi concedida na
montagem desses cursos no Museu Nacional, o professor (CARDOSO DE
OLIVEIRA, entrevista, 1996)* foi bem sucedido em seus planos.

Os cursos de especializagao™ comegaram a funcionar no ano de
1960 e os seus primeiros alunos foram: Alcida Rita Ramos*, Roberto Da
Matta®, Roque de Barros Laraia*, Edison Diniz?”’, Horténcia Caminha e

' No ano seguinte, o Museu Nacional foi incorporado a Universidade Federal do Rio de Janeiro. Segundo Otdvio
Velho (1992) a incorporagio do Museu Nacional a UFR] nio significou a sua integracdo a institui¢io, o que de
certa forma, vigora até os dias atuais: “No que diz respeito 8 UFR], devo confessar certa estranheza. Que em parte
deve ser reflexo da posi¢io do préprio Museu em relagio a ela: muito mais antigo, sé incorporado em 1960 e nunca
plenamente integrado.” (O. VELHO, 1992, p. 52). A ideia da incorporagio do Museu Nacional & Universidade do
Brasil — que era a institui¢io do ensino superior no Rio de Janeiro naquela época — como um de seus institutos faz
parte do projeto de criagdo da universidade carioca em 1937 (SCHWARTZMAN et al., 1984, p. 229).

% Os cursos de especializagio exigiam a conclusio da graduagio.
2! Ver Schwartzman, 1979.
22 Todas as entrevistas foram feitas por mim e estdo publicadas na Tese de Doutorado (RUBIM, 1996).

# Castro Faria (1993, p. 23) afirma que esses cursos eram de Antropologia Cultural Segundo Julio César Melatti
(1984, p. 17), o primeiro curso de 1960 foi de Teoria e Pesquisa em Antropologia Social e os dois subsequentes foram
chamados Cursos de Especializagio em Antropologia Cultural. Roberto Cardoso de Oliveira concorda com Melatti
e explica 0 motivo pelo qual os dois tltimos passaram a contar com o qualificativo de cultural: foi a participagio de
Luiz de Castro Faria, enquanto que o primeiro foi ministrado exclusivamente por Cardoso de Oliveira (CARDOSO
DE OLIVEIRA, Roberto (IFCH, Unicamp) Comunicagio pessoal, 1996). Para Laraia (1992, p. 19) eram cursos
de Antropologia Social.

* Que tinha se graduado em histéria pela UFE
» Graduado em geografia também pela UFE
26 Que fez o seu bacharelado em histéria na UFMG e a licenciatura na UFE, na mesma turma de Da Matta.

* Que segundo Roberto Da Matta (depoimento ao Projeto Histéria da Antropologia no Brasil em 06 de agosto
de 1991, Unicamp) foi o primeiro colocado no exame de admissio. Cardoso de Oliveira discorda afirmando que o
primeiro colocado foi Roque de Barros Laraia (LARAIA, entrevista, 1996).
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ILUMINANDO A FACE ESCURA DA LUA

Onidia Bevenutti*® sendo esta tltima, a Ginica a ndo permanecer na profissao.
Os trés primeiros colocados — Laraia, Da Matta e Alcida Ramos — foram
contratados® como bolsistas®® do Instituto de Ciéncias Sociais®® da UFR]J*
com vinculos com o Museu Nacional.

Entre esses cursos de especializagio e o inicio do mestrado no Museu
Nacional em 1968, Roberto Cardoso de Oliveira, doutorou-se na USP com
a orienta¢do de Florestam Fernandes em 1968 e coordenou dois projetos:
Estudos de Areas de Fricgio Interétnica no Brasil e Estudo Comparativo da
Organizagio Social dos Indios do Brasil mantendo-se ligado ao ensino e 2
pesquisa a0 mesmo tempo em que planejava a criagdo de uma futura pds-
graduacio serictu sensu em antropologia social no Museu Nacional.

[...] a partir da minha prépria trajetéria tal como apresentada, ¢ possivel
sugerir, polemicamente, que isso efetivamente se deu as custas de um
contdgio, uma espécie de colonizacio invisivel por parte da Sociologia. Até
por efeito de migragio. Invisivel porque se processando na medida mesmo
que a Sociologia se esvaziava como poténcia disciplinar. Quase como se
diante de uma invasio (talvez mais por parte da Ciéncia Politica que dos
militares) tivesse havido uma transferéncia. Nés, em boa medida, passamos
a ser os verdadeiros soci(')logos - mais sutis, criativos, imaginativos. E apesar
(ou por causa) de uma forte e diferenciadora identidade de antropélogos,
disso nos orgulhdvamos, dividindo o campo “moderno” das ciéncias sociais

com a Ciéncia Politica. (O. VELHO, 1992, p. 62-63).

8 Sobre esta turma, ver o texto comemorativo feito por Alcida Rita Ramos em homenagem ao prof. Roque de Barros
Laraia (1994, p. 15-22) que conta, inclusive, com uma foto histérica da autora ao lado de Laraia ¢ Da Matta no
Museu Nacional.

» Alcida Rita Ramos, por ser cidada portuguesa, teve dificuldades nesta contratagdo. Mais tarde a autora se beneficiou
de uma bolsa de estudos em Wisconsin, EUA, conseguida por Castro Faria, que por nio ter a quem indicar, pediu
a Roberto Cardoso de Oliveira que o fizesse em seu lugar. A bolsa, que inicialmente era para a 4drea de arqueologia,
logo foi transferida para a antropologia social, interesse maior de Alcida Rita Ramos (CARDOSO DE OLIVEIRA,
entrevista, 1996).

3 Bolsistas do CNPq segundo o depoimento de Da Matta.

3" O recém criado Instituto de Ciéncias Sociais (ICS) da UFR] congregava a Faculdade Nacional de Filosofia e
a Faculdade Nacional de Direito. O ICS teve como um de seus principais objetivos naquela época, apoiar
financeiramente e através da concessio de bolsas de estudo, cursos de pés-graduacio nestas duas dreas. A idéia
de criagao de um Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade do Brasil foi encaminhado como anteprojeto em
1938, por Arthur Ramos ao ministério pablico: “Era baseado principalmente, segundo ele, no Institute of Human
Relations de Yale, no Institute for Research in Social Sciences da Universidade da Carolina do Norte e na Divisao de

Ciéncias Sociais da Universidade de Chicago...” (SCHWARTZMAN et al., 1984, p. 223).

32 Para Cardoso de Oliveira (CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto (IFCH, Unicamp) Comunicagao pessoal,
1996), a universidade ainda tinha a denominagdo de Universidade do Brasil. No entanto, preferi manter a
denominagao de UFRJ, pois de acordo com Schwartzman (1984) foi a partir do final da década de cinquenta
que a institui¢do passou a denominar-se como tal.
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A formagao filoséfica de Roberto Cardoso de Oliveira dentro da
tradigio francesa uspiana aliada ao seu interesse pela epistemologia das ciéncias
sociais foi decisiva na definicio da antropologia feita no Brasil enquanto
ciéncia caracteristicamente social nessa época®. Somado a um mercado
editorial incipiente — poucas eram as tradugées especializadas no campo
da antropologia® — essa trajetdria estimulou o caminho interdisciplinar na
formagao dos antropélogos, haja vista o exemplo dos primeiros grupos de
professores que ministraram cursos no Museu Nacional. Eram sociélogos como
Neuma Aguiar ou Jorge Graciarema, e na sua organizacao havia uma intengao
mais ampla de se fazer uma antropologia muito préxima da sociologia, o que
também mais tarde influenciou na estruturagao do mestrado que, segundo
Otdvio Velho, tinha uma roupagem sociolégica (O. VELHO, 1992, p. 43).
Discorrendo sobre o modo como se integrou ao Museu Nacional apés a sua
graduagao na PUC-R], o autor afirma que:

Ser parte da tribo significava nesse momento, inclusive, uma posi¢ao
na divisao de trabalho, tal como RCO era mestre em idealizar. Anteriormente
a minha chegada, ele desenvolvera a sua nogao de ‘fric¢io interétnica’; o que
levava necessariamente a uma aten¢ao as ‘frentes de expansiao da sociedade
brasileira, naquele momento subordinada a nogio de ‘colonialismo interno’.
E eu, bacharel em Sociologia, fui escalado para pegar essa ponta do contato,
em regiao onde o grupo jd trabalhava (ndo sé Laraia, mas também Da Matta
e Melatti). E essa entrada na Antropologia por via da Sociologia, como se
verd, marcaria boa parte da minha trajetéria. Nesse contexto, produzido
imediatamente apds a volta por estimulo de RCO, o que mais me chama

33 Claude Lévi-Strauss demonstra também que essa defini¢ao aconteceu em outras partes do mundo: “A antropologia
¢ uma ciéncia demasiado jovem para que seu ensino nio reflita as circunstincias locais e histéricas que estao na
origem de cada desenvolvimento particular. Assim tal universidade retine a antropologia cultural e a linguistica em
um mesmo departamento, porque os estudos linguisticos nela tomaram, muito cedo, um cardter antropolégico,
enquanto uma outra procederd a um agrupamento diferente, mas por razées da mesma ordem.” (1991 [1954], p.
387 e seguintes).

" A maioria dos textos utilizados eram em lingua francesa, pois o seu conhecimento era considerado praticamente
como uma obrigacio dos alunos pela sua facilidade de pertencimento & cultura latina (CARDOSO DE OLIVEIRA,
entrevista). Em francés tinha-se autores como M. Boule e Deniker (CASTRO FARIA, 1993, p. 15) e as tradugdes de
Primitive Society de Robert Lowie e alguns textos de Bronislaw Malinowski. O espanhol, também muito utilizado,
era a lingua preferida pelos estudantes por ser mais préxima ainda ao portugués (CASTRO FARIA, 1993, pp.
15 e seguintes). Contava com obras como A. L. Kroeber publicada em 1945 pela Fondo de Cultura Economica,
El Hombre y la Cultura de Ruth Benedict e Cuestiones Fundamentales de Antropologfa Cultural, tradugio livre
de The Mind of Primitive Man de Franz Boas. Em nossa prépria lingua dispunha-se somente de O homem: uma
introdugao a antropologia de Ralph Linton. Em relagio as publicagoes de estrangeiros sobre o pais, publicadas no
Brasil no periodo de 1930 a 1988, ver Heloisa Pontes (1995) e sobre editores/editoras ver também Pontes (1989).
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a atengao (afora o fato de conter um embriao da dissertagio de mestrado)
¢ como nele jd estd presente uma tensio que acompanharia de uma forma
ou de outra a minha trajetéria: entre os estudos localizados e as intencoes

generalizantes (O. VELHO, 1992, p. 10).

Muitos dos alunos dessa primeira turma, inclusive, foram atraidos
pela pés-graduacio stricto sensu em antropologia social por falta de alternativas
no campo da sociologia na época, quando a disciplina passava por momentos
de refluxos devido ao golpe militar de 1964%. Afirmagao reiterada por Roque
de Barros Laraia em relagao ao grupo de alunos que compds a primeira turma®
de mestrado do Museu Nacional:

Alguns desses eram inicialmente motivados para a Sociologia, mas
buscaram a Antropologia pela entdo impossibilidade de cursar, no Rio
de Janeiro, um programa de pds-graduacio naquela disciplina. Todos eles

foram, no decorrer do curso de mestrado, convertido 2 Antropologia, com
uma Unica excecdo.” (LARAIA, 1991, p. 22-23).

Laraia reforca ainda a ideia quando diz que a especializa¢io no inicio
dos anos 1960 no Museu Nacional era acusada pelos cientistas sociais de ser
um curso sociologizante porque se utilizava de uma bibliografia plural como,
por exemplo, Fundamentos Empiricos da Explicagao Sociolégica de Florestan
Fernandes (1959) e 7he Structure of Society de Marion Levi Jr. (1952):

A acusagio mais frequente era que se tratava de um curso de Sociologia.

Nada mais falso. Os temas tradicionais da Antropologia ocupavam a maior
parte do tempo dos alunos. (LARAIA 1991, p. 19-20).

A impressio de uma sociologizagao da antropologia, isto é, da definigio
do campo da disciplina como antropologia social na criagao do PPGAS/Museu
Nacional estd refletida também no Parecer credenciador do programa:

3 Ver Otdvio Velho (1992).

% E interessante notar que parte dos mestres formados pela primeira turma em antropologia social do Museu
Nacional sao professores do IFCS/UFR]. Estamos nos referindo a Neide Esterci, Maria Rosilene Barbosa Alvin,
Elizabeth Mercadante, Alice Rangel e Paulo Marcos Amorin.

% Possivelmente a excegdo a que se refere Laraia é o de Licia Ramos Cimara que faleceu antes de completar o
curso. No entanto, também Alice Rangel nio concluiu o curso pois optou por fazer o mestrado em sociologia na
Universidade de Londres (1970-1971). Mais tarde, Alice Rangel doutorou-se em sociologia pela USP (1974-1980)
¢ atualmente compoe o corpo docente do IFCS/UFR].
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Quanto 2 organizacido e regime diddtico-cientifico, entendo que as
normas do curso satisfazem plenamente as exigéncias do artigo 13 do
Parecer 77/69. A restri¢ao da drea de concentragio a um dnico campo
(Antropologia Social) e a existéncia de apenas dois dominios conexos
(Etnologia e Sociologia) representa uma limitagio ao minimo exigido
e prejudica a liberdade de escolha dos alunos mas, por outro lado, ¢é
compensada pela possibilidade de integragio dos programas. Ganha-se
assim em profundidade o que se perde em extensao [...]. (Parecer para o
Credenciamento do PPGAS/Museu Nacional feito pela professora Eunice

Ribeiro DURHAM, CEF 1968/73, p. 7).

O depoimento de Roberto Cardoso de Oliveira (entrevista, 1996)
sobre esse momento de defini¢ao da disciplina — que marcou definitivamente o
pensar/fazer antropolégico entre nés —, foi revelador de uma tradicao iniciada
com a criagio da USD, a vinda da Missao Francesa ao Brasil e a formagio de um
pensamento social brasileiro. E perceptivel a iniciagio de uma linhagem® nas
ciéncias sociais onde a figura de Florestan Fernandes é fundamental e axiomdtica:

[...] porque em primeiro lugar, nos anos cinqiienta eu identificava mais o
meu trabalho com a tradi¢ao inglesa combinada com a tradigao francesa,
que com excecdo de grandes nomes como Marcel Mauss, Dumont e o
proprio Lévi-Strauss ndo tinham tanta visibilidade como passaram a ter
depois, sobretudo Lévi-Strauss. Mas no comeco dos anos cingiienta,
inclusive, a gente entendia fazer Antropologia particularmente através
da obra de Radcliffe-Brown, que vocé sabe que foi o grande tedrico,
certamente nao foi o maior antropdlogo, inclusive nio produziu as
grandes monografias, mérito que se devia muito mais a Malinowski. Mas
Radcliffe-Brown foi aquele que tentou propor um esquema conceitual
grandemente integrado, tributdrio da tradi¢io francesa durkheimiana
que Lévi-Strauss aplicava aos estudos das sociedades tribais e, portanto,
definia a Antropologia como a disciplina que estudava as sociedades
tribais. Interessante definir uma disciplina com um objeto concreto, o que

3 Conforme Mariza Peirano (1992, p. 38): “[...] o fato talvez marcante seja que a transmissao de conhecimento
e a formagio de novos especialistas através dos processos pelos quais se deu o refinamento de conceitos (mas
mantiveram-se os problemas) favorece uma pritica na qual os autores nunca sio propriamente ultrapassados:
nomes conhecidos que um dia foram criticados e combatidos, frequentemente sdo incorporados nas geragoes
seguintes porque, relidos, revelam riquezas desconhecidas. Este mecanismo marca a disciplina e talvez se explique
pela incorporagio de autores como num culto a ancestrais: embora raramente se encontre hoje um especialista
que se auto-defina como um estruturalista stricto sensu, também dificilmente um antropélogo deixa de incluir
vérios dos principios do estruturalismo na sua prdtica disciplinar. O mesmo talvez possa ser dito a respeito de
todos os “fundadores de linhagens’, num mecanismo que nao respeita fronteiras: aqui no Brasil, Darcy Ribeiro
incorporou Herbert Baldus, que foi incorporado, junto com Florestan Fernandes, por Roberto Cardoso de Oliveira,
e assim sucessivamente. (O reconhecimento das filiagoes locais ¢, contudo, muito menos explicitado do que no
caso das vinculagées estrangeiras).” E também o que a antropéloga mexicana Teresa Rojas Rabiela (Comunicagio
a XX Reuniao da ABA em Salvador, Bahia, abril de 1996) do Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en
Antropologfa Social (CIESAS) denomina familia.
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hoje ¢ dificil de vocé pensar. Mas, na época, isto era irrelevante porque
mostrava que a antropologia concentrava a investigagio sobretudo nas
relagbes sociais, na sociabilidade das populagées e com énfase em algo que
era muito mais, no ver da antropologia inglesa, concreto do que a cultura.
Entdo, no fundo, toda a geracio de Radcliffe-Brown era uma geragio que
se comportava mais como sociélogos aplicados as sociedades tribais. Em
minha formagio, eu tinha muito mais identidade com a sociologia porque
comecei mexendo com antropologia através da experiéncia de Florestan
Fernandes, um sociélogo que na sua formacio, tanto no que diz respeito
ao mestrado como ao doutorado, escreveu duas teses sobre os Tupinambd,
e com influéncia muito grande de Radcliffe-Brown. Se nio me engano,
foi professor de Florestan na Escola Livre de Sociologia e Politica, e tinha
por isto a antropologia Social de influéncia britdnica com uma massa de
monografias incomparavelmente superior em quantidade e qualidade do
que a antropologia que se fazia nos Estados Unidos. Mas, para responder
a sua pergunta, naturalmente pela minha formagio, privilegiava nos meus
estudos as relagdes sociais, e na minha tese principal de doutorado escrevi
sobre os Terena, sobre organizacio e tribalismo, A Integracio dos Terena
Numa Sociedade de Classes. Tipo de sabor ‘florestanico’ como vocé pode
ver, pois ele estava estudando na época a integragio do negro na sociedade
de classe e foi o orientador da tese. Entdo, eu e Florestan tinhamos
uma identidade muito grande de como conceber a antropologia. E eu,
como seu aluno, esta coisa naturalmente se encaixou e quando passei a
trabalhar com populagées indigenas vivas, com as quais Florestan nunca
trabalhou, restrito aos Tupinambd, naturalmente eu via a situacdo dos
indios através das relagdes sociais. Quando depois escrevo O Indio no
Mundo dos Brancos, estou privilegiando também as relacoes sociais, com
a nocio de fric¢io interétnica. O meu trabalho académico era a base sobre
a qual eu assentava o meu ensino, o ensino que eu dava a meus jovens
estudantes, sobretudo o impulso como esse que era a tentativa de articular
intimamente o ensino e a pesquisa, uma coisa nova na época, pelo menos

nas universidades. (CARDOSO DE OLIVEIRA, entrevista, 1996).

Nos anos seguintes outras turmas se sucederam com apoio de bolsas
de estudos do Instituto de Ciéncias Sociais da UFR] e do Centro Latino-

Americano de Pesquisa em Ciéncias Sociais. A turma de 1961 contava com
Julio Cesar Melatti*’, Marcos Magalhies Rubinger® e Maria Andrea Rios

% Hoje professor na UnB.

% Que faleceu precocemente.
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Loyola®'. A turma de 1962: Cecilia Maria Vieira Helm*, Silvio Coelho dos
Santos* e Maria Stella Amorim®*4.

O PPGAS*® do Museu Nacional foi criado no segundo semestre de
1968 com o mestrado® e financiamento da Fundacio Ford.

Nesse primeiro momento, praticamente os inicos antropélogos que
ja trabalhavam na institui¢io eram os professores Cardoso de Oliveira e Castro
Faria. Posteriormente, Moacir Palmeira?, Francisca Isabel Vieira Keller,
Neuma Aguiar e Roger Walker foram contratados por Cardoso de Oliveira
com verba da Fundagao Ford em 1968 e ainda David Maybury-Lewis® de
Harvard que desde a primeira turma colaborou como professor visitante.

No inicio dos anos 1970, o PPGAS se ausentou do Museu Nacional
e passou a ocupar parte das instalagbes do Centro Latino-Americano de
Pesquisas em Ciéncias Sociais continuando como seu coordenador e chefe da
Divisao de Antropologia do Museu Nacional Cardoso de Oliveira. No Centro,
juntaram-se a0 PPGAS os professores Jorge Graciarema e Pierre Bombart .

#l Mais tarde participou da primeira turma de mestrado em antropologia social do Museu Nacional. Trabalha
atualmente no Instituto de Medicina Social da UER] e foi presidente da CAPES nos anos 1990. Nio concluiu o
PPGAS, terminando sua pds-graduagio na Franca com Alain Tourraine (CARDOSO DE OLIVEIRA, entrevista,
1996)

# Que tinha sido aluna na UFPR do Prof. José Loureiro Fernandes, um dos participantes da Primeira Reunido de
Antropologia (1953) e um dos fundadores da ABA em 1953. O professor José Loureiro faleceu no final dos anos
setenta. Atualmente, Helm ¢ professora titular aposentada pela UFPR.

% Um dos responsdveis, no final dos anos setenta, pela criagio do mestrado em antropologia social na UFSC, um
dos nove centros de formagio de antropélogos atualmente no Brasil. Presidente da ABA de 1992 a 1994, atualmente
professor aposentado da UFSC.

# Maria Stella Farias de Amorin fez parte do grupo de dez alunos que iniciaram o mestrado em agosto de 1969 sem,
no entanto, ter defendido a sua dissertagio. Segundo Gilberto Velho (1980) foi a professora que o convidou a fazer
parte do corpo docente do IFCS/UFR]. Atualmente é professora titular aposentada pela UFR].

* Aprovado pelo Conselho Universitério da UFR] em 31 de outubro de 1968. O credenciamento do mestrado foi
obtido pelo CFE em janeiro de 1977 pelo Parecer N© 3.788/76 do Processo MEC N° 2.012/69. Este credenciamento
foi renovado em 1980, 1985 ¢ 1990, isto ¢, de cinco em cinco anos. A partir de 1995, existe um novo regulamento
que diz que os cursos que possuem conceito “A” ndo precisam se recredenciar.

“ Experiéncia que veio substituir o antigo sistema de estdgios vigentes até entdo no Museu Nacional, que tinham
como objetivo formar pesquisadores em antropologia. Alguns dos estagidrios, como por exemplo Otdvio Velho, se
transformaram em alunos do mestrado.

4 Que se doutorou na Franga.

4 Mais tarde, Francisca Isabel Vieira Keller. A professora Francisca ou Chiquita, como era carinhosamente chamada,
hoje j4 falecida, empresta o seu nome a Biblioteca do PPGAS. Obteve seu doutorado na USP com a tese A absor¢ao
do japonés em Marilia (1967), orientada por Florestan Fernandes.

# Maybury-Lewis fez o seu mestrado na Escola Livre de Sociologia e Politica de Sao Paulo, sendo orientado por
Herbert Baldus. Seu doutorado foi obtido em Oxford, orientado por Rodhey Nedham.
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Faziam parte do corpo docente™, jd nessa fase, além de Cardoso
de Oliveira e Castro Faria, Roque de Barros Laraia’!, Julio César Melatti*?,
Roberto Da Matta® e Yonne de Freitas Leite’®. Como professores visitantes
Shelton Davis, Richard Adams, Anthony Leeds, David Maybury-Lewis e

Henry Selby. Os dois tltimos da drea de sociologia.

Por desentendimentos com a dire¢ao do Museu Nacional, e a convite
de Roque de Barros Laraia, Roberto Cardoso de Oliveira® (entrevista, 1996)

seguiu no primeiro semestre de 1972 para Brasilia apds estdgio de um ano nos
Estados Unidos, na Universidade de Harvard.

Sabendo do descontentamento por parte de Cardoso de Oliveira em
continuar no Museu nacional, Roque de Barros Laraia interviu junto ao entao
reitor da UnB, Amadeu Cury, no sentido de convidd-lo a se transferir para
Brasilia junto com sua equipe do Museu Nacional.

Como Roberto Cardoso de Oliveira jd tinha recebido um convite
anterior para o pés-doutoramento em Harvard, preferiu seguir para os Estados
Unidos e pensar um pouco mais no assunto. Em Cambridge foi procurado por
Jodo Paulo Magalhies™ que também o convidou a integrar o corpo docente
de uma jovem universidade no interior paulista: a Unicamp.

O regresso de Roberto Da Matta de seu doutorado em Harvard
deixou Roberto Cardoso de Oliveira mais tranquilo, segundo suas palavras,
quanto ao futuro do PPGAS/Museu Nacional, podendo assim escolher entre
as duas opgoes que se apresentavam ao seu futuro profissional.

> “Julgando a qualificagio dos professores pelo conhecimento de sua produgio intelectual e nao pela documentagio,
pode-se seguramente afirmar que, no campo da Antropologia Social, nao hd, no Brasil, nenhuma outra instituicao
que conte com pessoal de tao alta categoria. A presenca de treze doutores num mesmo curso ¢ algo dificilmente
alcangdvel mesmo em Universidades estrangeiras.” (Parecer para o credenciamento do PPGAS/Museu Nacional feito

pela professora Eunice Ribeiro DURHAM, CEF 1968/73, p. 4).

>! Que permaneceu como professor no Museu Nacional somente por um semestre, transferindo-se para Brasilia em 1969.
> Que também se transferiu para a UnB junto com Roque de Barros Laraia.

>3 Que se encontrava nos Estados Unidos completando o seu doutorado em Harvard.

> Yonne de Freitas Leite ¢ bacharel e licenciada em Letras Neolatinas pela FNFi (1957). No ano seguinte ingressou
como auxiliar de ensino (sem remuneragio) na Cadeira de Lingua e Literatura Espanhola na FNFi. Em 1959 tornou-
se estagidria do Museu Nacional e em 1960 foi contratada como naturalista da institui¢ado. Em 1969 passou a
professora assistente do PPGAS/Museu Nacional. Obteve seu Ph.D. pela Universidade do Texas, Austin, com a tese
Portuguese, stress and related rules (1974). Atualmente a professora Yonne Leite estd aposentada e foi presidente da
ABA na gestao 1998-2000.

> Coordenador do PPGAS de agosto de 1968 4 dezembro de 1970.

>¢ Economista do Instituto de Ciéncias Humanas da Unicamp que naquela época congregava também a economia e

a linguistica, além da filosofia, histéria e ciéncias sociais.
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Em sua volta ao Brasil no inicio de 1972, Cardoso de Oliveira
escolheu ir para Brasilia onde tudo relativo a pés-graduacio precisava ser feito,
diz ele’’, enquanto que na Unicamp iria simplesmente somar seus esfor¢os aos
demais professores do mestrado em antropologia social criado um ano antes.
Além disso, o professor sentia-se em familia com a equipe de antropélogos de
Brasilia, seus antigos colaboradores no Museu Nacional, com a qual nio tinha
perdido contato em fungio do Convénio firmado em 1969 entre a Divisao

de Antropologia do Museu Nacional®® ¢ o Instituto de Ciéncias Humanas™

da UnB chefiado por Roque Laraia®. Virios professores do PPGAS/Museu
Nacional nio quiseram acompanhd-lo, segundo Cardoso de Oliveira, em
fun¢ao do apego a cidade do Rio de Janeiro, mas outros aceitaram seu convite,
como Alcida Rita Ramos e Ken Ian Taylor.

Foi na UnB que foi criado o Anudrio Antropoldgico® em 1977,
tornando-se uma das publicagoes mais respeitadas no Brasil e no exterior e pela
Série Antropologia jd quase em seu nimero duzentos. Ambas as publicagoes
foram iniciativa de Roberto Cardoso de Oliveira.

O nosso homenageado chegou a Unicamp em 1985 quando ajudou
na implantagio do Doutorado em Ciéncias Sociais. Foi nesse ano que
encontrei pela primeira vez o professor Roberto Cardoso de Oliveira. Fui sua
aluna em um curso na pés-graduacio, que ministrava juntamente com Luiz
Eduardo Soares e Hugo Lovisolo.

Em 1996, com Octédvio lanni, Otdvio Velho, Roque de Barros Laraia
e Mariza Corréa — minha orientadora — compo6s a banca de doutoramento na
qual era eu candidata. Uma situagio inusitada onde meus arguidores eram

°7 Entrevista de Roberto Cardoso de Oliveira ao professor Klaas Woortmann (1993).
>% Da qual Roberto Cardoso de Oliveira era diretor.

% O Instituto de Ciéncias Humanas inclufa também os Departamentos de Administragio, Departamento de
Economia, Departamento de Geografia, Departamento de Histéria e Departamento de Comunicagio Social. Em
1986 foi criado o Departamento de Antropologia (DAN), o Departamento de Sociologia (DS) e o Departamento
de Servico Social (DSS), extinguindo-se o antigo Departamento de Ciéncias Sociais (CIS). Além de Roque de Barros
Laraia, que foi Diretor do Instituto por seis anos, Roberto Cardoso de Oliveira também esteve em sua dire¢io no
periodo de oito anos (1976-1984), transformando-se numa das figuras centrais na construgio da pés-graduagao em
antropologia social em Brasilia.

% Em meados de 1976, Laraia decidiu deixar a diregio do Instituto de Ciéncias Humanas e fazer uma viagem de
atualizagdo tedrica a uma universidade inglesa, onde permaneceu por todo o ano subsequente (Laraia, entrevista).

" O Anudrio Antropolégico conseguiu uma dimensio tamanha ao ponto de alguns professores afirmarem que
¢ basicamente através de seus artigos, que a antropologia de Brasilia aparece no cendrio antropolégico nacional
(Ramos, entrevista).
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também meus sujeitos de pesquisa, e quase todos, segundo Cardoso de Oliveira,
sexagendrios e precisando de um coffe break nas quase oito horas de defesa.

Roberto Cardoso de Oliveira foi Professor Emérito do Instituto
de Filosofia e Ciéncias Humanas da Unicamp, Doutor Honoris Causa da
UFR], Colaborador Emérito do Museu Paraense Emilio Goeldi, professor
da UnB e Membro da Academia Brasileira de Ciéncia, além de ter recebido
também vérios prémios internacionais e ter presidido a Associagio Brasileira

de Antropologia (ABA) entre 1984-86.%
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RoBERTO CARDOSO DE OLIVEIRA:
UM PROFESSOR EXEMPLAR

Cecilia M. Vieira Helm

Estar nesta Universidade, para participar da Jornada de Estudos
Roberto Cardoso de Oliveira, atendendo ao convite de Christina Rubim, para
dar o meu depoimento, na qualidade de ex aluna do ilustre homenageado,
Roberto Cardoso de Oliveira, meu caro professor e amigo, ¢ uma satisfagao
enorme. Aprendi a admirar Roberto Cardoso de Oliveira, a absorver seus
ensinamentos de mestre brilhante, pensador respeitado no Brasil e no exterior,
intelectual dedicado integralmente a4 Ciéncia, notadamente a Antropologia
Social. Com profunda emocio irei dar este depoimento. Muitos de seus ex
alunos, colegas da academia, de sociedades cientificas prestaram homenagens
justas a Roberto Cardoso de Oliveira. H4 livros produzidos para homenagear
Roberto. Minha querida colega de curso Maria Stella de Amorim escreveu:
Roberto Cardoso de Oliveira: um artifice da antropologia (2001).

Em meu depoimento, evoco as boas lembrangas do periodo em
que ingressei no Museu Nacional, para fazer o Curso de Especializagio em
Antropologia Cultural, de marco de 1962 a fevereiro de 1963. Tratava-se
de Curso de Pds-Graduagio lato sensu, especializagao, que antecedeu ao
Mestrado, Pés Graduacio stricto sensu implantado por Roberto Cardoso,
alguns anos mais tarde, em 1968.
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Chefiava a Divisiao de antropologia do Museu Nacional da entao
Universidade do Brasil, o Professor Luiz de Castro Faria, recentemente
falecido, a quem rendo uma especial homenagem.

Eram assistentes contratados Roberto Da Matta, Roque Laraia,
Alcida Ramos, e estagidrios Julio Cezar Melati, Andréa Loyola e alunos da
32 turma do curso: Silvio Coelho dos Santos', Maria Stella de Amorim e
eu. Foi um periodo marcante, de sacrificios pessoais e de adaptagio a cidade
grande. Tinha de dar conta da vasta bibliografia do Curso, das leituras dos
textos recomendados por Roberto para os semindrios e suprir com leituras
complementares as falhas do Curso de Ciéncias Sociais da UFPR, em que a
sociologia nio era tratada com seriedade. Li Florestan Fernandes e a produgio
dos professores da USP, a partir do Curso de Antropologia no Museu Nacional.

O Curso de Especializagao que fiz com Roberto Cardoso me colocou
em contato com os conceitos e teorias da Antropologia Social Cldssica
e Contemporinea, com sua notdvel contribuicio a Teoria das Relacoes
Interétnicas, quando formulou o conceito de Fric¢do Interétnica, que eu e
muitos de seus alunos utilizamos em nossas pesquisas sobre as relagoes de
contato, as relagdes de fricgdo que ocorrem entre indios e brancos inseridos
na situacio de contato. Com fundamento na contribuigio tedrica de Roberto
elaborei meu projeto de pesquisa sobre os Kaingang, produzi duas teses,
laudos periciais antropolégicos e diversos trabalhos sobre essa sociedade.
Mantenho contato com os Kaingang até a presente data, em renovadas visitas
as suas aldeias, ou recebendo a visita deles em meu apartamento, em Curitiba,
e durante a realizacao de laudos antropolégicos sobre a disputa de terras que
tem ocorrido no Parand, em que madeireiros invadiram territérios indigenas
e expulsaram os Kaingang das terras que tradicionalmente ocupavam.

Tive a oportunidade unica de participar de pesquisa de campo
entre os Tikina do Alto Solimoes de responsabilidade de RCO e estar
entre os nativos da Amazdnia; lancar um olhar sobre um sistema clanico em
operagao, entrevistar indios em suas malocas, andar de canoa pelos igarapés,
sempre acompanhada pelo capitdo Ponciano, belissimo titkiina, a quem
devemos preciosas informacoes, porque conhecia e sabia revelar com clareza

! Silvio Coelho dos Santos faleceu na Cidade de Floriandpolis, em 26.10.2008. Lutou pela vida como um guerreiro
valente, contra a doenga que o levou.
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a organizagao de sua sociedade. Em seu livro, O indio ¢ o mundo dos brancos,
Roberto agradeceu ao capitdo Ponciano a sua colaboragao.

Participar da pesquisa sobre dreas de friccdo interémica no Brasil, na
companhia de seu idealizador e estar entre os titkiina, foi uma experiéncia
emocionante. Aprendi a utilizar a caderneta de campo para fazer anotagoes,
registrar minhas observagdes em didrio a cada final de tarde, ao regressar das
visitas as casas dos tiikina. Contribui para a elaboragio do censo tiikiina. Recebi
orienta¢do para olhar atentamente o interior das casas, observar objetos, as pegas
do elaborado artesanato tiikdna; descrevi em didrio o local reservado no interior
da habitacio, em que ficava reclusa a menina moca até ocorrer a festa da moga
nova; ouvi atentamente os tiikiina, e registrei em didrio, cada nome dos clas das
metades aves e plantas, e os dados que poderiam contribuir para a elaboragao
do desenho grifico da genealogia titkiina. Fazia indmeras perguntas ao jovem
Professor, sempre respondidas pacientemente. Roberto ministrava a mim e ao
carissimo colega Coelho, verdadeiras ligoes de como fazer antropologia.

Na escola da aldeia Mariuagu, utilizava os méveis rusticos para registrar
em didrio minhas observagoes, inquietagdes, com a preocupagio de bem realizar
o meu papel de auxiliar de pesquisa, atenta ao desenvolvimento do trabalho.

Na cozinha da casa onde estava instalado o Posto Indigena,
inspecionava o preparo dos alimentos, como a mandioca e o peixe assado,
excepcionalmente um frango, preparava sopas de pacote o que era motivo
de riso entre as indias, minhas colaboradoras, que nio entendiam por que
tomdvamos todas as noites uma mistura de pé com dgua quente. Fazia
perguntas sobre quais alimentos coletavam na mata, como eram realizadas
as cacadas e as pescarias. Indagava como preparavam os alimentos, o que
consumiam nas longas caminhadas que faziam pelas aldeias e em suas viagens
de canoa pelos igarapés.

A experiéncia de campo, as leituras durante o curso, na Cidade
do Rio de Janeiro, despertaram o gosto, dizendo melhor, uma paixio pela
antropologia que comegou na graduagio, devido aos ensinamentos do
Professor José Loureiro Fernandes, mas foi no Museu Nacional, com Roberto,
durante nosso convivio que aprendi o oficio de antropdloga. A paixdo pela
Etnologia Indigena tem sido forte e persistente.
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O seu exemplo, sua personalidade vigorosa e carismdtica, suas
qualidades de professor exigente, rigoroso em sala de aula e na avaliagio dos
seus alunos, preocupado com a qualidade do ensino e da pesquisa, pioneiro na
dedicacio integral 2 Antropologia e a formagio de antropdlogos profissionais,
deve ser seguido. Roberto Cardoso é o Professor que nao se aposenta, a nao ser
formalmente, porque de fato estd sempre produzindo, devido ao compromisso
que tem com a produgao cientifica de qualidade, em formular e reformular teorias,
criar novos paradigmas, mantendo um inigualdvel padrio de produgio cientifica.

A bibliografia recomendada no Curso de Especializagao utilizei em
minhas aulas, com algumas modificagdes ao ser contratada como auxiliar de
ensino, na Universidade Federal do Parand, em abril de 1963. Virios ex alunos
optaram pela escolha do estudo das relagoes entre indios e nio indios com
inspiragio no conceito de Fricgdo interétnica. Estou lembrada do estudo realizado
por Maria Ligia Pires que escreveu uma monografia sobre Guarani e Kaingang no
Parand : um estudo de relagoes intertribais, na Terra Indigena Mangueirinha, PR.

Ao regressar para Curitiba, o Professor Loureiro Fernandes transferiu
para mim todas as suas turmas de alunos da disciplina Antropologia Cultural e
Etnologia Indigena. Tanto Professor Loureiro Fernandes, como Professor Brasil
Pinheiro Machado, se empenharam para conseguir recursos no Conselho de
Pesquisa da UFPR, paraque realizasse minhas pesquisas entre os Kaingang. Devido
a seriedade do curso que fiz com Roberto, no Museu Nacional, a Antropologia
Social passou a ser a Ancora do Curso de Ciéncias Sociais na UFPR.

Roberto tem mostrado que as atividades de ensino devem ser
acompanhadas de pesquisa. Em nenhum momento, dispensou uma ou a outra.
Sua produgao é de altissimo valor, porque estd envolvido com a pesquisa, com a
produgio de livros. Em sala de aula ministra cursos e ainda orienta seus alunos.
Se possivel fosse escolher uma de suas indmeras qualidades, diria que Roberto
preenche integralmente, com muito talento, a condicio de Professor exemplar.

Em 1965, iniciei minhas pesquisas de campo entre os Kaingang no
interior do estado do Parand. Com fundamento na contribui¢io de Roberto,
trabalhei inspirada na nogio de fricgio interétnica para escrever minha
monografia sobre os Kaingang. Minha tese de concurso para Livre Docente
em Antropologia Social defendi em 1974, ocasiao em que Roberto Cardoso
foi convidado para participar da banca examinadora, junto com os saudosos
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Profs.Newton Freire-Maia, Herley Mehl e Brasil Pinheiro Machado. Integrou
a comissdo o carissimo colega Roque de Barros Laraia. Lembro de Roberto
me haver cobrado em sua instigante argui¢ao uma andlise comparativa dos
casos estudados em que a teoria elaborada por ele havia sido abordada. Uma
vez que no preficio do livro Indios e Castanbeiros de Roque Laraia e Roberto
Da Matta, o nosso homenageado havia escrito que iria realizar a dificil tarefa,
respondi de forma marota que nao tiraria dele, Roberto, o mérito de fazer
a comparagio dos casos investigados. Em 1977, com Roberto na banca
examinadora, defendi tese de concurso para Professor titular na UFPR sobre
O indio camponés assalariado em Londrina: relagoes de trabalho e identidade
étnica, com fundamento no conceito de identidade étnica elaborado por ele.

Também tive a oportunidade de participar de semindrios avangados
sobre Identidade Ftnica, na cidade do México, em CIESAS/INAH, 1979,
no periodo em que a institui¢do era dirigida pelo antropdlogo Guillermo
Bonfil Batalla. Roberto Cardoso ministrou o curso e dirigiu semindrios sobre
Identidade Ftnica para mexicanos, latinos de vdrios rincoes, refugiados no
México, devido ao regime autoritdrio e de perseguigao politica instalado em
algumas repiblicas da América Latina. Foi muito bom estar novamente com
Roberto, desfrutar da companhia agraddvel de sua mulher, Gilda, e sua filha

Lucia, em Tlalpan, na Cidade do México.

Considero que foi importante tomar contato com a Antropologia
produzida no México, conviver com intelectuais comprometidos em fazer
a critica aos regimes autoritdrios e em produzir textos sobre os direitos dos
povos indigenas e sobre os movimentos politicos organizados dos indigenas
que ocorriam no México e por toda América Latina. Bonfil Batalla foi um
antropdlogo apaixonado pela Etnologia Indigena e produzia constantemente.
Além de antropdlogo era um artista voltado para as artes pldsticas. Seus dibujos
encantavam a todos nds.

Bonfil Batalla tinha grande admiragao pelo colega e amigo. Havia
outros estudiosos que eram fervorosos adeptos dos escritos de Roberto. Nina
Stavenhagen, Lina Herrera, Alicia Barabas e Miguel Bartolomé. Estes sairam
de seu pais, devido a ditadura militar implantada na Argentina. Permanecem
no México, em Oaxaca, até os dias de hoje. Integram o Instituto Nacional
de Antropologia e Historia. Registraram em seus trabalhos a fecundidade da
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Teoria das Relagoes de Fricgao Interétnica e o conceito de Identidade étnica
formulados por Roberto.

Em seu livro, A Crise do Indigenismo, (1988) Roberto retine uma
série de conferéncias e inclui a comunicacio que apresentou no Férum sobre
Movimentos [ndzgenm, durante o VIII° Congresso Indigenista Interamericano,
em Meérida Yucatan, em 1980. Faz uma andlise dos movimentos indigenas e
das aspiracoes dos diferentes povos indigenas. A exemplo de Bonfil Batalla que
escreveu sobre o Pensamento Politico Indigena, interpreta o cardter ideolégico
das organizacoes politicas indigenas. Seu precioso livro é uma contribuicio
importante que inspirou outros trabalhos realizados no Brasil e América
Latina. Interpretou o movimento indigena considerando que “o fato mais
importante que ocorreu no Brasil do ponto de vista da populagio indigena,
foi a eclosao do movimento indigena”. Faz uma critica ao Estado que tratava
os indios como seus tutelados, refere-se “a nova realidade indigena, constituida
pela presenca irreversivel da voz do indio em defesa de seus préprios interesses”

que altera o sentido da tutela (CARDOSO DE OLIVEIRA,1988, p. 58).

No seu entendimento, “o Estado nio pode mais exercer a tutela,
ignorando as aspiragoes indigenas, ndo mais implicitas na ideologia indigenista,
mas agora explicitas no pensamento politico indigena, manifestado por suas
liderancas”.

Também escreveu que os indios ganharam espaco na sociedade civil,
as representacoes sobre eles sdo verbalizadas com mais simpatia, o niimero
de organizagdes nao governamentais que interagem com os povos indigenas
se tornou significativo dentro da sociedade brasileira. Chamou a atengao
para o fato que “os lideres indigenas comecavam a se mobilizar com o intuito
de pressionarem a Funai e através dela, o Governo Federal, com o objetivo
de alcangarem um conjunto de reivindicagoes, desde a demarcacio das suas
terras até a exigéncia de punigao dos assassinos de indios” (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 1988).

Para Roberto, o movimento politico organizado dos indigenas se
fortaleceu na década de 80 e se tornou irreversivel. Com a Constituiciao de
1988, notadamente o Cap. VIII, Dos Indios ficou estabelecido que :

sdo reconhecidos aos indios sua organizagio social, costumes, linguas,
crencas e tradigoes, e os direitos sobre as terras que tradicionalmente
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ocupam, competindo a Unido demarcd-las, proteger e fazer respeitar todos
os seus bens.

Devido ao reconhecimento de que o Brasil é uma sociedade plural,
ocorre a pluralidade étnica e cultural, as demandas indigenas devem ser
atendidas, no sentido de serem identificados e demarcados os territérios
tradicionalmente ocupados pelos indigenas.

No México, durante meu periodo pds-doutoral escrevi um projeto,
em 1980, para estudar o Movimento indigena no Parand e publiquei mais
de um trabalho sobre a organiza¢ao politica indigena, devido as invasoes
frequentes das terras tradicionais dos kaingang, guarani e xetd.

As disputas de terras que tramitam na Justica Federal em Curitiba e
envolvem indios x madeireiros, indios x fazendeiros, resultaram das iniciativas
dos lideres indigenas em recuperar suas terras e expulsar os intrusos. Laudos
periciais antropoldgicos tém sido escritos por competentes antropélogos
recomendados pela ABA e vdrios povos indigenas recuperaram antigos
territdrios. Elaborei trés laudos antropolédgicos sobre os direitos histéricos dos
indigenas no Parand (HELM, 1997). Ocorreram atritos, as relages entre indios
e ndo indios, notadamente com madeireiros na Terra Indigena Mangueirinha
foram marcadas pelo confronto. Os indigenas se organizaram no final da década
de setenta e expulsaram os nio indios de seus territérios, em 1985.

Roberto Cardoso de Oliveira presidiu a nossa Associagio Brasileira de
Antropologia, ABA. Realizou importante trabalho junto com a diretoria da ABA.
Solicitou que coordenasse a organizacio da 15 Reuniao Brasileira de Antropologia
realizada em Curitiba, em 23 de marco de 1986, com o apoio do departamento
de Antropologia. Pronunciou o seu discurso “Elogio da ABA” na abertura da

solenidade, sendo muito aplaudido pelo publico presente no auditério da Reitoria
da Universidade Federal do Parand (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1988).

Em trabalhos mais recentes, Roberto trabalhou com o conceito de
ética discursiva. Quero me referir 2 importincia que d4 a Etica e a aproximagio
com a Antropologia. No trabalho de campo, o pesquisador e o grupo étnico
que estuda se defrontam e emergem muitas vezes relacoes de tensao, conflitos
que provém do encontro de culturas distintas. Roberto destaca esse encontro
etnogrdfico, como a situagio em que, por parte do pesquisador, ocorrem os
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atos de olhar e de ouvir que sao parte do trabalho do antropélogo. A situagao
de didlogo interpessoal é condigio essencial de o antropdlogo obter material
para sua pesquisa. Nessas circunstincias, “a ética do didlogo, na interpretagao
de Maria Stella de Amorim, pode desempenhar importante papel na interagao
observador-observado, seja quanto 4 autonomia do grupo estudado, seja com

respeito a integridade do material colhido” (AMORIM, 2001, p. 61-62).

Para Roberto, os problemas da politica indigenista podem ser
tomados como situagoes exemplares na apreciagao da relevincia da Etica
discursiva e para a aproximagcao entre a Etica e a Antropologia.

As nogoes de comunidade de comunicacio e de argumentagio que
utiliza em suas reflexdes, inspirado em Apel, sdo importantes para “sublinhar
a existéncia de um espago social marcado por relacoes dialdgicas. Sio
relagdes que tanto estdo presentes no didlogo interpares de uma comunidade
profissional, quanto no didlogo entre membros de uma comunidade cultural

qualquer (CARDOSO DE OLIVEIRA,1990, p. 57).

Roberto Cardoso, por diversas vezes, foi convidado a participar de
Congressos, Reunioes, Encontros realizados no México. Para o Congresso
Internacional de Ciéncias Antropoldgicas e Etnoldgicas realizado, na Cidade do
México, enviou um texto que foi lido, uma vez que por motivo de saide nao
pode comparecer. Seu trabalho com algumas modificacoes foi apresentado,
quatro anos depois, em Oaxaca, no Encontro sobre “Autonomias Etnicas y
Estados Nacionales”, coordenado pelos antropélogos Miguel Bartolomé e
Alicia Barabas e publicado no México, em 1998, pelo INAH, com o titulo
“Etnicidad, Eticidad y Globalizacién”.

Roberto Cardoso trabalha com a ética discursiva de inspiragio
apeliana-habermasiana. Demonstra em seu texto, que a abordagem
antropoldgica pode ser muito fecunda ao tratar as questoes de moralidade e
de eticidade.

Seu livio O Trabalho do Antropdlogo, publicado em 1998, e
editado pela Unesp e Paralelo 15 é uma contribui¢ao da maior importancia,
porque retine textos sobre o conhecimento antropolégico, o pensamento
antropoldgico, estilos de antropologia, eticidade e moralidade e ensaios sobre
moral e ética. E um livro que utilizo em meus cursos na UFPR, no PPGAS.
Além do contetddo em termos de conceitos, teorias que elaborou, ensina quais
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devem ser os procedimentos para ser realizado o trabalho do antropélogo. E
uma coletdnea entre as muitas organizadas sobre a produgio de Roberto que
sintetiza uma parte importante de sua obra, se é possivel condensar a notdvel
produgio de nosso ilustre homenageado. O trabalho do antropdlogo é um livro
que todo estudioso de Antropologia deve ler e recomendar para seus alunos.
O legado de RCO para a Antropologia brasileira é imenso. Virios de seus ex
alunos jd registraram este fato.

O rigor tedrico e metodoldgico da contribui¢io de Roberto Cardoso
de Oliveira aos estudos da Antropologia brasileira tem gerado uma produgio
de altissima qualidade, seja do autor, o nosso homenageado, seja daqueles
Etnélogos que inspirados na sua obra produzem livros, ministram cursos,
preparam e orientam alunos, para que se tornem profissionais competentes. A
Jornada de Estudos que em boa hora acontece nesta Universidade se constitui,
a meu ver, em um reconhecimento da influéncia de Roberto Cardoso na
formagio e consolidagio da Antropologia no Brasil. E uma justa homenagem
a Roberto Cardoso de Oliveira, um Professor exemplar, um scholar.
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ANTROPOLOGIA E CONFLITO

Paulo Santilli

Agradeco o gentil convite dos colegas para participar do debate sobre
Antropologia e Conflito, com muito prazer em partilhar nesta universidade a
Jornada de Ciéncias Sociais em homenagem ao Professor Roberto Cardoso de
Oliveira - e de modo especial pelo privilégio de mais esta oportunidade de convivio.

Aproveito esta oportunidade ao reencontrar o Professor, depois de
anos ter sido seu aluno nas disciplinas de Etnologia e Teoria Antropoldgica na
Universidade de Brasilia, para tocar em temas que ele nos introduziu e tornou
cldssicos na literatura antropoldgica em nosso pais - seguindo o titulo de um dos
seus livros, Identidade, Etnia e Estrutura Social -, referenciados a experiéncia
mais recente que tenho vivenciado em pesquisa em arquivos e em campo entre
os povos indigenas de fifliagao linguistica Carib na regido das Guianas.

Ao tratar o tema que me foi proposto, antropologia e conflito,
procurarei apresentar para discussio um caso que, precisamente pelo teor
de conflito crescente em seu transcurso durante as duas dltimas décadas,
transcendeu o ambito local galvanizando contradi¢des estruturais que o
tornaram paradigmadtico para a politica indigenista e indigena no pais, e por essa
mesma condigdo, um caso privilegiado para se refletir e questionar a atuagio
profissional em nossa disciplina no contexto do ordenamento constitucional
vigente desde a sua instauracio em 1988: o caso do reconhecimento dos
direitos territoriais indigenas na drea Raposa Serra do Sol.
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A drea Raposa Serra do Sol estd situada na regiao de campos naturais
do vale do rio Branco, no extremo nordeste do estado de Roraima, limitrofe
com a Venezuela e Guiana. Nesta regiao de colonizagao tardia em relagao
a outras partes do pais, apenas ao final do século XIX, com a decadéncia
da exploragio da borracha na Amazénia,vieram instalar-se migrantes,
garimpeiros e posseiros dedicados & pecudria extensiva em meio as aldeias
indigenas. Tanto a expropriaco territorial imposta pela expansao da pecudria
nos campos naturais, incidindo junto as fontes e cursos d’dgua e rocados,
como também nas serras, ao norte, a arregimentagao da for¢a de trabalho
para o transporte de cargas, corte de madeira, cultivo e coleta de alimentos,
construgio de casas, cercas e servigos domésticos, mediante a oferta de artigos
manufaturados, pautaram o estabelecimento de relagoes entre os adventicios
e os indios. Uma diversidade de procedimentos clientelistas caracterizaram
as mediagoes entre os forasteiros e os indios. Os Macuxi moradores nesta
area, com raras excegoes, representam o momento inicial do contato como
um momento de reciprocidade com os recém chegados que se estabeleciam
em territério de ocupagdo tradicional indigena: em troca do possivel
consentimento e da eventual colabora¢io dos indios diante da ocupagao dos
campos adjacentes as aldeias, pelo gado, os posseiros lhes ofereciam bens
industrializados - especialmente tecidos, ferramentas, utensilios de pesca,
aguardente, sal, agticar -, além de carne e leite. O recrutamento de criancas
indigenas para serem criadas junto as familias “civilizadas”, para pretensamente
“aprenderem” a lidar com o gado, também foi um expediente amplamente
utilizado pelos posseiros, dando ensejo ao estabelecimento de relacoes de
compadrio, que revestiram e reforcaram os lacos clientelistas entre indios e
posseiros. No entanto, a violéncia é sempre uma possibilidade latente nas
relagoes clientelistas. Se, em um primeiro momento, haveria contrapartidas
de reciprocidade nas relagdes entre indios e regionais - pelo menos é assim
que os indios representam tais relagdes inaugurais com os brancos -, com o
decorrer do tempo nio tardariam a eclodir conflitos devido a interrupgio
ou diminuigao dos préstimos inicialmente ofertados pelos pecuaristas. A
tanto aliava-se, explosivamente, a crescente depredacio das rogas indigenas
pelo gado e o cerceamento da mobilidade dos indios e de suas prdticas de
exploragio econdmica do territério -, isto é, a proibi¢ao da pesca com timbd,
a restricao do acesso aos lagos e outras fontes de dgua perenes, cercados pelos
regionais, bem como progressivo escasseamento da caga -, para nio dizer da
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frustragio com a prometida educagio das criancas indigenas que, via de regra,
se revelava exploragao do trabalho em regime servil.

Tais relagoes, instauradas com o recurso a coacio fisica e ao
clientelismo, configuraram uma situagao de violéncia endémica que se agravou
durante o regime militar com o impeto de grandes projetos governamentais
de explora¢io econdmica, abertura de estradas, discriminacio e titulagao
de glebas fundidrias, acarretando o confinamento da populagio nativa em
diminutas fragdes de seu territério de ocupagdo tradicional, designadas
significativamente “ilhas”.

A pulverizagio dos territérios indigenas em ilhas tragadas no entorno
das habitagbes e terrenos utilizados momentaneamente com atividades
produtivas dos grupos locais foi amplamente implementada durante os
governos militares, como ocorreu no médio vale do rio Branco, além de seus
principais tributdrios, entre os rios Uraricoera e Tacutu, atingindo de modo
particular as aldeias Wapichana e Makuxi. O processo foi sumdrio — resumia-se
basicamente no deslocamento de funciondrios da Fundacao Nacional do Indio
/ FUNAI, acompanhados de técnicos agrimensores do Instituto Nacional de
Colonizacio e Reforma Agréria / INCRA s aldeias - e, em questdo de poucos
dias, simplesmente indagando aos indios sobre os locais momentineos de
moradia, cultivo, caga, pesca, e mesmo sem qualquer entendimento ou estudo
pormenorizado sobre a mobilidade espacial da popula¢ao nativa durante
periodos mais dilatados, tragava-se limites arbitrdrios, circunscrevendo cada
grupo local isoladamente, e promovia-se assim uma acomoda¢io forcada
entre posses e fazendas particulares -, o que acabou por resultar num mosaico
de 4reas fracionadas, transformadas em focos de conflitos crénicos, como
encontramos atualmente na por¢io situada ao sul da regido de campos.
Embora perpetrado em diversas partes do pais, o confinamento de grupos
locais em “ilhas”, no entanto, nao chegou a consumar-se por toda a extensao
desta regido de campos naturais e serras até as fronteiras setentrionais do pais
com a Guiana e a Venezuela. J4 ao final da década de 1980, nos estertores do
regime militar, mais precisamente no ano de 1988, quando foi promulgada a
atual constitui¢do — que, alids, cabe ressaltar, em seu artigo n° 231 reconhecia
no plano juridico formal os direitos territoriais origindrios em conformidade
com as condigoes necessdrias a reproducio fisica e cultural dos povos indigenas
-, incrementava-se também, simultinea e paradoxalmente, a toque de caixa,
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o projeto Calha Norte, promovendo um ultimo impulso no retalhamento
das terras indigenas: nesta regiao de campos naturais ora enfocada, situada
na porgao a nordeste do recém-criado estado de Roraima, restaram a época
duas exce¢oes que confirmavam a regra geral de esquadrinhamento emanada
do governo federal, quais sejam, uma porgao mais remota, setentrional, nos
limites das fronteiras nacionais, abarcando dezenas de aldeias Makuxi e Ingaricé
que obstavam a sua rdpida operacionalizacio, e uma extensao contigua, em
que, de fato, se procedeu a regulariza¢io fundidria de uma faixa continua de
terras abrangendo vérias aldeias Makuxi e Taurepan, mas note-se, faixa esta
correspondente a parte da Fazenda Nacional Sao Marcos, uma propriedade
estatal instituida ainda no século XIX, quando eclodiu a disputa de fronteiras
entre Brasil e Gra-Bretanha, e o governo imperial tratou de marcar presenga
no territério entao litigado.

Tais excegoes, que por motivos diversos perduraram ao final do
regime militar, consistem atualmente nas terras indigenas Sao Marcos e Raposa
Serra do Sol; na primeira, por tratar-se de propriedade estatal, os conflitos
endémicos entre indios e posseiros foram dirimidos ainda nos dltimos suspiros
do regime discriciondrio com a aplicagio dos procedimentos administrativos
disponiveis para a regularizacao fundidria, e na segunda, como veremos, devido
a complacéncia dos sucessivos governos civis com posseiros, grileiros e seus
representantes instalados em diversas instdncias governamentais, os conflitos
endémicos arrastaram-se por décadas até converterem-se em conflitos agudos
e extrapolarem os 4mbitos local, regional e nacional.

O acirramento dos conflitos entre indios, pecuaristas e garimpeiros
nos campos e serras no vale do rio Branco alcangou uma expressao politica
inusitada ao tencionar antagonismos estruturais na sociedade brasileira que
o Professor Roberto Cardoso tem problematizado e analisado desde os anos
1960 quando coordenou dois projetos “Areas de Fric¢do Interétnica no Brasil”
e “Estudo Comparativo da Organizagio Social dos Indios do Brasil, como
também em diversos trabalhos posteriores, “A Sociologia do Brasil Indigena”
de 1972 e “Identidade, Etnia e Estrutura Social” de 1978, entre outros.

Seguindo as perspectivas delineadas nos trabalhos comparativos
inspirados no conceito de fricgao interétnica, com o questionamento
metddico de especificidades das relagoes estabelecidas pelos povos indigenas
nas sociedades de classes, pode-se entrever claramente no caso em questao
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os vetores que polarizam um campo de forgas, por um lado com o avango
do processo de apropriagao privada da terra e a consequente constitui¢io de
um mercado de titulos fundidrios, e, por outro, com a atuagdo das agéncias
indigenistas mediadas através da implementagio de projetos comunitirios,
tencionando as formas/dinamicas préprias de disposi¢ao espacial da populagao
indigena na constituigao de grupos locais.

O processo de apropriagio privada da terra consolidou-se durante
as ultimas décadas, como foi mencionado, circunscrevendo grupos locais,
aldeias wapichana e makuxi, situadas na por¢io ao sul da regido de campos
naturais, em pequenas extencoes, “ilhas” de terras isoladas por fazendas, vilas
e estradas. Na por¢io a norte, onde a discriminagao e titulagio de glebas de
terras nao foi efetivada com a mesma rapidez durante a década de 1970 -
devido a maior precariedade das ocupagoes particulares incidentes em 4reas
que ainda permaneciam formalmente de dominio estatal, como também
entremeadas por agrupamentos mais densos de aldeias -, seus habitantes,
precavidos durante os anos seguintes com a experiéncia adversa da demarcagao
de terras vivenciada pelos vizinhos confinados em ilhas ao sul, ao toparem com
restrigdes crescentes a sua mobilidade, passaram a manifestar contrariedade as
investidas dos funciondrios governamentais incumbidos dos procedimentos
de regularizacio fundidria, apresentado desconfianga e restrigoes quanto a
seus possiveis / previsiveis resultados.

Nos anos 1980 os indios habitantes nas aldeias situadas nesta porgio
a0 extremo norte da regiao de campos e serras articularam sua contrariedade
diante do esquadrinhamento fundidrio que atingia as aldeias no sul com a
participacao das liderangas politicas dos grupos locais na “Assembléia Geral
dos Tuxauas,” evento anual promovido e organizado com o apoio da igreja
catblica através da Diocese de Roraima. Ao longo de sucessivas reunioes,
surgiu, positivamente, o termo composto Raposa - Serra do Sol, com a jun¢io
dos nomes de duas aldeias: Maikam Pisi, Perna da Raposa, - uma aldeia
makuxi situada em meio a drea de campos, ou lavrado, & margem direita do
rio Tacutu, e Wei-Tépui, Serra do Sol — uma aldeia formada pelos Ingaricé
ao norte, na regiao das serras, proxima ao alto curso do rio Cotingo. Esse
composto foi o termo designativo makuxi e ingaricé forjado para um mesmo
territério de ocupagio partilhado por ambos os grupos, compreendendo
areas ecologicamente distintas, os campos naturais e as serras vertentes da
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Cordilheira Pacaraima ao norte, concebido em extensio continua, e a partir
de entio limitada, de um a outro rio. O crescimento dessas reunides anuais,
abrangendo um nimero cada vez maior de liderancgas indigenas locais nos
anos 1980, levou ao fortalecimento de uma instincia de interlocugao dos
indios com diversas institui¢oes civis e oficiais, MPF, OAB, ABI, ANAI, CIMI,
UNI, CEDI, CCPY, ABA, NDI, CPI, IWIGIA, além de representantes de
comissoes parlamentares e delegacdes indigenas, que vieram a compor um
amplo arco de aliangas capaz de reverter o processo de expropriagao territorial
em curso na regiao.

Para entendermos como ocorreu nessas reunies anuais a constituicao
de uma instincia de interlocugio indigena, cabe aqui abrir um paréntesis para
nuangar diferengas marcadas num campo de disputas travadas por regionais e
agéncias indigenistas pelo acesso a populagao indigena. Em primeiro lugar, cabe
ressaltar, a estratégia utilizada pelos missiondrios catdlicos e, posteriormente
seguida pela FUNAI para ampliar sua influéncia sobre os indios nesta 4rea foi,
basicamente, a de minar os vinculos clientelistas estabelecidos pelos regionais.
Até o inicio dos anos 80, os artigos industrializados eventualmente fornecidos
pelos regionais para os indios eram contabilizados pelos primeiros numa
listagem de débitos a serem cobrados quando se fizesse necessdria a forca de
trabalho indigena; a fim de minar o sistema, os missiondrios trataram de suprir,
em parte, os artigos industrializados demandados pelos indios, pressionando-
os para que quitassem as dividas contraidas com os respectivos “patroes’.
A maneira como tal “substitui¢do” de dividas foi operada deu-se através da
promogio das referidas reunides anuais com as liderangas indigenas locais
patrocinadas pela Diocese, em que se discutiam as condigoes e os “méritos” de
cada comunidade para acessar os bens disponiveis pelos missiondrios. O modo
de distribuicio e o critério de eleicao das liderangas e respectivas comunidades
indigenas, a serem agraciadas com as mercadorias acumuladas pela Diocese,
foi simbolicamente muito relevante. Criou-se um “projeto de cantinas”, em
que cada comunidade, dependendo de sua organizacao interna - leia-se, na
visao dos missiondrios, aquelas que se mostrassem mais distantes ou avessas 2
influéncia dos regionais, cujo indice mais visivel era o consumo de aguardente
- recebia um lote de mercadorias, que ficava sob a responsabilidade de um
encarregado, discipulo escolhido a dedo, incumbido de repassi-las aos demais
moradores a um prego, correspondente em farinha de mandioca ou ouro,
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bem mais vantajoso para os indios em relacao aqueles praticados nas vendas
ou fazendas; prego tornado possivel pelo fato de que a missio bancava os
custos de transporte e logistica que agregavam a maior parte do valor de
comercializacio das mercadorias nas dreas mais remotas.

Em suma, tratava-se de eliminar a intermediagao dos regionais no
acesso a determinados géneros industrializados; para tanto, tratava-se, ainda,
de incutir nos indios a nogio de que o capital inicial investido pela missio
no projeto de cantinas - o capital de giro - era um bem “comunitdrio”, a
ser restituido por cada um dos usudrios ao cantineiro que, por sua vez, o
destinaria & compra de novas mercadorias na cidade de Boa Vista. Assim, os
indios, idealmente, ndo precisariam mais trabalhar para os regionais, nem
barganhar a permanéncia destes nas suas terras, para terem acesso aos artigos
industrializados, podendo adquiri-los - e essa era a ideia central do projeto
- com o fruto do préprio trabalho, fosse na producio agricola - farinha de
mandioca - fosse no garimpo - ouro ou diamante, convertido em moeda na
sociedade regional. A ideia foi seguida pela FUNAI nos anos subsequentes, mas
por razoes que veremos adiante, o capital empregado no projeto das cantinas
evaporou rapidamente e os entrepostos comerciais comunitdrios logo deixaram
de existir, devido 4 insolvéncia cronica; as tentativas dos missiondrios, seguidas
pela FUNALI de introduzir modalidades de trabalho comunitirio - como rogas
comunitdrias ou garimpos comunitdrios -, fracassaram retumbantemente.
Vale ainda acrescentar, durante a década de 1980, a Diocese de Roraima veio
a implementar o assim chamado “projeto do gado”, que consistiu basicamente
em angariar fundos nas regides de origem da Ordem da Consolalata, e os
recursos, assim obtidos, foram, entio, investidos na aquisi¢io de rebanhos
bovinos que passaram a ser cedidos, em sistema de rodizio por cinco anos,
a cada uma das comunidades indigenas, prioritariamente na drea das serras.
Além de representar alternativa ao escasseamento da caga, o objetivo expresso
do projeto foi promover a ocupagio do lavrado face os fazendeiros, ou seja,
com a mesma visibilidade diante dos regionais e da sociedade nacional,
tornando assim os préprios indios pecuaristas.

A experiéncia de tais projetos, bem como a sua faléncia, deram ensejo
ao surgimento de um novo tipo de organizacio indigena, concebida também em
seu inicio pelos missiondrios catdlicos, que consistia na formagao de “conselhos
regionais”, isto ¢, instdncias supra-aldeas, descoladas das comunidades locais,
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integradas por representantes de dreas geogrificas delimitadas em fungio da
concentracio de aldeias, mas sobretudo da influéncia dos missiondrios, articulados
as liderangas indigenas locais. Sua incumbéncia era gerir as relagoes externas as
comunidades indigenas, tanto no plano das relagdes com a sociedade regional,
como na formulagao e direcionamento dos projetos indigenistas, patrocinados
por diferentes agéncias. Criados durante as assembleias dos tuxauas, os conselhos
regionais tiveram, a principio, uma existéncia meramente nominal, com excegao
do conselho da regiao das serras, que funcionou mantendo presenca junto aos locais
onde ocorreram conflitos agudos com os regionais, encaminhando dentncias
as autoridades governamentais; para esta regido os missiondrios direcionaram
prioritariamente sua atuagdo. Os outros seis conselhos regionais ganharam
impulso posteriormente com o “projeto do gado”. Como resultado dos conselhos
regionais, formou-se uma coordenago geral, sediada em Boa Vista, momento em
que se pode precisamente falar do surgimento do Conselho Indigena de Roraima.
Os membros dessa coordenacio sao eleitos pelo voto aberto dos conselheiros
regionais, respeitando-se um esquema de rodizio de liderangas. Visando maior
legitimidade na interlocugao com a sociedade nacional, o Conselho foi inclusive
registrado como sociedade civil. Descolando-se assim do plano aldeao, o Conselho
Indigena foi erigido verticalmente, privilegiando a hierarquia e a representagao
politica em moldes partiddrios.

Cabe apenas ressaltar aqui, com respeito a tais projetos econdmicos,
quea tentativa neles prevista de sustentar os conselhos regionais e a coordenagao
geral do Conselho Indigena de Roraima na cidade de Boa Vista, com recursos
- produgao de farinha de mandioca, basicamente - gerados como excedente
de cada aldeia, ou, no jargio indigenista, “comunidade”, nio surtiu efeito. Da
mesma forma que os “projetos comunitdrios” de rogas e cantinas coletivas,
a tentativa de fomentar algum sobre-trabalho por parte das comunidades
locais para ser apropriado por novas instancias regionais ou mesmo estaduais,
simplesmente nao vingou. O suporte material para a organizacio do Conselho
Indigena, o que foi se tornando mais patente a cada fracasso dos “projetos
comunitdrios” concebidos pelas agéncias indigenistas, depende visceralmente
de recursos externos, sejam eles injetados por missiondrios catélicos, sejam
provenientes de 6rgaos oficiais como a FUNAI, sejam mesmo de cooperagao
internacional. A faléncia das tentativas de extrair sobre-trabalho dos grupos
locais, para dar sustentagio as liderancas politicas aldeas num plano de atuagao
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além das respectivas aldeias, nao se restringe ao mero problema de sustentagao
econdmica do Conselho Indigena de Roraima, nem tampouco dos conselhos
regionais, no que, alids, se resume a preocupagao dos indigenistas. Revela,
antes, de uma perspectiva etnoldgica mais ampla, uma questao crucial para
o entendimento do sistema politico operante nas sociedades indigenas: a
dependéncia cronica de recursos externos demonstra que estes, sim, conferem
legitimidade aos intermedidrios no plano aldedo e nio ao contrdrio, como
se pensou, enquanto um modelo de representagio politica que habilitasse
as liderangas locais a impor um guantum de trabalho alienado as parentelas
componentes das aldeias.

E desde esta perspectiva etnoldgica mais ampla, cabe aqui nos
remetermos a critica empreendida pelo Professor Roberto Cardoso, ainda
no mesmo periodo considerado, tanto ao funcionalismo inglés quanto ao
culturalismo norte-americano em sua énfase ao equilibrio e continuidade, para
questionarmos os conflitos e contradigoes que se articulam dialeticamente em
sistemas interétnicos.

Se, por um lado, vimos rapidamente como um processo de
expropria¢io territorial atingiu os povos indigenas no vale do Rio Branco, e
em contexto politico-juridico subsequente, foi revertido com uma crescente
mobilizagio pelo reconhecimento oficial de direitos territoriais indigenas,
gostaria de concluir, pontuando como estes vetores antagbnicos - a instauragao
da apropriagao privada da terra relegando os indios 4 condigio de forca de
trabalho destituida dos meios de produgao, e, em contraposi¢ao, a constituigao
de instancias coletivas, ou pretensamente comunitdrias, subsumindo relagoes,
individuos, em sua autonomia com mdltiplas possibilidades de agregacao em
parentelas -, por outro lado se sobrepdem as concepgoes préprias do espago.

Na dobra entre o plano constitucional e a pritica do Estado, os
Makuxi e os Ingaricé, diante do fato da invasio, travam sua luta pelo espago.
Mas - e esta é questdo, quais so os limites da terra; o que ¢é, afinal, o territério
para os indios?

Ao discutir o tema especifico da terra e de seus limites na aldeia
Makuxi de Guariba, situada numa drea de transi¢ao entre o lavrado e as serras,
registrei que, diante de quaisquer perguntas sobre essa questio, os indios me
devolviam: “vocé que jd andou por aqui é quem deve saber.” Se bem entendi
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a resposta, limites territoriais eram, afinal, a materializagio arrogante de um
c6digo juridico estranho, indiferente aos indios.

Diferenga irredutivel, sua tradugio pelo antropélogo, portanto, sé se
faz possivel no quadro dos valores e sentidos que os sustentam. Assim, Joaquim
e Gabriel, moradores idosos da aldeia Guariba, a quem indaguei sobre o uso
que fazia a comunidade aldea de uma serra confinante as casas da aldeia,
contaram-me que nio faziam uso algum daquela serra, que aquela serra era
morada dos Mauari, seres que “encantavam’” os homens que se aproximavam.
Contaram-me ainda que tiveram a oportunidade de conhecer aquela serra
quando sairam da aldeia para cagar veado na mata s margens do pequeno rio
que a rodeia e Gabriel por 14 adoeceu.

Aconteceu que, quando subiam o igarapé Pemongon-uté, viram um
veado, que os olhava do alto da serra. Todos viram, mas foi Gabriel quem,
fascinado, nao pode seguir o caminho sem virar-se, por diversas vezes, para
olhd-lo: notdvel pelo porte grande, maior do que o normal, encarava-os e
nao se movia. Estes constituem sinais evidentes de que nao era um veado,
era um mauari, um “bicho”, da classe de seres que, invisiveis, partilham o
mundo com os humanos e que, nas raras vezes em se fazem perceber, ¢ para
levar consigo a alma - stekaton - dos vivos. De volta a casa, Gabriel teve febre
alta, sentia dores e muito frio. Depois disso nao se lembra mais, j4 havia
sido levado para habitar entre os mauari na serra. Seu pai chamou Jilio, um
Xama - piatzdn -; vieram também carro e avido para levd-lo a tratamento na
cidade. Nada parecia surtir efeito: seu corpo, na rede, “parecia morto”, porque
ele j4 ndo estava mais ali. Gabriel lembra-se de que estava 14, na morada dos
mauari, cuja entrada é uma porta que hd na serra. Na porta, ficava o “velho”,
0 “chefe” da serra, que era “gente como a gente”: cria Gabriel que um dia fora
indio também que, levado para dentro da serra, havia se tornado o chefe dali.
Os mauari da serra tem seus nomes e pertences: cachorros, chiqueiros, casas.
Nas serras mais baixas que se avistavam da aldeia, havia quartos de dormir.

O velho amarrou seus cachorros para que Gabriel entrasse; levou-o

para dangar:
Com Mauari, dancei; me deram roupa, chapéu, daqueles chapéu, chapéu
de macho, daqueles grande, chapéu preto [...] colocaram aqui na cabeca,

eles trazem perfume de todo tipo, ai, cheiroso né, passaram por aqui, eu
dancando 14, nfo tava nem ai, e t4 tranquilo [...].
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Aceitou, também, comer a comida dos mauari, boa e abundante
como a comida dos brancos:

Porque comia também 14, tem muita, 14, ali num falta banana...Tem
banana, é comida assim, assim, comida da gente assim, né? Eu gostei, agora eu,
eu nao tinha comida bastante, agora vocés, o branco, eles tem, tem bastante,
a comida do branco... Comida de branco, banana, ¢ tudo, ¢ sardinha, é tudo,
assim mesmo.

Entre homens e mulheres bonitas, Gabriel, como se vé, dancava
feliz e despreocupado, quando chegou o piatzdn para busci-lo. Os mauari o
seguraram, tentaram escondé-lo em um de seus quartos na serra; o piatzdn,
porém, tinha seus auxiliares, lutou com os mauari e os venceu. Por isso, pode
trazer Gabriel de volta.

Com efeito, bastante préximos a aldeia, distante a apenas alguns
minutos a pé, a serra Pemongon-epin, assim como o pequeno rio Pemongon-
uté, o igapd, a mata e o campo ao seu entorno nao sao considerados pelos
Macuxi que vivem nas imediagoes como propriedade ou sequer dominio seus.
Cada um destes ambientes distintos, como se pode depreender na narrativa
de Gabriel, ¢ habitado e, portanto, considerado dominio de outros entes, que
mantém com os homens uma relagao de predacao.

Os Makuxi, coforme se depreende por este relato, concebem como
dominio préprio o espaco transformado ou utilizado pela agao humana: pata, o
lugar, os locais de cultivo e residéncia; patasek , lugar preparado, lugar habitado, o
espaco, tanto fisico como social que constitui uma aldeia; ou, termo englobante,
upata, meu lugar, minha casa, enfim, meu lar. Entre os Makuxi, as atividades
individuais e sociais é que geram, de fato, pelo seu produto, as prerrogativas de
dominio sobre o espago e os seres que nele se movimentam.

A noc¢io de ‘comunidade’ entre os Makuxi, como em outras
sociedades guianenses, nio se baseia no modelo radcliffe-browniano da
propriedade coletiva exercida sobre um territério, mas antes na construgao
cotidiana de relagdes de reciprocidade entre individuos, cuja cooperagio
resulta na apropriagao comum do produto de suas atividades. Os limites da
comunidade nio sao estabelecidos por um estatuto coletivo impessoal, mas
pela associagao complementar entre pessoas.
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Pode-se concluir, portanto, que inexiste, entre os Makuxi e os
Ingaric6, uma nogio de propriedade territorial dos grupos. Isto posto, o
problema fundamental que se coloca, é o de como obter ressonincia deste
c6digo sobre um cddigo juridico que repousa sobre a ideia de propriedade.
A “demarca¢io em ilhas”, efetuada no decorrer dos anos 1970 no entorno
das aldeias Makuxi e Wapichana no médio vale do Rio Branco, representou
o efeito perverso, ao nivel do reconhecimento oficial da terra, desta nogio
propria aberta, ilimitada, do espago. Localizando-se da perspectiva do espago
imediatamente utilizado por uma aldeia, resultou em confinamento territorial.
Outro, porém, foi o aprendizado politico dos indios que, no confronto com
fazendeiros, garimpeiros e outros interesses, construiram a unidade da drea
Raposa Serra do Sol. Processo de “territorializagao”, cuja contrapartida tem
sido a prética da representagdo politica. Neste caso paradigmdtico para a
politica indigenista e indigena nas tltimas décadas no pais, o acirramento dos
conflitos localizados adquiriu uma expressao politica inaudita articulando-
se aos antagonismos estruturais na sociedade brasileira, antagonismos estes
que analisados a luz do conceito de fricgao interétnica, teriam possibilitado jd
prever a possivel exasperacio de impasses em infinddveis desdobramentos até
colocar em questao os limites do atual ordenamento constitucional.
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MEIO SECULO DE NOTAS E DIARIOS DE CAMPO:
0 OFICIO ETNOGRAFICO E A ETNOLOGIA DE CARDOSO DE OLIVEIRA'

Henyo T. Barretto Filho

A publica¢do dos didrios das pesquisas de campo de Roberto
Cardoso de Oliveira referentes as suas primeiras viagens e estadias junto aos
indios Teréna (1955) e Tiikiina (1959) soma-se a um conjunto que comega
a se formar em 1996 com a aparicio dos didrios de campo de Eduardo
Galvao relativos as suas pesquisas entre os Tenetehara, Kaiowd e indios
xinguanos (GONCALVES, 1996) e de Darcy Ribeiro entre os Urubu-Kaapor
(RIBEIRO, 1996). Em 2001 veio se somar a estes o esplendidamente editado
didrio e dlbum fotogréfico de Luiz de Castro Faria (CASTRO FARIA, 2001)
relatando sua participagao na célebre incursao de Lévi-Strauss aos Kadiweu,
Bororo e Nambikwara — expedigio esta que estd na origem de um cldssico da
Antropologia e literatura do século XX vazado em forma de relato de viagem:
Tristes Trdpicos (LEVI-STRAUSS, 1996 [1955]). Este conjunto, ampliado
com Os Didrios e suas Margens (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002), recupera

e torna publico em distintos formatos e op¢oes editoriais trechos dos didrios

! Agradecemos aos editores do Anudrio Antropolégico, PPGAS/UnB, a autorizagio para publicar neste livro o
trabalho BARRETTO FILHO, H. T. Meio Século de Notas e Didrios de Campo: o oficio etnografico e a etnologia de
Cardoso de Oliveira. Anudrio Antropolégico, Brasilia, DF, v. 2002-3, p. 389-410, 2004. A presente versio apresenta
pequenas revisdes em relagdo A original, tendo em vista os diferentes contextos de publicacio e as atualizagoes que
se fizeram necessdrias.
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de campo — quando nio estes na integra — de dedes da Antropologia brasileira,
constituindo importante fonte para o conhecimento do oficio antropolégico
no perfodo correspondente a sua institucionalizagio e profissionalizagio,
em especial da etnologia - ou, mais modestamente, do estudo sobre povos
indigenas - que entao se fazia. Cotejando esse material que radica no contexto
mesmo do encontro etnografico - em campo - com os resultados sistematizados
- em casa - da produgio desses autores (artigos, monografias, etc.) ¢ possivel
desvelar importantes aspectos tanto das condigoes sociais de possibilidade
da pesquisa etnoldgica naquelas circunstincias quanto das balizas tedricas e
metodoldgicas de empreendimentos antropoldgicos pioneiros no pais. Estd
além dos objetivos deste texto - embora quero afirmar aqui a necessidade de
se - efetuar uma andlise socioldgica do significado da publicacio dos didrios
de Castro Faria, Darcy, Galvao e Cardoso de Oliveira no curto espago de
menos de dez anos - se é que se pode dizer que esta onda ¢é de agora e que se
encerra por aqui’. Sem ddvida, os efeitos retardados no Brasil do momento
vivido pela antropologia contemporinea, com sua abertura para experimentos
etnogréﬁcos textuais (CLIFFORD; MARCUS, 1986; MARCUS; FISCHER,
1986), seu acolhimento d@ antropélog@ como autor/a (GEERTZ, 1988)
e sua consideragao por aspectos menoscabados de nosso oficio e identidade
profissional, tais como as “notas de campo” (SANJEK, 1990), colaboraram
para isso. Nao surpreenderia se identificissemos também aspectos ligados a
economia politica interna ao campo da Antropologia no Brasil — em especial
o debate em torno da defini¢io ortodoxa de etnologia indigena - entre os
ensejos para a publicacio dos referidos didrios.

Contento-me aqui, entretanto, em tratar das caracteristicas
peculiares de Os Didrios e suas Margens, beneficiando-me do horizonte

> Nunca é demais lembrar, além do j4 referido Tristes Trépicos de Lévi-Strauss, duas outras obras afins aos didrios
aqui referidos, por tratarem na primeira pessoa do singular de experiéncias de antropélog@s junto a povos indigenas
no Brasil. Refiro-me aqui a O Selvagem e o Inocente de David Maybury-Lewis, que veio a lume antes mesmo de sua
monografia cldssica sobre os Xavante e mereceu, em sua edigio brasileira (MAYBURY-LEWIS, 1990 [1965]), uma
quarta capa escrita por Cardoso de Oliveira, na qual este destaca a combinagio de géneros — “cronica’, “literdrio” e
“confissdes” — lograda pelo autor em seu texto depoimento; e ao Didrio do Xingu de Berta Ribeiro, no qual esta se
propoe, a partir de suas anotagdes de campo, reconstituir as impressoes e reflexées que se formaram no decurso de sua
estadia no Parque do Xingu em agosto de 1977 — no que Laraia chama de “didrio elaborado a posteriori” (LARAIA,
1997: 194), mas que seria mais apropriado chamar de “memérias”. Maybury-Lewis, embora nao sendo nacional, estd
organicamente vinculado & moderna investigagio etnolégica no Brasil, sendo, nos termos de Cardoso de Oliveira,
seu “contemporineo de batismo na pesquisa de campo” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 18). Berta, por sua
vez, além de seu didrio teve papel importante na formatagio dos Didrios Indios de Darcy, tanto por ter-lhe inspirado
a escrevé-los na forma de uma longa carta para ela, quanto por ter colaborado na transcrigio dos manuscritos para

um “belo texto datilografado” (RIBEIRO, 1996, p. 9).
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comparativo conformado pelo conjunto de obras suprarreferido e da pequena
fortuna critica em torno deste’. Ao destacar as facetas peculiares e diferenciais
que presidem a organizagdo dos Didrios e suas Margens, e os dados nao
necessariamente inéditos que trazem a luz®, interessa-me iluminar aspectos
que reputo importantes da etnografia e da produgao monogréfica de Cardoso
de Oliveira sobre os Teréna e os Tiikina, e apontar como sua trajetéria
profissional conforma uma Antropologia e um projeto sobre o qual j4 muito
se escreveu — correndo, assim, o risco de soar repetitivo face a extensa fortuna
critica sobre a sua obra e a sua trajetéria’.

Tal risco é potencializado pelo fato de Cardoso de Oliveira ser
um leitor critico de si mesmo e de sua obra. Os comentdrios que justapoe
as margens dos seus didrios juntam-se as continuas e prolificas glosas a
sua propria obra, registradas nio s em seus artigos, mas nos preficios das
sucessivas reedigoes de duas de suas monografias, Do Indio ao Bugre e O Indio
e 0 Mundo dos Brancos (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976 [1960] e 1981
[1964]): a primeira sobre os Teréna, objeto de duas edigoes, e a segunda
sobre os Tiikiina, que teve quatro - fato raro em se tratando de etnologia
indigena. Cardoso de Oliveira sempre se aproveitou de seus pré e posficios
para reavaliar suas contribui¢des teéricas, metodoldgicas e etnogrificas a
luz dos desenvolvimentos da Antropologia, do acimulo de conhecimentos,
dos trabalhos de seus orientandos e das mudancas nas situagies® etnograficas
enfocadas. E assim que as margens dos didrios, esta “sorte de autobiografia
intelectual” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 17-20) escrita pelo autor
“transfigurado em leitor de si préprio”, que faz uma “viagem em torno de
[si] mesmo”, somam-se seus comentdrios anteriores para nos oferecer uma
superinterpretagio de si e de sua obra, estabelecendo os marcos em que

* Resenhas dos didrios de Galvao e Darcy foram publicadas por Laraia (1997) e Vidal e Barretto Fo (1997).

# Parte do contetido nio é inédito. Excertos do - e comentdrios ao - didrio de campo entre os Tiiktna foram apresentados
em conferéncia em 1998 e publicados em seguida (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1999). Este material foi apropriado
na dissertagio de Mestrado em Multimeios de Mendonga (2000), parte da qual veio 4 luz na forma de artigo, em que
procura avaliar a contribui¢io de Cardoso de Oliveira para a Antropologia Visual no Brasil, em especial o emprego
da fotografia como instrumento de pesquisa, resgatando o fotdgrafo aprendiz de Mauricio Vinhas e recuperando a
complementaridade imagem-texto olvidada na histéria da Antropologia brasileira.

> Na qual se destacam a coletinea organizada por Correa e Laraia, 1992 e o trabalho de Amorim, 2001, aos quais
dever-se-ia acrescentar uma vasta lista de resenhas e ensaios sobre a sua obra, a contribuigo desta para a Antropologia
e a etnologia brasileiras, sobre o papel de Cardoso de Oliveira na esfera da administragio e das politicas puablicas
dirigidas aos povos indigenas no Brasil, e sua importincia para a institucionalizagio da moderna pds-graduagio em
Antropologia no Brasil.

¢ Nogio que lhe ¢é tao cara.
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gostaria de ser compreendido, numa tentativa totalizadora de ler, ele mesmo,
seus trabalhos para seus leitores — para parafrasear o comentdrio de Arruti
(1995) sobre Darcy e que julgo pertinente aqui. O intérprete de sua obra —e
especialmente da obra em tela — vé-se diante do desafio de icar esta pesada
Ancora interpretativa se quiser navegar por outras rotas. Acrescentar algo de
novo a estes percursos interpretativos ¢ improvavel.

* % ¥

As motivagdes explicitas apresentadas por Cardoso de Oliveira para
divulgar seus didrios de campo — material por definigao instdvel, provisério
e analiticamente cru, que nem tod@s antropdlog@s consideram passivel de
publicacio, posto que nio escrito com esta inten¢io — sio de duas ordens.
Por um lado, o valor que as informagdes contidas nele, na forma de um
relato linear e datado, possam ter para as novas geracoes dos povos estudados
por ele na segunda metade dos anos 1950, no contexto contemporineo de
progressiva alfabetiza¢ao dos povos indigenas e da crescente interpelagio do
autor pelas liderangas Teréna e Titkiina sobre os livros que escreveu sobre
eles. Por outro, uma “razdo de cardter mais pessoal”, vinculada a serventia
que sua experiéncia profissional — em especial o que chama seu “perfodo
de aprendizado” (entre os 27 e 32 anos) - teria tanto aos que estio dando
seus “primeiros passos no trabalho antropoldgico”, quanto aos interessados
no estdgio de desenvolvimento da Antropologia em meados do século XX
— para os quais o volume valeria como um depoimento (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 2002, p. 13-14). Nesta resenha, por razoes dbvias, focalizo mais
os aspectos relativos a esta “razao de cardter mais pessoal”.

Foi para melhor servir ao publico de leitor@s antropdlog@s que o
autor cuidou de diferenciar “o horizonte do jovem aprendiz [...] que escreveu o
didrio, do horizonte do velho professor, que faz seus comentérios nas margens”
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 14), reservando o estilo normal para
o primeiro e o itdlico para o segundo, caracterizando graficamente o “didlogo
mudo e extemporineo entre o jovem e o velho”, no que residiria para Cardoso
de Oliveira a maior justificativa para a publicagio: o estimulo suscitado pelo
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“desafio de um encontro imagindrio entre o jovem pesquisador ¢ o velho

professor” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 17).

Nesse sentido, o volume de Cardoso de Oliveira diferencia-se dos
de Galvao, Darcy e Castro Faria por diferentes razdes. Do primeiro, porque
Galvio nao teve oportunidade de opinar pela publicagiao de seus didrios —
fruto do compromisso assumido pelo antropélogo Marco Antonio Gongalves
com a vitva Clara Galvao - nem sobre a opgao do organizador de editd-los
classificando o material transcrito ao longo de vérios meses de trabalho segundo
temas, “de forma a constituir quase que uma monografia sobre cada um dos
grupos indigenas” (GONCALVES, 1996, p. 13). No caso de Os Didrios e suas
Margens, nao se trata tanto de ofertar um complemento etnogrifico menos
contaminado por interpretagdes tedricas e pela ordenagio textual posteriores,
quanto de explicitar as condi¢des sociais e histéricas de conformagio destas,
oferecendo ao leitor a possibilidade de acessar os fundamentos epistemoldgicos
da obra e das formulacoes do autor. Do segundo, porque indicios sugerem
que os Didrios Indios de Darcy, preparados para publicagio ao tempo em que
o autor jd estava doente, seriam algo mais que o texto integral “tal como
foi anotado hd 46 anos atrds” (RIBEIRO, 1996, p. 12), dados o trabalho
de Berta na transcricio dos manuscritos, as leituras criticas de amigos e o
grande esforco de edi¢do de Gisele Jacon. Cardoso de Oliveira, por sua vez,
declara ter respeitado a substincia e retrabalhado apenas a forma para poupar
o leitor da leitura de pdginas muitas vezes escritas nos joelhos sem qualquer
esmero de construgio textual (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 20-21).
Para revigorar o contetido, optou consciente e refletidamente por redigir um
segundo texto as margens do primeiro, produzindo uma tensio que espera
“fecunda para a recuperacao de significados escondidos sob o peso da narragao
etnogrifica” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 20). Do terceiro, porque
o volume de Castro Faria alude nio s6 aos didrios, mas a documentacio da
expedigao — formato e modalidade caracteristicos daquele periodo da pesquisa
antropoldgica junto a povos indigenas - em que participou como etnélogo
representante brasileiro e foi editado com requintes de documento histérico
que finalmente vem a luz, combinando texto com uma rica iconografia,
uma profusio de imagens e fotografias inéditas. Nao que se deva cobrar o
mesmo esmero editorial dos didrios de Cardoso de Oliveira, j4 que os fins de
sua divulgacio sio outros, mas considerando o actimulo jd existente sobre a
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relevancia da sua produgao fotogréfica e de seu parceiro de trabalho na primeira
viagem aos Tiikdna, Mauricio Vinhas de Queiroz (cf. nota de rodapé supra),
poder-se-ia empregar de modo mais qualificado o material iconogrifico em
didlogo com o texto, em vez de relegd-lo a um “caderno de fotos” incrustado
entre as duas partes do volume.

Desse modo, o espirito que preside a divulgacao e a organizagao de Os
Didrios e suas Margens assemelha-se ao que levou Simon Ottenberg, atendendo
ao convite para participar de um simpdsio sobre o status das notas de campo
na defini¢ao do oficio e da identidade de antropélog@, a reavaliar o significado
das suas proprias notas sobre os Afikpo, um subgrupo Igbo do sudeste da
Nigéria, passados trinta anos de seu trabalho de campo original entre estes,
em 1952-3, ao tempo em que aquela ainda nao era um pais independente.
Orientando de Herskovits, formado na Antropologia mainstream norte-
americana, como ele mesmo reconhece, e adotando o procedimento entio
corrente de datilografar as notas de campo de modo sistemdtico em cépia
carbono para enviar ao orientador, Ottenberg revela preocupacoes similares as
de Cardoso de Oliveira ao reler contemporaneamente suas notas de campo: o
valor destas como documentos histéricos para os Igbo contemporaneos, que
demonstram grande interesse nas mesmas, e as mudancas que verifica na sua
relagao com elas ao longo do tempo. Elaboradas nos marcos de uma pesquisa
de campo em uma col6nia, a partir das concepgdes positivistas hegemonicas
na Antropologia de antanho, as notas de campo de Ottenberg, expressao
do suposto compromisso tdcito com a etnografia colonial, sio liberadas
pela prépria critica pés-colonial e pés-moderna para multiplas e variadas

apropriagdes (OTTENBERG, 1990).

Experiéncia similar parece estar em jogo no empenho de Cardoso
de Oliveira em trabalhar o texto em dois tempos: o pretérito, do didrio,
e o presente, no qual rememora os eventos entao vividos. “Penso ser essa
rememoragio um ato cognitivo, importante nesta incursio aos didrios”
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 19), diz o autor, para quem a
importincia do didrio na investigacao etnoldgica reside no “poder de estimular
a memoria de um passado remoto, trazendo-o para o presente”. Diferencia,
assim, a manuten¢do do didrio e o registro sistemdtico nas cadernetas de
campo dos dados “escoimados das condigoes de sua obten¢io”, reservando
ao primeiro a cronica da movimentagao do etndélogo no campo da pesquisa
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CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002)". E assim que a estratégia de inserir glosas
analiticas em meio a narrativa dos didrios constitui, nos seus proprios termos,
um “exercicio de articulacio de dois mundos” (CARDOSO DE OLIVEIRA,
2002, p. 17-20) e “de interpretagio”, cuja relevancia reside em extrair “novos
significados” que falam nao s6 dos “fatos entao construidos como também das
condigdes intelectuais, psicoldgicas e morais em que eles foram anotados”; énfase
minhas). Revela-se assim o viés hermenéutico que hoje baliza a sua obra e
a correspondente preocupagio de situar e contextualizar historicamente os
distintos sujeitos em interagao: “outro tempo, outra pessoa [...] quando eu e
eles — os Teréna e os Tiikina — j4 nio somos os mesmos” (CARDOSO DE

OLIVEIRA, 2002, p. 14).

* ¥ %

O volume divide-se em duas partes de tamanhos desiguais
correspondentes a sua primeira viagem aos territérios Teréna, de cerca de trés
meses e meio em 1955, e Tiikdna, de pouco menos de um més em 1959.
A primeira feita como “etndlogo orginico” (CARDOSO DE OLIVEIRA,
2002, p. 25; p. 317) da Sessio de Estudos do Servico de Protecio aos Indios,
entdo sob a dire¢ao de Darcy Ribeiro, e a segunda ja como antropélogo do
Museu Nacional. Nao obstante a primeira parte do volume ser a mais extensa,
mais do que o dobro da segunda, é 4 medida que prosseguimos por esta que
as concepgoes, as op¢oes ¢ os designios de Cardoso de Oliveira se esclarecem,
no cotejo com a experiéncia de campo anterior: as diferentes condicoes
de possibilidade e marcos institucionais de ambas, e os projetos de andlise
comparativa entre os Teréna e os Tiikiina que aos poucos antecipa e delineia.

Importa, portanto, elucidar a partir das evidéncias dos didrios,
de suas margens e de outras fontes, os caminhos que levaram Cardoso de
Oliveira ao encontro dos Teréna e, a seguir, dos Tiitkiina na segunda metade
dos anos 1950. Foi Darcy quem o incentivou a realizar seu “primeiro ‘campo’,
sugerindo até mesmo os Teréna como tema de investigacao” (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 2002, p. 23). Darcy assim se referiu a estes indios no preficio

7 Verificamos o mesmo procedimento, que distingue o didrio da caderneta de campo como suportes para registros
de tipo distintos, operando na prética de pesquisa de campo em Castro Faria, Galvio e Darcy, denotando o que j se
configurava como um expediente metodoldgico can6nico & época.
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a primeira edigao de O Processo de Assimilagio dos Teréna, escrito em 1959:
“indios, assim, tdo pouco indigenas, fogem ao interesse do etndlogo cldssico
interessado nos grupos intocados que melhor conservam as singularidades
da cultura tradicional, sendo muito raros os estudos que os focalizam” (apud
CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976 [1960], p. 13; énfases minhas). Imagino
que Darcy de bom grado estenderia esta definigao aos Tiikdina subordinados a
empresa seringalista que Cardoso de Oliveira estudaria em seguida.

Duas observacoes cabem aqui. A primeira é que nio deixa de soar
insélito, aos olhos e ouvidos de hoje, quando nao hd sombra de ddvida de
que Teréna e Tikuna sido povos indigenas — dada, inclusive, a presenca de
ambos na cena politica regional - ler Darcy referir-se a estes, hd quase meio
século atrds, como “indios tao pouco indigenas” — expressao que estarfamos
tentados a reservar hoje para outros grupos e circunstincias. A segunda,
que aclara a prépria glosa de Darcy, articula-se ao seu projeto de explicar
as razoes pelas quais, malgrado a suposta descaracterizagao cultural desses
grupos — em termos das suas “singularidades culturais tradicionais” — e sua
progressiva integragio sécio-econdomica, eles permanecem indigenas. Isso o
levaria mais tarde a formular sua teoria da “transfiguragao étnica” (RIBEIRO,
1970), correlato analitico da tese da integragio (sécio-econdmica e na
sociedade de classes) sem assimilacio (cultural) sustentada por Cardoso de
Oliveira nas monografias sobre os Teréna, em especial na tese de doutorado
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1968), e que o levou a modificar o titulo
da monografia original em sua segunda edigio revista: Do Indio ao Bugre
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976 [1960]); marcando assim que “o
processo de assimilacio [cultural] dos Teréna” nio se completa por esbarrar
na forte barreira do preconceito e da discriminagao contra eles existente na
sociedade regional, traduzida no termo “bugre” — dai porque Cardoso de
Oliveira fala na “transfiguracao” do Teréna em bugre. Essas antinomias e a
influéncia dos estudos sobre o jovem Marx dirigiram seu interesse para o
conflito como dimensao constitutiva das relacoes interétnicas, fundamento da
nogao de “fric¢do interétnica” desenvolvida na monografia sobre os Tiikina
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1981 [1964]). A preocupagao com a dire¢ao
e o ritmo da mudanga sociocultural dos povos indigenas se justificava como
foco da Sessao de Estudos do SPI aquele momento especifico, com Darcy a
sua frente, pois se concebia que a Antropologia, como disciplina cientifica,
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poderia plasmar uma a¢io estatal moderna e uma administracio publica
esclarecida no trato com povos indigenas - ou seja, uma politica indigenista
cientificamente orientada.

Tal contexto institucional, a concepgao mais geral que o conformava
e as condigoes de pesquisa propiciadas por ele deixaram marcas indeléveis
nao sé na pesquisa e no trabalho sobre os Teréna, mas na obra de Cardoso de
Oliveira como um todo, como ele mesmo reconhece nas margens dos didrios.
Logo a0 inicio de sua viagem ao territdrio Teréna, seu encontro com “um indio
vivo [...] de carne e osso, sobre o qual [...] até entdo s6 havia lido e imaginado
[...], com todos os problemas advindos do contato interétnico” (CARDOSO
DE OLIVEIRA, 2002, p. 27), lhe revelou que “aquele modelo de etnografia
que havia aprendido com os antropélogos cldssicos [...] parecia totalmente
insuficiente”, tao distante se encontrava de “realizd-lo criativamente” no seu
segundo ano como etnblogo do SPI - conforme seu comentirio contemporineo
retrospectivo (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 30). Cardoso de Oliveira
reconhece hoje que —além do aprendizado “por osmose” no convivio didrio com
Darcy na Secio de Estudos - a sua “visao da antropologia estava [entao] bastante
sintonizada com a perspectiva indigenista, adquirida [no] trabalho no Museu
do Indio de ler e de revisar os relatérios anuais das inspetorias regionais” e que
“dentro dessa perspectiva era inerente uma postura politica, como a de tornar a
pesquisa 1itil a comunidade estudada sem que, naturalmente, tal pragmatismo
viesse a prejudicar o padrio cientifico da investigacao® (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 2002, p. 40; énfases minhas).

E ao dissertar sobre as circunstincias que o levaram a optar pelos
Tiikina do alto rio Solimées — quando poderia ter optado pelos Maku-
Guariba do alto rio Negro — em um momento no qual nem ele nem Darcy se
encontravam mais no SPI%, que se esclarecem algumas dimensoes importantes
J& com “uma razodvel bagagem de experiéncia’, pois voltou aos Teréna em
1957 e 1958, por dois meses em cada uma destas circunstincias, Cardoso de
Oliveira julga hoje que seu aprendizado com estes “s6 seria consolidado com
uma segunda experiéncia etnografica, junto a um segundo povo indigena,
cuidadoso que estava em nao [se] reduzir a singularidade de uma tnica

vivéncia etnolégica” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 267). Tudo se

8 Cardoso de Oliveira jé se encontrava no Museu Nacional e Darcy no Centro Brasileiro de Pesquisas Educacionais

(CBPE).
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passa como se para falar para além da aldeia, Cardoso de Oliveira sentisse
a necessidade de falar a partir de pelo menos duas aldeias, se propondo
analogias e totalizagbes nio circunscritas a uma tinica experiéncia etnogréﬁca,
ao contrdrio dos que pensam poder teorizar sobre as relagdes entre povos
indigenas e sociedades nacionais — e efetivamente o fazem - a partir de uma
“Unica vivéncia etnolégica”.

Dados o convite do botanico e naturalista do Museu Nacional Luiz
Emigdio de Mello Filho para ajudi-lo na coleta de materiais para um estudo
sobre o curare produzido por certos povos indigenas na Amazonia, e a enorme
dificuldade para se conseguir financiamento para pesquisa em ciéncias humanas
entio — situagdo que nio mudou muito de 14 para cd -, Cardoso de Oliveira
topou colaborar com aquele, optando por coletar o material entre os Titkina em
detrimento dos Maku-Guariba pelas seguintes razoes, nas quais a comparagio com
os Teréna emerge como motivo central. Ambos tinham em comum um grande
contingente demogrifico, permanecendo até hoje como dos povos indigenas mais
expressivos em termos populacionais no pais, e o fato de estarem localizados em
dreas de influéncia de paises limitrofes ao Brasil, na regiao de fronteira —situagao na
qual os Teréna viveram historicamente como combatentes na Guerra do Paraguai
antes de se moverem mais para leste. O que os diferenciava era “o ecossistema™,
o cerrado sul matogrossense em um caso ¢ a floresta amazonica no outro, e “um
fato histérico de significado inescapdvel: as condigoes de contato interétnico e
o processo de aculturacio a que estiveram e estavam submetidos” (CARDOSO
DE OLIVEIRA, 2002, p. 268). Se ao tempo de sua pesquisa os Teréna viviam
“as condigoes de existéncia de wma populacio camponesa”, os Tikaina viviam “a
situagio de servos da gleba, submetidos ao regime do seringal” (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 2002, p. 268; énfases minhas).

> A atengio as varidveis demogrifica e ambiental, no obstante nio terem desempenhado papel central na
comparagao etnolégica empreendida por Cardoso de Oliveira entre Teréna e Tiiktina, foram importantes no 4mbito
de cada monografia como elementos na caracterizagio das variagdes socioculturais verificadas entres as distintas
comunidades Teréna e Tiikina. J4 na primeira monografia sobre os Teréna, Cardoso de Oliveira (1976 [1960]) se
preocupa em descrever a comunidade de Cachoeirinha em termos de seus aspectos demograficos e ecolégicos, e
caracteriza a interagao intertribal Mbayd-Chané passada em termos de processo de competigio ecoldgica. Isso revela
a influéncia das leituras de Julian Steward que Darcy lhe forcou fazer na Secio de Estudos do SPI. Apesar destas
terem se concentrado no primeiro ¢ terceiro volumes do Handbook of South American Indians (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 2002, p. 31), Cardoso de Oliveira resenhou Theory of Culture Change trés anos apés a publicagao deste
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1958). A presenga subliminar de certa ecologia cultural ou materialismo poderia ter
se constituido em caminho para as generalizagoes socioldgicas explicativas mais abrangentes que Cardoso de Oliveira
conduziu, tal como sugiro a seguir (cf. infra).
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E assim que atingimos, por assim dizer, a rocha na qual se apéia o edificio
analitico de Cardoso de Oliveira, traduzida de modo sintético e paradigmdtico
no prefdcio a terceira edi¢io de O Indio e 0 Mundo dos Brancos. Ao caracterizar
o enfoque metodoldgico que presidiu a pesquisa entre os Titkiina, Cardoso de
Oliveira explicita o que me parece a diretiva epistemoldgica que repercute sobre
toda a sua etnologia e sobre o seu oficio etnogréfico de diferentes modos.

dar conta do Outro sem deixar de se dar conta de si. [...] captar o mundo
indigena em sua relagio com o mundo dos brancos, como condi¢io da propria
compreensio antropoldgica. Em outras palavras, o reconhecimento de que,
embora a relagio entre os dois mundos seja um fato, o se posicionar - como um
ato de intelecgio - no interior dessa relagio é um comportamento metodoldgico,

ou melhor, uma estratégia de pesquisa. (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1981
[1964], p. 5; énfases minhas).

Dai porque a “condi¢do camponesa” dos Teréna e a “situagao de
servidao” dos Titkiina eram varidveis importantes na definicio do escopo
comparativo de Cardoso de Oliveira. Esse modo de perspectivar “os mundos
indigenas” — flexiono o nimero por entender cabivel — estd estreitamente
vinculado a postura critica de Cardoso de Oliveira ao cardter monopolistico
do paradigma cultural-funcionalista ao tempo da sua formagao, “endémico na
antropologia brasileira da época’, em especial tal como traduzido nas obras dos
entdo intérpretes autorizados dos Teréna, Fernando Altenfelder-Silva e Kalervo

Oberg (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 27).

Nesse sentido, julgo interessante cotejar a restricdo de Cardoso de
Oliveira ao ambiente culturalista no qual foi formado, com a rejei¢ao similar
perpetrada por antropdlogos norte-americanos de uma geragao anterior. Refiro-
me aqui a reagdo de Leslie White e Julian Steward ao que consideravam o
aspecto solipsista da atmosfera historicista boasiana na qual foram formados, em
virtude do entendimento hegemonico de que as culturas humanas seriam entes
incomensurdveis. Tais autores caminharam em direcio distinta, procurando
enfocar e tratar as regularidades recorrentes e as causalidades discerniveis na
configuragio das culturas e nos processos de mudanga sécio-cultural por meio
da comparagao entre culturas. Se em seu repidio ao boasianismo hegemonico
White e Steward encontraram, por meio de variantes simplificadas do marxismo
e da geografia de Carl Sauer, a energia, a tecnologia e 0o meio ambiente como
expressoes do materialismo que lhes forneceria o fundamento para leis e
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generalizagdes transculturais; Cardoso de Oliveira, em seu afastamento do
culturalismo endémico em seus “anos de aprendizado”, deparou-se, por meio da
sociologia de Florestan Fernandes e Roger Bastide'’, com “homens reais vivendo
relagoes sociais igualmente reais” — a ponto de ver a cultura, na época, como
“uma espécie de epifendmeno, alguma coisa que encobria, mais do que ajudava a
elucidar” aquelas relagoes (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 28). Diz ele
em momento posterior de suas margens, no qual se reconhece como “etnélogo
em formagcio tardia”:
procurava da conta dos processos sociais envolvidos no contato interétnico,
atento aos mecanismos de expropriacio e de dominagio inerentes ao sistema
extrativista e ao regime do barracio aos quais os indios [Tiikdna] estavam
submetidos. [...] eu estava precisamente procurando exorcizar a nogio de

cultura e, com ela, o modelo da aculturagio prevalecentes nas investigacoes
sobre as relagoes entre indios e brancos nos estudos americanistas da época.

(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 277).

Tais sao as origens e raizes do seu reconhecido bias sociolégico, que
vieram a influenciar toda uma geracao de antropélog@s - orientand@s ou nao
— e configurar um modo de se fazer etnologia — ou ainda, de estudar povos
indigenas - no Brasil. Os olhos de Cardoso de Oliveira estavam voltados
igual e simultaneamente para os indios em suas aldeias e para as fazendas, as
cidades e a empresa seringalista, para a sua presenca e a persisténcia indigena
nessas distintas configuragdes entendidas como “variacoes sécio-culturais” cuja
compreensao se fazia necessdria para explicar a situagio dos “modernos” Teréna
e Titkiina — ecoando, assim, a diregao original sugerida por Malinowski (1968
[1945] na Africa dos anos 1930 de que estudar o nativo real era estudar o nativo
em mudanga). A multiplicidade de situacoes vividas por Teréna e Tiikina nao
lhe permitia investigd-los como “seres culturais” autdnomos, “sem inseri-los no
sistema de relagoes interétnicas”, tomando as “aldeias tradicionais” selecionadas
“para investigacdo intensiva como representante(s] de uma das singularidades

daquele universo” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 34).

Os didrios e suas margens, ademais, mostram como a pesquisa
etnogrifica na maioria das vezes constitui o ber¢o por exceléncia de projetos
analiticos, permitindo-nos acessar “os temas relevantes, passiveis de
problematizagdo tedrica’, que surgiram “no exercicio da pesquisa empirica” de

1 “Devo a ambos as bases socioldgicas para que minha posterior guinada para a antropologia social nio se constituisse

de todo numa aventura [...]”. (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 24).
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Cardoso de Oliveira e ficaram “muitas vezes germinando décadas na cabega
do pesquisador” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 298). Isso se deve
ao fato dele valer-se do “didrio para nele j4 realizar sintéticas antecipagoes de
resultados da pesquisa de campo” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p.
309). Considerando o que jd expus, me parece sintomdtico que, nao obstante as
“antecipagoes” que focalizavam dimensées especificas das sociedades indigenas
estudadas, os esbogos de comparagao Teréna/Tiiktina tragados por Cardoso de
Oliveira em seus didrios dirigiam-se s dimensées da vida social dos “modernos”
indios situadas na interface com a sociedade regional: alfabetizacao, participagao
politica indigena na cena regional e o papel dos postos e/ou reservas indigenas
no processo de assimilagaio (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 307-308).
Mais do que isso “o estudo da reserva indigena enquanto categoria socioldgica
influindo na assimilacio dos grupos ‘integrados’, como os Teréna e os Tiiktina,
porém pertencentes a dreas ecoldgicas distintas” (CARDOSO DE OLIVEIRA,
2002, p. 308) — conforme trecho do préprio didrio — foi, dos projetos analiticos
comparativos delineados nos didrios, o que efetivamente se concretizou,
resultando, a partir do inicio dos anos 1960, em toda uma produgio voltada
para a andlise do indigenismo e da administragao publica de terras e povos

indigenas - reunida mais tarde na coletinea Sociologia do Brasil Indigena, depois
revista e ampliada (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1978 [1972]).

Ao final da obra aqui em apreco, na derradeira margem ao didrio
Tiikdna, refletindo sobre seu dltimo dia da primeira viagem ao territério
destes e sobre como ele teria sido “sintomdtico de [seu] envolvimento quase
compulsério com a questao indigena” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p.
337), Cardoso de Oliveira dd-nos uma declaragio que vale a pena transcrever
integralmente aqui, dada a sua importincia para compreender como ele
constréi, retrospectivamente, o significado da sua vinculagio ao SPI em seus
anos de aprendizado como experiéncia totalizante e formativa, constitutiva
do “viés indigenista [do seu] modo de olhar a realidade desses povos”
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 338). O jovem estudante de filosofia
da USP que passou pela experiéncia absorvente da administra¢io publica -
nao de qualquer uma, mas sim daquela que se configurou na segunda metade
dos anos 1950 na Se¢do de Estudos do SPI, que procurava formar pessoas para
atuar de modo antropologicamente sensivel em relagao aos povos indigenas -
deixa-nos o seguinte testamento.
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verifico como a pritica indigenista moldava o meu horizonte de pesquisa, ainda
que os temas mais cldssicos da antropologia dele nio desaparecessem. Por
vezes estiveram submersos na pritica da pesquisa, sempre limitada pelo
pouco tempo disponivel de permanéncia no campo. Nessas circunstancias,
o contato do “Indio com o mundo dos brancos” sempre se impds a0 meu
imagindrio. Por isso, mesmo tendo saido do SPI em principio de 1958, a
questdo das relagoes interétnicas e a minha preocupagio com o papel exercido
pelo Estado-nacio na interface do contato permaneceram sempre como
um dos focos privilegiados de minhas investigagdes etnolégicas. Mesmo
quando o teor de minha pesquisa tivesse um sentido mais académico, isso
nao punha de lado tudo aquilo que, mais do que simples interesse intelectual,
era um compromisso politico que integrei em meu modo de ser por forca de
minba ressocializagio no Servigo de Protecio aos Indios. De certo modo, o SPI
Jfoi uma espécie de escola que complementou a minha formagdo universitdria,
na medida em que me expds uma dimensio da realidade brasileira até entio
sequer imaginada por mim, jovem estudante de filosofia. [...] o Brasil indigena
constitufa para mim (e certamente para muitos outros) o lado escuro da lua.
O lado desconhecido da prépria sociedade nacional em seu impacto com
os povos indigenas. E minha experiéncia indigenista [...] dera-me o tema
principal sobre o qual faria a minha formacao profissional na antropologia,
realizada nessas pesquisas que fiz na década de 1950. (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 2002, p. 337-338).

* % ¥

A pretexto da observagio de Cardoso de Oliveira sobre os limites
financeiros e de tempo que constrangiam a sua pratica de pesquisa e, por vezes,
submergiam os interesses cldssicos da antropologia, permito-me aqui uma
digressao final sobre as suas condicoes de pesquisa em ambas as incursdes e as
repercussoes destas em sua etnologia e no estilo etnogréfico de suas monografias.

Os didrios e suas margens nos deixam ver, de um lado e em dado
momento, o “etnélogo-funciondrio” do SPI, servidor publico federal,
beneficiando-se dos parcos favores, benesses e vantagens oferecidos pela
Inspetoria Regional (IR) 5 do SPI, mas também preocupado em como
reportar nos relatérios as posturas etnocéntricas e as pequenas irregularidades
dos funciondrios de base do SPI de que era testemunha ocular, tarefa a que
estava obrigado por sua situacdo funcional (CARDOSO DE OLIVEIRA,
2002, p. 35 e segs.); e de outro, em momento distinto, o antropdlogo do
Museu Nacional, j4 liberado dessas obrigacoes, despreocupado em intervir nas
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situagoes em que se manifestavam os preconceitos dos servidores locais, mas
atormentado com o fato de ser “[...] alguém que apenas ‘passava’ pela regido,
sem a rica experiéncia de um longo trabalho etnogrifico” (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 2002, p. 313), dadas as condicoes financeiras ¢ de tempo para
realizar a pesquisa junto aos Titkiina. Tais eram as condigoes, que Cardoso
de Oliveira se viu obrigado a rever seu projeto original de doutorado sobre o
parentesco e a organizagao clanica dos Tiikiina, substituindo-o pelo estudo da
urbaniza¢io e do tribalismo Teréna, mudanga de projeto que o dispensaria “de
permanecer um periodo necessariamente longo no alto Solimées, fundamental
para conseguir dominar esse dificil idioma tonal” (idem).

A experiéncia etnogréfica de campo de Cardoso de Oliveira junto
aos Teréna e Tukuna caracteriza-se, assim, pela sucessao de breves viagens aos
territérios indigenas, quase nunca superior a trés meses, nas quais jamais se
limitava a permanecer em uma unica “comunidade”, procurando sempre uma
perspectiva abrangente das variacoes sdcio-culturais que marcavam a situagao
desses indios modernos. Junto aos Teréna, a maior viagem ¢ a descrita no didrio
agora publicado, em sua primeira parte, de final de julho ao inicio de novembro
de 1955, a que se seguiram mais trés: em 1957 (outubro e novembro), 1958
(julho e agosto) e 1960 (junho a agosto). Referindo-se as trés primeiras,
Cardoso de Oliveira observa que totalizaram “nove meses de observagoes diretas
e sistemdticas” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1968, p. 9). J4 na dltima, a guisa
de treinamento em pesquisa, foi acompanhado por um grupo de estagidrios
da Divisao de Antropologia do Museu Nacional, alunos do “Curso de Teoria
e Pesquisa em Antropologia Social”, alguns dos quais se tornariam, no futuro,
expoentes da etnologia no Brasil: Alcida Rita Ramos, Roberto DaMatta e
Roque Laraia. Aos Tiikina, depois da viagem de um més em 1959, descrita no
didrio publicado na segunda parte do volume, seguiram-se mais duas: em 1962
e uma rdpida incursao como consultor em 1975. Na de 1962, também se fez
acompanhar de estagidrios, alunos do “Curso de Especializagio em Antropologia
Social” ministrado no Museu Nacional, que se destacariam mais tarde em suas
carreiras profissionais como antropSlog@s: Cecilia Helm e Silvio Coelho dos
Santos. As formas que tomaram suas experiéncias de campo, portanto, tiveram
repercussoes variadas: de um lado, contribuiram para formar uma geracio de
antrop6logos vinculados 2 moderna pesquisa etnolégica no Brasil; de outro,
dada a sua intermiténcia e o ponto de vista abrangente que intencionalmente
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perseguia, possibilitaram a Cardoso de Oliveira uma perspectiva compreensiva
e histérica sobre os dois grupos analisados''.

Uma nota importante sobre a primeira viagem aos Tiikdna. Esta tinha
o formato de uma “expedicio”, caracteristico de certa modalidade de estudo
sobre os povos indigenas que se fazia entdo, em especial as patrocinadas pela
Secao de Estudos do SPI — embora Cardoso de Oliveira jd fosse antropSlogo
do Museu Nacional a época. Ele coordena um grupo composto por mais
dois pesquisadores “companheiros de viagem”: o lingiiista Ivan Lowie, do
Summer Institute of Lingiiistics (SIL), interessado em estudar o idioma tonal
Tiikana, e Mauricio Vinhas de Queiroz, entao jornalista, fotégrafo profissional
e intelectual autodidata, que acabou se interessando pelo messianismo
caracteristico do movimento da Santa Cruz; aos quais se juntaram o “lingua’
(intérprete) Titkiina Manuel e a tripulagio do barco Caldeirao, de propriedade
de um seringalista local, comandado pelo filho deste. Esta composi¢ao é
motivo de dupla preocupacio para Cardoso de Oliveira: por um lado, com o
cronograma e o roteiro da viagem, e com a manutencio da infraestrutura e da
entourage de apoio; e por outro, com as antinomias éticas em aceitar o apoio e
“a hospitalidade fidalga [do seringalista] e a sua imagem de ‘dono’ de uma gente
que sabia explorada e dominada” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 279).

Tais circunstincias respondem, em parte, pela forma como em
suas monografias Cardoso de Oliveira conscientemente combina diferentes
modalidades de explicagio e interpretagio'?, de um lado, e emprega multiplas
técnicas de pesquisa e distintos recursos metodoldgicos, de outro, numa postura
caracteristicamente eclética. E assim que nas monografias sobre os Teréna, o
estudo dos processos histdricos e ecoldgicos da migragio e suas consequéncias
significativas, combina-se com a teoria de Thurnwald sobre a conjugagio das
formas de estratificagdo étnica e social, os perfis demogrificos empregados
na caracterizagdo das distintas situagdes em que os Teréna se encontram,
as categorias sociolégicas de “segregado”, “marginal’, “dessegregado” e

" Perspectiva esta que poderia ter sido ampliada, no que concerne aos Teréna, em virtude de convite feito pelo
Centro de Trabalho Indigenista (CTT) - organizagio nio governamental que desenvolve hoje uma série de atividades
junto aquele povo - para Cardoso de Oliveira retornar a drea e refletir sobre as mudancas ocorridas nesses mais de
40 anos (comunicagdes pessoais de Gilberto Azanha e do préprio Roberto Cardoso de Oliveira). Em virtude de seu
falecimento, o convite ndo pdde se concretizar.

2 Ao que Cardoso de Oliveira gostava de se referir como “criticismo teérico”, dado que interpretava a

Antropologia como uma disciplina composta por paradigmas em tensdo, sendo esta constitutiva da dinamica
disciplinar (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1998).
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“assimilado” dispostas em continuum por Daniel Glasser e por meio das quais
se poderia apreender a dindmica da identificacio étnica, e a ideia de continuum
folk-urbano de Redfield - esta empregada na segunda monografia. Quanto os
Tiikana, para vencer as limita¢oes do horizonte do pesquisador - “alguém [...]
que apenas ‘passava’ pela regiao” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 313),
sem um conhecimento do idioma nativo que possibilitasse uma observagao
densa e uma comunicacao intensiva, penetrando nos meandros da consciéncia
Tiikdna (termos da monografia sobre estes) -, Cardoso de Oliveira empregou,
das “pedras que a Antropologia encontrava em seu caminho em meados do
século passado” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 309), nio sé o método
genealdgico de Rivers, mas também os “os recursos da ‘ethnoscience’, 4 época
uma teoria bastante promissora para uma etnografia analitica de sistemas de
classificacio” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p. 332). Na monografia
sobre os Ttikuna, ele reconhece que a andlise componencial das categorias do
entendimento social mais importantes na orientagio da conduta do grupo
poderia “substituir de maneira mais econdmica a auséncia de comunicagio

intensiva” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1981 [1964], p. 6).

Tal combinagdo e articulagio de métodos de pesquisa e modelos
interpretativos, parcialmente ditada pelas condi¢oes da sua pesquisa de campo,
mas também por sua referida diretiva epistemoldgica fundamental, vincula-se
a duas outras dimensoes da sua etnologia e de seu oficio etnogrifico com as
quais gostaria de concluir esta resenha.

Em primeiro lugar, importa notar que as monografias de Cardoso de
Oliveira - os resultados finais sistemdticos mais ambiciosos das pesquisas que
os didrios permitem vislumbrar - afastam-se daquele “modelo de etnografia
que havia aprendido com os antropélogos cldssicos” e que ele préprio parecia
distante de “realizar criativamente” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2002, p.
30). Suas etnografias — para parafrasear os termos da monografia sobre os
Tiikina — nao oferecem uma visao total da cultura, mas apenas os fend6menos
e dados empiricos construidos pela pesquisa que se impuseram por sua alta
significagio para o entendimento dos mecanismos psicosociais inerentes a
situagio de contato. E assim que no Capitulo 3 da primeira monografia sobre os
Teréna, sintomaticamente intitulado “Perfr/ da Cultura Tradicional”"?, admite

1 Todas as énfases neste pardgrafo sio minhas e referem-se a termos usados por Cardoso de Oliveira em suas
monografias.
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ser impossivel oferecer uma visao da cultura total, selecionando aspectos
da cultura tradicional que maior relevincia interpretativa apresentariam,
concentrando-se assim na organizagao social e no processo de estratificagao
— aspectos da infra-estrutura tribal — e na vida cerimonial — fen6meno de
super-estrutura (cf. CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976 [1960]). O mesmo se
verifica na segunda monografia sobre os Teréna, a tese de doutorado, quando
no Capitulo 7 da segunda parte analisa as conseqiiéncias do processo de
mobilidade aldeia-cidade nos grupos sociais — familia e grupo doméstico — e
nas institui¢des — matrimonio e parentesco — mais estratégicos da estrutura
social; e no Capitulo 8 focaliza apenas os fendmenos mais afetados pelo processo
de urbanizagdo: a organizagao do trabalho num sistema de ocupagdes novo,
o problema habitacional surgido com a instalagdo nas cidades e o sistema
de estratificacio associado, e o sistema de valores resultante dessas novas
experiéncias (cf. CARDOSO DE OLIVEIRA, 1968). Por fim, no Capitulo 4
da monografia sobre os Tiikina, Cardoso de Oliveira se propoe a caracterizar
a sociedade indigena selecionando os seus aspectos mais significativos peculiares
a ordem tribal, perguntando-se pela dimensio chave do sistema social Tiikiina,
o niicleo de sua ordem tribal. Aqui Cardoso de Oliveira focaliza a “cultura
tribal” naquilo que ela representa como instrumento de sobrevivéncia na
floresta amazonica e no que a caracteriza como técnica de convivio social no
meio aborigine, formulando a no¢ao de “cdlculo social Tiikina”, referido aos
pilares de sua organizagao social e por meio do qual eles se orientam na vida

tribal (cf. CARDOSO DE OLIVEIRA, 1981 [1964]).

Poder-se-ia dizer, assim, que a influéncia de Julian Steward se faz
sentir de modo subliminar e subrepticio nas selecoes operadas por Cardoso
de Oliveira, em especial a concepgao multicomponencial de cultura daquele
— que se faz acompanhar de uma visio correspondente de meio ambiente.
Assim como para Steward, no estudo da adapta¢do de uma dada cultura a
um ambiente local, nao ¢ a cultura como um todo e nem o ambiente como a
teia da vida total que entram em intera¢io, mas sim apenas aqueles aspectos
que a andlise empirica revela estarem envolvidos mais imediatamente na
apropriacao culturalmente ordenada de componentes do meio ambiente
— o0 que ele define como constituindo o cultural core, “nticleo cultural” (cf.
STEWARD, 1972 [1955]); Cardoso de Oliveira considera também apenas

aquelas dimensées da vida social nativa de maior relevancia heuristica para a
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explicagio da situagdo de contato, nem sempre as mesmas - ora a organizagio
social, ora a vida cerimonial, ora a produgio econémica e o comércio, ora os
aspectos demograficos e ecoldgicos, ora uma combinagao qualquer destas e/
ou outras dimensdes - considerando o povo indigena especifico enfocado ¢ a
condi¢ao - no caso em tela, de camponeses e/ou servos expropriados - em que
se encontram em dado contexto histérico de dominagao.

Peixoto e Simoes (2003) observam, ademais, que em sua resenha
da obra magna de Steward, Cardoso de Oliveira “sadda a proposta de um
novo método de anilise que possibilita combinar o foco em regularidades
sincronicas, como padroes e relagdes causais que se repetem em diferentes
culturas, e o interesse por dinimica e mudanca cultural”; e que ele ressalta
“a concepgao de ‘niveis de integragio sociocultural’, proposta por Steward
[...] como uma contribui¢io importante para tratar de aspectos de mudanga
cultural que se passam junto a ‘subgrupos’ ou ‘subculturas’ diferencialmente
atingidos pelas causas da mudang¢a” — vendo na proposta de Steward “uma
alternativa a visdo cldssica da cultura como configuragao total, especialmente
proveitosa para estudos antropoldégicos em ‘sociedades contemporaneas
complexas’, que exigiriam ‘novos instrumentos de trabalhos, capazes de
apreender esta nova realidade, que jd nio apresenta mais a homogeneidade

das culturas tribais” (PEIXOTO; SIMOES 2003, p. 397).

O que me traz, enfim, 4 segunda dimensao da sua etnologia e de
seu oficio etnogrifico que gostaria de realgar: o cardter ensaistico e o estilo
impressionista - termos do préprio Cardoso de Oliveira - de suas monografias sobre
esses dois povos indigenas. Exce¢io feita ao formato escoldstico de Urbanizagio e
Tribalismo, qua tese de doutorado, a disposicao de seu “material etno-sociolégico”
obedece antes aos designios de uma persuasio analitica e argumentativa geral,
do que a armadura etnogréfica estrutural-funcionalista pretensamente totalizante,
abrangente e detalhada, das multiplas dimensées de dada cultura. Nao seria outro
o motivo pelo qual Cardoso de Oliveira define sua monografia sobre os Tiikiina
como “‘um Ensaio de ‘etnologia fenomenoldgica, amparado numa sociologia
estrutural e dinimica”'* (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1981 [1964], p. 30;

énfase no original) - expressando assim, também, a mélange peculiar de esquemas

1" Expressio esta — “sociologia estrutural e dindmica” — que o préprio Cardoso de Oliveira reconheceria mais tarde,
em 1981, no Preficio 4 3¢ Edigio de O Indio e 0 Mundo dos Brancos, como “vaga e sujeita a interpretagoes vdrias” e
que ele qualificaria pela referéncia ao enfoque desenvolvido por Georges Balandier (CARDOSO DE OLIVEIRA,
1981 [1964], p. 7)
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interpretativos e métodos de pesquisa que emprega. No limite l6gico, nao temos
monografias e/ou etnografias sobre povos especificos, mas sobre situacdes socio-
histéricas determinadas de dominagao colonial interna. Isso porque, como vimos
antes, para Cardoso de Oliveira a totaliza¢io de d4 pela via das relagdes interétnicas,
em particular das entretecidas com o Estado-na¢do na interface do contato.

* * ¥

H4 quem interprete parte do conjunto de caracteristicas aqui
delineadas no cotejo dos didrios de Cardoso de Oliveira com suas monografias
como constitutiva de um estilo peculiar de fazer Etnologia e Ciéncias Sociais
no Brasil, vinculado, entre outras coisas, a preocupagao com o nation building
tipica de certa geracdo de intelectuais e da sua produgao intelectual (RAMOS,
1990; PEIRANO, 1999). Esta formulagio ¢é importante se quisermos
compreender de forma mais abrangente e em contexto a contribui¢ao de
Cardoso de Oliveira, considerando que o préprio enveredou na discussao
sobre estilos de antropologia caracteristicos de dado pais ou regiao ¢ em que
medida estes refletem e/ou sio influenciados por fatores como nagio e etnia
(CARDOSO DE OLIVEIRA; GUILHERMO, 1995).Meu objetivo aqui,
contudo, foi mais circunscrito e centrado naquilo em que uma apreciagao preliminar
das caracteristicas peculiares de Os Didrios e suas Margens - comparadas as de
outros didrios de antropélogos brasileiros publicados nas tltimas décadas - poderia
iluminar aspectos da etnologia e do fazer etnografico de Cardoso de Oliveira sobre
os Teréna e Tiitkdna. Limitei-me aqui a explorar apenas uma das multiplas dimensoes
dessa obra com tantas interfaces: aquela que releva do periodo de aprendizado do
autor e de elaboragio dos seus trabalhos monogréficos, e o que ela pode revelar para
os interessados na Antropologia que se fazia em meados do século XX, para quem os
didrios, ou melhor, suas margens valem como um depoimento. Mais do que reiterar a
interpretagio consolidada dos classificadores e comentadores da produgio intelectual,
me deixei levar aqui pelo convite do autor para testemunhar o didlogo do candido e
jovem aprendiz com o ponderado e velho professor, na expectativa de — neéfito que

sou nesta lide - sempre poder aprender algo de novo e surpreendente.
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UMA ANTROPOLOGIA BRASILEIRA EM FINAIS DO SECULO XIX:
OU UM DISCURSO SOBRE “A PRE-HISTORIA"

Lilia K. Moritz Schwarcz

INTRODUCAO

Segundo o escritor Argentino, Jorge Luis Borges, “nomear ¢ uma
forma de existir”. Se tal dito contém qualquer laivo de verdade, pode-se dizer
que o objetivo desse texto é, de certa maneira, nomear e reconhecer uma certa
antropologia brasileira de finais do século XIX, que, em seu sentido estrito,
jamais existiu.

Chamado por muitos como uma “pré-histéria” da antropologia
brasileira, esse periodo que vai dos anos 1870 a 1930 -- esse contexto anterior a
institucionalizagio da universidade -- ¢ marcado por uma série de antropélogos
avant la lettre, ou mesmo por alguns antropélogos que o eram sem ser. S3o
professores, literatos, médicos, juristas [...] que nio se auto-definiam ou
designavam como antropélogos. Com efeito, o recorte disciplinar ndo existia
e ndo parecia fazer parte do léxico profissional desses sujeitos. O que existia,
sim, pelo menos por aqui, era a busca de uma identidade nacional, ou entio
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a procura incessante por uma questdo que angustiava as elites pensantes
nacionais: “afinal, o que faz do Brazil, Brasil”?!

Em torno desse tema e dessa pergunta, muitas instituigoes se
organizaram, e mais especialmente os Institutos Histéricos e Geogréﬁcos, 0s
Museus de Etnografia, as Escolas de Medicina e os Museus de Etnografia.
Tratava-se, cada uma a sua maneira, de entender que pais era esse, o que
implicava, nesse contexto, em perguntar, afinal, que raca era essa. Como
veremos, os modelos eram muitos, assim como as escolas. No entanto, em
comum havia a preocupacio de chegar 2 uma concepgio sobre essa nacio, que
levava, no limite, a buscar singularidades e particularidades.

Se como bem mostrou Norbert Elias, a pergunta pela identidade
nao é comum a todos 0s povos, no nosso caso, e nesse contexto, ela unificou
perspectivas dispares. Por sinal, Elias, em seu texto O processo civilizador,
procurar perscrutar os sentidos dos conceitos de “Civilizagao” e “Kultur”
sobretudo para franceses e alemaes. Nesse exercicio interpretativo, Elias aponta
as dificuldades de se trabalhar com conceitos tio intimamente conectados as
experiéncias que os produziram.

Conceitos como esses dois tém algo do cardter de palavras que
ocasionalmente surgem em algum grupo mais estreito, tais como familia,
seita, classe escolar ou associagio, e que dizem muito para o iniciado e
pouquissimo para o estranho. Assumem forma na base de experiéncias
comuns. Crescem e mudam com o grupo do qual sdo expressao. Situagio
e histéria do grupo refletem-se nelas. E permanecem incolores, nunca
se tornam plenamente vivos para aqueles que nio compartilham tais

experiéncias, que nio falam a partir da mesma tradicio ¢ da mesma

situacdo. (ELIAS, 1996, p. 26).

O autor demonstra como o conceito de “civilizagio” foi forjado na
Franga, na passagem do século XVIII para o XIX, sobretudo por conta do
impasses gestados entre uma aristocracia de corte civilizada e a alta burguesia
reformista — que jamais rompe com o cddigo de civilidade da corte, mas o
altera de dentro, propondo reformas administrativas, politicas e sociais que
ritmassem o pafs rumo ao progresso. Advém dai o suposto da “civilizagao” ser
compreendida enquanto um processo € nao como um ganho absoluto dado
pelas regras de etiqueta surgidas na corte.

! Roberto Da Matta foi quem utilizou tal expressio em vdrios artigos de sua autoria.
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J4 o conceito de “Kultur” teria sido originado nesse mesmo periodo
na Alemanha, conjuntamente com a difusdo das idéias de Herder e do
romantismo, e se alastrado principalmente dentre a inzelligentsia: uma classe
média vinculada a universidade. Esse grupo, diferente do que aconteceu na
Franga, nao foi integrado a aristocracia de corte; grupo que, por exceléncia,
valia-se do conceito de “Civilizagao”. Desse modo, “Kultur” surge como
uma espécie de contra-conceito, quando contrastado 2 este de “Civilizagao”;
entendido por essa pela intelligentsia de extragio média, apenas a partir de
sua face artificial e superficial: nio passaria de mera aparéncia. De modo
diametralmente oposto, a kultur representava a esséncia profunda de um
povo;® lhe era natural e se manifestava nas personalidades dos individuos, nos
fatos artisticos, religiosos e intelectuais (semelhante aos “feitos do espirito” de
Herder). Assim sendo, a kultur, diferentemente da “civiliza¢ao”, implicaria
prever um progressivo processo de expansio, detendo-se nos produtos
humanos (na arte, nos livros e na religiao) que expressam a individualidade e
a particularidade de um povo.

-

E nesse sentido que Norbert Elias revela como sociedades que
procuram obsessivamente se definir pelo peculiar -- pela sua suprema
individualidade -- tiveram problemas para definir fronteiras, limites e
identidades ao longo do processo histérico: “o conceito de kultur reflete a
consciéncia de si mesma de uma nagio que teve de buscar e constituir
incessante e novamente suas fronteiras, tanto no sentido politico como
espiritual, e repetidas vezes perguntar a si mesma: ‘Qual ¢, realmente, nossa
identidade?’ A orientacio do conceito alemio de cultura, com sua tendéncia
a demarcacio e énfase em diferencas, e no seu detalhamento, entre grupos,
corresponde a esse processo histdrico. As perguntas ‘O que é realmente francés?
O que é realmente inglés?” hd muito deixaram de ser assunto de discussio para
franceses e ingleses. Durante séculos, porém a questao ‘O que é realmente
alemao?” reclamou sempre resposta. Uma resposta a essa pergunta — uma entre
vérias outras — reside em um aspecto peculiar do conceito de Kultur.”

Vale a pena arriscar um paralelo e substituir a referéncia ao “alemao”

« ] e » . . , . ’
por “brasileiro”, e ficar com a ideia expressa no pardgrafo acima. Também
entre nds o tema e o debate em torno da identidade nacional tomou

2 Nesse sentido existem similaridades com o conceito de volksgeist.
3 Idem. p.25.
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contornos e desenhos bem definidos e passou obrigatoriamente pela discussdo
da cultura, que, no nosso caso, implicava pensar, acima de tudo, na raga.
Com efeito, e como veremos, os questionamentos sobre nossa identidade,
apesar de igualmente frequentes, nao nos levaram diretamente ao conceito
de cultura e sim, ao chamado “mito das trés racas formadoras”. Além disso,
¢ possivel arriscar dizer que a fundagio de uma vida intelectual moldada por
estabelecimentos de ensino e de pesquisa e por uma rede de colaboradores
mais organica teve, nesses primeiros momentos dos anos 1870, o tema da raca
¢ da identidade como definidores da agenda local.

E, nesse sentido, que essa que ¢ conhecida como uma “geragao
realista” pode ser entendida como precursora de um pensamento antropolégico,
no Brasil. Tratava-se de entender, com os instrumentos da época, o que havia
de “nativamente” significativo em nossa realidade. Ou entdo, que elementos
carregavam a nossa singularidade e permitiam estabelecer fronteiras identitdrias.
Nesse movimento, raca e sobretudo mestigagem, se constituem em argumentos
certeiros para pensar a nagdo. Se nio a cultura [...] a0 menos a raga.

O sEcuLo XIX E A “NATURALIZAGAO DAS DIFERENGAS”

Em meados do século XIX, como uma espécie de reagio ao
igualitarismo dos ideais da Revolu¢ao Francesa, toma for¢a na Europa e nos
Estados Unidos uma nova versio da corrente poligenista, que acreditava na
existéncia de uma humanidade profundamente cindida desde seus primérdios.
Partindo do pressuposto do cardter essencial das ragas -- que as fariam diferir
assim como eram variadas as espécies animais e vegetais --, uma série de
teéricos, mais conhecidos como “darwinistas sociais”, passam a qualificar a
diferenca e a transformd-la em objeto de estudo; em objeto de ciéncia.

Também conhecidos como “deterministas sociais”, esses autores
poderiam ser divididos em dois tipos: deterministas geogréficos e raciais. Os
primeiros, pautavam suas andlises em fatores de ordem geogréfica -- como o
clima, o solo, a vegetagio, o vento --, supondo que o futuro de uma civilizagio
estaria diretamente ligado a esses elementos fisicos. O segundo grupo, o mais
influente em nosso pais, abandonava a anilise do individuo para insistir
no grupo, na medida em que o sujeito era entendido, apenas, como uma
somatéria dos elementos fisicos e morais da raga a que pertencia. O fato ¢
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que, com o fortalecimento desses tedricos das ragas, percebe-se uma espécie
de perversao no proprio seio do discurso liberal, que naturalizara a idéia da
igualdade em meio a um contexto marcado pela afirmacao de hierarquias e

diferencas sociais (DUMONT, 1966).

Pensadores como Arthur Gobineau (1853), Gustave Le Bon (1894)
entre outros acreditavam que as ragas constituiriam fenémenos finais --
resultados imutdveis --, sendo todo cruzamento, por principio, entendido
como um erro. As decorréncias l6gicas desse tipo de postulado eram duas:
enaltecer a existéncia de “tipos puros” e compreender a miscigenagao como
sindbnimo de degeneragio, nao sé racial como social.

Opondo-se, portanto, a visao humanista, os teéricos das ragas
partiam de trés proposicoes bdsicas. A primeira tese afirmava a realidade
das racas, estabelecendo que existiria entre esses agrupamentos humanos a
mesma distincia encontrada, por exemplo, entre o0 asno e o cavalo. A segunda,
institufa uma continuidade entre aspectos fisicos e morais, determinando que
a divisao do mundo entre ragas corresponderia uma divisao entre culturas.
Um terceiro aspecto apontava para a predominéncia do grupo “racio-cultural”
ou étnico no comportamento do sujeito, conformando-se uma doutrina da
psicologia coletiva, hostil 4 idéia do arbitrio do individuo.

Esse saber sobre as ragas implicou, por sua vez, um “ideal politico”,
um diagndstico sobre a submissao ou possivel eliminagao das “ragas inferiores”,
que se converteu em uma espécie de préitica avangada do darwinismo social: a
eugenia, cuja meta era intervir na reprodugao das populagdes. O termo eugenia
-- eu: boa; genus: geragao --, criado em 1883 pelo cientista britdnico Francis
Galton, lidava com a idéia de que a capacidade humana estava exclusivamente
ligada 4 hereditariedade e pouco devia 4 educagio.

Dessa maneira, tomava forca, nesse contexto, um determinado
modelo que, abrindo mao do individuo, centrava-se no grupo — no grupo
racial -- e em suas potencialidades ou defeitos biolégicos. E essa, por exemplo,
a base da antropologia criminal de Cesare Lombroso, que afirmava em Luomo
delinquente (1876) ser a criminalidade um fenénemo fisico e hereditdrio.
Partindo da teoria dos estigmas, a antropologia criminal acreditava poder
capturar o criminosos antes que ele pensasse em cometer o delito; detectar o
desviante antes que praticasse o ato.
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Por outro lado, adeptos da frenologia e da craniometria — ciéncias
que partiam da mensuragao de crinios, narizes, orelhas, bocas --, como Paul
Broca (1864) e Samuel G. Morton (1844), estabeleciam correlagoes entre as
potencialidades fisicas e morais dos homens, dos povos e das civilizagdes

Enfim, em finais do século XIX , se & primeira vista a nogao de
evoluc¢do surgia como um conceito que parecia apagar diferencas, na pritica
o tema deu forca a perspectivas em tudo opostas: de um lado estavam os
evolucionistas sociais, que reafirmavam a existéncia de hierarquias entre os
homens, porém acreditavam numa humanidade una; de outro os darwinistas
sociais, que entendiam a diferenga entre as ragas como uma questao fundante.
Resta saber porque no Brasil fizeram sucesso, sobretudo, as idéias dos tedricos
das ragas, que, como vimos, nao apenas refor¢avam as variagdes ontoldgicas
entre os grupos, como condenavam sumariamente a miscigenacio, com efeito,
uma realidade entre nds. Resta saber, ainda, como se construiram as bases de
um pensamento antropoldgico no Brasil, que nasce umbilicalmente vinculado a

biologia € a um pensamento darwinista social.

UM EXEMPLO DE PAIS MISCIGENADO

Vivia-se um ambiente conturbado, no Brasil de finais do século XIX.
A escravidao acabara em 1888 ¢ jd em 1889 caia o Império, um regime bastante
arraigado na ldgica e nas institui¢oes do pais. Com essas mudangas iniciava-se,
também, o debate sobre os critérios de cidadania e acerca da introducio dessa
imensa mio de obra, agora oficialmente livre, no mercado de trabalho.

No entanto, entre nds, a discussdo racial pareceu abortar o debate
sobre a cidadania. Quem pensa raca, pensa em grupo (e nio em individuo)
e o tema parecia propicio para encobrir, e mesmo anular, o debate que
recém iniciava-se no campo juridico, sobre o livre-arbitrio e os critérios de
cidadania. Com efeito, as teorias deterministas raciais acomodavam-se a
realidade da exclusao social de uma parte ampla da populagio e permitiam
prever e explicar a diferenca e a desigualdade. Na verdade, “naturalizavam-se”
diferencas sociais e passava-se para a égide da ciéncia o que pertencia a politica
exclusiva dos homens. As diferencas verificadas entre brancos e negros nio
eram uma decorréncia da escravidao e da apartagao mas seriam um “designio
da natureza”, diagnosticado por esses “homens de ciéncia”.
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Desde os anos 1870, portanto, teorias raciais passam a ser largamente
adotadas no pais, em uma clara demonstragao de que os critérios politicos nao
encontravam-se distantes dos parAmetros cientificos adotados; ao contrdrio,
coadunavam-se de maneira precisa. O que se percebe-se, entdo, é uma
selecio de modelos, e uma evidente insisténcia na introdugao e traducio de
autores darwinistas sociais, os quais destacavam o cardter essencial das racas e,
sobretudo, o lado “nefasto da miscigenagao”.

A selegdo nio era aleatéria, na medida em que o tema racial j4 fora
explorado durante o Império, sobretudo por meio do projeto romantico
nativista, que selecionara o indigena como simbolo de identidade. E diferente,
no entanto, a interpretago realista dos anos 1870. Surgindo na oposicio ao
projeto roméntico, os autores de final do século mudarao os termos da equagao
e ao invés de destacar o lado positivo da miscigenagio cultural e bioldgica
(como faziam autores como Karl Von Martius ou José de Alencar), passario a
destacar os “perigos da cruzamento” e a impossibilidade da cidadania em um
pais de ragas mistas.

Jd em maio de 1888, saia em jornais brasileiros um artigo polémico,
assinado por Nina Rodrigues, médico da escola bahiana, que afirmava: “os
homens nio nascem iguais. Supde-se uma igualdade juridica entre as ragas, sem
a qual nio existiria o Direito.” Dessa maneira, logo ap6s a abolicio formal da
escravidao, Rodrigues passava a desconhecer a igualdade e o préprio livre arbitrio,
em nome de um determinismo cientifico e racial. E a posi¢io ndo era expressa
apenas nos jornais; em 1894, Nina Rodrigues publicava As ragas humanas e a
responsabilidade penal no Brasil, e defendia nao s6 a proeminéncia do médico na
atuagao penal, como a existéncia de dois cddigos -- um para negros, outro para
brancos --, correspondentes aos diferentes graus de evolugio dos dois grupos.

Esses intelectuais entendiam, assim, a questao nacional a partir do
tema da raca, descaracterizando uma incipiente discussao sobre a cidadania,
que recém se iniciava. Como veremos, dois pélos opostos se definiam: de
um lado os juristas defendiam para si a condu¢io do debate nacional (e dos
destinos do pais), enquanto os médicos, como Nina Rodrigues, preconizavam
sua preponderincia e capacidade em gerenciar temas como esses. Se a
populagao estava “doente”, cabia aos médicos- cientistas e nio aos juristas a
melhor intervencio.
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No entanto, a adogao desses modelos nio era tao imediata: implicava
em um verdadeiro “ajuste cultural”, na medida em que levava a concluir
que uma nagio de ragas mistas, como a nossa, era invidvel e estava fadada
ao fracasso. Por sinal, na interpretacio dos viajantes estrangeiros o Brasil,
hd muito tempo, era visto com uma espécie de laboratério racial. Agassiz,
por exemplo, que esteve no Brasil em 1865, assim concluia seu relato: “que
qualquer um que duvide dos males da mistura de racas, e inclua por mal-
entendida filantropia, a botar abaixo todas as barreiras que a separam, venha
a0 Brasil. Nao podera negar a deteriora¢ao decorrente da amalgama das racas
mais geral aqui do que em qualquer outro pais do mundo, e que vai apagando
rapidamente as melhores qualidades do branco, do negro e do indio deixando
um tipo indefinido, hibrido, deficiente em energia e mental” (1868, p. 71).
Gobineau, que permaneceu no Brasil durante quinze meses, como enviado
francés, queixava-se: “Trata-se de uma populagio totalmente mulata, viciada
no sangue e no espirito e assustadoramente feia” (RAEDERS, 1988, p. 96).

Naio se trata aqui de acumular exemplos, mas apenas de convencer
como, nesse periodo, a mesticagem existente no Brasil nio era sé descrita
como adjetivada, constituindo uma pista para explicar o atraso, ou uma
possivel inviabilidade da nagio. Dessa forma, ao lado de um discurso de
cunho liberal, tomava for¢a, em finais do século passado, um modelo racial
de andlise, respaldado por uma percepgao bastante consensual de que esse era,
de fato, um pais miscigenado.*

Analisada com ceticismo pelos viajantes, temida pelas elites, a questao
racial parecia se converter, a0 poucos, em tema central para a compreensao dos
destinos dessa nacio. Mas, se a introducio do debate racial, bem como suas
decorréncias, era interessante, pois permitia naturalizar diferencas sociais, ele
gerava, também, problemas: qual seria o futuro de um pais evidentemente mestigo?

A saida foi imaginar uma redescoberta da mesma nacio, digerir
certas partes da teoria, com a evidente obliteragio de outras; enfim prever
um modelo racial particular. E nesse sentido, que vale a pena entender a
singularidade da leitura e a relevincia desse debate. Na verdade, a questao
racial é ressuscitada no Brasil, j& que na Europa vitoriosa da belle epoche,
desse momento, pouco sucesso fazia. Estamos no contexto da afirmagao do

* Os censos revelavam que enquanto a populagio escrava se reduzia rapidamente, a populagdo negra e mestica tendia
progressivamente a aumentar: 55% em 1872.
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liberalismo e em um periodo anterior a guerra, quando o continente europeu
vivia a ilusdo de uma época “sem mazelas”.

O fato é que os modelos raciais entram no pais de forma bastante
hegemonica, revelando uma selegio e nao a mera cépia. Por outro lado, “raca”
surge, no Brasil, desse momento, como um conceito em continua construgao:
diante da realidade de um pais hd muito miscigenado e basicamente negro nao
havia como evitar a questio. Mas raga era mais: permitia prever a diferenca e
uma certa singularidade (mesmo que negativa). Como dizia Nina Rodrigues:
“se um pais nao ¢ forte economicamente para ser reconhecido como tal, se
nao ¢ antigo para ser reconhecido por sua tradicio, ele precisa ser, mesmo,
diferente”. Era, assim, por meio da idéia da diferenca e da alteridade que o
debate antropoldgico entrava no Brasil.

“RACA” E ANTROPOLOGIA NAS INSTITUICOES DE ENSINO: UM CONCEITO NEGOCIADO.

A histéria dos estabelecimentos cientificos brasileiros data, de certa
maneira, da vinda da Familia Real, quando revelou-se urgente a instalagao
de centros de saber. No entanto, enquanto o momento de fundagio é
mais remoto, ji o aparelhamento institucional e a maturidade vieram a
partir dos anos 1870, quando se pode notar o novo papel desempenhado
por diferentes institui¢oes, como as faculdades de medicina e de direito, os
institutos histéricos e geograficos e os museus de etnografia. Nesses locais, se
os interesses nao eram coincidentes, a questdo racial esteve presente ora como
tema de andlise, ora como objeto de preocupagdo. A uni-los havia a certeza
de que os destinos da nagdo passavam por suas mios e a conflanca de que era
necessdrio transformar conceitos em instrumentos de a¢io e de alteracio da
prépria realidade. “Um bando de idéias novas”, era assim que Silvio Romero
definia o panorama intelectual em que vivia e a cisao que procurava marcar,
diante da geracao romantica que lhe antecedera.’

Diferente do otimismo dos tempos imediatamente posteriores
a independéncia, que, como mostra, por exemplo, a iconografia oficial de
Debret, selecionava uma na¢io “romanticamente mesticada”, o momento

> E preciso esclarecer que para efeito desse artigo faremos uma caracterizacio breve de cada um dos estabelecimentos
analisados. Para uma visio mais ampla vide Schartzman (1979) e Schwarcz (1993).
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era agora diferente. De um lado, uma série de modelos cientificos — um

“cinematdgrafo em ismos”, diria Silvio Romero --, chegava ao Brasil:
O decénio que vai de 1868 a 78 ¢ o mais notdvel de quantos no século XIX
constitufram nossa vida espiritual ... De repente a imutabilidade das coisas
se mostrou [...]| Um bando de ideias novas esvoacou sobre nés de todos
os pontos do horizonte [...] Positivismo, evolucionismo, darwinismo,
critica religiosa, naturalismo, cientificismo na poesia e no romance, novos
processos de critica e histdria literdria, transformacio da instrugio do

Direito e da politica, tudo entio se agitou e o brado de alarma partiu da

Escola de Recife. (ROMERO, 1926, p. 23-24).

E claro que nio havia nem essa centralidade da Escola de Recife,
conforme prevista por Romero, nem muito menos um movimento coeso de
aceitagdo de novas teorias. O importante é que a ciéncia se convertia mesmo
no grande mito de época e essas teorias entravam no pais, quase que como
modelos mdgicos de explicagao. Passar para a modernidade implicava em
adotar esses novos parimetros cientificos, em boa parte marcados por teorias
deterministas sociais.

De outro lado, porém, a simples “ado¢ao”, a mera importa¢ao de
ideias, ndo era assim tdo simples e mecanica. Afinal, esses modelos entendiam
a mesticagem como uma forma de degeneragao e era em torno dela que nossos
cientistas “antropdlogos” se debatiam. No entanto, a “crenca” nas teorias
era tal que, como dizia Romero (1926), “se a realidade nao combina com o
modelo ¢ ela que precisa se alterar” [...].

Comecemos, assim, nossa andlise pelas faculdades de direito, cujo
16gica estd atrelada & emancipagao politica de 1822. Criadas em 1827, as duas
escolas de Direito -- Recife e Sao Paulo -- visavam atender as diferentes regioes
do pais, e criar uma intelligentsia nacional, apta a responder as demandas de
autonomia da nova nagao. Tendo vivido momentos diferentes de formacio é
a partir dos anos setenta que essas escolas encontram-se aptas a interferir no
contexto local. Porém, nesse caso, a fachada institucional encobria diferencas
profundas, que diziam respeito a orientagio tedrica, assim como ao perfil
profissional caracteristico de cada uma dessas instituigoes. Enquanto Sao
Paulo foi mais influenciada por um modelo politico liberal, jd a faculdade
de Recife, mais atenta ao problema racial, teve nas escolas darwinista social
e evolucionista seus grandes modelos. Tudo isso sem falar do cardter mais
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doutrindrio dos intelectuais de Recife, traco que se destaca, sobretudo, quando
contrastado ao grande nimero de politicos que partiam de Sao Paulo.

Na verdade, se vieram de Pernambuco as grandes teorias sobre a
mesticagem, foi Sao Paulo quem se preocupou em implementd-las, a partir
dos projetos de importagao de mio de obra europeia. Afinal, e como veremos,
eram distintas as formagdes sociais e politicas de cada uma dessas provincias:
Pernambuco, que contara com larga escravaria, convivia com a miscigenagao
ha longa data; jd Sao Paulo, sofria com a falta de mao de obra, em um momento
em que, com o café, necessitava de bracos para a produgao. E nao hd como
entender a relevincia de Recife, no cendrio intelectual nacional, sem lembrar
de Silvio Romero, autor de frases polémicas do tipo: “ somos mestigos se nio
no sangue ao menos na alma” (1888, p.18). Para esse intelectual, a novidade
estava no “critério etnografico”, que surgia como uma chave para desvendar
problemas nacionais: a partir dele, o principio biolégico da raga aparecia como
denominador comum e o caldeamento das trés racas formadoras transformava-
se em “um arianismo de conveniéncia” (RABELLO, 1964). Afinal, as teorias
raciais serviam para justificar a elei¢do de uma raga mais forte, sem que no
entanto se incorresse nos desdobramentos negativos desses modelos que
denunciavam o cardter letal do cruzamento. Romero acreditava ver em um
branqueamento externamente motivado -- via a imigragao européia branca --,
nosso futuro e solucio e defendia a ideia darwinista social, de que os homens
sio de fato diferentes: “A uma desigualdade original, brotada do laboratério
da natureza, aonde a distingao e a diferenca entre as ragas aparecem como
fatos primordiais, frente ao apelo da avangada etnografia nao hd como deixar
de concluir que os homens nascem e sao diferentes” (1895, p. XXXVII).
Antropologia era, assim, um modelo biolégico e o critério etnografico
referendava a mesticagem existente entre nos.

Complementar é a posi¢io da escola paulista. Supostamente
distantes, os intelectuais da faculdade de direito de Sao Paulo pouco se
preocuparam em lidar com a questéo racial. No entanto, paradoxalmente, Sao
Paulo foi a provincia que adotou a politica de imigragao mais restritiva, no que
se refere & entrada de orientais e africanos. Ou seja, a bancada paulista limitou
a admissao de trabalhadores a apenas alguns paises da Europa, -- italianos,
suecos, alemaes, holandeses, noruegueses, dinamarqueses, ingleses, austriacos
e espanhois --, em uma clara indicagio da coloragio que se pretendia para a
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populagao local. O fato é que as escolas de Recife e S2o Paulo mostraram na
teoria e na pritica como se lidava com as teorias europeias, assimilando-as
quando possivel, obliterando-as quando necessdrio. Em ambas, a mesticagem
surgia como critério de diferenca, ora transformada em teoria, ora introduzida
na prética e na politica imigratdria.

Bastante diverso era o horizonte das escolas médicas nacionais.
Vinculadas  légica e contradigoes que enredaram a vinda da Familia Real, as
primeiras escolas de medicina foram criadas logo em 1808, ji que a chegada
subita da corte portuguesa e de sua imensa comitiva implicaram um enorme
problema sanitdrio. Além do mais, nao se pode esquecer a proibicao que
existia até entdo A existéncia de escolas de ensino superior no Brasil. Portanto,
a colénia andava carente de médicos. Assim, se os primeiros anos dessas
faculdades foram caracterizados por um esfor¢o de institucionalizagao, os
cronistas sao unanimes em datar a década de 1870 como um momento de
guinada no perfil e na producio cientifica dessas instituicoes.

O contexto era também significativo. As recentes epidemias de
célera, febre amarela e variola, entre tantas outras, chamavam atengio para a
“missao higiénica” que se reservava aos médicos. Por outro lado, com a Guerra
do Paraguai aflufam em massa doentes e aleijados que exigiam a atuagao dos
novos cirurgioes. E assim toma for¢a a figura do “médico missiondrio”, cujo
desempenho serd distinto nas duas faculdades: enquanto o Rio de Janeiro
atentard para a doenga, ja na Bahia olhard para o doente. Com efeito, a relagio
entre as duas escolas, foi quase complementar. Se a escola do Rio de Janeiro
lidou com as epidemias que grassavam no pais; jd na Bahia, a atengao centrou-
se nos casos de criminologia e, a partir dos anos 1890, nos estudos de alienacao.

Tratemos, entdo, da escola bahiana lugar onde, em finais do século, as
teses sobre medicina legal predominam. Nelas, o objeto nio era mais a doenga
ou o crime, mas o criminoso. Sob a lideranca de Rodrigues, a faculdade baiana
passou a seguir de perto os ensinamentos da escola de criminologia italiana e
a antropologia criminal, que destacava os estigmas préprios dos criminosos.
Para esses cientistas, foi fcil vincular os tracos lombrosianos aos mesticos
e ai encontrar um modelo para explicar a “degeneragao racial”. Eram os
exemplos de embriaguez, alienacio, epilepsia, violéncia ou amoralidade que
passavam a comprovar os dados dos darwinistas sociais, em sua condenagio
a “imperfeicao da hereditariedade mista”. Sinistra originalidade encontrada
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pelos peritos baianos: o “enfraquecimento da ra¢a” permitia nio s6 a
exaltagio de uma especificidade da pesquisa nacional, como uma identidade
do grupo profissional. Com efeito, constitufa-se uma marca identitdria para
a investigacdo brasileira (que lidaria com os efeitos da miscigenagio e da
criminalidade), assim como para esse grupo de cientistas, que identificavam-
se a partir de um novo recorte cientifico e sele¢io de casos e de amostragens.

Esses médicos passardo, inclusive, a criticar o Cddigo Penal,
desconfiando do jus-naturalismo, e da igualdade entre as ragas, apregoada
pela letra da lei.

O cddigo penal estd errado, vé crime e no criminoso [...]. Nao pode ser
admissivel em absoluto a igualdade de direitos, sem que haja a0 mesmo
tempo igualdade na evolugio [...] Fazer-se do individuo o principio e o
fim da sociedade, conferir-lhe uma liberdade sem limitagées, como sendo

o verdadeiro espirito da democracia, ¢ um exagero da demagogia [...].

(GAZETA MEDICA DA BAHIA, 1906, p. 256-257).

O livre-arbitrio transformava-se, assim, em um pressuposto
espiritualista, como se a igualdade fosse apenas uma cria¢io iluséria dos
“homens de lei”. Dessa maneira, e nesse contexto, a descoberta da diferenca
servia para deslegitimar a nog¢do de igualdade e nao o contrério.

A partir de inicios do século, sao os estudos de alienagio e a defesa
dos “manicémios judicidrios” que passam a fazer parte da agenda local, aliando
a certeza do cardter negativo da miscigenagao, a incidéncia de casos de loucura
nessas populagées. Em “Mesticagem, crime e degenerescéncia” (1899), Nina
Rodrigues analisava casos de aliena¢do, estabelecendo uma correlagio direta
entre cruzamento racial e loucura. Era a face pessimista do racismo brasileiro,
que diagnosticava no cruzamento a faléncia nacional.

No Rio de Janeiro, por sua vez, as pesquisas insistiam na questao
da higiene publica e, sobretudo, no combate as grandes epidemias. Nessa
época, o Brasil surgia representado como “o campedo da tuberculose”, o
paraiso das doengas contagiosas®. E nesse ambiente de temor, que os médicos
cariocas irdo entender as “doengas tropicais” nio sé como seu maior desafio,

¢ Em primeiro lugar nos indices de mortalidade encontrava-se a tuberculose -- responsavel por 15% das mortes no
Rio de Janeiro. A ela seguiam-se, em ordem de grandeza, os casos de febre amarela, varfola, maldria, célera, beribéri,
febre tiféide, sarampo, coqueluche, peste, lepra, escarlatina, os quais, todos juntos, representavam 42% do total de
mortes registradas nessa cidade.
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mas como sua grande originalidade. Nesse sentido, o combate vitorioso a
febre amarela -- responsdvel por boa parte dos 6bitos no ano de 1903 e ja
em 1906 praticamente debelada -- vai dar nova forga a esses cientistas que
passam a defender um projeto cada vez mais agressivo de atua¢do. Chamada
popularmente de “ditadura sanitdria”, essa nova politica levava os médicos
a sair dos espagos publicos e ganhar os locais privados, impondo hébitos e
atitudes. Nao se trata aqui de negar a realidade das epidemias e a oportunidade
das medidas, mas de destacar uma nova forma de intervencio’.

O passo para a eugenia e para a critica a miscigenagdo racial foi
quase que imediato. Afinal, as doengas teriam vindo da Africa, assim como o
“enfraquecimento bioldégico” seria resultado da mistura racial. Nesse sentido, a
partir de inicios do século, uma série de artigos especializados passa a defender
métodos eugénicos de contengio e separacio da populacio: “Nesses termos a
eugenia nao ¢ outra cousa sendo o esforco para obter uma raga pura e forte
... Os nossos males provieram do povoamento, para tanto basta sanear o que
nio nos pertence” (BRAZIL MEDICO, 1918, p. 118-119)%. Virios textos
estabeleciam, inclusive, correlagdes entre a imigragio e a entrada de moléstias
estranhas a nosso Aabitat. Isso tudo em meio a um contexto em que os negros,
agora ex-escravos, transformavam-se em estrangeiros: nos africanos residentes
no Brasil.

E nesse ambiente que os médicos cariocas passam a tecer elogios a
politica de imigragio empregada na Africa do Sul -- “que s6 aceita individuos
fisica e moralmente sios [...] para que se forme uma raga sadia e vigorosa
[...] e se feche as portas s escérias, aos mediocres de corpo e de inteligéncia”
(BRAZIL MEDICO, 1912, p. 24-25) --; fazem projetos de controle
eugénico; ou dao apoio a leis de esterilizagao aplicadas em Nova Jersey: “Os
médicos e eugenistas convencidos dessa triste realidade procuram a solugao
para esse problema e de como evitar esse processo de degeneragao [...] S6
a esterilizagao fard desaparecer os elementos cacoplatos da espécie humana

[...]” (BRAZIL MEDICO, 1921, p. 155-156).

7 Data dessa época a insurrei¢io conhecida como Revolta da Vacina. O estopim que deflagrou o movimento, foi
a publica¢io do decreto de 1904, que declarava obrigatéria a vacinagio. Sobre o tema vide Chalhoub, 1993 e
Sevcenko, 1984.

8 O periédico Brazil-Medico surgiu em 15 de janeiro de 1887. Era uma revista publicada semanalmente e tinha um
vinculo com a Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro.
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Para esses cientistas, familiarizados com os projetos eugenistas
alemaes e em especial com a politica restritiva adotada nos EUA, que culminou
com a aprovagao da lei de imigragao de 1924, nao existiria outra saida para
o pais senio aquela que previsse medidas radicais de controle da populagio.
Vemos assim, como o “pais da democracia racial” estava, nos anos 1920, a um
passo do apartheid social e racial.

Por sinal, apesar do predominio dessas duas instituigoes, a discussido
racial, e essa busca de uma especificidade nacional, nao se restringiu a elas. Seria
possivel adentrar os recintos dos Institutos Histéricos e Geogréficos, onde um
saber evolucionista, positivo e catélico se afirmou, como se fosse possivel adotar
os modelos raciais de andlise, mas prever um futuro branco e sem conflitos.

Resta ainda mencionar os museus etnograficos, os quais, a primeira
vista, pouco dialogaram — ou dialogaram diretamente -- com essas questoes. Na
verdade, os trés museus brasileiros -- Nacional (R.], criado em 1808), Ypiranga
(S. P, criado em 1895) e Goeldi (PA, criado em 1866 mas reinaugurado em
1891) --, detiveram-se mais sobre os enigmas do pensamento evolucionista
do que se imiscuiram no debate local. Nao se pode esquecer, no entanto, da
participacio de Jodo Batista Lacerda, diretor do Museu Nacional, que quando
convidado a participar do I Congresso Internacional das Ragas, realizado em
julho de 1911, defendeu uma tese polémica com relagao ao futuro do pais.
Em “Sur les métis au Brésil” Lacerda afirmava que “o Brasil mestico de hoje tem
no branqueamento em um século sua perspectiva, saida e solugiao”, em uma
evidente afirmacio de que o presente negro seria “redimido” por um futuro
cada vez mais branco. Por outro lado, foi também Lacerda quem ministrou
o primeiro curso de antropologia, no Brasil, que era, a bem da verdade, um
curso de anatomia comparada.

Nesse como em outros casos vemos como a questao racial fazia parte
da agenda desses cientistas, que utilizavam-na como argumento nos mais
diversos contextos e situagoes. Raga era, sobretudo, sindnimo de singularidade
e levava a definicio desse pais a partir da nogao de miscigenacao.

EsSA FRAGIL CIDADANIA: SOBRE ANTROPOLOGIA E DIFERENCA

O que e pretendeu mostrar, até aqui, ¢ como teorias raciais
percorreram um trajeto especiﬁco no caso brasileiro e de que maneira, estacam
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e vincam os primérdios de uma discussao antropoldgica no Brasil. Antes da
entrada dos modelos culturalistas norte-americanos, eram as teorias raciais
que permitiam definir uma certa identidade nacional.

Interessante é notar, ainda, como esses modelos tomaram forca e forma
conjuntamente com o debate sobre a aboli¢io da escravidao, transformando-
se em “teorias das diferengas”, na medida em que definiram como estrangeiros
e inferiores aqueles que hd muito habitavam o pais. Diferen¢a aqui, nao é
critério positivo de andlise, mas negativo; no sentido de que se tratava de
lidar com uma populacio “degenerada e doente”. Nesse sentido, a entrada
macica desse tipo de teoria acabou por abortar a frgil discussao da cidadania
que, com a proclamagao da Republica, recém se iniciava entre nés. Se alguns
setores abolicionistas, e mesmo juristas da Faculdade de Direito de Sao Paulo,
tomavam para si o tema da igualdade e do livre-arbitrio, foram facilmente
eclipsados por esse discurso racial determinista, que com sua legitimagao
cientificista, camuflava um debate que era, de fato, ideoldgico e politico.
Quem pensa raga esquece o individuo, sendo esse um discurso “amadurecido”
nesse pais que, desde a colonizagao, primou por desconhecer o Estado e anular
suas instituigdes. Nesse caso, 0 que estava em questao era o “grupo racial”, que
parecia funcionar como um guarda-chuva por sobre os individuos. Por isso o
liberalismo era entendido como uma falsa questao, entre nds, e era também
nesse sentido que se explica a critica 2 nogao de livre-arbitrio.’

Mas esse ja é um outro tema. O que nos interessa aqui é pensar um
pouco nos primérdios de um discurso antropolégico no Brasil. E possivel dizer,
em primeiro lugar, que esses cientistas, a despeito de seu extremo pessimismo,
eram sobretudo intérpretes desse pais. Usando os conceitos e modelos de época
trataram de pensar nessa nagio e procuraram nela sinais de diferenca e identidade.
A miscigenagao era, assim, a um s6 tempo nossa mdcula e nossa solucio. Mdcula,
porque sinalizava para a faléncia da nagio; solugio, porque a mesticagem ¢é
transformada em “produto nacional”, nos anos 1930, quando surge uma
antropologia culturalista, identificada sobretudo com a obra de Gilberto Freyre.

Esse ndo é, porém, o nosso contexto. Nesse, que vamos deixando,
encontramos uma intelectualidade dividida entre constatar o atraso, tematizi-
lo até, ou entao fazer dele um tema de reflexdo (e de preocupacio).

? Vide nesse sentido Corréa, Mariza. As ilusoes da liberdade. Braganca Paulista, BP: EDUSE, 1998.
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O importante ¢, assim, encontrar “originalidade na cépia” e escapar
ao falacioso debate das “ideias fora do lugar”. E justamente opondo-se 4 uma
concepgao meramente ideoldgica e politica a respeito da importincia do favor em
nossa sociedade que Roberto Schwarz vai desenvolver uma contra-argumentagio,
mostrando como as ideias liberais de igualdade e cidadania juridica foram
traduzidas para o Brasil como “favor”. Tal “tradu¢ao” nao viria para encobrir a
cidadania, uma vez que o préprio conceito de cidadania seria diferente daquele
conformado pelas revolugdes burguesas europeias do século XVIII.

Assim, a ideia de favor e de privilégio se sobreporia, por aqui, ao
conceito de cidadania e seria, mais propriamente, sua versio local. Por isso “as
ideias estariam fora do lugar” uma vez que transportadas de outro contexto
teriam sido ressignificadas, e adquirido, em um momento diferente, sentidos
distintos. O favor nao diluiria a hierarquia — ao contrério a reporia — mesmo
porque todos parecem saber e reconhecer a hierarquia, que passa a ser pega
internalizada nesse jogo. '’

Nio se trata, dessa maneira, de apenas desconstruir discursos na
chave politica e ideoldgica mas, antes entender porque esses “textos”, e nao
outros, continuavam a fazer tanto sentido no debate intelectual local. A ideia
¢ apreender dissonincias e ambiguidades existentes entre um certa cultura do
tipo “moderno” (de fora) e o contexto (de dentro). No limite, ¢ fécil rir do
passado, mais dificil ¢ compreendé-lo. Ao lado da tensdo entre liberalismo e
favor, teriamos uma tensiao entre as teorias racialistas, de um lado, e a realidade
mesticada de outro. Entre o modelo e a realidade eram necessdrios ajustes e dai
advém uma certa particularidade da leitura brasileira sobre as teorias raciais

Raga, ao contrério do que se pode a primeira vista imaginar, era um
argumento em construgao e servia bem aos designios dessas institui¢oes. Era, com
efeito, um conceito adaptado a realidade local uma vez que permitia justificar
cientificamente (e naturalmente) a desigualdade mas, também prever uma certa
incorporagao populacional futura. Longe da cultura, raca era sobretudo um
problema biolégico a ser reconhecido e, inclusive, controlado via a imigragao.

1% Nao temos tempo aqui de retomar o debate entre Maria Sylvia de Carvalho Franco e Roberto Schwarz, trava do
nos anos 1960. Basta lembrar, a partir das idéias de Roberto Schwarcz para a importancia de analisar a dissonincia
entre modelo de fora e a realidade e as necessdrias adaptacoes. Vide nesse sentido, Maria Sylvia de Carvalho Franco
“Dominagao pessoal” in Homens Livres na Ordem escravocrata. Sao Paulo, Instituto de Estudos Brasileiros, 1975.
Roberto Schwarz, “As idéias fora do lugar” in Ao vencedor as batatas. Sio Paulo, Duas Cidades, 1977.
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Mas que tipo de antropologia faziam esses cientistas? Estamos,

de certa maneira, longe da definicio de Lévi-Strauss, que caracterizou a
Antropologia como

[...] uma ciéncia social do observado: seja por que ela vise atingir em sua

descricdo das sociedades estranhas e longinquas, o ponto de vista do préprio

indigena, seja por que ela amplie seu objeto até incluir nele a sociedade do

observador, mas tentando entio extrair um sistema de referéncia fundado

na experiéncia etnogréfica, e que seja independente a0 mesmo tempo do

observador e de seu objeto. (LEVI-STRAUSS, 1975).

Nao havia, salvo raras excecdes preocupagio em “trazer o discurso nativo”.
Na verdade, o ‘mestico’, ‘o africano’[...] eram apenas exemplos de seu grupo, e, nesse
sentido, nada tinham a dizer ou explicar. Esse era o modelo do determinismo racial,

o qual justamente, fazia do individuo apenas um exemplo de seu grupo de origem.

Estamos distantes, também, da saida oferecida por Eduardo Viveiros
de Castro para quem a especificidade da Antropologia seria a compreensio
que “o objeto do discurso antropoldgico tende a estar no mesmo plano
epistemoldgico que o sujeito desse discurso” (VIVEIROS DE CASTRO,
s.d.). A Antropologia, nessa perspectiva, nao seria uma disciplina que falaria
“sobre”, mas “com”. J4 essa nova antropologia era sobretudo um discurso
“sobre” mas “sob” o outro.

Também nao haveria lugar, para essa antropologia, dentro da matriz
g g

disciplinar elaborada por Roberto Cardoso de Oliveira (1985) que em seu
texto, “Tempo e tradi¢ao”, cautelosamente, nao contemplou o evolucionismo
dentre as escolas propriamente antropoldgicas. Nao ha aqui transformagio
do sujeito de andlise que se coloca onisciente, para além da sua interpretagio.
Nio hd também identidade ou “identificagiao”, como quer Rousseau, nas
palavras de Lévi-Strauss, “inventor das ciéncias do homem”.

Estamos diante, assim, de uma pré-histéria, ou de uma “quase
antropologia”. No entanto, é nas questoes que se reconhece um projeto futuro.
Tratava-se de pensar, nativamente, nas singularidades locais e nas definigoes
dessa nagao. Claro estd que trata-se de uma selegao e que, como quer Walter
Benjamim, a memoria é mesmo uma funcao épica.

Mas retomemos, por uma vez mais, a definicio de Lévi-Strauss.
Pensemos nessa ideia de como a antropologia visa “atingir em sua descri¢io
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das sociedades estranhas e longinquas, o ponto de vista do préprio indigena”.
Mais vale retomar esses cientistas como nossos nativos, nossos antropélogos
até, e como, nos termos de Antonio Candido (1978), foram atualizadores de
um “uso local”, de uma maneira prépria de pensar essa nagao.

Identidade nunca foi sinénimo de antropologia mas a busca da
diferenca quem sabe. Mais ainda, a recuperagio de uma interpreta¢ao nativa
e local faz parte da disciplina que, por meio da alteridade, ajuda a refletir
sobre nosso préprio contexto. Em pauta estard, portanto, a possibilidade da
etnografia levar a outras sociedades afastadas — ou nio tanto -- da nossa prépria
experiéncia. Afinal, a Antropologia ¢, também, a disciplina da alteridade e da
diferenca, ou como quer Merleau Ponty — “a maneira de pensar quando o

objeto é outro e que exige a nossa propria transformagao”'!.

Se tomarmos esses cientistas como nossos observados, quem sabe
possamos concluir como quer Geertz (1998), que somos mesmo uma aldeia.
Ou ainda mais, talvez o caso nos permita pensar nas perversoes do uso da nogao
de “diferenca”. Se nossos primeiros antropélogos nio foram evolucionistas, a
despeito dos modelos de uma antropologia norte-americana e mesmo inglesa,
foram no limite darwinistas sociais. Mais do que isso; fiquemos com as
decorréncias: as invés de lidarem com a nogao de igualdade (ou desigualdade)
optaram pelo conceito de “diferenca”. E ainda, aqui a diferenga condenava e
nao era sindbnimo de relatividade, mas antes de determinismo e argumento
para a critica a igualdade juridica. Al estd um lado complicado da defesa
absoluta da diferenca.

No entanto, para tudo hd um, ou muitos outros lados. Foi o
reconhecimento da diferenga que permitiu anunciar uma antropologia das
populagoes nativas e o estudo, nesse contexto, do folclore nacional. No
livio Contos populares do Brasil, Cantos populares do Brasil, folclore brasileiro,
Silvio Romero usa a precedéncia racial como crivo para separar as histdrias
que vai apresentando. O folclore brasileiro seria, por sua vez, a mistura das
contribui¢oes das trés ragas, que se revelaria principalmente a partir dos
elementos novos produzidos pelo mestigo, sendo essa literatura mestiga um
reflexo da originalidade da criagao popular brasileira. Contudo, o critico revela,
ainda, a dificuldade da adaptagdo para o portugués dos contos de origem

""" Merleau-Ponty, “De Mauss a Claude Lévi-Strauss” In: Os pensadores, Sao Paulo, Abril Cultural. 1984, p. 199-200.

91



CHRISTINA DE REZENDE RuBim (ORrG.)

indigena ou africana, havendo uma precedéncia significativa dos de origem
portuguesa. Em Romero, temos, assim, uma concepgio de folclore, proxima
da europeia, que se atém, em especial, 2 literatura oral, e que a vé como uma
via privilegiada de acesso ao nacional. No entanto, existem novidades, uma
vez que Romero busca contos que jd foram “mesticados”, e que revelam, no
limite, uma originalidade local."

Por outro lado, Africanos no Brasil, de Nina Rodrigues (1933),
foi indiscutivelmente nosso primeiro trabalho antropolégico, o primeiro
levantamento sobre costumes africanos diferenciados.

Como podemos ver, portanto, esses cientistas/ antropSlogos
transformaram diferenga num conceito ambiguo. De um lado, o conceito
permitiu condenar e justificar a desigualdade. De outro, porém, deu espaco para
o reconhecimento da especificidade e para as fronteiras de uma na¢io chamada
Brasil. Se nos pautarmos nos escritos de Roberto Cardoso de Oliveira, em sua
proposta de uma “matriz disciplinar” para a antropologia, vale a pena destacar
a posicio dificil que essa “pré-histdria” teria na histéria que se convencionou
reconhecer. De um lado, ela de maneira um pouco (hoje) comprometedora,
apostou em critérios essenciais e ontoldgicos para definir grupos, racas e
identidades. De outro, a partir das teorias de Oliveira sabemos que diferentes
escolas e modelos convivem sempre, e, em tensdo. Nesse caso, eles foram os
primeiros a destacar a relevincia de anotar “a diferenca” entre povos. O problema
foi menos o diagndstico e mais a receita, o remédio. Nao se tratava de lidar,
compreender e verificar a diferenga, mas antes de acabar com ela.

Mas, quem sabe, essa “tensao”, continue a alimentar debates. Por
certo ndo se pretende mais anular as diferengas, mas ainda hoje padecemos
da contradicio agora oposta: o mero elogio da diferenca é também um pouco
constrangedor.

7

Importante é notar, porém, como esses etndlogos avant la léttre
jd introduziam de maneira desviante o tema da diversidade. No caso deles,
pretendiam apenas elimind-la; j4 nds objetivamos salvi-la, anoti-la, dar
lugar a ela e assim nos alterarmos. Sabemos que termos sé se estabelecem
em relagio. Por isso, em finais do XIX ou mesmo hoje em dia, nao hd como

12 Vide nesse sentido, DEIAB, Rafaela de Andrade. “Dos produtos do espirito: do Flok-lore ao folclore”. Sio Paulo,
Universidade de Sao Paulo, mimeo, 2004.
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definir desigualdade sem igualdade; diferenca sem semelhanga, ou, nos termos
de Vieira: um pdssaro sem sua sombra.
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ROMANCE DE FORMACAOQ: O CAMPO DA ANTROPOLOGIA
EM SAo Pauto, 1930-1950

Heloisa Pontes

Ciente de que panoramas amplos sio bons para pensar, mas
insuficientes para dar a complexidade necessdria aos objetos que se tem em
mira, o artigo delineia os contornos do campo da antropologia universitdria
em Sdo Paulo entre as décadas de 1930 a 1950, seguindo as trilhas abertas pelos
estudos pioneiros de Mariza Corréa. Em seu fascinante livro, Antropdlogas e
antropologia (2003), e no artigo “Traficantes do excéntrico” (1998), Mariza
Corréa mostra, entre muitas outras coisas, que no periodo que nos interessa
discutir aqui, dois eram os lugares centrais onde se exercia institucionalmente
a antropologia: os museus e as Faculdades de Filosofia que se espalharam
pelo Brasil, tendo como modelo ou contraponto, a Faculdade de Filosofia da
Universidade de Sao Paulo. Se esses eram os sitios institucionais da disciplina,
¢ preciso nao perder de vista que “a centralizagao do sistema educacional,
iniciada pela reforma Francisco Campos, em 1931, a extingao da carreira
de professor nos museus [...] e o papel central atribuido as Faculdades de
Filosofia como nucleo de irradiagio do saber, desde 1934 em Sao Paulo e de
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1939 no Rio de Janeiro, comegavam a deslocar os museus de ciéncias naturais

da posicio central que até entdo ocupavam no campo da ciéncia”'.

Além desse deslocamento institucional que correspondeu, por sua vez,
a um novo sistema de produgao intelectual, de tipo académico e universitirio,
¢ preciso destacar trés pontos importantes para dimensionarmos o tipo de
antropologia praticada no primeiro. Em primeiro lugar, a intensa circulagao
de antrop6logos estrangeiros no Brasil, nesse periodo, propiciada pelos acordos
informais que o Museu Nacional, por intermédio da sua diretora, Heloisa
Alberto Torres?, estabeleceu com Universidade de Coliimbia. Acordos esses
que garantiram a presenga, entre nos, por exemplo, de Charles Wagley, Ruth
Landes, Bell Quain®. Baldus, Pierson e Willems, por sua vez, encontraram
guarida na Escola Livre de Sociologia e Politica. Bastide e Lévi-Strauss inseriram-
se na Faculdade de Filosofia da Universidade de Sao Paulo. Virios estrangeiros
transitaram pela Bahia, palco de intimeras pesquisas, algumas estritamente
individuais, outras viabilizadas por meio de projetos institucionais. No conjunto
e nesse periodo, era “bem maior o nimero de estrangeiros que chegavam
(ao Brasil) do que de brasileiros que safam do pais enquanto antropélogos”

(CORREA, 1998, p. 87).

O segundo ponto importante desse panorama refere-se aos estudos
dominantes na antropologia da época. Quais sejam: os estudos sobre as
sociedades indigenas, drea simbdlica e politicamente mais importante da
disciplina, e os estudos das relagoes raciais. Como mostra Mariza Corréa (1998,
p. 87), “os termos mais frequentes, a denotar os temas e/ou a orientagio da
Antropologia em geral, na época, eram aculturacio e comunidade, mas havia
lugar também para contato inter-racial, possessdo, messianismo e imigragao,
indicativos, todos, do que foi publicado pelos antropdlogos” no periodo.

Por fim, o terceiro aspecto que deve ser sublinhado nesse panorama é o
intenso cruzamento das fronteiras institucionais praticado na época. Antropdlogos
e soci6logos circulavam muitas vezes pelos mesmos espagos e envolviam-se com
as mesmas discussoes candentes da época. Isto porque também eram ténues
as fronteiras entre essas duas disciplinas, especialmente no caso paulista, como

! Cf. Corréa (2003, p.150). Sobre a producio da antropologia nos museus, ver Schwarcz (2003).
2 Heloisa Alberto Torres foi vice-diretora do Museu Nacional de 1935 a 1937 e diretora de 1938 a 1955. Para uma

andlise detalhada da sua atuacio nessa instituigio, ver Corréa (2003, capitulo IV).

? Tendo se suicidado durante a pesquisa de campo entre os indios Karajd, Bell Quain virou personagem principal do
romance de Bernardo de Carvalho, Nove Noites, 2003.
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tentarei mostrar a seguir, nao mais com a utilizagio dos grandes panoramas
propiciados pela fotografia em grande angular, e sim com o recurso do blow-up,
no sentido fotogréfico de ampliagdo. Isto é, como “projeio em cAmara escura,
de um negativo pequeno sobre uma folha de papel sensibilizado de dimensées
maiores, com o fim de aumentar a imagem e, até, modificar-lhe a composicio,
alternando-lhe o enquadramento”.

Para promover essa alteragio de enquadramento do objeto em tela
- o campo da antropologia no Brasil - vou retomar o argumento sustentado
por Mariza Corréa relativo a perda da importincia dos museus e a crescente
centralidade das Faculdades de Filosofias, enquanto centros irradiadores do
saber e da prética antropoldgica de feitio mais académico e universitirio. O
foco em “blow-up” recaird sobre o impacto da criagio da Faculdade de Filosofia
da Universidade de Sao Paulo no sistema intelectual e cultural da época, do qual
ela foi a um s6 tempo produto e produtora. Produto, porque criada num caldo
de cultura em que se misturavam o movimento modernista e sua rotinizagio,
as realizagoes da arquitetura e da pintura brasileiras, as colegoes ‘brasilianas’
que promoveram a publicagio de uma verdadeira leva de retratos do Brasil, os
projetos de intervencao e de politica cultural, como o Departamento de Cultura
e o Servigo do Patriménio Histérico e Artistico Nacional. De produto desse
contexto mais amplo, no qual o “Brasil comegou a se apalpar” - para usar uma
expressao sintética de Antonio Candido’ - a Faculdade de Filosofia se tornou,
em pouco tempo, o centro e o eixo em torno do qual girou a formagio de um
novo sistema académico de produgio intelectual. Vejamos entdo como isso foi
vivido na época, pela ética dos que implantaram esse sistema, os professores
estrangeiros, pelos alunos que o experimentaram e pelos que nutriram por ele
sentimentos ambivalentes, de fascinio e repidio, como os enunciados na escrita

desempenada do modernista Oswald de Andrade.

Em 1943, nove anos ap6s a criagao da Faculdade de Filosofia, Oswald
de Andrade foi assistir a primeira pega encenada pelo Grupo Universitério de
Teatro, integrado por dois dos ex-alunos mais brilhantes da Faculdade: Décio
de Almeida Prado e Lourival Gomes Machado. A peca em questao era Auto
da Barca do Inferno, de Gil Vicente. Entusiasmado com o primeiro resultado
desse empreendimento de atores amadores dirigidos por Décio, Oswald

* Definigio arrolada por Ferreira (1975).
> Cf. Pontes, (2001, p. 6).
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manifestou a sua aprovagio incondicional com o que vira, no artigo “Diante

de Gil Vicente”, publicado em 1944 no Estado de S. Paulo.

Ao contrdrio do que dissera no ano anterior quando langou a sua
artilharia verbal contra Antonio Candido, nesse artigo Oswald afirma de saida que
[...] os cHATO-BOYS estdo de parabéns. Eles acharam o seu reftigio brilhante,
asua paixio vocacional talvez. E o teatro. Funciondrios tristes da sociologia,
quem havia de esperar desses parceiros [...] aquela justeza grandiosa que
souberam imprimir ao Auto DA Barca de Gil Vicente, levado a cena em
nosso teatro principal? Honra aos que tiveram a audaciosa invenc¢do de
restaurar no palco um trecho do Shakespeare lusitano, com os elementos
nativos que possuiam. Os Srs. Décio de Almeida Prado, Lourival Gomes
Machado [...] secundados pela pequena TROUPE universitdria, ficam
credores de nossa admiracio por terem realizado diante do ptblico um dos
melhores espetdculos que Sao Paulo j4 viu. (ANDRADE, 1972, p. 65-66,

grifos meus).®

Com esses elogios rasgados o escritor modernista expressou o seu
reconhecimento pela “gléria da estréia do grupo universitério que montou

Gil Vicente a altura das intengoes quinhentistas” (ANDRADE, 1972, p. 66).
Coroamento a parte, ele nao perdeu, contudo, a oportunidade para explicitar
mais uma vez a sua ironia em relagao a formagao universitdria dos dirigentes
do grupo, os “chato-boys” e “funciondrios tristes da sociologia”. O incémodo
sentido por Oswald, para além das idiossincrasias de sua personalidade
avassaladora, sinaliza um aspecto mais geral das transformagées em curso no
campo intelectual do periodo, desencadeadas pela fundacio da Universidade
de Sao Paulo.

A introdugao de novas maneiras de conceber e praticar o trabalho
intelectual, promovida por essa institui¢do e atualizada por seus integrantes,
chocava-se com o padrio dominante das carreiras intelectuais da época,
construidas na intersecgao do jornalismo, da politica, da literatura e da
vida mundana. Oswald nao foi o dnico, portanto, a manifestar sentimentos
ambivalentes - de recusa, desconfianca, ressentimento, surpresa e admiragio -
frente 2 mentalidade universitdria, especializada e profissional que estava sendo

¢ Reprodugio do artigo publicado, em 1944, no jornal O Estado de S. Paulo). Para a andlise das relagdes entre o

teatro, a universidade ¢ a cidade de Sao Paulo nesse perfodo, ver Heloisa Pontes, Intérpretes da metrdpole, 2010.
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construida no periodo, por meio da presenca dos professores estrangeiros,
franceses em particular.

A contribuigao dos professores franceses foi decisiva para aimplantagao
e consolidacio da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras’. E também
para impulsionar a ruptura com a mentalidade juridica vigente nos centros
tradicionais de ensino superior do pais, de onde até entdo saia “boa safra de
figuras de destaque nas carreiras intelectuais nao cientificas, em especial literdrias”
(MICELI, 2001, p. 135-221). Por serem “treinados nas regras e costumes da
competi¢ao académica européia’, empenharam-se em instituir aqui “um elenco
de procedimentos, exigéncias e critérios académicos de avaliacio, titulagao e
promogao” (MICELL 2001, p. 135-221).

Nio devemos minimizar, porém, o fato de que os franceses que
vieram para a Universidade de Sao Paulo eram, como mostra Fernanda
Peixoto,

[...] jovens em inicio de carreira, principalmente aqueles que chegaram
antes da guerra - como Jean Maugué, Claude Lévi-Strauss, Pierre Monbeig
e Roger Bastide. Ainda que entre eles se encontrassem doutores, com livros
publicados e carreiras em faculdades, ndo possuiam maior proje¢io no meio

intelectual francés: davam aulas em liceus ou em faculdades fora de Paris,

publicavam nas regioes em que lecionavam. (PEIXOTO, 2001, p. 485).

O Brasil representava para eles a possibilidade de deslanchar a carreira
académica, além de oferecer ao grupo de cientistas sociais uma especializagio
temdtica original. Como professores e pesquisadores procuraram construir
aqui um sistema de producio intelectual, universitério e académico, sem raizes
fortes na tradicdo brasileira. A juventude dos professores franceses, somava-
se a da Universidade e de seus alunos. Decep¢oes, entusiasmos, impasses,
curiosidades, esperangas e poucas certezas, entrelagavam-se nos sentimentos
dos mestres e de seus alunos.

O depoimento de Claude Lévi-Strauss ilustra bem o estado das
coisas que encontrou na recém criada Faculdade de Filosofia, onde, por dois
anos (1935-1937), ocupou a Cadeira de Sociologia. Tendo descoberto aqui,
e aos 27 anos, a sua vocagdo de etndlogo, Lévi-Strauss organizou diversas
expedicoes cientificas a0 Mato Grosso e a Amazdnia, nos periodos das férias
letivas, longe do assédio dos estudantes. Sobre eles, afirma o antropélogo,

7 A esse respeito, ver Arantes (1994) e Peixoto (2001, p.135-221).
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[...] queriam saber tudo; qualquer que fosse o campo do saber, s6 a teoria
mais recente merecia ser considerada. Fartos dos festins intelectuais do
passado, que de resto s6 conheciam de ouvido, pois nunca liam as obras
originais, mostravam um entusiasmo permanente pelos novos pratos.
Seria preciso, no que lhes diz respeito, falar de moda e nio de cultura:
idéias e doutrinas nio apresentavam aos seus olhos um valor intrinseco,
eram apenas consideradas por eles como instrumentos de prestigio, cuja
primazia tinham de obter. O fato de partilhar uma teoria ji conhecida por
outros era 0 mesmo que usar um vestido pela segunda vez: corria-se o risco

de um vexame . (LEVI-STRAUSS, 1981, p. 97).

Formados em outro sistema académico, treinados para respeitarem

“apenas as idéias amadurecidas”, Lévi-Strauss e seus colegas, apesar de jovens,
sentiam-se embaracados com a atitude dos alunos que

[...] manifestavam uma ignorincia total quanto ao passado mas que

mantinham sempre um avanco de alguns meses, em relagao a nés, quanto

4 informacao. Todavia, a erudi¢do, para a qual nio sentiam vontade nem

tinham método, parecia-lhes, apesar de tudo, um dever [...] Cada um de

entre nés (os professores) avaliava a sua influéncia pela importincia da

pequena corte que organizava a sua volta. Estas clientelas travavam entre si

uma guerra de prestigio de que os professores preferidos eram os simbolos,

os beneficidrios ou as vitimas. Isto traduzia-se pelas homenagens, isto ¢,

pelas manifestagoes em honra do mestre, almogos ou chds oferecidos(....).

As pessoas e as disciplinas flutuavam ao longo dessas festas como valores

da bolsa, em fungio do prestigio do estabelecimento, do ndmero de

participantes, da categoria das personalidades mundanas ou oficiais que

aceitavam participar. (LEVI-STRAUSS, 1981, p. 98).

A avaliagdo de Lévi-Strauss, dcida e impiedosa pode ser lida, hoje,
numa chave diversa da intengio do autor: menos como fonte primdria a
revelar a situagio da Faculdade de Filosofia na época e mais como expressio
dos sentimentos tumultuados do professor e antrop6logo iniciante - formado
em outro sistema de pensamento e de trabalho - frente ao que encontrou por
aqui. Pois se é certo que toda carreira etnoldgica para ser bem sucedida exige
dos que a ela se entregam, profissional e intelectualmente, um movimento
prévio de relativizagio das nogoes, concepgodes, valores arraigados, enfim
de tudo que conforma o universo cultural do pesquisador, com vistas a
compreensao de outros sistemas simbdlicos e sociais, distintos e muitas vezes
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opostos aos do antropélogo, é certo também que inimeras sao as dificuldades
que se interpoem na realizagio desse empreendimento. Lévi-Strauss nio é
uma excegao a regra. Apesar da obra absolutamente genial que produziu, cuja
envergadura intelectual o torna um dos grandes pensadores deste século, ele
nao foi capaz de traduzir a sua experiéncia na Universidade de Sao Paulo no
mesmo registro analitico que construiu para dar conta dos objetos etnoldgicos
contemplados ao longo de sua trajetéria.

Suas observagoes sobre os estudantes e o sistema de ensino brasileiro,
ainda que corretas do ponto de vista etnogréfico, deixam entrever todo um
lado incontido do seu “pré-conceito” em relagio a situagao que encontrou na
recém-instalada Faculdade de Filosofia. Elas sugerem que talvez seja mais fécil
para os antropdlogos - formados nos centros de produ¢io dos paradigmas
dessa disciplina - explicar as sociedades indigenas, verdadeiramente outras em
relagao a Europa, do que aquelas, como a brasileira, que s2o a um s6 tempo
prolongamento e negagio do Velho Mundo. Sobretudo quando se trata de
analisar um grupo muito particular dessas sociedades: o dos intelectuais.

A dificuldade de Lévi-Strauss em apreender o que se passava no
Brasil em termos de um sistema intelectual distinto culturalmente do seu, nao
se reduz a uma questdo de idiossincrasia pessoal. Reside antes nos obstéculos,
afetivos e epistemolégicos, que precisam ser transpostos para se entender
culturas, sociedades e grupos diferentes dos nossos. O maior deles talvez seja
relativizar a 16gica de compreensdo que organiza a nossa apreensio do mundo.
Se Lévi-Strauss foi longe na explicagao do universo simbdlico das sociedades
indigenas, parece ter falhado na compreensio do nosso mundo intelectual.
Seu depoimento pode ser lido, entao, como uma expressao condensada da fala
nativa, neste caso européia, em termos do impacto e decepg()es decorrentes
do esfor¢o de implantar um sistema de trabalho e de pensamento sem um
enraizamento maior na tradicao nativa dos outros, no caso brasileira.

Apesar dos desacertos advindos desse encontro, foi enorme a
influéncia intelectual que os professores franceses exerceram sobre os
estudantes da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras, nos seus primeiros
anos de funcionamento. Claude Lévi-Strauss, Jean Maugiie, Roger Bastide
foram decisivos na formacio dos alunos mais promissores da época, que
cursavam ciéncias sociais na Faculdade.
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Pelo exemplo do curso de Lévi-Strauss, esses alunos experimentaram
os primeiros sinais do que viria a ser uma “transformagao capital em nossos
hdbitos intelectuais” (ARANTES, 1994, p. 67): a indissociabilidade entre
teoria, método e pesquisa. Com Lévi-Strauss, aprenderam que as sociedades
indigenas, tidas como primitivas, apresentam um alto grau de complexidade.
Sendo assim, nio deveriam ser enquadradas “em esquemas evolutivos que
dio por comprovada a nossa superioridade. O método comparativo é bom para
compreender melhor o outro, nio para diminui-lo”. Tal foi a “Gltima licao” - e
“nao das menores” - que Décio de Almeida Prado recebeu “de viva voz” do

professor (PRADO, 1997, p. 175-180).

Com Roger Bastide (que, em 1938, substituiria Lévi-Strauss na
Cadeira de Sociologia), aprenderam que os modernos métodos de investigagao
sociolégica podiam - e deveriam - ser aplicados ao estudo de dimensoes variadas
da sociedade e da cultura brasileiras. Para cujo esclarecimento, enfatizava Roger
Bastide, era necessirio substituir o brilho ficil e muitas vezes infundado das
hipéteses livrescas pela pesquisa minuciosa e sistemdtica das fontes®.

Implantado pelos professores estrangeiros, franceses em particular,
esse sistema académico e universitdrio foi se aclimatando e ficando raizes no
campo intelectual paulista, gragas a atuagio, no decorrer dos decénios de
1940 e 50, dos membros mais expressivos do corpo discente da Faculdade
de Filosofia. De um lado, os integrantes do Grupo Clima (Ant6nio Candido,
Gilda de Mello e Souza, Décio de Almeida Prado, Paulo Emilio Salles Gomes,
Lourival Gomes Machado, Ruy Coelho, entre outros’). De outro lado, os
cientistas sociais reunidos em torno da cadeira de sociologia I, sob a lideranga
intelectual e institucional de Florestan Fernandes.

Mas antes de se afirmar profissionalmente como socidlogo e de se
fazer reconhecer com uma das liderancas intelectuais da sociologia brasileira,
Florestan fez vérias incursoes pela etnologia. Em 1945, cursou como aluno
de pés-graduacio na Escola Livre de Sociologia e Politica, o “Semindrio de
Etnologia” ministrado por Herbert Baldus. Ali dera inicio a coleta sistemdtica
de dados sobre os Tupinambds, necessdrios para a redacio de sua dissertagao
de mestrado. Aos 27 anos, obteria o titulo de mestre com a tese A Organizagio

8 A esse respeito, ver Souza, (1980, p. 21-22). Para um estudo aprofundado da contribui¢io de Roger Bastide, ver
Peixoto, (2000).

? Para uma andlise desse grupo, ver Pontes (1998).
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Social dos Tupinambd, defendida em 1947 na Escola Livre de Sociologia e
Politica, sob a orientagio de Herbert Baldus - que no contexto intelectual
da antropologia da época representava a “’ponte’ entre a tradigao etnoldgica

alemai e o estilo monogréfico funcionalista anglo-saxao”’.

Quatro anos mais tarde, Florestan se tornaria doutor com A Fungdo
Social da Guerra na Sociedade Tupinambd. Defendida em 1951 na Faculdade
de Filosofia da Universidade de Sao Paulo, onde Floresta j4 era assistente na
Cadeira de Sociologia II, essa tese deve muito ao treinamento nas teorias e
metodologias das ciéncias sociais que ele recebera de Herbert Baldus e de
Roger Bastide - para os quais, alids, o trabalho ¢ dedicado, como “testemunho
de amizade e admiracio”, em razdo da influéncia marcante que tiveram em
“sua formagao etnoldgica e sociolégica”"!

Seguindo a risca o padrio de trabalho intelectual aprendido com
Baldus e Bastide, em termos da forma de exposi¢io dos problemas, das
referéncias empiricas e bibliogrdficas, da orientagio metodolégica e da
construgao do objeto de estudo, Florestan procurou analisar a guerra como
um fato social total. Na esteira dos ensinamentos de Mauss (que fez da dddiva
a chave principal para se entender os fundamentos simbdlicos das “sociedades

”12) e dos trabalhos monogréficos da antropologia inglesa e norte-

primitivas
americana, ele produziu uma complexa e inovadora andlise da guerra e de sua

ligagao com a estrutura social da extinta sociedade Tupinamba.

Aplicando o método de interpretacio funcionalista, por considerd-lo
o mais apropriado para a investiga¢do do tema'’, Florestan demonstrou que a
guerra era o fendmeno central para o entendimento daquela sociedade, pois
articulava e perpassava todas as suas dimensdes importantes: a organizagao
social, o sistema politico, a cultura, a organizagao da personalidade, a concepgao

10" Cf. Castro (1986, p. 89).

" Cf. Fernandes, (1970). A primeira edicio desse trabalho data de 1951, quando foi publicado na Revista do Museu
Paulista (dirigida na época por Herbert Baldus).

2 Cf. Mauss, (1984, p. 37-184).

1 Segundo Florestan, o método funcionalista “ndo s6 permite estabelecer a teia de ramificagoes que articulam a
guerra A sociedade, como ainda facilita a sondagem da importincia que elas tém na vida social global. Todavia,
o atrativo principal desse método consiste nas possibilidades de explicagio descritiva e causal do fendémeno e
nas perspectivas que ele abre ao emprego do método comparativo”. Cf. A fungio Social da Guerra na Sociedade
Tupinambd, op. cit., p. 371. Para uma discussao mais circunstanciada sobre a possibilidade de aplica¢ao do método
funcionalista na andlise da guerra Tupinambd, a partir da utilizagio das fontes produzidas pelos cronistas e viajantes
ao longo dos séculos XVI e XVII, ver Florestan Fernandes, “Resultados de um balango critico sobre a contribuigao
etnografica dos cronistas”, 1958, p.79-176
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de mundo, a unidade social, a religido e a magia, a moral, o parentesco. No
interior desse sistema, a guerra cumpria uma fungio precisa, preservando a um
s6 tempo “o equilibrio social e o padrao correspondente de solidariedade social”

(FERNANDES, 1970, p. 360).

Apesar do objeto da tese inscrever-se no campo da etnologia,
Florestan nio se especializou como etndlogo. O fato de ter escrito o mestrado
e o doutorado sobre os Tupinambd estava dentro da tradi¢do francesa da
época, seguida na Faculdade de Filosofia da Universidade de Sao Paulo, que
permitia “incluir o estudo de povos primitivos no campo da Sociologia”

(FERNANDES, 1978, p. 78). Na década de 50, as fronteiras entre a sociologia
e a antropologia eram relativamente difusas e nao tinham adquirido ainda os
contornos de hoje'®. A delimitagio entre essas duas disciplinas ocorreria, em
parte, pela prépria atuacio intelectual e institucional de Florestan Fernandes.

Com a tese de doutorado, ele, que em funcio da sua precdria origem
social se via e era visto como “a espécie mais pobre do nosso meio cultural”®,
demonstrou para seus pares e sobretudo para os professores estrangeiros a
sua indiscutivel competéncia como cientista social. Ao escolher um objeto
distante da atualidade politica e social, Florestan deu “vazao aos seus impetos

de scholar” (FERNANDES, 1995, p. 72).

A guerra entre os Tupinambd, inscrita como temdtica na tradigao do
pensamento brasileiro e reavivada pela publicagao de uma série de relatos de
viajantes (em alta no mercado editorial da época'®), ganhou pela primeira vez
um tratamento socioldgico, cientifico e totalizante. A metodologia empregada
e a rentabilidade analitica aferida por Florestan mostraram de maneira cabal
que ele era o “produto puro” e mais bem acabado do novo sistema de produgao
intelectual e académico, implantado na capital paulista.

14 Sobre a situagao da antropologia nesse periodo, ver Corréa, (1998). Sobre o periodo posterior, cf. Corréa, (1995,

p. 25-106).

!> Cf. “Florestan Fernandes, Histéria e Histérias”. Entrevista concedia a0 Museu de Imagem e do Som, em junho
de 1981, com a participagio de Carlos Guilherme Mota, Alfredo Bosi, Gabriel Conh e Ernani da Silva Bruno.
Publicada, de forma reduzida, Novos Estudos Cebrap, n.42, julho de 1995, p. 3-31.

16 Os relatos dos viajantes foram divulgados sobretudo pelas colegées Brasiliana e Biblioteca Histérica Brasileira. Na

primeira, perfazem 12,2% do total de titulos editados na década de 30; no decénio seguinte, alcancam o montante
de 24,3%. Nesse mesmo periodo, a Biblioteca Histérica Brasileira, dirigida por Rubens Borba de Moraes, publicou
19 livros de viajantes, equivalentes a 78% de seus titulos. Cf. Pontes, (2001, p. 419-476).
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Mais que qualquer outro assistente da Faculdade de Filosofia
no periodo, Florestan concentrava a “voltagem” mdxima de virtualidades
na absor¢ao do padrio de trabalho, da linguagem especializada e do rigor
metodoldgico, introduzidos pelos professores estrangeiros. O recorte erudito e
cientifico que imprimiu ao objeto da tese de doutorado; a postura profissional
e nada amadoristica que, desde o inicio, modelou a sua atuagio na Faculdade;
o uso do avental branco que ele portava como professor assistente (o qual,
por meio de uma transferéncia metonimica, simbolizava a tentativa de dotar
as ciéncias sociais de um cardter “asséptico” e “laboratorial”); a receptividade
com que se deixara impregnar pelas novas defini¢oes de trabalho intelectual e
pelo conjunto de ensinamentos transplantados do exterior para universidade
paulista; tudo isso contribuiu para fazer de Florestan o discipulo mais indicado
para gerenciar a heranca intelectual dos mestres estrangeiros.

Por nao possuir os trunfos sociais e culturais de seus colegas,
Florestan converteu a carreira no tnico espago possivel para angariar prestigio
intelectual e se afirmar socialmente. E fez da guerra entre os Tupinambds o
“instrumento” e o “passaporte” para conquistar uma posi¢io mais s6lida na

Faculdade de Filosofia.

O impacto de A Fungdo Social da Guerra na Sociedade Tupinambd foi
imediato e se revelou sob multiplas formas. Do ponto de vista pessoal, a tese lhe
permitiu “acumular prestigio para mais tarde poder participar dos vdrios trabalhos
que iria enfrentar (em conflito com uma sociedade nacional que é muito mais
provinciana que a cidade de Sdo Paulo”)". Do ponto de vista intelectual, fez-se
reconhecido como autor de “uma das maiores obras da etnologia brasileira™'®.
Cujo alcance, no entanto, sé seria plenamente aquilatado muitos anos depois,
a partir de meados da década de 80, gragas a recuperagio critica - informada
por outro paradigma que nao o funcionalista - que a etnologia contemporinea,
na pena de dois dos nossos maiores antropélogos, Eduardo Viveiros de Castro
e Manuela Carneiro da Cunha, fez desse trabalho de Florestan'. Do ponto de

7" Cf. Florestan Fernandes, A Condigio de Sociélogo, op. cit., p. 78.
18 Cf. Eduardo Viveiros de Castro, op. cit., p. 87.

1 Apesar de discordar de suas conclusées, Viveiros de Castro, no livro Araweté: os deuses canibais (op. cit.), resgata
a andlise de Florestan sobre a metafisica dos Tupinambd, central para a compreensio do canibalismo. Em outro
trabalho, ele e Manuela C. da Cunha mostram que a vinganga ¢ a instituigio por exceléncia da sociedade Tupinambd.
Como, alids, “Florestan ji havia provado magistralmente. Mas, levado talvez por suas premissas tedricas, acabou
fazendo da guerra o instrumento da religido [...] como meio para a restauracio da integridade de uma sociedade
ferida pela morte de seus membros” (1986, p. 69). No entender dos autores, “a guerra Tupinambd nio se presta a
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vista institucional, a tese converteu-se em um poderoso trunfo académico para
que ele pudesse ganhar, em 1954, a regéncia da Cadeira de Sociologia I, na
qual seu mestre e “padrinho”, Roger Bastide, havia introduzido os estudantes
brasileiros na “grille” conceitual e metodolégica da sociologia francesa.

Florestan Fernandes e sua tese de doutorado apresentam um dos
paradoxos mais interessantes para analisar o campo da antropologia na época.
Pois tendo se notabilizado como o grande artifice da sociologia paulista, uma
espécie do nosso Durkheim nacional, Florestan deslanchou na carreira e deu
as provas publicas da sua competéncia, com esse trabalho eminentemente
etnoldgico®. O deciframento desse paradoxo exige nao perder de vista o
intenso cruzamento das fronteiras disciplinas praticado na época e, a0 mesmo
tempo, a especificidade da situacio da antropologia feita na Universidade de
Sdo Paulo. Especificidade esta que esta que tornou possivel nio sé a tese de
doutorado de Florestan Fernandes como a do homenageado dessa IX Jornada
de Ciéncias Sociais, o antropélogo Roberto Cardoso de Oliveira. Filésofo de
formagao, graduado pela Universidade de Sao Paulo, Cardoso de Oliveira
iniciou-se na etnologia nos anos de 1950, no Rio de Janeiro e pelas maos
de Darcy Ribeiro. Seu doutorado na drea, porém, s6 foi obtido na década
seguinte, em 1966, na Universidade de Sao Paulo, com a tese A integracio
dos Terena numa sociedade de classes, orientada nao por um antropdlogo da
Faculdade de Filosofia e sim por Florestan Fernandes.

Situagdo inusitada se pensada a luz do iria acontecer no campo da
antropologia brasileira das décadas seguintes, em grande parte pela atuagao
institucional e intelectual de Roberto Cardoso de Oliveira.

uma reducao instrumentalista, ela nao ¢ ‘funcional’ para a autonomia (o equilibrio, a ‘reprodugio’) da sociedade,
autonomia essa que seria o telos da sociedade primitiva. E foi assim que Florestan precisou reduzir a guerra a peca de
um inexistente culto de ancestrais [...] essa guerra era excessiva dentro do universo morno das fungées e da regulagio
social” (p. 75). Florestan inverte, portanto, “a relagio meios/fins - se tal relagio tem algum sentido, em um caso onde
guerra e sociedade sdo coextensivas’(p.76). Cf. Castro e Cunha, (1996, p. 57-78) Para uma visio mais ampla da
etnologia de Florestan, ver Mariza Peirano, “A antropologia de Florestan Fernandes”, (1992, p.51-84).

2 Sobre a carreira ¢ a trajetéria de Florestan Fernandes, consultar Maria Arminda do Nascimento Arruda, Metrépole
e cultura, 2001 (capitulo 3) e Sylvia Garcia, Destino impar, 2002.
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A FORMACAO EM ANTROPOLOGIA HOJE NO BRASIL:
REFLEXOES A LUZ DOS ENSINAMENTOS DE
RoBErTO CARDOSO DE OLIVEIRA

Miriam Grossi

Gostaria inicialmente de agradecer o convite de Christina
Rubim e do Departamento de Sociologia e Antropologia e o Programa de
Pés Graduagao de Ciéncias Sociais da Unesp de Marilia pela honra de estar
presente nessa jornada em homenagem ao Professor Roberto Cardoso de
Oliveira, um dos “pais fundadores” da antropologia no Brasil. Sem ddvida
trata-se de um professor que teve um papel fundamental para virias geracoes
de antropdlogos brasileiros’.

-

E impressionante ver esta sala repleta de jovens estudantes
interessados em antropologia. Estou encantada com as alunas e alunos
daqui: pessoas interessantes, interessadas e profundamente engajadas com
o aprendizado, com a institui¢do, com a antropologia.” Quero realmente

" Optei por manter o tom oral de minha intervencio nas Jornadas Roberto Cardoso de Oliveira, pois considero
que reflexdes mais subjetivas e relacionais sejam também importantes para a histéria da antropologia. Agradeco as
organizadoras deste livro e A transcritora por disponibilizarem uma excelente transcrigio de nossas falas no evento.

> Lembro ter ficado particularmente tocada com a presenga da jovem estudante que participou de todos os dias do
evento com sua filha Beatriz, de 19 dias, que amamentou na sala durante o semindrio. Uma “questdo de género” que
também diz muito sobre a forma como as jovens antropdlogas vivem hoje o dilema maternidade e profissao. Sua
presenca no evento me fez pensar numa histéria contada em bastidores por colegas ex-alunas de Roberto Cardoso
de Oliveira no programa de pés-graduagio em antropologia social do Museu Nacional, a de que o “professor nao
deixava” suas alunas mais brilhantes engravidarem. Uma delas, lamentavelmente j4 falecida, Lygia Sigaud, contou-me
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parabenizar a Christina e os demais colegas da antropologia da UNESP por
este engajamento com a formagdo dos estudantes de graduacio. Observa-se
que aqui foi plantada uma semente que estd dando frutos agora. Por mais que
a gente possa ler relatdrios sobre os cursos de ciéncias sociais, isto nao d4 conta
de entender quem sio efetivamente os estudantes de graduagao hoje no Brasil.
Estar aqui, com vocés, é também para um mim “trabalho de campo”, pois
assim conhego melhor quem sao os atuais estudantes de graduagao no Brasil.

Como vocés sabem o trabalho de campo ¢é essencial para a pratica
antropoldgica e para nosso entendimento do campo no qual atuamos. Nossa
presenga aqui, numa homenagem a Roberto Cardoso de Oliveira, em um
curso de Ciéncias Sociais, nos faz perguntar: qual o lugar da antropologia nos

cursos de Ciéncias Sociais®?

Sem duvida a influéncia dos mestres franceses, influenciados por
Emile Durkheim e a Escola Sociolégica Francesa, que estiveram na missao
francesa na USP nos anos 1930, permanece como uma marca da constituigao
deste campo no Brasil. Porque em outros lugares do mundo nao existe um
curso de graduagao de ciéncias sociais que redna antropologia, sociologia,
ciéncia politica, nossa base de formagio aqui no Brasil, aquela na qual também
fui formada, assim como muitos dos que estao aqui também, formados nessa
tradicdo. Acho que foi uma boa formacio a qual tivemos. Em lugares como
nos EUA ou na Franca, hd uma formacio de antropologia desde o primeiro
ano da graduagio, ou os alunos podem também ter uma formagio em
linguistica e depois irem para a antropologia ou em psicologia e depois irem
para antropologia, como se tem aqui no mestrado, mas hd a possibilidade,
pelo menos em algumas tradigoes de formagio no primeiro mundo de se
estudar antropologia desde o inicio da faculdade, algo que nio hd aqui no
Brasil e que informa também uma certa tradigao.

Nés temos essa particularidade no Brasil de que a nossa antropologia
¢ uma antropologia que sempre dialogou e que dialoga, a partir dos anos 50,
com a sociologia e nao contra a sociologia. O que nés vemos hoje, certamente,
sao embates politicos por recursos materiais e simbdélicos entre a antropologia

que numa das viagens mais longas de RCO para um estdgio nos EUA, teve uma leva de estudantes que engravidaram
e que ele teve de se curvar A “revolta” de suas alunas que queriam ser excelentes antropélogas, mas também maes.

? Destaco que este evento ocorreu antes da criagdo de inimeros cursos de graduagio em antropologia no Brasil, cujo
pioneiro foi o da Universidade Catélica de Goids, criado em 2006.
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e a sociologia. Por isso, acho que a formagio conjunta em Sociologia e
Antropologia é uma formagao muito salutar, o que nds enquanto antropélogos
reclamamos na nossa formagao hoje é que, em geral, os antropdlogos tratam de
bobagem ou questiinculas, enquanto sociélogos fariam coisas sérias. Eu acho
que nds estamos mostrando, e vocés devem ter lido, em antropologia, que
nés fazemos coisas sérias também s6 que de outro 4ngulo, de outro ponto de
vista, e acho que trata-se hoje da gente reconstruir, do ponto de vista politico,
as relagdes entre sociologia e antropologia também no campo dos cursos de
ciéncias sociais, sejam eles de graduacao ou de pés-graduacao.

Bem, sob esse 4ngulo, como quando a gente pensa na graduagao, ¢
importante lembrar que a antropologia nio é uma profissao, nao existe uma
regulamentacio da profissao de antropdlogo. Para ser scio da ABA, é necessério
ter mestrado em antropologia ou comprovadamente atuar profissionalmente
no campo da antropologia. No entanto, no campo da sociologia, um aluno
que tenha graduagao em sociologia automaticamente se considera sociélogo.
Gostaria de lembrar que, hd alguns anos atrds, durante a tramitagao da lei de
regulamentagio de “socidlogo”, a mesma foi negada pelo nosso ex-presidente
e colega Fernando Henrique Cardoso, provocando uma grande reflexao no
campo das ciéncias sociais. Do meu ponto de vista, e do ponto de vista de
vérios colegas que tém participado de encontros de ensino de antropologia,
achamos que foi uma grande possibilidade de transformarmos esse projeto de
lei na regulamentagao da profissao de “cientista social” e nao na profissao de
socidlogo, porque nés achamos que a profissao é de cientista social, aquela na
qual nés devemos incluir a antropologia.

Eu invejo minhas companheiras de mesa, Lilia Schwarcz e Heloisa
Pontes, que falaram sobre momentos passados da antropologia, nos quais no
estivemos presentes, pois ¢ mais dificil abordar o momento presente, sempre
muito mais complexo e complicado, sobretudo porque em mudanca e podendo
ser lido e interpretado de vdrias formas pelas pessoas que nos escutam.

Minha apresentagao aqui é também fruto do que escutei neste
evento sobre o papel do professor Roberto Cardoso e Oliveira, uma verdadeira
institui¢ao na histéria da antropologia brasileira. Sua obra ¢, sem duvida, a
que melhor sintetiza as inquietagoes e as propostas tedricas da antropologia
brasileira contemporanea.
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Minha intervengao divide-se em dois momentos. No primeiro,
reflito sobre a trajetéria intelectual de Roberto Cardoso de Oliveira como
exemplo da constitui¢ao da antropologia no Brasil e, no segundo, trago dados
de pesquisa da ABA que resultaram no livio O Campo da Antropologia no
Brasil (organizado por Gustavo Lins Ribeiro e Wilson Trajano Filho) sobre os
egressos dos programas de pés-graduagio em antropologia.

RoOBERTO CARDOSO DE OLIVEIRA E A FORMACAO EM ANTROPOLOGIA NO BRASIL

A trajetéria do Professor Roberto Cardoso de Oliveira se confunde
integralmente com o campo da antropologia brasileira contemporinea.
Detenho-me em alguns dados de sua trajetéria que refletem o desenvolvimento
da antropologia brasileira na segunda metade do século XX, tema central de
minha reflexio.

O primeiro diz respeito a sua formagao académica. Roberto se formou
em Filosofia, ouseja, suaformagao de graduagao nao foiuma formagao especifica
em antropologia, formacio que, nos anos 1950, era ministrada na maior parte
das universidades brasileiras nos cursos de Geografia e Hist6ria, mas que na
USP j4 tinha a marca do que viriam a ser as Ciéncias Sociais em todo o pais
depois da Reforma Universitdria de 1970. Sua formagio em Filosofia, marca
de sua trajetéria muitas vezes relembrada por ele em vérios textos e entrevistas,
reflete também uma das caracteristicas da formagio em antropologia no Brasil
no século XX, a de que esta se fazia prioritariamente na pés-graduagao, apds
uma formagao de graduacio em diferentes disciplinas. Roberto, como um
dos criadores dos mestrados de antropologia no Museu Nacional e UnB e,
posteriormente, do doutorado em ciéncias humanas da UNICAMP, imp6s
também esta marca nas turmas selecionadas nestes programas: a de aceitar
candidatos de diferentes formacées disciplinares, produzindo na prépria
formagao de pds-graduagao um “espirito interdisciplinar”.

Este “modelo” prevaleceu claramente nos Programas de Pds
Graduagio em Antropologia durante vérias décadas. No inicio dos anos
2000, apenas metade dos alunos egressos dos PPGAS registravam terem tido
formacio de graduagao em ciéncias sociais (alguns jd com énfase de pesquisas
em antropologia)®. Ou seja, a presenca importante de profissionais formados

* A outra metade de alunos eram oriundos de muitos outros campos disciplinares. Das 4dreas de Humanas, a
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inicialmente em outras dreas disciplinares foi uma marca da trajetéria
de Roberto que acabou se tornando um principio estruturante também
nos cursos de pds-graduacao em suas primeiras décadas de existéncia’. A
interdisciplinaridade teve um papel importante no ensino de antropologia das
Ultimas décadas do século XX com forte impacto nas leituras recomendadas,
nos processos de aprendizagem, nos debates e intervencoes em sala de aula,
sempre marcados por esta pluralidade de formagoes tedricas disciplinares.

Um segundo ponto refere-se a importincia que Roberto deu aos
trabalhos comparativos, marca de sua trajetéria e de seus ensinamentos.
No CEPPAC onde ensinava e orientava em 2004, deixou a marca dessa
sua orienta¢do, um curso onde os alunos devem, como parte obrigatéria da
formagao, fazer trabalhos comparativos entre o Brasil e um pais da América
Latina. Esse é um elemento fundamental da antropologia, desde seu inicio
no século XIX, a comparagao como instrumento teérico-metodolégico na
pesquisa e uma das marcas de sua pritica antropoldgica.

A marca da compara¢io, com método e teoria, o vincula a outro
elemento de sua trajetéria que ¢ a internacionalizacdo da antropologia
brasileira. Vdrios de nés nos perguntamos se o que nds temos feito no Brasil
¢ uma antropologia internacional, se ela é internacionalizada? Seria ela do
mesmo nivel de outras antropologias internacionais? A obra e a trajetéria do
Professor Roberto Cardoso de Oliveira é paradigmadtica nesse sentido, pois
j& nos anos 1960, ele estabeleceu fortes relacoes com os Estados Unidos e
particularmente com o México, onde durante um longo periodo foi seu

principal destino académico, onde ele ia anualmente ensinar®.

Destaco também o papel das linguas estrangeiras na sua trajetdria
intelectual. Roberto lembrou, em sua palestra ontem aqui, que na USP na
década de 1950 a lingua dominante era o francés e que sua decisao de escrever

histéria foi a disciplina mais recorrente com 20% dos egressos de mestrado formados neste campo. Sio também
citadas psicologia, geografia, direito, medicina, arquitetura, comunicagio, servico social, fonoaudiologia, filosofia,
engenharia, enfermagem, teatro, artes pldsticas, musica.

> Nos perguntamos porque ¢ tdo pequena a presenca de alunos com formagio em filosofia nos cursos de pds-
graduagio em antropologia hoje? Talvez porque a filosofia foi uma disciplina que também institucionalizou-se, como
pés-graduacio. A falta de circulagio entre Filosofia e Antropologia ¢, sem duvida, uma perda para a antropologia,
pois a filosofia deixou de ser uma disciplina fundamental na formagio de antropélogos.

¢ Roberto contou no evento que para ir a0 México tinha sempre que pedir autorizagio pro DOPS, o que era bastante
dificil durante a ditadura militar. Dado também destacado pelo Professor Silvio Coelho dos Santos que fora seu
aluno. Naquele momento, para se viajar para o exterior era necesséria tal autorizagio politica.
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em espanhol foi um ato de rebeldia contra o modelo no qual havia se formado.
Esta decisdo, de geopolitica foi, portanto, um postura avant la lettre do que
hoje chamamos de pés-colonial. Foi uma posi¢ao politica que o aproximou
de outras antropologias latino-americanas, fortalecendo-as no campo das
antropologias mundiais e, a0 mesmo tempo, ao produzir em espanhol,
ganhou também um lugar de referéncia nas antropologias latino-americanas’.
Esse vinculo com o exterior, dado também por sua escolha do didlogo em
espanhol, em um periodo em que o Brasil estava fechado a outros dialogos
por conta da ditadura militar, permitiu que ele se colocasse longe do que
se poderia imaginar como um vinculo de “submissdo” a teorias estrangeiras,
internacionais. Pelo contrédrio, sua reflexao tedrica sobre a fricgao interétnica
foi iluminadora para muitos paises latino-americanos, onde ele continua a ser
uma das principais referéncias antropolégicas do Brasil.

Outro elemento importante de sua trajetdria vinculado a constru¢ao
do campo da antropologia no Brasil foi seu papel na presidéncia da
Associagao Brasileira de Antropologia entre 1984 e 1986, na representacao
da antropologia no CNPq e na criagio do comité de antropologia da CAPES,
também na década de 1980. Nos inGimeros anos em que permaneceu a frente
deste comité, teve como meta tornar a Antropologia uma 4rea de exceléncia.
Sempre na perspectiva de que deveria ser uma 4rea pequena, com poucos
programas de pds-graduagao, mas com uma massa critica acima da média,
com um pequeno grupo de cientistas altamente qualificados, com grande
inser¢ao internacional.

Vinculado a este dltimo ponto, apresentarei a seguir dados da
pesquisa da ABA sobre os egressos dos programas de pds-graduacio em
antropologia no Brasil.

7 Na Reunido da EASA de 2004 em Viena, em uma mesa sobre a antropologia em vérios contextos nacionais, a obra
de Roberto Cardoso de Oliveira foi citada intimeras vezes como um exemplo de grande impacto teérico na produgao
do campo cientifico latino-americano. Quase uma década mais tarde, em setembro de 2011, no Primeiro Encontro
de Antropélogos Mexicanos e Brasileiros realizado no CIESAS, Roberto foi novamente o brasileiro mais lembrando,
ao lado de Guilhermo Bonfil Batalha, considerado também pioneiro da antropologia contemporanea no México.
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Os EGRESSOS DA POS-GRADUACAO EM ANTROPOLOGIA NO BRASIL NO INiCIO DOS
ANOS 2000

Em 2004 no Brasil, a antropologia ¢ ensinada em 24 programas de
p6s-graduacio. Esses 24 programas sio divididos em dois grandes blocos. O
primeiro agrupa os programas especificos de antropologia que formam em
mestrado e doutorado em antropologia - os programas do Museu Nacional,
UnB, UFRGS, UFSC, USP, UNICAMP, UFE, UFPE, UFPA e um curso
novo, recém-criado, de mestrado profissionalizante em Patrimo6nio Cultural
que estd na Universidade Catdlica de Goids®. Os outros 14 cursos sio os
programas de pos-graduacio em ciéncias sociais, onde a antropologia é uma
das 4reas ensinadas.

A pesquisa da ABA foi realizada através de questiondrios e aplicada por
telefone a egressos dos programas de pds-graduagao em antropologia e abrangeu
o periodo de 1992 a 2001, ou seja, um periodo onde jd havia vérios cursos de
mestrado, mas apenas quatro de doutorado com egressos. Os dados da nossa
pesquisa, infelizmente, s6 dizem respeito aos programas de antropologia, pois
seria realmente muito interessante saber o que aproxima e diferencia um jovem
antropdlogo formado em um ou outro tipo de programa de pés-graduagio.

Retomo aqui as tabelas, com seus respectivos niimeros de publicagio
no livro O Campo da antropologia no Brasil, organizado por Wilson Trajano
Filho e Gustavo Lins Ribeiro, publicado pela Editora Contra Capa e ABA,
Rio de Janeiro, 2004.

Quem siao os egressos dos programas de pds-graduagio em
antropologia no Brasil? Comecemos por questoes de género com a tabela de
titulagao por sexo

8 O quadro de programas de pés-graduagio em antropologia mudou bastante em menos de uma década. Em
2012, o curso de mestrado profissionalizante em Patrim6nio da UCG foi fechado e abriram cursos de mestrado e
doutorado na UFG, UFRN, UFAM, UFMG, UFSCar, UFPI, UES, UFPB, sendo mais recente do da UFPEL que

estd iniciando em marco de 2012.
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Tabela 4 - Mestres e Doutores em Antropologia: institui¢do de titulagio
segundo sexo (%)

Instituigao de titulagio

UFPA UFPE UFF UFR] UNICAMP USP UFPR UFSC UFRGS UnB foal
Mestres
Masculino 40,0 12,8 26,7 37,8 18,8 25,7 33,3 28,6 43,3 24,1 27,9
Feminino 60,0 87,2 73,3 62,2 81,3 74,3 66,7 71,4 56,7 75,9 72,1
Total 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0
Doutores
Masculino 42,0 36,0 55,6 43,5 40,9
Feminino 58,0 64,0 44,4 56,5 59,1
Total 100,0 100,0 100,0 100,0

Estes dados nos mostram como se produziu uma feminilizagao da
profissao, na geragao posterior a do Professor Roberto, quando a maior parte
dos antropélogos eram homens. A primeira constata¢io, a partir desse quadro
sobre o niimero de egressos dos cursos de pds-graduagio em antropologia, é
que “Os antropdlogos”, na verdade, sao majoritariamente, “As antropélogas”.

Vemos que 72,1% dos mestres e 59,1% dos doutores sao mulheres.
Ou seja hd mais mulheres que se formam no mestrado, mas este nimero
diminui no doutorado, mostrando que hd um nimero menor de mulheres
que seguem a carreira em antropologia. Em alguns lugares como, por
exemplo, na USPE, nés temos apenas 25% de homens egressos e 74, 3% de
mulheres egressas e que este nimero muda para 36% de homens egressos e
64% de mulheres egressas do doutorado. Um outro lugar onde as mulheres
sao0 majoritdrias ¢ em Pernambuco, onde 87% das egressas do mestrado sio
mulheres. Isso é um pouco diferente em outros lugares, onde o recorte de
género ¢ mais equilibrado como, por exemplo, no Rio Grande do Sul onde ha
43% de homens egressos no mestrado e 55,5% no doutorado.

Nas préximas tabelas, os dados nos ajudam a ver que a pés-graduagao
no Brasil é um espaco de ascensdo social. A escolaridade de pai e mie foram
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tomadas nesta pesquisa como um dado indicativo do lugar que os egressos da
p6s-graduacio em antropologia tém em seu grupo familiar.

Tabela 9 - Mestres em Antropologia: escolaridade da mae, segundo a intituigao
de titulagio (%)

Institui¢io do programa

Escolaridade da
) Total
mae UFPA UFPE UFF UFR] UNICAMP USP UFPR UFSC UFRGS UnB
1°grau 52,6 51,0 21,1 7,7 37,8 38,2 429 615 37,9 23,1 36,9
2° grau 31,6 29,4 42,1 38,5 29,7 20,6 14,3 19,2 34,5 38,5 30,7
Superior 15,8 19,6 36,8 53,8 32,4 41,2 429 19,2 27,6 385 324
Total 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0  100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Tabela 10 - Mestres em Antropologia: escolaridade do pai, segundo a intituigao
de titulacio (%)

Institui¢io do programa

Escolaridade do
A Total
pal UFPA UFPE UFF UFR] UNICAMP USP UFPR UFSC UFRGS UnB
1°grau 474 549 10,5 12,8 35,1 382 42,9 538 483 192 369
2° grau 31,6 19,6 52,6 20,5 24,3 14,7 14,3 15,4 27,6 34,6 24,4
Superior 21,1 25,5 36,8 66,7 40,5 47,1 42,9 30,8 24,1 46,2 38,7

As tabelas acima revelam que a pés-graduacao em antropologia,
em particular o mestrado, é um raro espago de democratizagio da formagio
superior no Brasil, pois apenas 38,2% dos pais e 32,4% das maes dos mestres
tém curso superior’. O percentual de pais com apenas o 1° grau (37,1%) ¢
bem maior que o de pais com 2° grau (24,7%), ao passo que a diferenca de

% Estes dados mostram o quanto as bolsas concedidas pelas agéncias de financiamento foram importantes na formagao
desta geracdo de pds-graduandos, uma vez que explicitam ascensio social significativa, sobretudo se cruzados com as
informagoes sobre as motivagdes para fazer o doutorado, em que o incentivo da bolsa de estudo ¢ apontado como um
dos fatores mais importantes para a tentativa de ingressar no doutorado (25,4% dos entrevistados).
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percentual de maes que tém apenas o 1° grau é um pouco menor, com 36,9%
com 1° grau e 30,7% com 2° grau.

Mas, se analisamos em detalhes, constatamos que alguns programas se
revelam como espagos de maior mobilidade do que outros. No plano nacional,
hd 32,4% de mies com curso superior e 38,7% de pais. Mas se analisamos
em detalhes vemos também as disparidades regionais. Por exemplo, no Pard
(UFPA) apenas 15% das mées tém curso superior e, num polo oposto, vemos
que no Rio de Janeiro (MN-UFR]) os egressos vieram de familias onde 53%

das maes tinham curso superior.

Vamos passar agora para outro campo da pesquisa, o que estudou a
carreira dos dos egressos, com foco na renda apds a titulagao, tomando como
eixo dez anos de carreira.

Tabela 16 - Mestres e Doutores em Antropologia: Média e mediana da renda
atual, segundo o ano de conclusio do curso

Ano de conclusio do curso Média Mediana
Mestrado Doutorado Mestrado Doutorado
1992 3.350 5.143 3.000 5.000
1993 3.542 5.167 3.500 5.000
1994 3.208 4.071 3.000 3.000
1995 3.000 4.333 3.000 4.000
1996 2.961 4.429 3.000 5.000
1997 3.110 4.462 3.000 4.000
1998 2.963 3.964 3.000 4.000
1999 2.647 4.181 2.000 3.500
2000 2.222 3.733 2.000 3.000
2001 2.155 3.781 2.000 3.500
Total 2.705 4.193 2.000 4.000

Os dados da Tabela mostram que o saldrio médio de um mestre em
antropologia formado nos tltimos dez anos era, em 2002, de R$ 2.705,00,
a0 passo que o de um doutor ¢ de R$ 4.193,00. O tempo de titulagio tem,
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sem duvida, papel preponderante no rendimento médio tanto de mestrandos
quanto de doutorandos. A diferenca salarial entre os recém-titulados e os
titulados hd mais de dez anos é de 30% do rendimento. O saldrio médio
de recém-mestres era de R$ 2.155,00, enquanto o de mestres com mais de
dez anos de titulacao, R$ 3.350,00 reais. O saldrio médio de recém-doutores
era de R$ 3.781,00, e o de doutores com mais de dez anos de titulagao, R$
5.143,00. Pode-se observar que mestres com mais de dez anos de titulagao
tém rendimento semelhante ao dos recém-doutores.

Voltemos agora para outro aspecto que apontamos na trajetéria de
Roberto Cardoso de Oliveira, a respeito daimportancia da interdisciplinaridade
e o impacto que a antropologia tem na formagio de muitos profissionais.
O quadro seguinte mostra onde os mestres em antropologia ensinavam em
2002, tendo como recorte departamento e cursos de graduagio.

A tabela mostra a amplitude de atuacoes e influéncias que a
antropologia tem em outras dreas do conhecimento universitirio. O
quadro mostra que os egressos ensinam em mais de 40 diferentes cursos/
departamentos. Ha algumas dreas em que hd uma concentragio maior de
professores como histéria (10,7% nas publicas e 7,1% nas particulares),
psicologia (16,7% nas particulares), letras (7,1% nas ptblicas), administragao
(7,1% nas particulares), direito (7,1% nas particulares), pedagogia (4,8% nas
particulares). Esse panorama revela que, na década de 1990, o mestrado em
antropologia abria um vasto campo de a¢ao para os egressos que podiam atuar
em intimeras frentes de trabalho.

Para finalizar, vamos refletir sobre o impacto que a formagio de
p6s-graduacao tem na pesquisa em antropologia, através da participagao
em encontros cientificos de referéncia para a drea, retomando a questao da
inser¢ao internacional da antropologia brasileira, um dos eixos que haviamos
refletido a respeito da carreira de Roberto Cardoso de Oliveira.
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Tabela 20 - Mestres em Antropologia: outros departamentos onde atua como

professor, segundo a dependéncia administrativa (%)

Dependéncia administrativa

Outros Departamentos Piblica Particular
Freqiiéncia % Freqiiéncia %

Relagoes internacionais 3 7,1
Economia 1 2,4
Administragio 1 3,6 3 7,1
Histéria 3 10,7 3 7,1
Instituto de humanidade 1 3,6 1 2,4
Fisioterapia 1 3,6

Comunicagio social 1 3,6 2 4,8
Ciéncia humanas 2 4,8
Psicologia 7 16,7
Filosofia 1 3,6 1 2,4
Letras 2 7,1

Educagio 1 3,6

Servigo social 1 2.4
Turismo 1 2.4
Fonoaudiologia 1 3,6

Educagio fisica 1 3,6

Ciéncias domésticas 1 3,6

Designer 1 3,6

Nesc 1 3,6

Histologia 1 3,6

Centro educacional 1 3,6

Medicina 1 3,6

Ciéncia contabeis 1 2,4
Musica 1 3,6

Direito 1 3,6 3 7,1
Engenharia 1 2,4
Satde coletiva 1 3,6

Politica e trabalho social 1 3,6 1 2.4
Gestio ambiental 1 2,4
Estudos sociais 1 2,4
Arquitetura e urbanismo 1 3,6

Curso de farmdcia 1 3,6

Letras e ciéncias humanas 1 3,6 1 2,4
Administragio e Comunicagio 1 2,4
Administragio/ publicidade/ propaganda 1 2,4
Administragio e Turismo 1 3,6

Filosofia e ciéncias humanas 1 2,4
Virios setores 1 3,6

Pedagogia 2 4,8
Naio tem departamento 1 2.4
Marketing 1 2.4
Teologia 1 2,4
Total 28 100,0 42 100,0
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Tabela 25 - Mestres em Antropologia: Participacio em encontros cientificos (%) *

Tipo de participagio %
Nao participou 33,0
Anual da ANPOCS 21,8
Nacional da ABA 37,4
Regional da ABA 25,9
Internac. em Antrop./C. Sociais/drea correlata 18,1
Outros eventos 29,3

Nota: (*) Os totais somam mais de 100% pois as alternativas de

respostas nao sio mutuamente exclusivas

Tabela 26 - Doutores em Antropologia: participagio em encontros cientificos (%) *

Tipo de participagio %
Nao participou 16,7
Anual da ANPOCS 42.8
Nacional da ABA 60,1
Regional da ABA 34,8
Internac. em Antrop./C. Sociais/drea correlata 33,3
Outros eventos 42,0

Nota:(*) Os totais somam mais de 100% pois as alternativas de

respostas nio sio mutuamente exclusivas.

Vemos que a participagdo em eventos cientificos é considerada
relevante e se mostra como um lugar importante de construcio de redes
e discussao publica de resultados de trabalhos. A Reunido Brasileira de
Antropologia (Nacional da ABA) ¢ o evento mais frequentado pelos mestres
(37,4%) e pelos doutores (60,1%). Em seguida, estd a participagdo na Reunides
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regionais'’, também bienais: 25,9% dos mestres e 34,8% dos doutores. A
reunido anual da ANPOCS ¢ outro evento importante: 21,8% dos mestres e
42,8% dos doutores. Por fim, eventos internacionais, em particular a Reuniao
de Antropologia do Mercosul foram frequentados por 33,3% dos doutores e
18,1% dos mestres.

PoST INSCRIPTUM

As reflexdes que fizemos em 2004, ano de publicagio do livro
da ABA com resultados da pesquisa sobre egressos dos programas de péds-
graduagdo, jé nio siao hoje as mesmas sobre o campo da antropologia
brasileira. Em menos de uma década, a antropologia brasileira passou por
importantes transformagoes. Vimos um aumento vertiginoso dos titulados em
antropologia, sejam mestres ou doutores, com a duplicagao dos programas de
p6s-graduacio em antropologia no pais, sobretudo com formagio doutoral.
Observamos também a criagao de uma dezena de cursos de graduacio em
antropologia, o que era ainda quase impensdvel em 2004, onde a formagio
de graduagio se dava em cursos de ciéncias sociais. O aumento de cursos de
graduagio e pds-graduagio foi acompanhado também pela cria¢io, no quadro
do Governo Lula (2002-2010), de iniimeras novas Universidades Federais
em lugares e regides que estavam até entio fora do circuito de formagio e de
produgao tedrica antropolédgica no Brasil. Paralelamente a este boom de novos
antropdlogos, acelerou-se o processo de inser¢do internacional da disciplina,
tanto pela realizagao sistemdtica de estdgios de doutorado sanduiche quanto
de pés-doutorados no exterior.

Lamentavelmente neste periodo, perdemos nosso grande mestre,
Roberto Cardoso de Oliveira, em julho de 2006 e sua auséncia continua
sendo sentida por toda uma geragio de antropdlogos “filhos e netos” das
diferentes linhagens antropolégicas que construiu em diferentes universidades
no Brasil e na América Latina. Nos perguntamos o que o grande professor,
icone da antropologia brasileira e pioneiro na expansio da péds-graduagao
e internacionalizagio da antropologia, pensaria sobre esta impressionante
democratizagio e massificagio da disciplina no Brasil?

1 A reunido bienal da ABANNE, que retine antropélogos das regioes Norte e Nordeste, se transformou em 2008
em REA — Reunido Equatorial de Antropologia.
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REFLEXOES SOBRE IDENTIDADE ETNICA E DIREITOS HUMANOS
A LUZ DE ALGUNS TEXTOS DE RoBERTO CARDOSO DE OLIVEIRA"

Ana Liicia Pastore Schritzmeyer

O conhecer a nés mesmos nos outros, a nossa sociedade no confronto
com outras, penetrando nos intersticios dos sistemas sociais em oposi¢ao,
captando portanto momentos criticos desses sistemas, afigura-se-nos como
o alvo de qualquer ciéncia do Homem que queira ser mais do que uma
técnica de diagndstico e de intervengdo no outro. O conhecer-se através
do conhecimento de outros implica em relativizar-se e, dessa forma, minar
todo o etnocentrismo sobre o qual se alicercam a incompreensio ¢ a

intolerancia. (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. XIX-XX).

DEsAFI0S

Em setembro de 2004, encarei como um grande desafio homenagear
um de meus mais renomados professores, discutindo algumas de suas idéias
diante dele préprio a frente de uma platéia lotada'?. Maior ainda, todavia, é o
desafio de transformar aquela exposigao oral, coloquial e espiralada, em um

""" Neste artigo reelaboro minha participagio na Mesa “A obra de Roberto Cardoso de Oliveira e a identidade étnica
no Brasil”, realizada em 29 de setembro de 2004 na Universidade Estadual Paulista — UNESP —, campus de Marilia,
por ocasido da IX Jornada de Ciéncias Sociais.

12 Agradeco, mais uma vez, especialmente aos professores e colegas antropélogos Andreas Hofbauer e Christina de
Rezende Rubim por me convidarem para participar da IX Jornada de Ciéncias Sociais.

123
https://doi.org/10.36311/2012.978-85-7983-242-0.p123-136



CHRISTINA DE REZENDE RuBim (ORrG.)

texto escrito, linear e concatenado, ainda mais por que, por infelizmente nao
termos mais Roberto Cardoso de Oliveira como interlocutor, aumenta nossa
responsabilidade de falar a seu respeito.

Diante de uma obra extensa e densa como a de Roberto Cardoso de
Oliveira, permeada por mais de 40 anos de didlogos “externos” — com autores
de diversas dreas das ciéncias humanas, colegas, alunos — e “internos” — com
seus préprios conceitos, constantemente retomados, revistos e ampliados —,
certamente torna-se fragil qualquer leitura de apenas alguns de seus textos
a luz de uma temdtica especifica. Mas ouso realizar tal empreitada sob a
inspiragio de aulas do préprio Roberto Cardoso, nas quais ele nao poupou
esforcos para estabelecer uma “relacio dialdgica” com seus alunos. Lembro-
me, perfeitamente, dele anunciando que, com aquela disciplina'? (para a qual
indicou, na bibliografia, virios de seus préprios textos), gostaria de conhecer
quais as “nossas” leituras de “suas” leituras.

Portanto, a proposta deste artigo é “ler algumas leituras” de Roberto
Cardoso de Oliveira, especialmente as mais diretamente relacionadas aos
conceitos de etnicidade e eticidade, pois entendo que esse campo analitico
est estreitamente relacionado ao dos direitos humanos.

Talvez, devido 2 minha formacio interdisciplinar — nio em filosofia
e antropologia, como era a dele, mas em direito e antropologia —, e por viver
sob o risco que ele apontava como comum a qualquer antropélogo envolvido
em programas e politicas de acdo social — “[...] o risco de ficar emaranhado
em seu préprio relativismo” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1996, p. 8) —,
encontro inspiragio em vdrias de suas idéias e delas me valho para enfrentar,
critica e criativamente, dilemas tedricos, empiricos e éticos no campo de uma
antropologia dos sistemas normativos' e, especificamente, de uma antropologia
dos direitos humanos.

'3 Teorias Antropoldgicas Modernas, Programa de Pés-Graduagio em Antropologia Social da Universidade de Sao

Paulo — PPGAS-USP —, 2° semestre de 1996.

1" A idéia de que a chamada antropologia do direito muitas vezes se refere, ampla e indevidamente, a uma antropologia
dos sistemas normativos (a fendmenos de ordem moral, ndo necessariamente capturados pelos discursos e préticas
juridico-legais), foi-me sugerida pelo colega Luiz Anténio Bogo Chiés, professor de Sociologia Juridica na UCPEL
— Universidade Catélica de Pelotas — RS, por ocasido do III Semindrio Brasileiro de Sociologia Juridica (PUCRS,
06 de junho de 2007).

124



ILUMINANDO A FACE ESCURA DA LUA

UM camro (MUITO) INTERDISCIPLINAR

No “Prefdcio” a primeira edicao do livro Identidade, Etnia e Estrutura

Social (1976), Roberto Cardoso de Oliveira anuncia que os quatro artigos ali
reunidos formam um:

[...] campo de certo modo ambiguo das Ciéncias Sociais, partilhado

— ou melhor, disputado — por diferentes disciplinas académicas como a

Antropologia, a Sociologia e a Psicologia, todas empenhadas em trazer

sua prépria abordagem para lograr uma explicagio adequada das relacoes
interétnicas e de suas repercussoes no individuo e na sociedade. (p. XI).

Hoje, quase 40 anos depois, reiterando o cardter ainda — e cada
vez mais — interdisciplinar desses temas, talvez possamos afirmar que, além
da antropologia, sociologia e psicologia, vdrias outras dreas, inclusive nao
académicas, partilham e disputam agdes e explicacoes relativas a eles. Tais
agoes e explicagoes estao na base, por exemplo, de movimentos da sociedade
civil organizada, de politicas publicas, de debates envolvendo profissionais da
saude, do direito, da educagdo, enfim, em tempos de globalizagio estao em
xeque, mais do que nunca, limitacoes e potencialidades do que o Professor
Roberto Cardoso de Oliveira denominava relagbes interétnicas e ética

planetdria (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1996, p. 6).

Em palestras para militantes de direitos humanos, por exemplo, tenho
me deparado com vdrias questoes dessa natureza. Certa vez, por exemplo, em
que discuti “Antropologia, Direito e Violéncia Sexual” a convite de um grupo
denominado Catdlicas pelo Direito de Decidir® — mulheres catélicas que se
contrapdem a vdrias determinacoes da Igreja Catdlica Apostélica Romana,
tais como as proibi¢des do aborto e do uso de anticoncepcionais —, ouvi
questionamentos de lideres comunitdrias, atuantes junto a comunidades
indigenas, sobre como deveriam agir diante de costumes de controle de
natalidade que, “aos olhos delas”, punham em risco a prépria satde das
mulheres indigenas. A questao me remeteu, imediatamente, ao caso dos indios
Tapirapé e das Irmazinhas de Jesus analisado pelo Professor Roberto Cardoso.

[...] por quais critérios (de objetividade?), poderia ele [antropdlogo e,

por que nao, também a lider comunitdria?] agir — como cidaddo e como
técnico — no encontro entre culturas diferentes, sobretudo quando

' Te Semindrio Nacional Violéncia Sexual na Igreja Catdlica, Sao Paulo/ SP, 11/09/2004.
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as sociedades portadoras dessas culturas guardam entre si relagoes
profundamente assimétricas, caracterizadas pela dominagio de uma sobre
a outra. E o moralmente grave é que ele, enquanto antropélogo, ¢ cidadio
da sociedade dominante. [...]. E aceitdvel, por exemplo, o infanticidio que
os Tapirapé praticavam até sua erradicagdo nos anos 50 pelas Irmazinhas
de Jesus? [...] Os Tapirapé tinham toda uma justificacdo para nio deixar
sobreviver o quarto filho, [...]. J4 as missiondrias, [...] ndo poderiam aceitar
passivamente um costume que destrufa uma vida. [...] Duas morais, duas
éticas? Sim, todas perfeitamente racionais. [...], como lidar praticamente
com tal situagao? [...] a solu¢do das incompatibilidades culturais, inclusive
as de ordem moral nascidas do encontro interétnico, estaria no didlogo?

(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1996, p. 8-9).

Eis a questio central que desejo aprofundar, mas nio sem antes,
ainda que superficialmente, pontuar o contexto em que, na antropologia
brasileira, forjaram-se as principais reflexdes referentes a “questao racial” e a
etnicidade, com destaque para o importante papel que Roberto Cardoso de
Oliveira teve em seus desdobramentos.

IDENTIDADE ETNICA

Lilia Schwarcz ji fez um pertinente balanco da “Questao racial e
etnicidade” no Brasil, lembrando que, como em nosso pais, os “outros” —
indios, negros, imigrantes e brancos entendidos como minoritdrios — sempre
estiveram muito préximos a “nds”, estudos referentes aos primeiros implicaram

debates relativos a “sociedade nacional” (SCHWARCZ, 1995, p. 265-325).

Essa especificidade da “questdo racial” na antropologia brasileira,
desenvolvida, basicamente, através das vertentes da etnologia indigena e de
uma antropologia da sociedade nacional, teve como cendrio politico-juridico
a instauragio da Republica, no final do século XIX, periodo, portanto, em
que esforcos variados se voltaram para viabilizar uma nova e moderna nagao.
Nesse contexto, os primeiros estudos sobre negros, por exemplo, foram
marcados pelo conceito biolégico de raca, o qual nao s6 pontuava, naturalizava
e hierarquizava “cientificamente” diferengas, como embasava criticas a
mesticagem, considerada degeneradora e desagregadora, argumentos esses
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acompanhados de prdticas ainda muito presentes hoje, apesar dos recentes

instrumentos legais que lhes conferem cardter criminoso'®.

A partirde 1930, a mesticagem passou a ser exaltada e considerada nio
s6 capaz de unificar a na¢ao como de simbolizar a “verdadeira nacionalidade”.
O anterior pessimismo darwinista foi substituido por um otimismo que
apontava a relevincia da troca de tragos culturais, sendo a obra de Gilberto
Freyre, especialmente Casa Grande e Senzala, exemplar ao desqualificar o
argumento bioldégico e destacar o cardter benigno das relagdes raciais através
do mito da “democracia racial”.

Logo apds a Segunda Guerra Mundial, no inicio dos anos 50, a
UNESCO - Organizagao das Na¢oes Unidas para a Educacio, a Ciéncia e a
Cultura, fundada em 16 de novembro de 1945 — implementou o “Programa
de Pesquisas sobre Relagoes Raciais no Brasil”, tendo como hipétese que o
pais representava um caso neutro na manifestacio de preconceitos raciais e,
portanto, poderia servir de inspira¢ao para outras na¢oes. Nesse cendrio, Darcy
Ribeiro, Florestan Fernandes, Roger Bastide e Oracy Nogueira, entre outros,
institucionalizaram as ciéncias sociais ao fortalecerem estudos etnoldgico-
raciais e ao superarem a discussao dos anos 30, elaborando as primeiras
revisoes do “mito da democracia racial”.

Apesar disso, nos anos 60, a maioria desses estudos ainda privilegiava
os enfoques do equilibrio e da harmonia, embora, sobretudo antropdlogos
ingleses, como Cohen, Leach e Barth j4 enfatizassem seu cardter contrastivo,
politico e circunstancial.

Nessa época, Roberto Cardoso de Oliveira inaugura o conceito
de identidade étnica em seu trabalho sobre os Teréna (Cardoso de Oliveira,
1960) e, no decorrer dos anos 60, publica vérios textos nos quais firma uma
importante posi¢io metodolégica ao combinar observacoes sincronicas (dados
empiricos contemporineos ao observador) com reconstrugoes diacronicas

16" A Constituigio Federal de 1988, em seu artigo 5°, pardgrafo XLII, determina que “a prdtica do racismo constitui

crime inafiangdvel e imprescritivel, sujeito 4 pena de reclusao, nos termos da lei”. Esse preceito constitucional foi
regulamentado pela lei 7.716 de 05 de Janeiro de 1989, denominada Lei Anti-Racismo, que completou a anterior
Lei Afonso Arinos (7.437 de 20 de Dezembro de 1985), estabelecendo como crime, e nio mais como contravengio
penal, o ato discriminatdrio por motivo de “origem ou cor”. Mas ainda sao muitas as criticas dirigidas a esse texto
legal, especialmente por ele contemplar como crime apenas a pratica do racismo, nio abrangendo outras préticas
discriminatérias. Além disso, ¢ preciso que alguém, ap6s praticar a discriminagio, declare o motivo de seu gesto, o
que dificulta imensamente a tipificagdo dessa figura penal, tanto que muitos “crimes de racismo” chegam a apreciagao
do Poder Judicidrio tipificados como injtria ou difamagio, ficando sujeitos a penas mais leves.
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(relatos histéricos e historiogréficos de cardter mais sistémico e abstrato).
Nesse mesmo periodo, passou a estudar sistematicamente os “fen6menos
étnicos” tomando as relagdes sociais como instincia substantiva de andlise

(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. XII-XIII).

E possivel apontar algumas convergéncias entre esse rumo tomado por
Roberto Cardoso e a obra etnolégica de Darcy Ribeiro. No plano temdtico-tedrico,
ambos buscaram explicagoes sobre contatos interétnicos a partir de populagées
<« » ~ <« » . 7, . . .
de carne e 0sso” e nao de “culturas’, iz abstrato e, no plano da prética indigenista,
empreenderam diagnésticos de contatos criticos a partir dos quais apontaram a
necessidade de intervencao estatal a favor de grupos indigenas, o que os engajou
na luta pela sobrevivéncia e bem-estar de vérios deles.

Em linhas muito gerais, portanto, é possivel afirmar que, nos anos 60,
o conceito de identidade étnica tinha um conteddo marcadamente psicolégico,
tendendo a estédtico, atemporal e comportamental, constituindo-se, assim, em
uma instincia que praticamente nao dialogava com as transformagées sociais
e os chamados “processos de aculturagio”.

J4 nos anos 70, predominou uma maior preocupagao com o dominio
ideolégico do conceito de identidade étnica, ou seja, discursos e (auto)
representacoes foram enfatizados e elaboraram-se criticas s teorias de aculturagio.
Ganhou forga a abordagem de Barth, segundo a qual identidade significa “grupos
de relagao” que agem, reagem e interagem de modo a reportar o conceito de
identidade étnica a uma dinimica da ordem de qualidades (auto)atribuidas e nao
de um construto aleatério. Igualmente, “fronteiras étnicas” passaram a ser vistas
como definidoras de grupos e nio somente de seus materiais culturais. O novo
foco de andlise, enfim, tornou-se o contexto gerador da identidade étnica e o
“sistema interétnico” no qual vdrios processos se articulavam.

Em sintonia e mesmo antecipando alguns desses debates, Roberto
Cardoso publicou um artigo no qual retomou seu préprio conceito de
identidade étnica, utilizado em 1960, mas em uma dimensio ideoldgica,
voltada para as representagdes das relagdes sociais interétnicas, reconhecendo,
assim, as limitagées do enfoque que privilegiava as relagoes sociais. Em 1972,
publicou um livro no qual transcendeu o conceito de identidade étnica e se
focalizou no de sistema interétnico e, um ano depois, equacionou identidade
étnica como fendmeno ideologicamente apreensivel, atentando especialmente
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para novas contribui¢ées da psicologia e da psicandlise. Em 1974, ao analisar
“Processos de articulagao étnica” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. 55-
78), abordou diferentes processos de articula¢io inerentes ao contexto social.
Essa trajetria intelectual se mostrou madura no conjunto de artigos reunidos
no livro ldentidade, etnia e estrutura social, de 1976, no qual a énfase analitica
repousou na construg¢io situacional e contrastiva da identidade étnica e em
seu cardter de resposta politica a outras identidades em jogo.

Nessa década de 70, vdrios estudos antropolégicos sobre etnicidade
tenderama convergir parao “desvendamento” de preconceitos e discriminagoes.
Trabalhos de Florestan e ensaios de Barth, por exemplo, imprimiram uma
guinada nas pesquisas e, especialmente, nos anos 80 e 90, foram retomadas
teses de Florestan em andlises de base demografica que “racializaram” varidveis
s6cio-econdmicas como: distribuicao geografica populacional, desemprego,
alfabetizacdo, acesso ao saneamento bdsico, ao sistema de justi¢a criminal
etc. Enfim, a partir de entdo, raga passou a ser considerado um principio
classificatério fundamental e estrutural na altamente estratificada e desigual
sociedade brasileira’.

Eu mesma, entre 1988 e 1989, ainda mestranda, ao trabalhar em
uma pesquisa sobre o acesso ao sistema de justica criminal, percebi claramente
o impacto dessa “racializagio” de varidveis s6cio-econdmicas, pois o tema da
discriminagao racial se fez central durante a coleta de dados e, especialmente,
quando da andlise do material. Vale retomar a experiéncia, a titulo de exemplo.

Tratou-se de uma pesquisa cuja fonte principal foram 297 autos
processuais de homicidio (tentados ou consumados), todos julgados pelo
4° Tribunal do Juri da capital de Sao Paulo, de janeiro de 1984 a junho de
1988'8. Durante seis meses, frequentamos as dependéncias desse Tribunal,
lemos processos e deles extraimos dados referentes a perfis de réus e vitimas,
testemunhas, jurados, bem como informacoes sobre a “dinimica dos

17 Nesse periodo, por exemplo, Manuela Carneiro da Cunha ji trabalhava identidade como uma classificacao, uma
esfera de enfrentamentos e de tomada de consciéncia de diferencas (Negros estrangeiros. Os escravos libertos e sua volta
a Africa. Sao Paulo: Brasiliense, 1985; Antropologia do Brasil: mito histéria, etnicidade. Sio Paulo: Brasiliense, 1986).

" O trabalho intitulou-se “Justica Criminal e Violéncia Urbana” teve apoio financeiro da Fundagio Ford e

desenvolveu-se junto ao Centro de Estudos de Cultura Contemporinea — CEDEC ¢ ao Nucleo de Estudos da
Violéncia da Universidade de Sao Paulo — NEV-USP. Foi coordenado pelo Prof. Dr. Sérgio Adorno e contou com
uma equipe técnica de 3 pesquisadoras: Anamaria Cristina Schindler, Maria Angela Pinheiro Machado e eu.
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acontecimentos’, ou seja, a forma como os dados eram processualmente

registrados, desde sua detecgao policial até as sentengas proferidas pelo Juri.
A pesquisa privilegiou a comparacio entre o perfil social dos condenados e
o dos absolvidos, com vistas a verificar os méveis extralegais que intervém
nas decisoes judicidrias, o contraste entre a formalidade dos cédigos e da
organizagio burocrdtica e as priticas orientadas pela cultura institucional,
0 entrecruzamento entre os pequenos acontecimentos que regem a vida
cotidiana e os fatos que regem a concentragio de poderes no sistema de justica
criminal, bem como a interseccio entre o funcionamento dos aparelhos

de contencio da criminalidade, a construgio de trajetdrias biogréficas e as

operacdes de controle social. (ADORNO, 1994, p. 134-135).

Um dos principais resultados envolveu justamente um cruzamento

entre a varidvel “cor da pele” e “condenagao/ absolvigao do réu”. Na verdade, a

prépria varidvel “cor da pele” propiciou uma anilise, em si significativa, pois,

em diferentes documentos de um mesmo processo, percebemos o indiciado/

réu, “mudando de cor”. Mesmo considerando o fato de essa variavel ser

registrada por diferentes atores (funciondrios, testemunhas e declaracoes do
préprio réu), concluimos haver

[...] uma espéciec de ‘empardecimento’ dos protagonistas. [...]. Em

determinados casos, negros clareiam e se tornam pardos; em outros casos,

brancos escurecem e se tornam, eles também pardos. [...]. Insticuidos no

imagindrio social como grupo étnico intermedidrio entre brancos e negros,

a existéncia de cidadaos classificados como pardos presta-se a turvar ou

mesmo amenizar a discriminagdo racial na aplicacio das leis penais.

(ADORNO, 1994, p. 148).

Quase 20 anos ap6s a conclusio desse trabalho, nao me recordo de ter
lido uma s6 pesquisa brasileira sobre acesso a justica (criminal, civel, trabalhista
ou de qualquer outra drea juridica) que tenha desprezado a varidvel “cor da
pele”, o que reitera, portanto, a importancia da j4 mencionada “racializagao” de
varidveis sbcio-econdmicas nas ciéncias sociais brasileiras a partir de 1980.

Um dos modos de Roberto Cardoso de Oliveira se referir a esse
<« . . » . . . A .
movimento de conceitos” foi registrar a complexidade do fendémeno social
das relagées interétnicas como marcado por pelo menos trés dominios

(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. XI e XIV): o ideolégico (identidade
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étnica), o organizacional (grupo étnico) e o das relagdes sociais (processo de
articulagao étnica).

Indo além e referindo-se ao “campo semintico da etnia’ (idem:
81-109), ele concluiu que, apesar de esse conceito e o de classe social serem
irredutiveis um ao outro, uma vez que se submetem a diferentes processos de
articulagdo social, ainda assim se interpenetram, sendo etnia um “classificador”
que opera, ideologicamente, no interior do sistema interétnico, como produto de
representacoes coletivas polarizadas por grupos sociais em oposi¢ao. Grupos sao
étnicos, afirma ele, a medida que se auto-identificam, identificam outros grupos e
por esses sao identificados através de simbologias culturais, “raciais”, religiosas etc.

A partir de 1980, j4 filiado a importantes academias cientificas do
exterior e criando programas de pés-graduagio em antropologia em vdrias
regioes do Brasil, Roberto Cardoso firma sua obra como um “movimento
de conceitos” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1983 e 1988), em meio aos
quais podemos encontrar vdrias reflexoes a respeito de dilemas envolvendo
antropologia e direitos humanos.

Direrros HumMaNoOs

Particularmente em alguns textos da década de 90 (CARDOSO
DE OLIVEIRA, 1996), foi-me importante ler seus questionamentos sobre a
possibilidade de uma ética vélida em escala planetdria, bem como indagagées
sobre a moralidade enquanto objeto suscetivel de investigacio antropoldgica.

[...] como julgar o ato de uma pessoa, membro de uma outra sociedade,
e que tenha sido guiada em sua agio por valores proprios de sua cultura?
Claro que nio cabe ao antropdlogo julgar — isso ¢ fungio de juizes e
moralistas, mas também do homem comum, que, imerso em seu cotidiano,
¢ sempre impelido a julgar todo e qualquer ato (seu ou de terceiros) como
condicio de orientar seu préprio comportamento. Mas o antropélogo [...],
no exercicio de seu métier, sempre terd por alvo procurar o sentido do
fato moral, compreendé-lo, [...]. Considero, assim, importante retomar a
questdo da moralidade, [...], como suscetivel de investigacio antropoldgica.

(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1994, p 111).

Jamais tendo deixado de lado abordagens interdisciplinares,
especialmente entre filosofia e antropologia, até por que as considerava
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caracteristicas de “pesquisas de ponta”'?, encontramos a tradigao hermenéutica
critica de Karl-Otto Apel e idéias de Jirgen Habermas em textos mais
recentes de Roberto Cardoso, nos quais ele trata de temas como relativismo
e etnocentrismo, pois para abordi-los faz uso de conceitos como “tica
discursiva” e “comunidade de comunicagio e de argumentagao”.

Afirma que saberes e costumes (convengdes) nao devem se confundir
com moralidade (normas, agdes probas, baseadas em principios captdveis
etnograficamente) e que “cultura’, tomada como costume, é um conceito que
nao d4 conta da moralidade de um grupo, pois nem tudo que é costume pode
(ou deve) ser normatizado como bom ou correto.

Especificamente sobre relacoes entre os conceitos de cultura,
moralidade e legalidade, Roberto Cardoso considerava tratarem-se de
dimensoes societdrias distintas, embora: “[...] de conformidade com Simmel,
[...] hd um continuum entre o pélo da moralidade e o pélo da legalidade,
situando-se entre ambos o costume” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1994,
p. 114). Dai, a seu ver, interconectarem-se os dominios da etnicidade,
eticidade e moralidade no interior de um Estado oficialmente “uni-étnico”
que, geralmente, agrega populacoes etnicamente distintas — minorias étnicas
e sociais. Dai, também, ser inevitivel a tensio entre valores nacionais e
hegemonicos e outros particulares e minoritdrios.

Tomando moralidade como aquilo que diz respeito ao “que é
igualmente bom para todos” (um bem viver; uma vida justa) e estando a ela
relacionadas normas sujeitas a argumentagio racional, eticidade seria entao
um dever enquanto valor, um “quem somos ¢ o que gostarfamos de ser”
relacionado a hdbitos concretos que abrigam deveres.

Justamente ao tratar do caso do infanticidio entre os Tapirapé e da
atuagao das Irmazinhas de Jesus para coibir essa pratica, Roberto Cardoso
propoe uma reflexao a respeito da possibilidade de se estabelecerem “relagoes
interétnicas dialégicas” no interior de Estados oficialmente uni-étnicos, e de
horizontes morais serem antropologicamente mensurdveis, desde que nao se
exacerbe um relativismo cultural que tornaria impossivel qualquer didlogo
voltado para a obtengao de acordos.

' Em entrevista concedida na UNESP de Marilia, por ocasido da IX Jornada de Ciéncias Sociais (tarde de 29 de
setembro de 2004), Roberto Cardoso, citando Giddens, lembrou que as ciéncias sociais, mais do que um conjunto
de disciplinas, deveriam se caracterizar por elaboracoes conjuntas de teorias do social.
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Respondendo a suas préprias indagagdes (e a muitas das minhas),
Roberto Cardoso conclui que juizos de valor, quando sao normas sujeitas a
argumentagao racional, podem ser “negociados” no interior de comunidades,
levando a relagdes dialdgicas. Assim, quando hd horizontes em confronto,
ele considera possivel se chegar a entendimentos ou a uma “fusao entre
horizontes”.

O que especialmente me parece muito relevante para subsidiar
reflexdes de antropdlogos que trabalham com questoes relativas a direitos
humanos ¢ nao somente esse conjunto de idéias, como também o uso que
Roberto Cardoso faz de conceitos trabalhados por Groenewold e Apel relativos
aos denominados espagos sociais das micro, meso e macro-esferas, entendidas
como terrenos de atualizagao de valores morais.

Sendo a micro-esfera aquela correspondente a normas morais
“particularistas” (instincias intimas como as da conduta sexual); a meso-
esfera a correspondente  politica nacional ou a “razdes de Estado”, e a macro-
esfera o campo das normas morais universalistas consideradas incorporadoras
de “interesses humanos vitais” (conven¢oes de direitos humanos, decisoes
da ONU, OIT etc), Roberto Cardoso langa sementes para um debate de
multiplas consequéncias tedricas e praticas no campo dos direitos, em geral, e
dos direitos humanos, em particular.

Por exemplo, penso vivermos, no Brasil e em vdrios outros paises,
muitas ambiguidades no que se refere a divisao dessas esferas, pois, se por
um lado, experimentamos situa¢oes de diminuigao das micro e meso-esferas
diante de determinagdes advindas da macro-esfera, por outro hd normas
morais “particularistas” ganhando, se nao legitimidade global, ao menos
reconhecimento em espagos juridico-legais da meso-esfera. Nesse sentido,
temos questoes ecoldgicas que envolvem politicas globais (como o Tratado
de Kioto) se refletindo microscopicamente em decisoes relativas a como cada
um de nés trata seu lixo doméstico. Igualmente, temos o advento da AIDS
demandando campanhas nacionais e internacionais de prevengao e controle,
refletindo-se na vida sexual de cada um de nés. Mas também temos conflitos
intrafamiliares, de género, intergeracionais cada vez mais judicializados
e legalmente regulados, seja em Ambito nacional ou internacional. Enfim,
inimeros sao os exemplos que fazem pensar a presenga de Estados, geralmente
uni-étnicos, na micro-esfera, bem como de normas morais “particularistas”
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nas meso e macro esferas. Tais reflexdes trazem os direitos humanos para o
centro das atengdes, pois relacionados a eles temos dilemas envolvendo
minorias étnicas, sociais, politicas, etdrias, de género que reivindicam,
especialmente as instAncias da meso e macro-esferas, garantias do exercicio de
suas particularidades.

Enfim, como o objetivo de minha fala, por ocasido da homenagem
prestada ao Professor Roberto Cardoso de Oliveira, foi muito menos discutir
em profundidade contetidos e desdobramentos de suas ideias e muito mais
pontuar e ressaltar a relevincia de seu “trabalho dialégico”, também neste texto
nao me cabe avancar no debate especifico das potencialidades e limitacoes de
determinados conceitos por ele utilizados para um estudo antropolégico dos
direitos humanos. Essa dificil “licio de casa”, eu venho fazendo aos poucos,
com atencio e cuidado, em outros textos (SCHRITZMEYER, 2008; 2010),
em cursos, em pesquisas e também em muitas situagoes cotidianas nas quais é
impossivel separar antropologia e cidadania.

Espero, sinceramente, que este breve texto novamente homenageie,

sendo o imenso legado que Roberto Cardoso de Oliveira deixou para a

antropologia brasileira, a0 menos as sementes que ele plantou em muitas

mentes e coracoes de alunos que, como eu, estimulados e inquietos com

fronteiras disciplinares e dilemas “ético-antropoldgico-citadinos” prosseguem
admirando o Mestre. Para finalizar, a palavra é dele:

E s6 quando a ética da responsabilidade ocupar efetivamente esse espago

da meso-esfera, onde, a rigor, nio apenas o Estado-nagio mas todos nés

enquanto cidadios estamos inseridos, é que poderemos esperar que um dia

a moralidade passe a ser o fundamento de politicas indigenistas publicas

e possa ser bem mais que um mero tdpico de investigagio e reflexio.

(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1994, p. 121).
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ANTROPOLOGIA VISUAL E O CAMPO DOS CONCEITOS

Cornelia Eckert

Agradego inicialmente a colega Christina Rubim pelo convite para
participar deste evento, aos alunos e demais professores da Unesp envolvidos
nesta Jornada, pela carinhosa recep¢io. Para mim é um privilégio poder estar
aqui presente e acompanhar estas aulas-conferéncias “do” e “sobre” o Prof.

Roberto Cardoso de Oliveira.

A nossa participagio nesta Mesa Redonda foi precedida de um curso
de Antropologia Visual e Imagem que Ana Luiza Carvalho da Rocha e eu
desenvolvemos para os alunos desta Universidade a partir de nossa pertenga
institucional ao Banco de Imagens e Efeitos Visuais e Nucleo de Antropologia
Visual (PPGAS, IFCH e ILEA, UFRGS). Desta forma nossa participacio
nessa Mesa Redonda é também o encerramento desta Oficina. Nesta
tratamos da construcdo de narrativas visuais e da prdtica da etnografia com
instrumentos audiovisuais, bem como do processo interpretativo a partir do
relato etnogrifico com imagens (fotograficas, videograficas, sonoras, escrita).

Foi com esta motivag¢ao inicial que participamos desta jornada em
homenagem ao Prof. Roberto Cardoso de Oliveira. A obra e a trajetéria do
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professor, sobretudo a produgao de imagens presentes em suas etnografias,
foram tema de andlise neste curso. Outrossim, filmar e fotografar este evento
cientifico se tornou o exercicio prético deste workshop ¢ o objetivo é ter como
produto final um trabalho coletivo filmico, fotogréfico e sonoro desta Jornada.

“RCO” como ¢ carinhosamente chamado pelos alunos, é, portanto,
o personagem principal desse curso. Por isto os alunos estao “etnografando”
sistematicamente este evento. Vocés podem observd-los com seus cadernos de
notas, alguns fotografando, filmando, gravando desde o inicio deste evento.

Christina nos desafiou a participar de uma Mesa com o tema de
antropologia visual para falar da obra do Professor Roberto Cardoso de
Oliveira, mas seria 0 nosso mestre um antropdlogo visual? Talvez seja propicio
considerarmos o desafio de que todos nés somos antropdlogos visuais dado que
trabalhamos com imagens, refletimos sobre imagens (a imagem do Outro, sobre a
Alteridade), produzimos imagens em diferentes suportes. Afinal é, sobremaneira,
com a imaginacio humana que nés, antropélogos, estamos lidando.

Nao me sinto habilitada a analisar a obra imagética do Prof. Roberto.
Por sorte uma dissertagio sobre essa obra foi defendida e, na auséncia do
seu autor nessa Mesa, o antropdlogo Joao Martinho Braga de Mendonga e
aproveitarei para referir seu trabalho nesta oportunidade mais adiante.

Inicialmente restrinjo-me a apresentar o contexto de fundagao
de uma antropologia com imagens que foi o eixo de nosso ensinamento
durante essa semana que antecedeu este evento. Situar as principais obras
fundadoras ¢ a sintese possivel para informar o percurso antropolégico
a0 mesmo tempo avaliando os avangos tedricos e os recursos técnicos
contemporaneos de produgio. Foi esse “enquadramento” que privilegiamos
para orientar a produgio de roteiro de entrevista, roteiro de tomada de fotos,
de posicionamento e enquadramentos de cAmera, roteiros de captagao de som,
tudo para construir uma narrativa do evento e, sobretudo captar a voz, os
gestos e a performance do Professor, ao nos narrar sua trajetéria em entrevista
coletiva. O roteiro previa que, o que o Professor nos relataria nao seria apenas
sua trajetdria pessoal, mas construiria para as complexidades do pensamento
de uma comunidade interpretativa.

Desde o nascimento desta disciplina moderna, os antropélogos
fizeram recursos de instrumentos dudios-visuais em suas pesquisas de campo.
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Desde a funda¢io da premissa da relativizagio como valor referente do saber
e do fazer antropoldgico, buscamos construir, desvelar, colocar em alto
relevo a Imagem do Outro (a cultura do Outro) a partir de uma reflexao de
uma Imagem de si (a cultura de pertencimento do pesquisador). Imagens
fotograficas estio presentes em inimeras pesquisas etnograficas de precursores
hoje cldssicos da antropologia, Margareth Mead, Gregory Bateson, Bronislaw
Malinowski, para nao adentrar na histdria da préopria fotografia e do cinema
esteve presente como drea de conhecimento.

Dou destaque menos a obra fotogréfica ilustrativa de Bronislaw
Malinowski, e me detenho mais em precursores centrais do estatuto epistémico
da imagem no estudo antropoldgico: o texto em que Margareth Mead analisa
sua producio de imagens com Bateson e define a linha de pesquisa da
antropologia visual como fundamental para uma antropologia moderna, e
o trabalho de Jean Rouch, central no processo do encontro intercultural, da
experiéncia compartilhada na construgio do saber sobre o Outro, uma relagio
marcada pelo consentimento e retorno das imagens ao grupo pesquisado.

O texto de Margareth Mead é uma tentativa de criticar a tendéncia
dos trabalhos cientificos da época que encontravam na forma escrita o Gnico
suporte legitimo para a descrigao da pesquisa etnogréfica e para a apresentagao
dos aspectos conceituais de orientagio do estudo orientados para uma
academia encerrada em suas préprias l6gicas racionalistas. Neste artigo, refere-
se Mead ao potencial da produgio fotogrifica e filmica para a transmissao de
um saber sobre a cotidianidade reveladora do ethos dos grupos tradicionais
pesquisados. Seguindo os ensinamentos do mestre Franz Boas chama a atengao
para a eficicia da imagem na construgio de um patrimdnio imagético da
humanidade, da permanéncia das agées culturais nas memdrias coletivas. Essa
perspectiva testemunhal teria a qualidade de transcender fronteiras e tempos
trazendo ao presente a Imagem singular do Outro.

Certo, nao era uma opinido isolada, mas de uma geragio de
antropdlogos. Jdem 1914, nés temos o fotdgrafo Curtis nos EUA, produzindo
filmes e fotografias com este esforco de salvaguarda das culturas ameagadas
pelas transformagées radicais advindas do processo de industrializa¢io e
urbanizagio no pais. Flaherty, também norte americano, é outro marco neste
esforco de registrar em linguagem filmica (em 1922, Nanouk) as sociedades
esquimés ameagadas de desintegragdo cultural. As imagens trariam assim esta
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pertinéncia de uma duragdo sobre as descontinuas descaracterizagoes que o
colonialismo determinada aos processos tradicionais. Desde entiao emergia
uma linha de pesquisa na antropologia moderna com o objetivo de produzir
um patriménio etnografico visual (e sonoro) que reverberam nas colecoes
etnogréficas nos dias de hoje.

Mostramos aos alunos, portanto o marco que foi o trabalho de
Margareth Mead, também por uma postura académica e ética em prol de
uma etnografia com imagens, sem desconsiderar a importincia do registro/
relato escrito. Sua critica era sobre a supremacia da disciplina a partir da
expressao escrita. Margareth Mead e Gregory Bateson nos legaram assim
(em 1935) esta reflexdo sobre o potencial dos instrumentos audiovisuais
para descrever elementos de ordem abstrata e conceitual relativos a sociedade
estruturada. Bateson expressa em imagens apresentadas em sistemas de
pranchas sequénciais ou estruturais, ensaios fotogréficos sobre o processo de
aprendizado da performance cultural dos balineses. A teoria em ato permitia
outra férmula de compreensao do processo conceitual analisado, o ezhos dos
grupos estudados compunham a légica das narrativas visuais.

Um processo sempre acompanhado do sentido da intervenc¢io desse
instrumento na pesquisa de campo para além, ¢é claro, da prépria presenga
do antropélogo em sua vigilancia epistemoldgica por uma preocupacio
ética, atengao redobrada em relagdo aos direitos e abusos sobre a apropriagao
da imagem do Outro. Aqui se soma a reflexdo de Margareth Mead sobre
a importincia de pesquisadores serem alfabetizados (MEAD, 1979, p. 249-
263) no uso técnico destes instrumentos de captagao da imagem tanto quanto
da escritura. Neste interim refere-se também ser este igualmente um trabalho
em equipe, um trabalho cooperativo, entre os antropélogos e membros das
sociedades estudadas, entre a equipe de antropé6logos e nativos, etc. Portanto
também, virios dentre os nativos que acompanharam Bateson e Margareth
Mead aprendem essas técnicas permitindo, portanto, um trabalho sistemdtico
e compartilhado de equipe. E claro, que Margareth Mead ¢ a super especialista
nas anotacoes de campo e Bateson é o fotdgrafo e o filmaker de plantio.
Mas também Margareth Mead estd muito atenta ao estatuto cientifico desta
linguagem visual. Na sua produgao ela propée justamente, entdo, que todos
sejam colegas de equipe, trabalhando juntos em todo o processo de produgao,
entrevistas, filmes, concepgio e montagem do filme, sequéncias narrativas
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visuais, e que este conhecimento seja transmitido em imagens e devolvido ao
grupo pesquisado, em imagens.

Vejam que o que estou tentando caracterizar é essa atualidade
da reflexao de Margareth Mead em relagio a uma antropologia visual
contemporinea. E nesse didlogo com os nativos que Margareth Mead diz
que ¢ possivel corrigir vdrios pontos de vista etnocéntricos da autoridade
do antropélogo. Para Mead, a produ¢io com imagens era uma troca de
aprendizados entre antropdlogos e nativos, uma memdria dos gestos e
dos comportamentos, das performances e das técnicas corporais a serem
transmitidas aos herdeiros, as novas geragbes, para que justamente estas
pudessem no futuro retomar essa produc¢io como um patrimonio etnolégico

no processo de constru¢ao de uma imagem de si mesmo.

Aqui nossa mestra ¢ mais uma vez precursora propondo uma
circularidade para além dos muros académicos deste material produzido. Uma
produgio constante de filmes sobre diferentes povos e culturas nos permitiria
a troca destas experiéncias, possibilitando a todos conhecerem diferentes
culturas a partir da visualizacao de colegoes filmicas atentas as complexidades
das diversidades culturais. De alguma forma as mazelas de uma globalizacio
em sua insensibilidade ameagadora podem provocar o “efeito perverso”
que a banalizagao das representagdes sociais pelo o excesso de consumo de
imagens podem provocar (DURAND, 1998). E crucial que este efeito esteja
presente nas reflexées das préprias produgoes antropolégicas uma vez que, de
forma paradoxal, é na produgio filmica e fotogrifica que valores diferenciais
e singulares das culturas podem ser transmitidos nas redes contemporineas
articulando os deslocamentos de alteridades no mundo pensado e vivido pelos
grupos e comunidades pesquisadas.

Em todos esses registros, Margareth Mead nos lembra de nosso cardter
seletivo e subjetivo, nao somos ingénuos de achar que podemos ser neutros por
detrds dessa cimera. Ela sugere ao antropélogo que se coloque numa posigao
também de produtor, de pensar os conceitos analiticos em imagens. Sugere
que nao nos deixemos levar por subjetivismos e impressionismos, mas que nos
mantenhamos cientes da importincia da coleta de dados e experiéncias que
possam ser analisadas, seja pelos proprios nativos, para se reconhecerem nessas
imagens, seja pela prépria academia e novas geragoes que possam reinterpretar
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esse material a luz de novas teorias. De fato Mead e Bateson, sdo explicitos em
suas intencionalidades conceituais ao realizar suas fotografias e filmes.

Posteriormente, j tendo por cendrio os desafios do cinema novo e um
contexto europeu em ebuli¢io tecnoldgica, o antropdlogo francés Jean Rouch
amplia ao esforco filmico antropoldgico a condigao politica e humanitdria. Seu
projeto ¢ uma critica a discriminagao racial, uma denuncia das disjungoes do
colonialismo, e por fim uma critica ao préprio conservadorismo da disciplina.
Transformacoes tecnoldgicas foram essenciais nestas declaragoes de avangos
conceituais. Uma cAmera mais leve, o som sincronizado e uma conjuntura
cultural e politica propicia de onde emerge um projeto de “antropologia
compartilhada”.

Seus projetos filmicos na Africa (sobre a Africa negra, diria Rouch)
trazem este potencial de movimento social, de critica aos processos de poder
capitalistas e ao status de politica colonizadora de pensamentos e modos de
vida. E ele faz isso propondo uma antropologia visual no sentido de superar a
rigidez do ato fotografico para trazer o movimento e a preocupagio com o tempo
vivido encompassado por cosmologias em seus processos de transformagio no
mundo social, de potencialidade das singularidades culturais, da riqueza das
trocas humanas. Uma etnografia consentida que necessariamente nas¢a do
reconhecimento mutuo e da interlocugao com o grupo pesquisado. Ele nio
“rouba” imagens sem o consentimento e sem que esses nativos se coloquem
como pares nessa producio imagética. Os nativos sdo os sujeitos de uma
experiéncia coletiva, so colegas de antropologia visual, aprendem também
as técnicas, se sensibilizam com a socializa¢io e com a produgio de imagens
e também se reconhecem nestas ou se indignam quando isto nao acontece,
tecendo na imagens uma rede de sentidos de suas identidades.

A obra imagética do Prof. Roberto Cardoso de Oliveira reverbera
nessa tradicdo da pesquisa compartilhada, da imagem consentida, da
antropologia interpretativa, dialogada. Seguindo a tradi¢ao de obter com a
fotografia um dado etnografico, Professor Roberto Cardoso de Oliveira tem
uma vasta colegio de fotos. J4 na expedi¢io em 1959, ele realiza um intenso
trabalho de documentagio fotogréfica junto como os Teréna e os Tukuna e esta
produgio se encontra hoje na forma de acervo etnografico no Arquivo Edgar
Leuenroth da Unicamp. Um legado que o Prof. Roberto nos presenteia em
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um gesto raro de reciprocidade e circula¢ao do patriménio etnogréfico. Essas
fotos estao acessiveis a pesquisa. O publico pode reinterpretar essa colecio.

Uma dessas interpretagdes consiste na dissertacio de mestrado de

Joao Martinho de Mendonga. Trabalho este orientado pelo Prof. Etienne

Samain intitulado “Os movimentos da imagem da etnografia reflexio

antropoldgica: experimentos a partir do acervo fotogrfico Prof. Roberto

Cardoso de Oliveira”. Mendonga em sua dissertagdo relata a entrevista feita

ao Prof. Roberto sobre seu acervo. Cito aqui um trecho desta comunicagio ao
refletir sobre a sua produgao visual:

De fato eu segui um padrio, havia um hdbito de sempre o antropélogo

ilustrar o seu trabalho, agora como transformar a linguagem das fotos, a

linguagem das imagens numa linguagem etnogréfica também. Porque até

entiao era uma linguagem muito artistica, entrava muito como ilustragéo,

as vezes inspiradas, as fotos, por principios estéticos, e entdo como arte,

portanto nem sempre como documentagio. Evidentemente que nao quero

aqui generalizar, estou falando por mim. Concordo que pelo menos o meu

interesse de fotdgrafo de ocasido e amador, tenha-se voltado inteiramente

para a documentagio para aquilo que pudesse insinuar a friccio

interétnica. Posso falar e dizer que efetivamente elas teriam um objetivo

socioldgico, como de retratar posicoes sociais, atividades, comportamentos

associativos e por af vai. Embora eu no tenha nenhuma pretensao de ter

produzido textos modelares, vali-me das fotos sempre onde e quando

pude, procurando seguir certamente o padrio ensinado pelas melhores

monografias cldssicas e modernas. (MENDONCA, 2000).

RCO esclarece que nem todas as fotos sao suas. Vdrias fotos presentes
em seus estudos s3o do seu amigo e fotégrafo Queiroz. Esta referéncia ¢ citada
em seus didrios de campo publicados recentemente na sua obra O didrio e suas
margens, viagens aos territorios Teréna e Tiikina (2002). A interagdo com os
sujeitos da pesquisa é narrada na forga da reciprocidade e explicita o pedido
de consentimento para as comunidades indigenas para fotografar. As imagens
publicadas no capitulo “Caderno de notas” e dispostas em uma narrativa visual
revelam uma importante preocupagio com a intromissio do instrumento
fotografico e da produgiao de imagem do Outro a partir de sua compreensio
do que consiste esta tomada. As fotos revelam uma proximidade e intimidade
com as pessoas e, sobretudo um deslocamento que nao é sé corporal, é ético
e conceitual, cada enquadramento consiste em uma aceitagao de um convivio
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préprio do processo etnogrifico que permite uma reciprocidade cognitiva e
uma reflexividade dos sentidos em jogo no processo de pesquisa.

Identifico esta disposi¢ao engajada também no que ouvimos aqui
esta semana no relato da trajetéria de um antropdlogo de campo, que
compartilhou da experiéncia das sociedades indigenas para trazer ao processo
politico, o entendimento cientifico necessdrio de suas légicas de continuidade.
Noés ouvimos essa semana do professor Roberto Cardoso de Oliveira sua
preocupagdo em construir uma comunidade interpretativa potencializando
a antropologia brasileira com conceitos de sentidos compartilhados entre
pesquisador e os grupos pesquisados. Ensinou-nos uma férmula ética a pensar
esta imagem do Outro. Desvendar essa alteridade distante da sociedade
de pertenga do antropdlogo, apenas revela as dificuldades da sociedade
institucionalizada de convivio e reconhecimento 2 memdria coletiva desses
povos. Dai seu compromisso de dendncia da discriminagao sofrida por grupos
indigenas no Brasil e na América Latina, das ameacas ao enfraquecimento
cultural e as descontinuidades e rupturas cosmolégicas e de direito as
territorialidades que os povos tradicionais tiveram que confrontar no processo
de formacgao do Estado-nagao brasileiro. Os conceitos friccio inter-étnica,
contato inter-étnico, identidade étnica e tantos outros desenvolvidos pelo
professor, formaram uma geragao de antropélogos no Brasil inquietos com as
injusticas e descaso aos grupos étnicos.

Assim interpreto o material imagético apresentado na obra do
professor Roberto Cardoso de Oliveira, como uma intriga sobre a Imagem
que produzimos nas nossas experiéncias etnograficas com o Outro. Imagens
que traduzimos e que ordenamos interpretativamente, almejando situar esse
Outro na narrativa de suas préprias logicas de identidade, nas suas ipseidades.
O saber e o fazer do oficio do antropélogo é assim saber ver, ouvir, escrever
tanto quanto captar e produzir imagens, circulando-as de forma a que todos
possamos compartir do conhecimento “sobre o Outro”. E que este seja antes
de mais nada um reconhecimento do trajeto da humanidade em seus esforcos
de recomegar melhor, a partir da aprendizagem com os erros e superagao das
injustigas.
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NEM FOTOGRAFO DE OCASIAO, NEM FOTOGRAFO AMADOR:
INTERROGACOES E COMENTARIOS DESDE O OLHAR FOTOGRAFICO
NA 0BRA DE R0BERTO CARDOSO DE OLIVEIRA

Ana Luiza Carvalho da Rocha

Bom dia a todos! Eu queria comegar como sempre agradecendo
o convite feito pela Profa. Christina Rubim para participar deste evento em
homenagem a trajetéria intelectual do Prof. Roberto Cardoso de Oliveira. E
a0 mesmo tempo um prazer e um privilégio poder estar aqui compartilhando
esta semana de trabalho com vocés e na companhia de tao prestigiado colega,
cuja obra ¢ fundamental para se pensar a génese de nosso campo profissional
para o caso do Brasil.

Eu pertengo a uma geragao de antropélogos gatchos formados
no interior de um Mestrado, o da Universidade Federal do Rio Grande do
Sul, numa época em que se dividia a terminalidade da drea de antropologia
com as dreas de sociologia e politica. Ou seja, pertengo aos primoérdios da
formagao do campo profissional da Antropologia no Rio Grande do Sul ¢, na
ocasido, para a nossa formagio contdvamos com encontros académicos como
estes para a promogao da nossa formagio como antropélogos. Alguns destes
encontros promovidos no interior do Mestrado em Antropologia, Sociologia
e Ciéncia Politica, como era chamando na época, e outros promovidos pelo
GEAS — Grupo de Estudos em Antropologia Simbélica, formado por alguns
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mestrandos dvidos de aprender mais sobre o métier de antropélogo, do qual
a professora Cornelia Eckert que esta aqui do meu lado e eu fomos duas das
fundadoras.

Jornadas de estudos sao espagos nobres de formagio académica e
este nio foge a regra e acredito que neste sentido o mérito de organizar este
encontro passa pela dedicagao e empenho da Profa. Christina Rubin em
superar dificuldades burocraticas e financeiras na intengio de possibilitar aos
seus alunos e orientandos a mesma qualidade de trocas intelectuais que ela
usufrui com um dos interlocutores de sua tese de doutorado, o Prof. Roberto

Cardoso de Oliveira.

Entdo, realmente Christina, s posso agradecer a vocé por me
incluir neste privilégio de nio sé compartilhar o café da manha com um
dos representantes mais respeitdveis da nossa ji cldssica “bibliografia’
antropoldgica, mas de superar as inibi¢oes e comentar a respeito da produgio
visual no coragio da producio académica do Professor Roberto Cardoso
de Oliveira. Também agradecemos aos alunos que estio participando da
oficina de Antropologia visual que transcorre em paralelo a esta Jornada, pelo
espirito de aventura de mergulhar na etnografia deste encontro do Professor
Roberto Cardoso com seus colegas e parceiros de trabalho para, quem sabe,
destas captagdes e entrevistas podermos produzir, mais adiante, um video
documentério.

De nossa parte, somos gratas a obra do professor Roberto Cardoso
de Oliveira que tem nos inspirado por diversas razbes na pesquisa sobre o
tema dos jogos da memdria coletiva e da etnografia da duragao no 4mbito
da antropologia das sociedades complexas. Somos tributarias a produgao
intelectual deste pensador e principalmente no que se refere a sua abordagem
das categorias de entendimento do pensamento antropolégico e seus
comentdrios a respeito das matrizes e tradi¢des que conformam o campo
disciplinar da Antropologia.

J4 adentrando o campo da minha fala, gostaria de esclarecer que
mais do que procurar a grandiloquéncia de um discurso sobre a obra deste
autor que esta aqui, sentando, em minha, e que tem propor¢des que superam
esta minha breve e curta interven¢io, minha intengao ¢ levantar alguns
topicos para se pensar a presenca das imagens na obra de Roberto Cardoso de

148



ILUMINANDO A FACE ESCURA DA LUA

Oliveira. Nao tenho a pretensao de analisar o lugar das imagens na obra deste
antropdlogo, mas antes tenho a intengio de poder dialogar com sua produgio
visual, aproveitando a rara ocasiao de ter o préprio autor das imagens diante de
mim. Minha participagdo nesta Jornada de estudos me coloca honrosamente
numa situagao de didlogo com um grande mestre da Antropologia brasileira.

Inicio minha fala retomando as expressoes do autor — fordgrafo de
ocasido ou fotdgrafo amador - empregada por ele ao se referir ao processo de
produgio sistemdtica de imagens que acompanhou sua imersao etnogréfica
nas culturas das sociedades indigenas brasileiras. Considerando-se talvez o
campo mais formal da Antropologia visual, talvez se possa aceitar esta auto-
classificacdo, embora para isto tenhamos que repensar o lugar que ocupa o
imenso acervo fotogrifico que representa para a antropologia brasileira o
“amadorismo” da produgao das imagens do Prof. Roberto Cardoso de Oliveira.

Trata-se, sem duvida, de uma modéstia por parte do autor desta obra
fotogrifica, modéstia que didlogo com uma postura de respeito e cuidado deste
antrop6logo em relagio as fronteiras que delineiam a producio audiovisual
da Antropologia em suas diferengas e aproximagdes com os trabalhos de
antrop6logos na montagem de colecoes etnogrificas que nos informam sobre
as culturas das sociedades indigenas no Brasil.

Pela qualidade etnografica que apresenta o acervo fotogréfico do Prof.
Roberto Cardoso de Oliveira, certamente suponho que ele nao enveredou
para este plano de produgao intelectual no interior da matriz disciplinar, no
por falta de interesse e de condi¢oes técnicas, devido a outras questoes mais
prementes, na época, para resolver, tais como a sua participagdo no processo
de formagao do campo de etnologia indigena no Brasil, e mesmo no mundo.

Ao se entrar em contato com o universo de imagens produzidas pelo
professor nos damos imediatamente conta de que nio se trata, no caso, de
fotégrafo de ocasiao e nem um pouco de amador. As imagens nos revelam,
ao contrario, um trabalho diligente de capta¢ao de imagens da vida cotidiana
no interior de algumas aldeias por parte do antropdlogo, num cuidadoso
processo de se pensar em campo, interagindo com o outro, desde o olhar da
cAmera fotogréfica para o nativo

A competente andlise que faz Joao Martinho de Mendonca, em
dissertagao Os movimentos da imagem da etnografia reflexio antropoldgica:
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experimentos a partir do acervo fotogrifico Professor Roberto Cardoso de Oliveira,
orientada pelo Prof. Etienne Samain, é, neste ponto, exemplar ao evidenciar
um cuidadoso trabalho de etnografia do prof. Roberto Cardoso de Oliveira,
a partir do uso de uma cAmera fotogréfica, concebida desde um dispositivo
técnico claramente orientado pelos tedricos e conceituais de sua produgao
textual. Nio se trata de uma produgio fotografica para ilustrar sua experiéncia
de campo com o “nativo ”, mas de verdadeiras narrativas fotogrificas cuja
forga de sentido reside seu esforco em re-apresentar a cultura do outro desde
a perspectiva da situagdo de trabalho de campo.

Um ponto que surpreende, hoje, o olhar depositado nestas imagens,
¢ sem duvida o ponto de vista da ética que movem o gesto do antropdlogo
na captagio da imagem da cultura do outro através da sua figuragao numa
pessoa, aquela de quem a imagem foi reproduzida. A importincia de se
fazer circular estas imagens entre os alunos em processo de formagio em
Antropologia, seja na graduagio, seja na pés-graduagio, se reveste de questoes
singulares, pois estamos falando do contato direto do antropdlogo com as
sociedades indigenas em que a prépria cAmera fotografica denuncia e anuncia
as facetas maltiplas resultantes da fricedo inter-étnica entre estas culturas e
a sociedade nacional (aqui encarnada pelo antropélogo e sua maquina de
devorar imagens). A cAmera do etnégrafo Roberto Cardoso de Oliveira e suas
imagens revelam para o etnélogo Roberto Cardoso de Oliveira as condi¢oes
de seu estar ali, prestando servigo importante para interpretagio do préprio
conceito de fricgdo inter-étnica como causa e consequéncia deste processo de
captagao da imagem do outro.

Imagino que o acervo de documentos fotogrificos oriundos dos
anos de trabalho de campo do Prof. Roberto Cardoso de Oliveira com
determinadas sociedades indigenas o coloque hoje no centro de um debate
sobre o patriménio, a meméria e a identidade destes grupos em face da
sociedade brasileira. Ao se olhar as imagens que esta dissertagio apresenta
temos a impressio de seguir o processo de negocia¢io experienciado pelo
etnégrafo diante do outro para a obtengao dos registros da sua vida cotidiana,
e isto nos termos de uma ética da responsabilidade. A responsabilidade de
se restaurar a palavra do outro, de repatrid-la desde onde sua fala foi gerada.
Ao se ler a dissertagao de e ao se olhar cuidadosa e vagarosamente algumas
sequéncias de imagens por ele selecionadas fica-se com a impressao de que a
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produgio fotogréfica na obra do Prof. Roberto Cardoso de Oliveira nao esta
descarnada de uma prdtica profissional comprometida com uma determinada
agao do antropdlogo na sociedade e na cultura do outro, imagens pelas quais
ele e sua obra deverdo responder (tornando-se por isto, responsdveis) nao sé a
comunidade linguistica dos antrop6logos, mas a comunidade e seus membros
de onde estas imagens foram desencarnadas.

Certamente, na obra de Roberto Cardoso de Oliveira dentre muitas
somente algumas imagens encontraram seu lugar de expressio e divulgacio,
muitas outras se encontram |4 adormecidas a espera de pesquisadores que irdo
trazé-las a vida. Ao olhar as imagens da dissertagdo me descubro pensando
sobre o destino das imagens fotograficas tiradas por este etnégrafo e que ali
nao se encontram para serem vistas, nem lembradas. Mais do que retratar
a cultura e as formas de vida social do native o paciencioso ato fotogrifico
realizado por Roberto Cardoso de Oliveira revela as condi¢oes de seu didlogo
com os sujeitos de sua pesquisa, referem aos momentos e situagdes de suas
experiéncias de anos com estas sociedades que sao e foram objetos de seus
estudos como antropélogo. Olhar para estas fotografias e as colecdes de
documentos as quais elas pertencem certamente nos possibilita ampliar nossa
visao sobre as condigoes de trabalho de campo de um antropélogo na época
de suas produgoes, sobre as formas de didlogo projetadas pelo etnégrafo em
seu mergulho na cultura do nativo, a temporalidade deste encontro e, na
retrospectiva, o reconhecimento de sua efemeridade e circunstancia.

Penso que na época da producio das fotos seu significado poderia se
prender ao interesse do antropdlogo por certo tema de pesquisa, mas certamente
este interesse nao estava descarnado do reconhecimento da fragilidade destas
culturas e sociedades diante do contado com a sociedade nacional, a qual nds,
antropdlogos, pertencemos. Assim, olhar as imagens fotograficas do professor
Roberto Cardoso de Oliveira, e imaginar a importancia da divulgagao ao
publico do conjunto amplo de suas colecoes deve contemplar uma reflexao
mais cuidadosa com respeito a ética da responsabilidade nao sé com a palavra
do outro, mas com a reprodugio e veiculagao de sua imagem, principalmente
para o caso da civilizagio que é a nossa e onde o consumo do Exético e
do Estranho insiste em posicionar certas culturas e sociedades no lugar do
pitoresco, para nao dizer, do bizarro.
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Diante da obra do mestre que ora homenageamos, posso mencionar
a importincia do acervo de suas colegoes fotogrificas que remontam aos
seus anos todos de pesquisa de campo entre as populagoes indigenas para
a memoria e histdrias destes grupos étnicos para a sociedade brasileira. O
acervo de documentos reunidos em torno da produgio intelectual de Roberto
Cardoso de Oliveira e mencionado por Joio Martinho de Mendonga, na
sua dissertacio de mestrado ¢, neste sentido, impressionante. Uma reuniao
de conjuntos documentais em oito pastas organizadas segundo temdticas
diferenciadas entre si e segundo seus diversos suportes, contendo imagens
fotogrificas de variados tipos tais como paisagens, vistas dreas, retratos de
pessoas. Conjuntos de documentos escritos contendo descrigoes de episédios
e situacoes de suas viagens, de sua pratica de campo, etc.

A guarda e protegao deste acervo pelo Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas de Campinas, em Sao Paulo, deixa a todos nés, antropdlogos, mais
tranquilos quando pensamos em outro s tantos acervos que estdo fora do pais,
por exemplo, e cuja consulta exige visitas a museus na Europa e nos EUA,
como ¢ o caso da arte plumdria dos povos indigenas do Brasil. A divulgacio
de parte da produgio fotogrifica do Professor Roberto Cardoso de Oliveira,
através da dissertacio Joao Martinho de Mendonga orientada por Etienne
Samain e defendida no Programa de Pés-graduacio de Multimeios, em
Campinas, ¢ jd um esforco considerdvel de apropriagao pelos antropdlogos
visuais destas imagens; e que me permitem hoje estar aqui tratando deste
assunto com voceés.

A Professora Cornelia Eckert falou antes de mim sobre a reciprocidade
que orientou a pritica da antropologia visual por Jean Rouch e que ele
cunhou de antropologia compartilhada. A obra filmica deste etndgrafo traz a
marca desta dialogicidade cujos tracos podemos bem reconhecer a presenga
na produgio fotografica. Sua filmografia revela, entretanto, um etnégrafo
preocupado em superar os tracos racistas e etnocéntricos que resultaram do
contato do colonizador europeu, branco e cristao com as culturas e sociedades
africanas ao longo do séc. XIX e, principalmente, no século XX pés-anos 60,
com o processo de descolonizagao vivido pelas sociedades africanas.

Pois bem, o acervo da obra filmica de Jean Rouch interessa ao campo
da histéria da Antropologia visual na Franca e fora dela, pois se trata de um
conjunto de documentdrios etnograficos significativo sobre as formas de vida
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social nas antigas colénias francesas na Africa, tanto quanto sobre as questoes
étnicas e raciais na sociedade francesa dos anos 60 e 70. Ela revela-se importante
fora deste contexto, porque Jean Rouch inspirou a formagio de intimeros
cineastas e documentaristas na Africa, respondendo com sua influencia a
origem do cinema africano. Portanto, seus documentdrios respondem, em
suas imagens e sons, pela experiéncia singular deste etnégrafo no coragio da
Africa, através de sua aventura em direcido ao encontro com o outro, com a
sua diferenca e diversidade, sendo que suas imagens hoje, j4 antigas, restituem
parte dos dilemas vividos contemporaneamente pelos povos africanos em
situar suas identidades no plano dos modernos Estados-nagao.

Um verdadeiro jogo de espelhos e de rebatimentos de imagens onde
o antropdlogo ocupa lugar singular, nao sé pelo que a imagem retrata do
dentro do campo, mas pela forma como ela alude a tudo aquilo que ali nio
esta visivel, ou seja, que esta forz de campo. O uso da cAmera fotogrifica pelo
Professor Roberto Cardoso de Oliveira parece obedecer a dialética incessante
entre a ordem do visivel e do inteligivel que conforma o trabalho de campo
do antropdlogo. Este processo certamente remonta toda uma tradi¢io da
visualidade da qual o campo da produgao etnogrifica participa e que vai
dos desenhos dos naturalistas, pelos gravuristas, passando pelos pintores de
paisagens até se chegar hoje com o advento da maquina fotografica, do gravador,
da filmadora, do video e, inclusive, das webs cAmeras e dos celulares com suas
cameras de baixa resolucio. O gesto de fotografar como ato etnografico como
o ato de escrever tem uma arqueologia na qual se situa a prética antropoldgica.

Mais perto no tempo, observam-se nas produgdes fotograficas do
Prof. Roberto Cardoso de Oliveira a influencia do espirito do tempo de uma
das importantes tradi¢ées do pensamento antropolégico que foi a obra de
Franz Boas e os trabalhos em fotografia de Margaret Mead e Gregory Bateson
nos seus estudos do Balineses characters, em Bali. Certamente uma das grandes
influéncias foi a prépria obra de Bronislau Malinowski e seus exercicios
fotograficos realizados em seu trabalho de campo entre os polinésios do Pacifico
ocidental. Uma influencia evidente, mas sem a pretensao original do autor
de construir para a sua producio textual, através das imagens, a autoridade
etnogrifica necessdria oriunda dos efeitos do realismo das fotografias do
nativo e com os nativo s que atestavam o “eu estive 14" do antropdlogo entre
os nativos, em seu trabalho de campo
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Arrisco em afirmar, diante do préprio autor, que as colecoes
fotogrificas do professor provavelmente sofreram uma forte de inspiracio
dos trabalhos das etnografias de urgéncia realizadas mundialmente pelos
museus etnograficos no sentido de tentar, através dos recursos audiovisuais,
preservarem os tragos de sociedades e culturas em extin¢ao pelo contato
prolongado de rapina e genocidio de nossas sociedades ocidentais moderno-
contemporanea sobre as vidas de seus povos. A prodigiosa produgao do Major
Reis, participantes das expedigoes do Marechal Rondon, pelo Servigo de
Prote¢io ao Indio (tdo bem analisada por nosso colega Fernando de Tacca em
sua tese de doutorado), certamente alertam o jovem aprendiz de antropélogo
na ocasiao a respeito da sua responsabilidade sobre os registros das culturas
as quais pertenciam os seus sujeitos de pesquisa. O préprio conceito de
friccao inter-étnica jd revela o compromisso ético-moral possivel do jovem
antropdlogo Roberto Cardoso de Oliveira com o destino das culturas e
sociedades com as quais estava travando contato e, portanto, com as imagens
que seriam obtidas deste seu encontro ou confronto com outro.

O que estou querendo trazer para reflexdo é que explicita ou
implicitamente, agindo consciente ou inconscientemente em nossa pritica
investigativa, ndés antropdlogos temos uma cultura visual de origem que
conforma a nossa formagio antropolégica adquirida através da leitura
dos cldssicos, os quais, por sua vez, tornam-se marcos da nossa pratica
etnogrifica. E ela esta cultura visual se faz presente até mesmo na forma
como corporalmente nos colocamos em campo diante do outro porque
esta orientada pela visualidade (ocularidade) que impera em nossa propria
civilizagao das imagens e no didlogo que ela estabelece com os atos de escuta.

Estou procurando apontar para estas questées por um motivo
simples, o de que o Professor Roberto Cardoso pode ser tudo, menos um
fotégrafo amador, pois como ele mesmo nos diz sua obra (produgio fotografica
e produgao textual) encontra sua fonte de inspiragao nas monografias cléssicas
onde o ato fotogrifico e o ato filmico j4 tinham sido incorporados como
procedimentos inerentes ao fazer antropoldgico. Suas origens profissionais se
expandirem para os museus etnograficos faz disto um exemplo concreto de
como as imagens, fotograficas ou nio, configuram o campo seméntico de sua
produgio intelectual e ndo podem ser dela afastados.
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Como o mestre nos ensina no seu maravilhoso capitulo O trabalho
de campo do antropdlogo: ver, ouvir, escrever, que compde o seu livro O
trabalho do antropdlogo, e, nao por acaso, na parte que trata do conhecimento
antropoldgico, a imagem participa plenamente do ato etnogrifico no sentido
de nos auxiliar tanto a penetrar na cultura do outro quanto descrevé-la desde
este interior. A imagem técnica, diferente da imagem mental, permite ao
antropdlogo restaurar a experiéncia de campo diante de seus olhos, trazendo
vida a voz e o corpo do outro, capturada iz situ.

Especialmente, como ato cognitivo o ato de fotografar pode nos
ensinar a nds préprios, antropdlogos, como estar em campo tanto quanto
como nos posicionarmos dentro dele. Portanto o ato cognitivo que cerca o
olhar fotogréifico se caracteriza nio apenas pelo fato do olho da cAmera ver
muito mais do que o olho subjetivo do antropdlogo pode perceber numa
fracao de segundos (as piscadelas mencionadas por C. Geertz), o que lhe
permitiria, assim, amplificar a sua prdtica etnogrdfica sobre o nativo, mas
também por ser um olhar cuja imagem projetada remete sempre aquele que
esta por detrds dela e as suas préprias intengoes.

Este é um dos motivos pelo qual o mestre aqui homenageado embora
se considerando um “fotégrafo amador” faz questao de salientar que, na posigao
de antropélogo, em seu trabalho de campo, utilizava-se dos recursos do registro
fotogrifico sempre, onde e quando podia. Este breve comentdrio de Roberto
Cardoso de Oliveira nos remete a pensar a importincia do antropdlogo ter
consigo equipamentos como cAmeras fotograficas e filmadoras como parte de
um processo que acompanha o trabalho de campo. E isto fica mais evidente
quando notamos que ¢ a relevincia dos registros fotograficos realizados por
Roberto Cardoso de Oliveira que nos conduzem hoje a tecer os comentdrios
sobre o lugar das imagens na producao intelectual deste antropélogo. Ao tecer
este comentdrio, certamente, nosso mestre devia estar pensando na ordem de
decisdes ético-morais que o conduziram a introduzir em algumas ocasides e
nio em outras a mquina fotografica como um elemento da constru¢io de seu
didlogo cultural com o nativo.

As imagens fotograficas produzidas por Roberto Cardoso de Oliveira
nao se tratam de imagens pura e simplesmente, sua observagao nos ensina
que as preocupagoes de ordem técnica por parte do etndgrafo orientavam-
se em conformidade com uma inten¢io de pesquisa, bem distante de um
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gesto indiferente de captar imagens diante do outro e de sua cultura. Ou seja,
contrariamente ao que faria sentido para um fotégrafo amador, interessado
em captar imagens de qualquer jeito, em qualquer lugar, de qualquer pessoa,
apenas comprometido com o aperfeicoamento virtuoso de uma técnica.

Este simples comentdrio sobre o gesto fotogrifico feito por nosso
mestre traz, portanto, as delicadas questdes éticas que a etnologia indigena no
Brasil esta vivendo, hoje, no que se refere ao uso dos equipamentos de registro
audiovisual nas aldeias, disto derivando as questdes do direito de uso de
imagem e som captados no interior das sociedades indigenas e os problemas de
direito autoral associado aos seus cantos e dangas. A entrada de equipamentos
audiovisuais cada vez passa por um longo processo de negociagio entre o
antropélogo e os sujeitos de sua pesquisa, € sua aceitagdo ou recusa incide
algumas vezes diretamente na pratica da pesquisa etnogréfica, principalmente,
entre as sociedades indigenas do Brasil. Um fen6meno contra o qual o nosso
homenageado nio teve que esgrimir, mas que hoje, todos nds, temos que
fazer face quando vamos a campo, na cidade ou fora dela com maquinas
fotograficas, gravadores e cAmeras de video.

Afastando-nos desta temdtica que em si mesma exigiria um tempo
de explanacio, na produgao fotogrifica aqui comentada fica evidente certa
preocupacio, eu diria “museogrifica’ de etndgrafo na sua intencao de capturar
nao apenas o detalhe dos objetos materiais de uma cultura, mas de nesta captura
romper com o seu isolamento das fungées culturais e praticas que carregam em
si mesmos. O ponto de vista das fotografias revela um etnégrafo preocupado em
resgatar o sentido dindmico dos usos dos objetos materiais produzidos por uma
determinada cultura e no interior da légica social que os abarca.

Principalmente no registro fotogrifico dos rituais, a intengao do
fotdgrafo cede lugar a narrativa etnografica em sua forma visual. A preocupagio
de Roberto Cardoso de Oliveira, etndgrafo visual, é a de restaurar ainda que
parcialmente, pela fotografia, o fluxo de sentido original dos objetos captados
no corpo das agdes dos individuos pertencentes a uma cultura. Uma visio
interessante que se contrapde jd na época a visao museografica cldssica que
tende, através do ato fotogrifico, isolar os objetos recolhidos de outras
sociedades, retirando-os do fluxo da cultura que o gerou, e tratando-os como
objetos de arte; um dos vicios herdados por muitos museus etnogrificos
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em termos mundiais, e que tem sofrido fortes ataques por parte tanto dos
antropdlogos quanto das sociedades de onde tais objetos foram retirados.

Sem duvida, toda a forma de registro, sonoro ou visual, resulta de
um ato cognitivo que isola (pelo corte ou pela ruptura) certos componentes
expressivos de uma cultura do seu contexto de origem, Entretanto, para a
prética etnografica, o ato de filmar e de fotografar como o de gravar se tece no
compromisso desses atos com uma estética, a do detalhe ou a do fragmento,
como forma de restauragao da totalidade de sentido de tais componentes.
Essa ¢ uma preocupagao que nao podemos ignorar no momento da produgio
de imagens em nossas etnografias, e reside nisto a grandeza do material bruto
coletado durante o trabalho de campo. Mais do que se pensar a organizagio
formal final das fotografias umas em relagao as outras como chave interpretativa
para a restauracdo do fluxo original destas imagens, vale a pena se dedicar a
pensar o contexto desde onde elas foram retiradas e as escolhas feitas para a
sua selegio. Os materiais brutos, obtidos em campo, podem nos dar pistas
para compreender-se o sentido das imagens captadas e, posteriormente
selecionadas, porque guardam um paralelismo com o tempo do mundo.

Pode parecer esquisito este comentdario, mas ele vem associado
com ao meu olhar sobre as fotografias selecionadas por Joao Martinho de
Mendonga para a sua dissertagio de mestrado e a referéncia do autor a relagao
das sequéncias desde onde algumas delas foram retiradas. Ou seja, estamos
sempre fazendo escolhas que envolvem apontar a cAmera para uma diregao ao
invés de outra, e cada uma destas escolhas deixa as suas marcas no material
bruto captado durante a prdtica de campo, e cada uma delas nos informar
o lugar desde onde estas imagens sao produzidas em termos da posigao que
adotamos diante daquilo que estamos etno-grafando. Isto se torna mais trdgico
se pensarmos que a cultura do outro difere largamente da minha.

Este ¢ no momento em que se podem observar os negativos que
compbe o acervo do professor Roberto Cardoso de Oliveira, apresentados
por Joio Martinho de Mendonga, que definitivamente vemos que este
etndgrafo nio se constitui nenhum pouco como um fotografo de ocasiao. H4
passagens evidentes de um processo de concepgao para o ato fotogrfico com
o etndgrafo deslocando-se precisamente para pontos de vista singulares sobre
o seu objeto de estudo e que o revela jd um connaisseur dos rituais da cultura
que esta investigando. E o conhecimento acumulado dos ritmos e das marcas
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do tempo ritualistico que faz com que a ocasido se apresente ao etnégrafo
diligente e que ele esteja precisamente ali onde deveria estar, com a atengio
evidenciada para aquilo que pretendia registrar.

Estas sequéncias de fotografias, o acervo de negativos de onde se
destacaram revelam que hd cada deslocamento do “fotografo de ocasiao”
realizam-se cortes e rupturas de ponto de vista, antecipadamente pensadas
no sentido de, no conjunto destes movimentos, tornarem visivel aquilo que
até o momento para ele era inteligivel. Em muitos momentos fica, portanto,
evidente os deslocamentos epistemolégicos que orientaram o antropélogo
estas alteragdes de pontos de vistas em sua tentativa “cercar’ metodicamente
seu “objeto” de investiga¢do com a cAmera fotografica. Nao estamos assistindo
uma fotografia forjada numa cimera frontal, em tripé, parada, sem interagao
com o outro, ao contrario, o que vemos ¢, brincando um pouco com a
expressao, o pulsar da interagao do forografo com a ocasido de sua etnografia.

Disto resulta que o deslocamento do antropélogo com a cimera se
origina, por antecipa¢ao, no deslocamento cognitivo do pesquisador diante
do fato a ser etnografado, antes mesmo do registro do olho da cimera. A
sequéncia a que me refiro, apresentada por Joio Martinho de Mendonga em
sua dissertagdo nos permite observar a presenca antecipada do etnégrafo na
“ocasiao”, imaginando a imagem que ele ird produzir uma imagem imaginada,
pré-figurada na acdo que ele quer etno-grafar.

Fago este comentdrio porque quando se esta ensinando Antropologia
visual e sonora normalmente os alunos pensam que se trata apenas da
aprendizagem de algumas técnicas que lhes possibilitard melhor expressao de
suas ideias e pensamentos sobre a cultura do outro. Para agravar esta situagao é
usual esta visdo vir, infelizmente, acompanhada da crenga de que tais técnicas
sio sobejamente conhecidas por eles tendo em vista, nos Gltimos anos, se
disseminam o uso de cAmeras de video e cAmeras fotograficas digitais no
registro de suas praticas cotidianas.

Ao se olhar para estas imagens fornecidas por Joio Martinho e
escolhidas do acervo do professor Roberto Cardoso de Oliveira fica evidente
que as imagens de nossas etnografias sonoras e visuais revelam muito mais
de nés, antropdlogos, do que sobre o nativo e a sua cultura. E creio neste
ponto ¢ que o registro fotografico provavelmente desponta para mim como
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significativo para o conjunto da produgio textual, na drea da etnologia
indigena brasileira, de um hermeneuta do porte do nosso homenageado.

As imagens produzidas pelos antropélogos em campo sio etno-
grificas, finalmente, porque elas nos desnudam sem piedade diante do
encontro etnografico com o outro, e nisto reside a sua participa¢io tanto
na grandeza quanto na miséria dos avangos do pensamento antropolégico,
dependendo do ponto de vista adotado pelo investigador quanto a natureza
de verdade que a imagem figurativa carrega.

Esse processo de deslocamento a que estou me referindo estd
evidenciado na fotogrifica do professor Roberto Cardoso de Oliveira, pelo
menos a partir de trés aspectos interpretativos de sdo portadores as suas
imagens da cultura do outro: o angulo adotado pelo etndgrafo para o registro
do acontecimento a ser etnografado, o enquadramento escolhido para a
cena em transcorre esse acontecimento e a composi¢io através da qual ele
organiza o acontecimento no corpo de uma narrativa visual, através de um
arranjo entre os elementos internos e externos a cena etnografada. Ou seja,
enquadramento, composi¢ao, 4ngulo me permitem, assim, pensar através das
imagens produzidas pelo etnégrafo sobre um determinado acontecimento da
cultura do nativo onde e como ele interagia com o acontecimento etnografado,
revelando a qualidade ou nio do encontro etnografico que o retne ao outro,
tendo por base sua condi¢ao de alteridade.

Gostaria agora de tecer alguns comentdrios sobre as questdes do
autor e do editor e da autoridade etnografica no espago livresco a partir do
que Jodao Martinho de Mendonga apresenta para o caso da presenca das fotos
nas obras publicadas do antropélogo, como elas variam de edigao para edi¢ao.
O autor menciona os fatores que acabaram resultando na escolha das fotos
para compor os livros publicados de Roberto Cardoso de Oliveira, em fungao
de escolhas de negativos, da disponibilidade de acesso a eles e as condicoes
de sua reprodugio, etc. A men¢ao ao processo de edigao de imagens é aqui
interessante de vir a tona, pois geralmente este ¢ um ponto geralmente cego
na discussio em torno da autoridade etnogrifica na producio textual do
antropdlogo, principalmente quando adota o espaco livresco como veiculo de
comunicag¢io dos resultados de seu trabalho de campo.
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Segundo Roger Chartier, a questao da histéria das praticas de leitura
e escrita traz a figura do editor como uma importante figura na atribuicio da
autoridade a uma produgio textual quando ela adota a forma protagonizada
pelo espago livresco. Por exemplo, Jodo Martinho de Mendonga escolhe para
a monografia uma sequéncia de fotografias feitas por Roberto Cardoso de
Oliveira do ritual da moca nova e o autor refere que essa sequéncia de fotografias
mostra evidentemente um processo audacioso de deslocamento do etnégrafo
em campo para acompanhar em posi¢oes diferentes esse ritual. Como comentei
anteriormente pensar esta sequéncia em tempo real representaria para o etnégrafo
realista optar pela imagem em movimento ao contrario da imagem fixa que
a fotografia fornece. Porque entdo optar pela cAmera fotografica em invés da
filmadora? Questdes financeiras e técnicas certamente entraram nesta decisao.
Entretanto, como usar o instante fotogréfico para documentar os momentos
deste ritual? E depois, e é isto o que me interessa agora refletir, como configurar
a partir dos instantes fotogrificos aquilo que a experiéncia etnogréfica pré-
figurou? Na pele do fotdgrafo o etndgrafo sempre esta protagonizando a figura
do narrador, porque sabe de antemao que aquilo que ele fotografa deve restaurar
os instantes vividos por ele e o nativo na ocasido do c/ic fotogrifico. Como
0 espago livresco pode restaurar o movimento da agio que retine os instantes
fotogréficos de um ritual? Nao estamos falando aqui da imagem filmica, mas da
imagem fotogréfica, a restauragio do tempo aqui se faz diferenga porque aposta
em outro suporte da imagem que nio a tela cinematogréfica.

David MacDougall, reconhecido antropdlogo visual inglés, no livro
Transcultural cinema, traz uma reflexdo interessante sobre as diferencas para a
producao do texto etnogréifico do ato de escrever e o de fotografar, com o de
filmar, por exemplo, em termos do que ele considera mais importante que é o
‘controle do significado’ expresso, neste caso, na visualidade da representacio
etnogrifica. Das diversas formas de conhecer das quais pode fazer uso o
etndgrafo em campo, certamente a imagem técnica tem desempenhado um
papel importante para a construcao dos significados culturais no plano do
pensamento antropoldgico.

Entretanto, como se pode observar na obra do professor Roberto
Cardoso de Oliveira, O didrio e suas margens, as suas fotografias vem associadas
a leitura de um texto, construido segundo os procedimentos mais cldssicos de
pesquisa antropoldgica, os didrios de campo. O possivel anonimato que a escrita
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pode provocar na descri¢io da cultura do nativo, dialoga com a representagao
fotogréfica do outro em suas situagoes cotidianas de vida. Nao estamos numa sala
de cinema, nem numa sala de exposicoes, estamos diante do “espago livresco” e
de toda uma l6gica de apropriagio da cultura do nativo que passa pelo ato de ler
um livro a0 mesmo tempo em que folheamos suas paginas, e em meio a leitura
nos deparamos com as feicoes do outro a nos interrogar os pensamentos.

Sem duvida, uma leitura atenta a forma do espaco livresco desta obra
do nosso homenageado nos permite refletir os motivos que levaram o autor (ou
o editor?) a escolha dos locais precisos das sequéncias das fotos que compoem
a obra; a decisao de quais fotos iria acompanhar os pensamentos escritos; a
distribuigao, o tamanho e a forma que elas teriam uma em relagao as outras.
Certamente uma decisao pensada em func¢io do terceiro pdlo desta estéria
toda, o leitor, provavelmente, outro antropdlogo ou aprendiz de antropdlogo.
Entra ai uma questao comunicacional? Sim, sem duvida, mas o que esta
em jogo é também o espaco livresco como espaco das prdticas discursivas
do préprio antropdlogo e das praticas de leitura como atos de formagao
de outro s antropdlogos. A fotografia nasceu da relagao de namoro entre a
técnica e a objetividade e com isto certamente ela retoma com forga algumas
das questdes centrais que estio na base da formacio da matriz disciplinar
da Antropologia. Através da reproducgao de algumas de suas fotografias de
acervo, da reunido destas com a publicagio do texto escrito de seus didrios
de campo, acompanhados pro sua vez, ambos, de seus comentdrios atuais, o
autor brinca com o leitor e o conduz, finalmente a se perguntar, como o fez
Francois Soulages: afinal o que ¢ fotografar e o que ¢ o nativo e a sua cultura
como um objeto a ser fotografado?

Na obra O didrio e suas margens, nao por acaso denominado pelo
autor (ou editor) como Caderno de notas, somos capaz de trazer 4 vida o nativo
pela mio e o olhar do etnégrafo. E a voz do nativo? Boa, pergunta, mas vale
lembrar-se do que trata a obra. Um didrio de campo, ou seja, um espago que
por ser livresco tem, por tradi¢io, oferecer ao etnégrafo a oportunidade de
travar um didlogo denso com sua prépria subjetividade diante do native e de
sua cultura, e é precisamente nisto que a decisao da inclusao de certo conjunto
de fotografias se torna interessante.

Entdo, e estou aqui rumando em diregio ao final de minha
participacao nesta jornada, ¢ neste ponto que vamos lembrar as palavras do
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nosso homenageado em entrevista a Joao Martinho: Como seria possivel
transformar a linguagem das fotos, a linguagem das imagens em uma
linguagem etnografica? Uma das respostas possiveis ¢ que nao posso dispensar
uma reflexao em torno das modalidades de suportes e seus espagos de expressao
com os quais eu escolho transpor para a minha comunidade linguistica, dos
antropdlogos, as minhas ideias e pensamentos, nio exatamente minhas, pois
resultaram da experiéncia social e culturamente compartilhada com o outro .
Salas de cinema, telas de computadores, salas de exposicoes, paginas de livros,
etc. Os dispositivos técnicos de registro da experiéncia de campo nao podem
ser dissociados de uma reflexdo mais apurada das suas linguagens e suportes de
difusao, pois, como antropdlogos sabemos, este conjunto de fatores constitui
por si mesmo um aspecto da propria cultura na qual estamos todos imersos,
uma civilizagao da imagem e uma sociedade do espetdculo. Lidar com estes
fatores é, e aqui eu retorno ao tema da ética, um dos grandes desafios, hoje, da
pratica da antropologia visual e sonora nos processos de mundializacio e, se
reverso, de patrimonializagio que caracteriza o tratamento dado as dinAmicas
culturais nas nossas modernas sociedades complexas.

Agradeco a todos pela atengio e, principalmente ao nosso
homenageado, Prof. Roberto Cardoso de Oliveira, pela sua atenc¢io e paciéncia.
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RoBErTO CARDOSO DE OLIVEIRA E A
ANTROPOLOGIA NO BRASIL

Ruben George Oliven

Em primeiro lugar, gostaria de agradecer a Christina Rubim e seus
colegas por terem me convidado. E a primeira vez que venho a Marilia, mas
hd varios anos ouco falar da Jornada de Ciéncias Sociais da Unesp, que se realiza
aqui e que é um evento muito importante. Também estou muito contente de
estar aqui com a professora Cecilia Helm, da Universidade Federal do Parana.
E fico muito feliz em ver minhas colegas de UFRGS, Cornélia Eckert ¢ Ana
Luiza Rocha.

Estou muito honrado por ter sido convidado para falar em um
evento em homenagem ao Professor Roberto Cardoso de Oliveira, em que ele
mesmo estd presente. Infelizmente, nao fui seu aluno, nem seu colega; mas
nds temos uma longa trajetdria de se encontrar em eventos académicos, de
trabalhar juntos em projetos, de conversar, etc. Portanto, gostaria de comegar
contando a primeira vez que conheci Roberto.

Em 1974, meus colegas e eu decidimos criar um Curso de
Especializagio em Antropologia Social na Universidade Federal do Rio Grande
do Sul. Ainda ndo tinhamos “massa critica” suficiente para criar um mestrado
e a especializa¢io era o primeiro passo na pés-graduacao. Em 1978, quando eu
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tinha voltado da Inglaterra, onde realizei meu doutorado, eu e meus colegas
chegamos a conclusio de que aquele era 0 momento para criar o mestrado.
Nosso corpo docente era formado por alguns poucos doutores, alguns mestres e
alguns professores que estavam realizando doutorado no exterior.

Fui escolhido coordenador do projeto de criagio do mestrado e vdrias
pessoas me disseram “precisas conversar com o Professor Roberto Cardoso
de Oliveira porque ele é o representante da Antropologia tanto na CAPES
como no CNPq”. Portanto, o Roberto era poderoso mesmo! Descobri que
ele iria para Florian6polis conversar com nossos colegas da Universidade
Federal de Santa Catarina que também estavam tentando criar um mestrado
O coordenador do projeto era o Professor Silvio Coelho do Santos, que foi
aluno de Roberto. Eu conhecia Silvio de quem era e continuo sendo muito
amigo. Falei com ele que me confirmou a vinda de Roberto.

Resolvi ligar para Roberto e quando ele atendeu, eu disse: “O senhor
nio me conhece, meu nome é Ruben Oliven, estamos criando um curso, eu
sei que o senhor estd indo para Floriandpolis, eu gostaria de convidd-lo para vir
também para Porto Alegre para discutir conosco a criagdo de nosso mestrado
em Antropologia Social. E para surpresa minha ele disse: “Nao, eu nao posso ir
para Porto Alegre, pois ji estou com a agenda lotada.” Quando a gente é jovem,
a gente tem cara de pau. Eu disse: “Nao tem problema, nesse caso eu estou
indo para Florianépolis para falar com o senhor.” Telefonei para Silvio Coelho,
dizendo que estaria em Floriandpolis por ocasido da visita de Roberto e Silvio,
com sua tradicional generosidade, disse que eu era bem vindo.

Quando finalmente me reuni com Roberto no comego de nossa
conversa ele foi cético em relagio a possibilidade de criarmos o mestrado.
Ele me disse: ”Vocés tém poucos professores. Quem ¢é que vocés tém? Faltam
doutores. Acho que vocés tém de esperar um pouco antes de partir para a
cria¢do do mestrado”. A andlise dele estava correta, mas procurei ponderar-lhe
que, embora nds realmente estivéssemos com poucos professores, tinhamos
o 4nimo de criar o mestrado, e que se nao o cridssemos naquele momento
perderfamos o impeto. Argumentei que seria dificil de recuperar o 4nimo
anos mais tarde e disse que o “timing” da cria¢do do mestrado era naquele
momento. Roberto nao disse nada, mas pensando retrospectivamente acho
que ele usou sua experiéncia de quem j4 tinha criado dois programas de pés-
graduacio (Museu Nacional e UnB) para se dar conta de que nio faz sentido
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travar um grupo de pesquisadores que estd animado com um projeto. Depois
de conversarmos muito, ele me deu uma de suas publicagdes, com uma
dedicatéria que me deixou muito satisfeito porque dizia “Ao Ruben George
Oliven, na expectativa do maior sucesso na criagio do mestrado”. Estou
contando isso para mostrar que um dos tragos marcantes do Roberto é essa
mescla de rigor académico com generosidade pessoal. Ele estava preocupado,
com razdo, em saber se tinhamos condi¢cbes de criarmos o mestrado (eu
também estava preocupado, mas obviamente nio podia dizer isso a ele), mas,
por outro lado, ele foi capaz de entender que para nds aquele era o0 momento.

Roberto ocupa uma posi¢do impar nas ciéncias sociais por uma
série de caracteristicas que formam parte ndo sé de sua personalidade, mas
também de sua trajetéria. O primeiro aspecto que gostaria de destacar é que
sua graduacio realizada na Universidade de Sao Paulo, foi em Filosofia, o
que sempre o marcou de modo positivo. Em qualquer texto seu hd uma
preocupacio ldgica, conceitual, de rigor analitico, que estd sempre presente,
nao importando o tema.

O segundo aspecto da obra de Roberto que gostaria de destacar é sua
preocupagio constante em torno da relagio entre Antropologia e Etica, que
possivelmente estd relacionada com sua formagio em Filosofia. Esta questao
¢ fundamental para o exercicio do oficio de antropélogo. A preocupagio
com o compromisso ético que os antropSlogos tém em relago aos grupos
que estudam e em relacdo a sociedade como um todo estd presente nas mais
variadas fases da trajetéria intelectual de Roberto. Ele volta constantemente a
esse tema, mas sempre em patamares diferentes. Seu pensamento vai evoluindo
com o correr do tempo. Etica nio pode ser tratada de um modo burocritico,
ela nao admite férmulas prontas, pois ¢ relacional e contextual. Nao é possivel
fazer uma “receita pronta” para a ética; ao contrério, ela precisa ser discutida e
rediscutida constantemente. E o que Roberto tem feito o tempo todo.

O terceiro aspecto que gostaria de destacar diz respeito ao proprio
titulo dessa mesa, “Roberto Cardoso de Oliveira e a Antropologia Brasileira”. Se
formos pensar a Antropologia no Brasil nessas tltimas décadas, constataremos
que ela passou de um szaztus relativamente secunddrio em relagao as outras ciéncias
sociais a uma posicio de destaque. Até o final da década de sessenta, comego
da década de setenta, fazer Antropologia era basicamente estudar as sociedades
indigenas, camponeses e as vezes “comunidades” que viviam em aldeias e
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pequenas cidades. As “grandes questoes” nao eram tratadas pela Antropologia.
Naquela época havia “grandes questdes” como o Estado, as classes sociais, o
desenvolvimento, os sindicatos, os partidos politicos, e como a Antropologia
nio se dedicava a esses assuntos, ela era considerada uma ciéncia social menor.

Hoje em dia, a situagio estd mudada de forma impressionante. A
Antropologia passou a ser uma ciéncia social como as outras e participa na
maior parte dos debates sobre questoes consideradas importantes no Brasil.
E impossivel discutir uma série de temas sem a participagio de antropélogos:
violéncia, religido, esporte, saude, relacdes de género, juventude, terceira
idade, imagem, etc.

Roberto teve um papel importante nesse processo. O orientador de
sua tese de doutorado foi Florestan Fernandes, uma figura que todo mundo
conhece e que jd foi um dos cientistas homenageados numa das Jornadas de
Ciéncias Sociais realizadas em Marilia. Ele certamente foi um dos cientistas
sociais que mais estudou assuntos diferentes. Florestan comegou sua carreira
estudando a funcio social da guerra entre os Tupinambds, um estudo cldssico
sobre esse grupo. Estava, portanto, apto a orientar um antropdlogo. A tese de
doutorado de Roberto defendida em 1966 na USP e que foi publicada como
livro tem como titulo “Urbanizacio e Tribalismo: a integracdo dos Terena
numa sociedade de classes”. Ele escolhe um tema moderno: o impacto da
sociedade nacional sobre grupos indigenas que se urbanizam. E, assim, situou
a questdo indigena no centro da problemdtica brasileira.

Nesse sentido, o trabalho de Roberto é pioneiro. Ele realizou
pesquisas etnograficas de alta qualidade em sociedades indigenas. A partir de
seu trabalho de campo, ele cria o conceito de fric¢ao inter-étnica, que passar
a ser uma referéncia fundamental para os que vao estudar grupos indigenas.
Em vez de se ater a conceitos até entao prevalecentes no estudo de contato
entre grupos como assimilagdo, aculturagio, Roberto inova e diz: “Existe algo
chamado sociedade nacional e os indios estao na sociedade nacional”, o que
hoje em dia pode parecer evidente, mas na época era algo revoluciondrio. Além
disso, ele assinala que os indios constituem etnias, o que hoje em dia é ébvio,
porque a maior parte dos conflitos no mundo se d4 em termos de etnicidade,
mas naquela época nio. Parte do pensamento social brasileiro achava que os
indigenas nao passavam de camponeses, de modo que lhes eram negado o
status de grupo étnico.
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Roberto aponta para a relagao entre a sociedade brasileira como um
todo e a populacio indigena, e mais do que isso, mostra como o processo de
urbanizacio, pela qual a sociedade brasileira estava crescentemente passando
também afetava algumas sociedades indigenas. Sua tese de doutorado trata
justamente dessa questao. Além de examinar a questao da urbanizagao ao
analisar um grupo indigena, ele também mostra que seus membros estio
vivendo numa sociedade que ¢ de classes sociais, o que certamente os afeta. O
livro resultante da tese teve um grande impacto na Antropologia e continua
sendo uma obra de referéncia. Hoje em dia, existe um ndmero expressivo
de antropdlogos brasileiros que seguem esse caminho aberto por Roberto e
procuram ver como o Brasil se relaciona com suas populacoes indigenas e
vice-versa. Eles sao indios do Brasil ou indios que vivem no Brasil?

Pode-se falar longamente a respeito da obra do Roberto. Mas, isso
nao seria possivel num depoimento deste tipo, porque sua obra é muito
extensa. Mas seus escritos estao todos publicados. Além disso, existem vdrios
trabalhos sobre sua obra que podem ser consultados.

Gostaria de assinalar um outro papel que considero igualmente
importante na trajetdria de Roberto: o de construtor de institui¢oes. Em 1999 em
Floriandpolis, por ocasido da criagio do Doutorado em Antropologia Social da
UESC, Roberto e eu participamos de uma mesa-redonda intitulada “Antropologia
no Brasil: passado, presente e futuro”. A fala de Roberto foi muito interessante.
Baseado em conceitos de Weber, ele disse que era possivel dividir a Antropologia
brasileira em trés periodos: o heréico, o carismdtico e o burocrético.

O primeiro periodo (o herdico) ocorre nas décadas de trinta e
quarenta do século passado e a ele pertencem figuras como Curt Nimuendaju
e Gilberto Freyre. Esse ¢ o periodo em que os antropdlogos nio tinham o
titulo de doutor, as vezes tinham o de mestre, como foi o caso de Gilberto
Freyre, mas isso é secunddrio porque os titulos de pés-graduacio naquela
época ainda nio contavam muito.

O segundo periodo (o carismdtico) ocorre nas décadas de cinquenta
e sessenta. Como sabemos, através de Weber, o carisma é uma qualidade
jamais colocada em questao; ela faz parte de seu detentor. Entre as figuras
carismdticas da Antropologia apontadas por Roberto Cardoso de Oliveira
estao Herbert Baldus, Florestan Fernandes, Darcy Ribeiro (o primeiro foi
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professor dos ultimos dois), Eduardo Galvao (primeiro brasileiro a obter
o doutorado em Antropologia no exterior, na Columbia University nos
Estados Unidos), Donald Pierson, Oswaldo Rodrigues Cabral (criador da
Antropologia na UFSC), José Loureiro Fernandes (criador da Antropologia
na UFPr) e Thales de Azevedo (criador da Antropologia na UFBA). Os trés
tltimos eram médicos de formacio. Todos, a seu modo, foram figuras fortes
que ajudaram a criar a Antropologia em universidades e museus numa época
em que ela era ainda incipiente.

Sabemos, entretanto, também através de Weber, que se o carisma nao
se rotiniza, ele nao deixa marcas. E isso se d4 no terceiro periodo (o burocrdtico)
que ocorre a partir do final da década de sessenta e que corresponde a
institucionaliza¢io da Antropologia com a criagao dos modernos programas de
p6s-graduacio em Antropologia Social. O publico que estd aqui presente nessa
Jornada de Ciéncias Sociais é de alguma maneira fruto desse terceiro periodo em
que ocorre um crescimento e uma racionalizagao e burocratizacio do sistema E
a antropologia organizada em departamentos universitdrios, programas de pds-
graduagio, em congressos, com regras para ser sécio da Associa¢ao Brasileira de
Antropologia. Quando esta tltima foi criada em 1955, ela reunia uns poucos
socios e para ser associado bastava lecionar ou pesquisar em Antropologia, nao
importando a formagao. Com o crescimento da ABA, foi necessirio estabelecer
critérios. Hoje em dia, para ser sécio dela ¢ preciso ter a titulagio minima de
mestre em Antropologia ou em Ciéncias Sociais com énfase em Antropologia.
Alguém que nio tem essa titulagio minima pode pode ser aceito como sécio
da ABA, desde que tenha uma produgio ou uma atuagao respeitivel em
Antropologia. Mas essa situagao ¢ cada vez mais excepcional. Ou seja, o titulo
passa a ser importante, numa profissao que nao ¢ regulamentada por lei.

Uma pergunta ébvia é: em qual desses trés periodos se situa Roberto
Cardoso de Oliveira? Eu diria que ele estd entre o periodo carismdtico e o
burocrético e que foi ele quem ajudou a fazer a transi¢io entre essas duas fases
na Antropologia brasileira. Ele faz sua graduagio na década de cinquenta em
pleno periodo carismdtico e tem sua tese de doutorado orientada por Florestan
Fernandes, um dos expoentes desse periodo.

Roberto tem uma caracteristica moderna que era e é rara no Brasil:
a mobilidade geogrifica. Comparado com, por exemplo, os Estados Unidos,
a mobilidade geogrifica no mundo universitdrio brasileiro é minima. A
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maior parte dos professores de universidades brasileiras dd aulas na prépria
universidade em que fez sua formagao. Roberto inova. Ele se forma na USP e
a seguir aceita um convite de Darcy Ribeiro para ir trabalhar no Rio de Janeiro
no Museu do Indio. Do Museu do Indio ele vai para o Museu Nacional que
hoje em dia estd integrado & Universidade Federal do Rio de Janeiro.

No Museu Nacional, Roberto cria o primeiro curso de especializagao
em Antropologia. Nio havia ainda mestrado e doutorado. A Universidade
de Sao Paulo conferia o grau de doutor a pessoas que defendiam uma tese.
Mas era um doutorado nos moldes antigos, isto ¢, o candidato elaborava
uma tese, sem necessidade de cursar disciplinas. Nao havia ainda nosso atual
sistema de pds-graduagao com créditos, mestrado, doutorado. Roberto cria
algo moderno na época: um curso de especializacao com disciplinas e trabalho
de campo. Os alunos da primeira turma, como Alcida Ramos, Jilio César
Melatti, Maria Stella do Amorim, Roberto DaMatta, Roque de Barros Laraia,
entre outros, sao todos uninimes em afirmar que ele era um professor muito
exigente que os marcou fortemente, porque os alunos em geral s se lembram
dos professores que os estimularam através de seus desafios e exigéncias.

Esse curso de especializagao veio a dar origem depois, em 1968, ao
primeiro programa de pds-graduagao nos moldes modernos que conhecemos
hoje em dia, que é o atual Programa de Pés-graduagao em Antropologia Social
do Museu Nacional na Universidade Federal do Rio de Janeiro, que Roberto
ajudou a criar e dirigiu de 1968 a 1971.

Em 1971, Roberto passou um ano como visiting scholar na Harvard
University, com uma bolsa da Fundacio Ford que era o equivalente a um
salirio de um professor dessa prestigiosa universidade. A Fundagao Ford
lhe havia proposto um saldrio muito maior para realizar uma avaliagio dos
vérios projetos apoiados por ela nos Estados Unidos, mas ele optou por passar
a temporada exclusivamente em Harvard, dedicando-se a pesquisa, com a
orientagao de alunos e participagio em semindrios.

Ao voltar ao Brasil, Roberto passou o primeiro semestre de
1972 dividindo seu tempo entre o0 Museu Nacional e a UnB. No segundo
semestre daquele ano, ele se transfere definitivamente para o Departamento
de Antropologia da UnB, com o apoio de Roque de Barros Laraia, entio
diretor do Instituto de Ciéncias Humanas. L4 ele participa da criagio do
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Programa de Pés-Graduagio em Antropologia Social, inaugurado em 1972.
Em 1985, Roberto volta ao estado de Sao Paulo para trabalhar na Unicamp,
que tinha criado um mestrado em Antropologia em 1971 e um doutorado em
Ciéncias Sociais em 1985. Ele foi o primeiro coordenador desse doutorado
que ¢ inter-disciplinar. Apés se aposentar da Unicamp em 1995, ele retornou
a UnB para trabalhar no CEPPAC (Centro de Pesquisa e Pés-Graduagio
sobre as Américas). De modo que trés dos atuais cursos de pds-graduagao em
Antropologia tém a marca e a influéncia de Roberto.

Roberto tem outras duas caracteristicas que considero fundamentais
em qualquer intelectual. A primeira é o humor. Eu acho o humor uma coisa
importante. Nada pior que um intelectual mal humorado. Roberto é uma pessoa
que consegue fazer a gente rir. Ele sempre sabe dizer uma coisa de uma forma
carinhosa, jocosa. E uma qualidade que eu, particularmente aprecio muito.

Uma segunda caracteristica de Roberto é sua a capacidade de se
interessar pelos outros. Ele vai perguntar a uma pessoa mais jovem: o que
vocé estd fazendo? O que vocé estd pesquisando? Vocé conhece tal livro?
E muito comum o intelectual ficar tio centrado em seu umbigo que ele é
incapaz de olhar para o outro. Esse tipo de pessoa estd sempre falando de seu
ultimo artigo, seus livros, e fica insuportdvel. Roberto, ao contrdrio, gosta de
ouvir os outros. Ficar sabendo o que os mais jovens estao fazendo mantém ele
interessado e informado.

E uma pena que a esposa de Roberto, Gilda Cardoso de Oliveira,
nao esteja presente. Gilda é uma pessoa fantdstica. Ela é formada pela USP.
Roberto e ela se encontraram na universidade, onde estudaram juntos. Ela
¢ uma antropdloga nata. Acho que a ABA poderia tranquilamente lhe dar
o titulo de sécia. Os dois funcionam realmente como uma dupla. Eles tém
quatro filhos. Um deles, Luis Roberto - vocés certamente o conhecem - é um
dos mais destacados antropélogos brasileiros e professor no Departamento de
Antropologia da UnB. Além disso, ele ¢ uma rica figura humana. A familia
Cardoso de Oliveira apresenta uma alta densidade antropoldgica.

Vou encerrar aqui, porque eu estou ficando emocionado e Roberto
vai comegar a ficar convencido... Muito obrigado!
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A histéria deste livro daria outro livro com

significados multiplos, no entanto, vou me ater
somente aos fatos mais importantes. Roberto Cardoso
de Oliveira, antes que um intelectual, foi o mestre de
uma geragao de antrop6logos que com ele criaram as
institui¢des de antropologia no Brasil e fizeram a
disciplina existir no Brasil. Suas contribui¢oes
intelectuais e pessoais sio inumeras, mas gostariamos
de ressaltar, neste primeiro momento, a escolha da
problematica que o envolveu no inicio de sua carreira
quando trabalhava com Darcy Ribeiro no Museu do
Indio no Rio de Janeiro e que serviu de inspiragao para
intitular esta coletinea.
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