u n e S ﬁ;fg UNIVERSIDADE ESTADUAL PAULISTA @3‘”’% CULTURA
«J0LIO DE MESQUITA FILHO” £ ¢
P (42 acapemica,

Campus de Marilia <
%y Editora

Reflexoes sobre identidade étnica e direitos humanos
a luz de alguns textos de Roberto Cardoso de
Oliveira

Ana Ltcia Pastore Schritzmeyer

Como citar: SCHRITZMEYER, A. L. P. Reflexdes sobre identidade étnica e
direitos humanos a luz de alguns textos de Roberto Cardoso de Oliveira. In:
RUBIM, C. R. (org.). luminando a face escura da lua: homenagem a Roberto
Cardoso de Oliveira. Marilia: Oficina Universitaria; Sao Paulo: Cultura Académica,
2012. p. 123-136. DOI:
https://doi.org/10.36311/2012.978-85-7983-242-0.p123-136

®S 06

BY NC ND
All  the contents of this work, except where otherwise noted, is licensed under a Creative Commons
Attribution-NonCommercial-NoDerivatives 4.0 (CC BY-NC-ND 4.0).
Todo o conteddo deste trabalho, exceto quando houver ressalva, é publicado sob a licenga Creative Commons
Atribuigio-NioComercial-SemDerivagoes 4.0 (CC BY-NC-ND 4.0).
Todo el contenido de esta obra, excepto donde se indique lo contrario, estd bajo licencia de la licencia Creative Commons
Reconocimiento-No comercial-Sin derivados 4.0 (CC BY-NC-ND 4.0).


https://doi.org/10.36311/2012.978-85-7983-242-0.p9-11

REFLEXOES SOBRE IDENTIDADE ETNICA E DIREITOS HUMANOS
A LUZ DE ALGUNS TEXTOS DE RoBERTO CARDOSO DE OLIVEIRA

Ana Licia Pastore Sc/oritzmeyer

O conhecer a nés mesmos nos outros, a nossa sociedade no confronto
com outras, penetrando nos intersticios dos sistemas sociais em oposicio,
captando portanto momentos criticos desses sistemas, afigura-se-nos como
o alvo de qualquer ciéncia do Homem que queira ser mais do que uma
técnica de diagndstico e de intervengio no outro. O conhecer-se através
do conhecimento de outros implica em relativizar-se e, dessa forma, minar
todo o etnocentrismo sobre o qual se alicercam a incompreensio e a

intolerdncia. (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. XIX-XX).

DEsAFI0S

Em setembro de 2004, encarei como um grande desafio homenagear
um de meus mais renomados professores, discutindo algumas de suas idéias
diante dele préprio a frente de uma platéia lotada'?. Maior ainda, todavia, é o
desafio de transformar aquela exposi¢ao oral, coloquial e espiralada, em um

""" Neste artigo reelaboro minha participagio na Mesa “A obra de Roberto Cardoso de Oliveira e a identidade étnica
no Brasil”, realizada em 29 de setembro de 2004 na Universidade Estadual Paulista — UNESP —, campus de Marilia,
por ocasido da IX Jornada de Ciéncias Sociais.

12 Agradeco, mais uma vez, especialmente aos professores e colegas antropélogos Andreas Hofbauer e Christina de
Rezende Rubim por me convidarem para participar da IX Jornada de Ciéncias Sociais.
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texto escrito, linear e concatenado, ainda mais por que, por infelizmente nao
termos mais Roberto Cardoso de Oliveira como interlocutor, aumenta nossa
responsabilidade de falar a seu respeito.

Diante de uma obra extensa e densa como a de Roberto Cardoso de
Oliveira, permeada por mais de 40 anos de didlogos “externos” — com autores
de diversas dreas das ciéncias humanas, colegas, alunos — e “internos” — com
seus préprios conceitos, constantemente retomados, revistos ¢ ampliados —,
certamente torna-se fragil qualquer leitura de apenas alguns de seus textos
a luz de uma temdtica especifica. Mas ouso realizar tal empreitada sob a
inspiragdo de aulas do préprio Roberto Cardoso, nas quais ele nao poupou
esforcos para estabelecer uma “relagao dialdgica” com seus alunos. Lembro-
me, perfeitamente, dele anunciando que, com aquela disciplina'® (para a qual
indicou, na bibliografia, vérios de seus préprios textos), gostaria de conhecer
quais as “nossas” leituras de “suas” leituras.

Portanto, a proposta deste artigo é “ler algumas leituras” de Roberto
Cardoso de Oliveira, especialmente as mais diretamente relacionadas aos
conceitos de etnicidade e eticidade, pois entendo que esse campo analitico
estd estreitamente relacionado ao dos direitos humanos.

Talvez, devido 2 minha formacio interdisciplinar — nio em filosofia
e antropologia, como era a dele, mas em direito e antropologia —, e por viver
sob o risco que ele apontava como comum a qualquer antropdlogo envolvido
em programas e politicas de acao social — “[...] o risco de ficar emaranhado
em seu préprio relativismo” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1996, p. 8) —,
encontro inspira¢do em vdrias de suas idéias e delas me valho para enfrentar,
critica e criativamente, dilemas tedricos, empiricos e éticos no campo de uma
antropologia dos sistemas normativos' e, especificamente, de uma antropologia
dos direitos humanos.

1% Teorias Antropolégicas Modernas, Programa de Pés-Graduagiao em Antropologia Social da Universidade de Sao

Paulo — PPGAS-USP —, 2°¢ semestre de 1996.

1 A idéia de que a chamada antropologia do direito muitas vezes se refere, ampla e indevidamente, a uma antropologia
dos sistemas normativos (a fenémenos de ordem moral, ndo necessariamente capturados pelos discursos e préticas
juridico-legais), foi-me sugerida pelo colega Luiz Antdnio Bogo Chiés, professor de Sociologia Juridica na UCPEL
— Universidade Catélica de Pelotas — RS, por ocasido do IIT Semindrio Brasileiro de Sociologia Juridica (PUCRS,
06 de junho de 2007).
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UM cAMPO (MUITO) INTERDISCIPLINAR

No “Prefécio” a primeira edi¢ao do livro /dentidade, Etnia e Estrutura

Social (1976), Roberto Cardoso de Oliveira anuncia que os quatro artigos ali
reunidos formam um:

[...] campo de certo modo ambiguo das Ciéncias Sociais, partilhado

— ou melhor, disputado — por diferentes disciplinas académicas como a

Antropologia, a Sociologia e a Psicologia, todas empenhadas em trazer

sua prépria abordagem para lograr uma explicagio adequada das relagoes
interéenicas e de suas repercussées no individuo e na sociedade. (p. XI).

Hoje, quase 40 anos depois, reiterando o cardter ainda — e cada
vez mais — interdisciplinar desses temas, talvez possamos afirmar que, além
da antropologia, sociologia e psicologia, vdrias outras dreas, inclusive nao
académicas, partilham e disputam agdes e explicacoes relativas a eles. Tais
acdes e explicagdes estao na base, por exemplo, de movimentos da sociedade
civil organizada, de politicas publicas, de debates envolvendo profissionais da
satde, do direito, da educa¢do, enfim, em tempos de globalizacao estao em
xeque, mais do que nunca, limitagées e potencialidades do que o Professor
Roberto Cardoso de Oliveira denominava relagbes interétnicas e ética

planetiria (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1996, p. 6).

Em palestras para militantes de direitos humanos, por exemplo, tenho
me deparado com vérias questoes dessa natureza. Certa vez, por exemplo, em
que discuti “Antropologia, Direito e Violéncia Sexual” a convite de um grupo
denominado Catdlicas pelo Direito de Decidir® — mulheres catélicas que se
contrapdem a vdrias determinacoes da Igreja Catdlica Apostélica Romana,
tais como as proibi¢oes do aborto e do uso de anticoncepcionais —, ouvi
questionamentos de lideres comunitdrias, atuantes junto a comunidades
indigenas, sobre como deveriam agir diante de costumes de controle de
natalidade que, “aos olhos delas”, punham em risco a prépria satde das
mulheres indigenas. A questao me remeteu, imediatamente, ao caso dos indios
Tapirapé e das Irmazinhas de Jesus analisado pelo Professor Roberto Cardoso.

[...] por quais critérios (de objetividade?), poderia ele [antropélogo e,

por que nao, também a lider comunitdria?] agir — como cidaddo e como
técnico — no encontro entre culturas diferentes, sobretudo quando

15 I Semindrio Nacional Violéncia Sexual na Igreja Catélica, Sao Paulo/ SP, 11/09/2004.

125



CHRISTINA DE REZENDE RuBiM (ORrG.)

as sociedades portadoras dessas culturas guardam entre si relagoes
profundamente assimétricas, caracterizadas pela domina¢io de uma sobre
a outra. E o moralmente grave é que ele, enquanto antropélogo, ¢ cidadio
da sociedade dominante. [...]. E aceitdvel, por exemplo, o infanticidio que
os Tapirapé praticavam até sua erradicagdo nos anos 50 pelas Irmazinhas
de Jesus? [...] Os Tapirapé tinham toda uma justificagio para nio deixar
sobreviver o quarto filho, [...]. Jd as missiondrias, [...] ndo poderiam aceitar
passivamente um costume que destrufa uma vida. [...] Duas morais, duas
éticas? Sim, todas perfeitamente racionais. [...], como lidar praticamente
com tal situagao? [...] a solu¢do das incompatibilidades culturais, inclusive
as de ordem moral nascidas do encontro interétnico, estaria no didlogo?

(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1996, p. 8-9).

Eis a questao central que desejo aprofundar, mas nio sem antes,
ainda que superficialmente, pontuar o contexto em que, na antropologia
brasileira, forjaram-se as principais reflexdes referentes a “questao racial” e a
etnicidade, com destaque para o importante papel que Roberto Cardoso de
Oliveira teve em seus desdobramentos.

IDENTIDADE ETNICA

Lilia Schwarcz j4 fez um pertinente balanco da “Questao racial e
etnicidade” no Brasil, lembrando que, como em nosso pais, os “outros” —
indios, negros, imigrantes e brancos entendidos como minoritirios — sempre
estiveram muito proximos a “nds”, estudos referentes aos primeiros implicaram

debates relativos a “sociedade nacional” (SCHWARCZ, 1995, p. 265-325).

Essa especificidade da “questao racial” na antropologia brasileira,
desenvolvida, basicamente, através das vertentes da etnologia indigena e de
uma antropologia da sociedade nacional, teve como cendrio politico-juridico
a instauragao da Republica, no final do século XIX, periodo, portanto, em
que esforcos variados se voltaram para viabilizar uma nova e moderna nacao.
Nesse contexto, os primeiros estudos sobre negros, por exemplo, foram
marcados pelo conceito biolégico de raca, o qual nao s6 pontuava, naturalizava
e hierarquizava “cientificamente” diferencas, como embasava criticas a
mesticagem, considerada degeneradora e desagregadora, argumentos esses
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acompanhados de préticas ainda muito presentes hoje, apesar dos recentes
instrumentos legais que lhes conferem cardter criminoso'®.

A partirde 1930, a mestigagem passou a ser exaltada e considerada nao
s6 capaz de unificar a nagio como de simbolizar a “verdadeira nacionalidade”.
O anterior pessimismo darwinista foi substituido por um otimismo que
apontava a relevincia da troca de tragos culturais, sendo a obra de Gilberto
Freyre, especialmente Casa Grande e Senzala, exemplar ao desqualificar o
argumento biolégico e destacar o cardter benigno das relagdes raciais através
do mito da “democracia racial”.

Logo apds a Segunda Guerra Mundial, no inicio dos anos 50, a
UNESCO - Organizagao das Nagoes Unidas para a Educacio, a Ciéncia e a
Cultura, fundada em 16 de novembro de 1945 — implementou o “Programa
de Pesquisas sobre Relacoes Raciais no Brasil”, tendo como hipétese que o
pais representava um caso neutro na manifesta¢io de preconceitos raciais e,
portanto, poderia servir de inspira¢ao para outras na¢oes. Nesse cendrio, Darcy
Ribeiro, Florestan Fernandes, Roger Bastide e Oracy Nogueira, entre outros,
institucionalizaram as ciéncias sociais ao fortalecerem estudos etnoldgico-
raciais e ao superarem a discussao dos anos 30, elaborando as primeiras
revisoes do “mito da democracia racial”.

Apesar disso, nos anos 60, a maioria desses estudos ainda privilegiava
os enfoques do equilibrio e da harmonia, embora, sobretudo antropdlogos
ingleses, como Cohen, Leach e Barth j4 enfatizassem seu cardter contrastivo,
politico e circunstancial.

Nessa época, Roberto Cardoso de Oliveira inaugura o conceito
de identidade étnica em seu trabalho sobre os Teréna (Cardoso de Oliveira,
1960) e, no decorrer dos anos 60, publica vérios textos nos quais firma uma
importante posi¢ao metodoldgica ao combinar observagoes sincronicas (dados
empiricos contemporineos ao observador) com reconstrugoes diacronicas

¢ A Constituigio Federal de 1988, em seu artigo 5°, pardgrafo XLII, determina que “a prdtica do racismo constitui

crime inafiangdvel e imprescritivel, sujeito & pena de reclusdo, nos termos da lei”. Esse preceito constitucional foi
regulamentado pela lei 7.716 de 05 de Janeiro de 1989, denominada Lei Anti-Racismo, que completou a anterior
Lei Afonso Arinos (7.437 de 20 de Dezembro de 1985), estabelecendo como crime, e nio mais como contravengio
penal, o ato discriminatério por motivo de “origem ou cor”. Mas ainda sao muitas as criticas dirigidas a esse texto
legal, especialmente por ele contemplar como crime apenas a prdtica do racismo, nao abrangendo outras prdticas
discriminatérias. Além disso, é preciso que alguém, apds praticar a discriminagio, declare o motivo de seu gesto, o
que dificulta imensamente a tipificagio dessa figura penal, tanto que muitos “crimes de racismo” chegam a apreciagao
do Poder Judicidrio tipificados como injtria ou difamagio, ficando sujeitos a penas mais leves.
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(relatos histéricos e historiogréficos de cardter mais sistémico e abstrato).
Nesse mesmo periodo, passou a estudar sistematicamente os “fen6menos
étnicos” tomando as relagdes sociais como instdncia substantiva de andlise

(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. XII-XIII).

E possivel apontar algumas convergéncias entre esse rumo tomado por
Roberto Cardoso e a obra etnolégica de Darcy Ribeiro. No plano temdtico-tedrico,
ambos buscaram explicagoes sobre contatos interétnicos a partir de populagoes
“de carne e 0sso” e nao de “culturas”, in abstrato e, no plano da prética indigenista,
empreenderam diagndsticos de contatos criticos a partir dos quais apontaram a
necessidade de intervencao estatal a favor de grupos indigenas, o que os engajou
na luta pela sobrevivéncia e bem-estar de vérios deles.

Em linhas muito gerais, portanto, é possivel afirmar que, nos anos 60,
o conceito de identidade étnica tinha um conteddo marcadamente psicolégico,
tendendo a estdtico, atemporal e comportamental, constituindo-se, assim, em
uma instincia que praticamente nao dialogava com as transformagoes sociais
e os chamados “processos de aculturacio”.

J4 nos anos 70, predominou uma maior preocupagio com o dominio
ideolégico do conceito de identidade étnica, ou seja, discursos e (auto)
representacoes foram enfatizados e elaboraram-se criticas as teorias de aculturagio.
Ganhou for¢a a abordagem de Barth, segundo a qual identidade significa “grupos
de relagio” que agem, reagem e interagem de modo a reportar o conceito de
identidade étnica a uma dinimica da ordem de qualidades (auto)atribuidas e nao
de um construto aleatério. Igualmente, “fronteiras étnicas” passaram a ser vistas
como definidoras de grupos e nao somente de seus materiais culturais. O novo
foco de andlise, enfim, tornou-se o contexto gerador da identidade étnica e o
“sistema interétnico” no qual varios processos se articulavam.

Em sintonia e mesmo antecipando alguns desses debates, Roberto
Cardoso publicou um artigo no qual retomou seu préprio conceito de
identidade émica, utilizado em 1960, mas em uma dimensio ideoldgica,
voltada para as representacdes das relacoes sociais interétnicas, reconhecendo,
assim, as limitagoes do enfoque que privilegiava as relagoes sociais. Em 1972,
publicou um livro no qual transcendeu o conceito de identidade étnica e se
focalizou no de sistema interétnico ¢, um ano depois, equacionou identidade
étnica como fendmeno ideologicamente apreensivel, atentando especialmente
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para novas contribui¢ées da psicologia e da psicandlise. Em 1974, ao analisar
“Processos de articulagao étnica” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. 55-
78), abordou diferentes processos de articula¢io inerentes ao contexto social.
Essa trajetdria intelectual se mostrou madura no conjunto de artigos reunidos
no livro ldentidade, etnia e estrutura social, de 1976, no qual a énfase analitica
repousou na construgao situacional e contrastiva da identidade étnica e em
seu cardter de resposta politica a outras identidades em jogo.

Nessa década de 70, vdrios estudos antropolégicos sobre etnicidade
tenderama convergir parao “desvendamento” de preconceitos e discriminagoes.
Trabalhos de Florestan e ensaios de Barth, por exemplo, imprimiram uma
guinada nas pesquisas e, especialmente, nos anos 80 e 90, foram retomadas
teses de Florestan em andlises de base demogréfica que “racializaram” varidveis
s6cio-econdmicas como: distribui¢do geogrifica populacional, desemprego,
alfabetizacdo, acesso ao saneamento bdsico, ao sistema de justia criminal
etc. Enfim, a partir de entdo, raca passou a ser considerado um principio
classificatério fundamental e estrutural na altamente estratificada e desigual
sociedade brasileira'”.

Eu mesma, entre 1988 e 1989, ainda mestranda, ao trabalhar em
uma pesquisa sobre o acesso ao sistema de justica criminal, percebi claramente
o impacto dessa “racializagao” de varidveis s6cio-econdmicas, pois o tema da
discriminagao racial se fez central durante a coleta de dados e, especialmente,
quando da andlise do material. Vale retomar a experiéncia, a titulo de exemplo.

Tratou-se de uma pesquisa cuja fonte principal foram 297 autos
processuais de homicidio (tentados ou consumados), todos julgados pelo
4° Tribunal do Juri da capital de Sao Paulo, de janeiro de 1984 a junho de
1988'%. Durante seis meses, frequentamos as dependéncias desse Tribunal,
lemos processos e deles extraimos dados referentes a perfis de réus e vitimas,
testemunhas, jurados, bem como informacoes sobre a “dinimica dos

7" Nesse periodo, por exemplo, Manuela Carneiro da Cunha j4 trabalhava identidade como uma classificagio, uma
esfera de enfrentamentos e de tomada de consciéncia de diferengas (Negros estrangeiros. Os escravos libertos e sua volta
a Africa. Sao Paulo: Brasiliense, 1985; Antropologia do Brasil: mito historia, etnicidade. Sao Paulo: Brasiliense, 1986).

% O trabalho intitulou-se “Justica Criminal e Violéncia Urbana” teve apoio financeiro da Fundagio Ford e

desenvolveu-se junto ao Centro de Estudos de Cultura Contemporinea — CEDEC e ao Nucleo de Estudos da
Violéncia da Universidade de Sao Paulo — NEV-USP. Foi coordenado pelo Prof. Dr. Sérgio Adorno e contou com
uma equipe técnica de 3 pesquisadoras: Anamaria Cristina Schindler, Maria Angela Pinheiro Machado e eu.
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acontecimentos’, ou seja, a forma como os dados eram processualmente

registrados, desde sua detecgao policial até as sentengas proferidas pelo Juri.
A pesquisa privilegiou a comparagio entre o perfil social dos condenados e
o dos absolvidos, com vistas a verificar os mdveis extralegais que intervém
nas decisoes judicidrias, o contraste entre a formalidade dos cédigos e da
organizagio burocrdtica e as priticas orientadas pela cultura institucional,
0 entrecruzamento entre os pequenos acontecimentos que regem a vida
cotidiana e os fatos que regem a concentragio de poderes no sistema de justica
criminal, bem como a intersec¢do entre o funcionamento dos aparelhos
de contencio da criminalidade, a construcio de trajetdrias biograficas e as

operagées de controle social. (ADORNO, 1994, p. 134-135).

Um dos principais resultados envolveu justamente um cruzamento

entre a varidvel “cor da pele” e “condenagio/ absolvi¢io do réu”. Na verdade, a

prépria varidvel “cor da pele” propiciou uma anilise, em si significativa, pois,

em diferentes documentos de um mesmo processo, percebemos o indiciado/

réu, “mudando de cor”. Mesmo considerando o fato de essa variavel ser

registrada por diferentes atores (funciondrios, testemunhas e declaracoes do
proprio réu), concluimos haver

[...] uma espécie de ‘empardecimento’ dos protagonistas. [...]. Em

determinados casos, negros clareiam e se tornam pardos; em outros casos,

brancos escurecem e se tornam, eles também pardos. [...]. Instituidos no

imagindrio social como grupo étnico intermedidrio entre brancos e negros,

a existéncia de cidadaos classificados como pardos presta-se a turvar ou
mesmo amenizar a discriminagdo racial na aplicagio das leis penais.

(ADORNO, 1994, p. 148).

Quase 20 anos ap6s a conclusio desse trabalho, nao me recordo de ter
lido uma s6 pesquisa brasileira sobre acesso 4 justica (criminal, civel, trabalhista
ou de qualquer outra drea juridica) que tenha desprezado a varidvel “cor da
pele”, o que reitera, portanto, a importincia da j4 mencionada “racializagao” de
varidveis sbcio-econdmicas nas ciéncias sociais brasileiras a partir de 1980.

Um dos modos de Roberto Cardoso de Oliveira se referir a esse
« . . » . . . A .
movimento de conceitos” foi registrar a complexidade do fenémeno social
das relagées interétnicas como marcado por pelo menos trés dominios

(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. XI e XIV): o ideoldgico (identidade
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étnica), o organizacional (grupo étnico) e o das relagdes sociais (processo de
articulagao étnica).

Indo além e referindo-se ao “campo semintico da etnia’ (idem:
81-109), ele concluiu que, apesar de esse conceito e o de classe social serem
irredutiveis um ao outro, uma vez que se submetem a diferentes processos de
articulagdo social, ainda assim se interpenetram, sendo etnia um “classificador”
que opera, ideologicamente, no interior do sistema interétnico, como produto de
representagoes coletivas polarizadas por grupos sociais em oposicao. Grupos sao
étnicos, afirma ele, 2 medida que se auto-identificam, identificam outros grupos e
por esses sdo identificados através de simbologias culturais, “raciais’, religiosas etc.

A partir de 1980, j4 filiado a importantes academias cientificas do
exterior e criando programas de pés-graduagio em antropologia em vdrias
regides do Brasil, Roberto Cardoso firma sua obra como um “movimento
de conceitos” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1983 e 1988), em meio aos
quais podemos encontrar vdrias reflexoes a respeito de dilemas envolvendo
antropologia e direitos humanos.

Direrros HumMaNoOs

Particularmente em alguns textos da década de 90 (CARDOSO
DE OLIVEIRA, 1996), foi-me importante ler seus questionamentos sobre a
possibilidade de uma ética vélida em escala planetdria, bem como indagagoes
sobre a moralidade enquanto objeto suscetivel de investiga¢do antropoldgica.

[...] como julgar o ato de uma pessoa, membro de uma outra sociedade,
e que tenha sido guiada em sua agio por valores proprios de sua cultura?
Claro que niao cabe ao antropélogo julgar — isso ¢ fungio de juizes e
moralistas, mas também do homem comum, que, imerso em seu cotidiano,
¢ sempre impelido a julgar todo e qualquer ato (seu ou de terceiros) como
condicio de orientar seu préprio comportamento. Mas o antropdlogo [...],
no exercicio de seu métier, sempre terd por alvo procurar o sentido do
fato moral, compreendé-lo, [...]. Considero, assim, importante retomar a
questdo da moralidade, [...], como suscetivel de investiga¢io antropoldgica.

(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1994, p 111).

Jamais tendo deixado de lado abordagens interdisciplinares,
especialmente entre filosofia e antropologia, até por que as considerava
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caracteristicas de “pesquisas de ponta”?, encontramos a tradi¢ao hermenéutica
critica de Karl-Otto Apel e idéias de Jirgen Habermas em textos mais
recentes de Roberto Cardoso, nos quais ele trata de temas como relativismo
e etnocentrismo, pois para abordd-los faz uso de conceitos como “ética
discursiva’ e “comunidade de comunicagio e de argumentagao”.

Afirma que saberes e costumes (convengoes) nio devem se confundir
com moralidade (normas, agdes probas, baseadas em principios captdveis
etnograficamente) e que “cultura”, tomada como costume, é um conceito que
nao d4 conta da moralidade de um grupo, pois nem tudo que é costume pode
(ou deve) ser normatizado como bom ou correto.

Especificamente sobre relagoes entre os conceitos de cultura,
moralidade e legalidade, Roberto Cardoso considerava tratarem-se de
dimensoes societdrias distintas, embora: “[...] de conformidade com Simmel,
[...] hd um continuum entre o pdélo da moralidade e o pélo da legalidade,
situando-se entre ambos o costume” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1994,
p. 114). Dai, a seu ver, interconectarem-se os dominios da etnicidade,
eticidade e moralidade no interior de um Estado oficialmente “uni-étnico”
que, geralmente, agrega populagoes etnicamente distintas — minorias étnicas
e sociais. Daf, também, ser inevitavel a tensio entre valores nacionais e
hegemonicos e outros particulares e minoritdrios.

Tomando moralidade como aquilo que diz respeito ao “que é
igualmente bom para todos” (um bem viver; uma vida justa) e estando a ela
relacionadas normas sujeitas 4 argumentagio racional, eticidade seria entio
um dever enquanto valor, um “quem somos e o que gostarfamos de ser”
relacionado a hdbitos concretos que abrigam deveres.

Justamente ao tratar do caso do infanticidio entre os Tapirapé e da
atuagao das Irmazinhas de Jesus para coibir essa pratica, Roberto Cardoso
propée uma reflexdo a respeito da possibilidade de se estabelecerem “relagoes
interétnicas dialdgicas” no interior de Estados oficialmente uni-étnicos, e de
horizontes morais serem antropologicamente mensurédveis, desde que nao se
exacerbe um relativismo cultural que tornaria impossivel qualquer didlogo
voltado para a obten¢ao de acordos.

' Em entrevista concedida na UNESP de Marilia, por ocasido da IX Jornada de Ciéncias Sociais (tarde de 29 de
setembro de 2004), Roberto Cardoso, citando Giddens, lembrou que as ciéncias sociais, mais do que um conjunto
de disciplinas, deveriam se caracterizar por elaboracoes conjuntas de teorias do social.
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Respondendo a suas préprias indagagoes (e a muitas das minhas),
Roberto Cardoso conclui que juizos de valor, quando sdo normas sujeitas a
argumentagao racional, podem ser “negociados” no interior de comunidades,
levando a relagoes dialdgicas. Assim, quando hd horizontes em confronto,
ele considera possivel se chegar a entendimentos ou a uma “fusio entre
horizontes”.

O que especialmente me parece muito relevante para subsidiar
reflexdes de antropblogos que trabalham com questoes relativas a direitos
humanos ¢ nao somente esse conjunto de idéias, como também o uso que
Roberto Cardoso faz de conceitos trabalhados por Groenewold e Apel relativos
aos denominados espagos sociais das micro, meso e macro-esferas, entendidas
como terrenos de atualizagao de valores morais.

Sendo a micro-esfera aquela correspondente a normas morais
“particularistas” (instincias intimas como as da conduta sexual); a meso-
esfera a correspondente 4 politica nacional ou a “razdes de Estado”, e a macro-
esfera o campo das normas morais universalistas consideradas incorporadoras
de “interesses humanos vitais” (convengoes de direitos humanos, decisoes
da ONU, OIT etc), Roberto Cardoso langa sementes para um debate de
multiplas consequéncias tedricas e praticas no campo dos direitos, em geral, e
dos direitos humanos, em particular.

Por exemplo, penso vivermos, no Brasil e em vdrios outros paises,
muitas ambiguidades no que se refere a divisao dessas esferas, pois, se por
um lado, experimentamos situagdes de diminui¢io das micro e meso-esferas
diante de determinagdes advindas da macro-esfera, por outro hd normas
morais “particularistas” ganhando, se nao legitimidade global, a0 menos
reconhecimento em espagos juridico-legais da meso-esfera. Nesse sentido,
temos questdes ecoldgicas que envolvem politicas globais (como o Tratado
de Kioto) se refletindo microscopicamente em decisoes relativas a como cada
um de nds trata seu lixo doméstico. Igualmente, temos o advento da AIDS
demandando campanhas nacionais e internacionais de prevengao e controle,
refletindo-se na vida sexual de cada um de nés. Mas também temos conflitos
intrafamiliares, de género, intergeracionais cada vez mais judicializados
e legalmente regulados, seja em dmbito nacional ou internacional. Enfim,
inimeros sao os exemplos que fazem pensar a presenga de Estados, geralmente
uni-étnicos, na micro-esfera, bem como de normas morais “particularistas”
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nas meso e macro esferas. Tais reflexdes trazem os direitos humanos para o
centro das atengdes, pois relacionados a eles temos dilemas envolvendo
minorias étnicas, sociais, politicas, etdrias, de género que reivindicam,
especialmente as instAncias da meso e macro-esferas, garantias do exercicio de
suas particularidades.

Enfim, como o objetivo de minha fala, por ocasido da homenagem
prestada ao Professor Roberto Cardoso de Oliveira, foi muito menos discutir
em profundidade contetidos e desdobramentos de suas ideias e muito mais
pontuar e ressaltar a relevincia de seu “trabalho dialgico”, também neste texto
nio me cabe avangar no debate especifico das potencialidades e limitacoes de
determinados conceitos por ele utilizados para um estudo antropolégico dos
direitos humanos. Essa dificil “licao de casa”, eu venho fazendo aos poucos,
com atencio e cuidado, em outros textos (SCHRITZMEYER, 2008; 2010),
em cursos, em pesquisas ¢ também em muitas situagdes cotidianas nas quais é
impossivel separar antropologia e cidadania.

Espero, sinceramente, que este breve texto novamente homenageie,

sendo o imenso legado que Roberto Cardoso de Oliveira deixou para a

antropologia brasileira, a0 menos as sementes que ele plantou em muitas

mentes e coragoes de alunos que, como eu, estimulados e inquietos com

fronteiras disciplinares e dilemas “ético-antropoldgico-citadinos” prosseguem
admirando o Mestre. Para finalizar, a palavra é dele:

E s6 quando a ética da responsabilidade ocupar efetivamente esse espago

da meso-esfera, onde, a rigor, nio apenas o Estado-nagio mas todos nds

enquanto cidaddos estamos inseridos, é que poderemos esperar que um dia

a moralidade passe a ser o fundamento de politicas indigenistas publicas

e possa ser bem mais que um mero tépico de investigacio e reflexdo.

(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1994, p. 121).
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