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UMA ANTROPOLOGIA BRASILEIRA EM FINAIS DO SEcuLo XIX:
OU UM DISCURSO SOBRE "“A PRE-HISTORIA"

Lilia K. Moritz Schwarcz

INTRODUCAO

Segundo o escritor Argentino, Jorge Luis Borges, “nomear ¢ uma
forma de existir”. Se tal dito contém qualquer laivo de verdade, pode-se dizer
que o objetivo desse texto é, de certa maneira, nomear e reconhecer uma certa
antropologia brasileira de finais do século XIX, que, em seu sentido estrito,
jamais existiu.

Chamado por muitos como uma “pré-histéria” da antropologia
brasileira, esse periodo que vai dos anos 1870 a 1930 -- esse contexto anterior a
institucionalizagio da universidade -- ¢ marcado por uma série de antropélogos
avant la lettre, ou mesmo por alguns antropélogos que o eram sem ser. S30
professores, literatos, médicos, juristas [...] que nio se auto-definiam ou
designavam como antropélogos. Com efeito, o recorte disciplinar nao existia
e nio parecia fazer parte do léxico profissional desses sujeitos. O que existia,
sim, pelo menos por aqui, era a busca de uma identidade nacional, ou entao
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a procura incessante por uma questdo que angustiava as elites pensantes
nacionais: “afinal, o que faz do Brazil, Brasil”?!

Em torno desse tema e dessa pergunta, muitas instituigoes se
organizaram, e mais especialmente os Institutos Histéricos e Geogréﬁcos, os
Museus de Etnografia, as Escolas de Medicina e os Museus de Etnografia.
Tratava-se, cada uma a sua maneira, de entender que pais era esse, o que
implicava, nesse contexto, em perguntar, afinal, que raca era essa. Como
veremos, os modelos eram muitos, assim como as escolas. No entanto, em
comum havia a preocupagdo de chegar & uma concepgao sobre essa nagio, que
levava, no limite, a buscar singularidades e particularidades.

Se como bem mostrou Norbert Elias, a pergunta pela identidade
nao é comum a todos os povos, no nosso caso, e nesse contexto, ela unificou
perspectivas dispares. Por sinal, Elias, em seu texto O processo civilizador,

. . <« . D Kl -~ <« b
procurar perscrutar os sentidos dos conceitos de “Civilizagao” e “Kultur
sobretudo para franceses e alemaes. Nesse exercicio interpretativo, Elias aponta
as dificuldades de se trabalhar com conceitos tao intimamente conectados as
experiéncias que os produziram.

Conceitos como esses dois tém algo do cardter de palavras que
ocasionalmente surgem em algum grupo mais estreito, tais como familia,
seita, classe escolar ou associagio, e que dizem muito para o iniciado e
pouquissimo para o estranho. Assumem forma na base de experiéncias
comuns. Crescem e mudam com o grupo do qual sdo expressio. Situagio
e histéria do grupo refletem-se nelas. E permanecem incolores, nunca
se tornam plenamente vivos para aqueles que nio compartilham tais

experiéncias, que nio falam a partir da mesma tradi¢io e da mesma

situagdo. (ELIAS, 1996, p. 26).

O autor demonstra como o conceito de “civiliza¢io” foi forjado na
Franga, na passagem do século XVIII para o XIX, sobretudo por conta do
impasses gestados entre uma aristocracia de corte civilizada e a alta burguesia
reformista — que jamais rompe com o cdédigo de civilidade da corte, mas o
altera de dentro, propondo reformas administrativas, politicas e sociais que
ritmassem o pafs rumo ao progresso. Advém dai o suposto da “civilizagao” ser
compreendida enquanto um processo e nao como um ganho absoluto dado
pelas regras de etiqueta surgidas na corte.

! Roberto Da Matta foi quem utilizou tal expressio em vdrios artigos de sua autoria.
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J4 o conceito de “Kultur” teria sido originado nesse mesmo periodo
na Alemanha, conjuntamente com a difusdo das idéias de Herder e do
romantismo, e se alastrado principalmente dentre a inzelligentsia: uma classe
média vinculada a universidade. Esse grupo, diferente do que aconteceu na
Franga, nao foi integrado a aristocracia de corte; grupo que, por exceléncia,
valia-se do conceito de “Civilizagao”. Desse modo, “Kultur” surge como
uma espécie de contra-conceito, quando contrastado 2 este de “Civilizagao”;
entendido por essa pela intelligentsia de extracio média, apenas a partir de
sua face artificial e superficial: nio passaria de mera aparéncia. De modo
diametralmente oposto, a kultur representava a esséncia profunda de um
povo;? lhe era natural e se manifestava nas personalidades dos individuos, nos
fatos artisticos, religiosos e intelectuais (semelhante aos “feitos do espirito” de
Herder). Assim sendo, a kultur, diferentemente da “civiliza¢ao”, implicaria
prever um progressivo processo de expansio, detendo-se nos produtos
humanos (na arte, nos livros e na religiao) que expressam a individualidade e
a particularidade de um povo.

-

E nesse sentido que Norbert Elias revela como sociedades que
procuram obsessivamente se definir pelo peculiar -- pela sua suprema
individualidade -- tiveram problemas para definir fronteiras, limites e
identidades ao longo do processo histérico: “o conceito de kultur reflete a
consciéncia de si mesma de uma nagio que teve de buscar e constituir
incessante e novamente suas fronteiras, tanto no sentido politico como
espiritual, e repetidas vezes perguntar a si mesma: ‘Qual ¢, realmente, nossa
identidade?” A orientacio do conceito alemio de cultura, com sua tendéncia
a demarcacio e énfase em diferencas, e no seu detalhamento, entre grupos,
corresponde a esse processo histdrico. As perguntas ‘O que é realmente francés?
O que ¢ realmente inglés?” hd muito deixaram de ser assunto de discussao para
franceses e ingleses. Durante séculos, porém a questao ‘O que é realmente
alemo?’ reclamou sempre resposta. Uma resposta a essa pergunta — uma entre

vérias outras — reside em um aspecto peculiar do conceito de Kultur.”

Vale a pena arriscar um paralelo e substituir a referéncia ao “alemao”
por “brasileiro”, e ficar com a ideia expressa no pardgrafo acima. Também
entre nés o tema e o debate em torno da identidade nacional tomou

2 Nesse sentido existem similaridades com o conceito de volksgeist.
? Idem. p.25.
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contornos e desenhos bem definidos e passou obrigatoriamente pela discussao
da cultura, que, no nosso caso, implicava pensar, acima de tudo, na raca.
Com efeito, e como veremos, os questionamentos sobre nossa identidade,
apesar de igualmente frequentes, nao nos levaram diretamente ao conceito
de cultura e sim, ao chamado “mito das trés racas formadoras”. Além disso,
¢ possivel arriscar dizer que a fundagio de uma vida intelectual moldada por
estabelecimentos de ensino e de pesquisa e por uma rede de colaboradores
mais organica teve, nesses primeiros momentos dos anos 1870, o tema da raca
e da identidade como definidores da agenda local.

E, nesse sentido, que essa que ¢ conhecida como uma “geragao
realista” pode ser entendida como precursora de um pensamento antropolégico,
no Brasil. Tratava-se de entender, com os instrumentos da época, o que havia
de “nativamente” significativo em nossa realidade. Ou entdo, que elementos
carregavam a nossa singularidade e permitiam estabelecer fronteiras identitdrias.
Nesse movimento, raga e sobretudo mestigagem, se constituem em argumentos
certeiros para pensar a nagao. Se ndo a cultura [...] a0 menos a raca.

O sEcuLo XIX E A “NATURALIZAGAO DAS DIFERENGAS”

Em meados do século XIX, como uma espécie de reagdo ao
igualitarismo dos ideais da Revolu¢ao Francesa, toma for¢a na Europa e nos
Estados Unidos uma nova versao da corrente poligenista, que acreditava na
existéncia de uma humanidade profundamente cindida desde seus primérdios.
Partindo do pressuposto do cardter essencial das racas -- que as fariam diferir
assim como eram variadas as espécies animais e vegetais --, uma série de
teéricos, mais conhecidos como “darwinistas sociais”, passam a qualificar a
diferenca e a transformé-la em objeto de estudo; em objeto de ciéncia.

Também conhecidos como “deterministas sociais”, esses autores
poderiam ser divididos em dois tipos: deterministas geograficos e raciais. Os
primeiros, pautavam suas andlises em fatores de ordem geogréfica -- como o
clima, o solo, a vegetagio, o vento --, supondo que o futuro de uma civilizagao
estaria diretamente ligado a esses elementos fisicos. O segundo grupo, o mais
influente em nosso pais, abandonava a andlise do individuo para insistir
no grupo, na medida em que o sujeito era entendido, apenas, como uma
somatéria dos elementos fisicos e morais da raga a que pertencia. O fato é
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que, com o fortalecimento desses tedricos das ragas, percebe-se uma espécie
de perversao no préprio seio do discurso liberal, que naturalizara a idéia da
igualdade em meio a um contexto marcado pela afirmacio de hierarquias e

diferencas sociais (DUMONT, 1966).

Pensadores como Arthur Gobineau (1853), Gustave Le Bon (1894)
entre outros acreditavam que as ragas constituiriam fenémenos finais --
resultados imutdveis --, sendo todo cruzamento, por principio, entendido
como um erro. As decorréncias l6gicas desse tipo de postulado eram duas:
enaltecer a existéncia de “tipos puros” e compreender a miscigenagio como
sindbnimo de degeneragao, nao sé racial como social.

Opondo-se, portanto, a visio humanista, os teéricos das ragas
partiam de trés proposi¢oes bdsicas. A primeira tese afirmava a realidade
das racas, estabelecendo que existiria entre esses agrupamentos humanos a
mesma distincia encontrada, por exemplo, entre o asno e o cavalo. A segunda,
institufa uma continuidade entre aspectos fisicos e morais, determinando que
a divisao do mundo entre ragas corresponderia uma divisao entre culturas.
Um terceiro aspecto apontava para a predominéncia do grupo “racio-cultural”
ou étnico no comportamento do sujeito, conformando-se uma doutrina da
psicologia coletiva, hostil 4 idéia do arbitrio do individuo.

Esse saber sobre as racas implicou, por sua vez, um “ideal politico”,
um diagndstico sobre a submissao ou possivel eliminagao das “ragas inferiores”,
que se converteu em uma espécie de prética avangada do darwinismo social: a
eugenia, cuja meta era intervir na reprodugao das populagdes. O termo eugenia
-- eu: boa; genus: geragao --, criado em 1883 pelo cientista britdnico Francis
Galton, lidava com a idéia de que a capacidade humana estava exclusivamente
ligada a hereditariedade e pouco devia a educacio.

Dessa maneira, tomava forca, nesse contexto, um determinado
modelo que, abrindo mao do individuo, centrava-se no grupo — no grupo
racial -- e em suas potencialidades ou defeitos bioldgicos. E essa, por exemplo,
a base da antropologia criminal de Cesare Lombroso, que afirmava em Luomo
delinquente (1876) ser a criminalidade um fenénemo fisico e hereditdrio.
Partindo da teoria dos estigmas, a antropologia criminal acreditava poder
capturar o criminosos antes que ele pensasse em cometer o delito; detectar o
desviante antes que praticasse o ato.
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Por outro lado, adeptos da frenologia e da craniometria — ciéncias
que partiam da mensuragdo de crinios, narizes, orelhas, bocas --, como Paul
Broca (1864) e Samuel G. Morton (1844), estabeleciam correlagoes entre as
potencialidades fisicas e morais dos homens, dos povos e das civilizagoes

Enfim, em finais do século XIX , se & primeira vista a nogao de
evoluc¢do surgia como um conceito que parecia apagar diferencas, na pritica
o tema deu for¢a a perspectivas em tudo opostas: de um lado estavam os
evolucionistas sociais, que reafirmavam a existéncia de hierarquias entre os
homens, porém acreditavam numa humanidade una; de outro os darwinistas
sociais, que entendiam a diferenga entre as ragas como uma questao fundante.
Resta saber porque no Brasil fizeram sucesso, sobretudo, as idéias dos tedricos
das ragas, que, como vimos, nio apenas reforcavam as variagdes ontolégicas
entre os grupos, como condenavam sumariamente a miscigenacio, com efeito,
uma realidade entre néds. Resta saber, ainda, como se construiram as bases de
um pensamento antropolégico no Brasil, que nasce umbilicalmente vinculado a

biologia e a um pensamento darwinista social.

UM EXEMPLO DE PAIS MISCIGENADO

Vivia-se um ambiente conturbado, no Brasil de finais do século XIX.
A escravidao acabara em 1888 e jd em 1889 caia o Império, um regime bastante
arraigado na légica e nas institui¢oes do pais. Com essas mudangas iniciava-se,
também, o debate sobre os critérios de cidadania e acerca da introducio dessa
imensa mao de obra, agora oficialmente livre, no mercado de trabalho.

No entanto, entre nés, a discussao racial pareceu abortar o debate
sobre a cidadania. Quem pensa raga, pensa em grupo (e nio em individuo)
e o tema parecia propicio para encobrir, e mesmo anular, o debate que
recém iniciava-se no campo juridico, sobre o livre-arbitrio e os critérios de
cidadania. Com efeito, as teorias deterministas raciais acomodavam-se a
realidade da exclusao social de uma parte ampla da populagio e permitiam
prever e explicar a diferenca e a desigualdade. Na verdade, “naturalizavam-se”
diferencas sociais e passava-se para a égide da ciéncia o que pertencia a politica
exclusiva dos homens. As diferengas verificadas entre brancos e negros nio
eram uma decorréncia da escravidao e da apartagao mas seriam um “designio
da natureza”, diagnosticado por esses “homens de ciéncia”.
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Desde os anos 1870, portanto, teorias raciais passam a ser largamente
adotadas no pais, em uma clara demonstragao de que os critérios politicos nao
encontravam-se distantes dos parAmetros cientificos adotados; ao contrdrio,
coadunavam-se de maneira precisa. O que se percebe-se, entdo, é uma
selecao de modelos, e uma evidente insisténcia na introducio e traducgio de
autores darwinistas sociais, os quais destacavam o cardter essencial das racas e,
sobretudo, o lado “nefasto da miscigenagao”.

A selegdo ndo era aleatéria, na medida em que o tema racial j4 fora
explorado durante o Império, sobretudo por meio do projeto romantico
nativista, que selecionara o indigena como simbolo de identidade. E diferente,
no entanto, a interpretagao realista dos anos 1870. Surgindo na oposi¢io ao
projeto romantico, os autores de final do século mudario os termos da equagao
e ao invés de destacar o lado positivo da miscigenagio cultural e bioldgica
(como faziam autores como Karl Von Martius ou José de Alencar), passarao a
destacar os “perigos da cruzamento” e a impossibilidade da cidadania em um
pais de ragas mistas.

Jd em maio de 1888, saia em jornais brasileiros um artigo polémico,
assinado por Nina Rodrigues, médico da escola bahiana, que afirmava: “os
homens nao nascem iguais. Supde-se uma igualdade juridica entre as ragas, sem
a qual nio existiria o Direito.” Dessa maneira, logo apés a abolicao formal da
escravidao, Rodrigues passava a desconhecer a igualdade e o préprio livre arbitrio,
em nome de um determinismo cientifico e racial. E a posi¢io ndo era expressa
apenas nos jornais; em 1894, Nina Rodrigues publicava As ragas humanas e a
responsabilidade penal no Brasil, e defendia nao s6 a proeminéncia do médico na
atuagao penal, como a existéncia de dois cddigos -- um para negros, outro para
brancos --, correspondentes aos diferentes graus de evolugao dos dois grupos.

Esses intelectuais entendiam, assim, a questio nacional a partir do
tema da raca, descaracterizando uma incipiente discussao sobre a cidadania,
que recém se iniciava. Como veremos, dois polos opostos se definiam: de
um lado os juristas defendiam para si a condugao do debate nacional (e dos
destinos do pais), enquanto os médicos, como Nina Rodrigues, preconizavam
sua preponderincia e capacidade em gerenciar temas como esses. Se a
populagio estava “doente”, cabia aos médicos- cientistas e nio aos juristas a
melhor intervencio.
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No entanto, a adogao desses modelos nao era tao imediata: implicava
em um verdadeiro “ajuste cultural”, na medida em que levava a concluir
que uma nagio de ragas mistas, como a nossa, era invidvel e estava fadada
ao fracasso. Por sinal, na interpretagio dos viajantes estrangeiros o Brasil,
hd muito tempo, era visto com uma espécie de laboratério racial. Agassiz,
por exemplo, que esteve no Brasil em 1865, assim concluia seu relato: “que
qualquer um que duvide dos males da mistura de ragas, e inclua por mal-
entendida filantropia, a botar abaixo todas as barreiras que a separam, venha
ao Brasil. Nao poderd negar a deterioragao decorrente da amalgama das racas
mais geral aqui do que em qualquer outro pais do mundo, e que vai apagando
rapidamente as melhores qualidades do branco, do negro e do indio deixando
um tipo indefinido, hibrido, deficiente em energia e mental” (1868, p. 71).
Gobineau, que permaneceu no Brasil durante quinze meses, como enviado
francés, queixava-se: “Trata-se de uma populacio totalmente mulata, viciada
no sangue e no espirito e assustadoramente feia” (RAEDERS, 1988, p. 96).

Nao se trata aqui de acumular exemplos, mas apenas de convencer
como, nesse periodo, a mesticagem existente no Brasil nio era sé descrita
como adjetivada, constituindo uma pista para explicar o atraso, ou uma
possivel inviabilidade da nagao. Dessa forma, ao lado de um discurso de
cunho liberal, tomava for¢a, em finais do século passado, um modelo racial
de andlise, respaldado por uma percepgao bastante consensual de que esse era,
de fato, um pafs miscigenado.*

Analisada com ceticismo pelos viajantes, temida pelas elites, a questao
racial parecia se converter, a0 poucos, em tema central para a compreensio dos
destinos dessa nagio. Mas, se a introducio do debate racial, bem como suas
decorréncias, era interessante, pois permitia naturalizar diferencas sociais, ele
gerava, também, problemas: qual seria o futuro de um pais evidentemente mestigo?

A saida foi imaginar uma redescoberta da mesma nacao, digerir
certas partes da teoria, com a evidente obliteragio de outras; enfim prever
um modelo racial particular. E nesse sentido, que vale a pena entender a
singularidade da leitura e a relevincia desse debate. Na verdade, a questio
racial é ressuscitada no Brasil, j& que na Europa vitoriosa da belle epoche,
desse momento, pouco sucesso fazia. Estamos no contexto da afirmagao do

4 Os censos revelavam que enquanto a populagio escrava se reduzia rapidamente, a populagio negra e mestiga tendia
progressivamente a aumentar: 55% em 1872,

80



ILUMINANDO A FACE ESCURA DA LUA

liberalismo e em um periodo anterior a guerra, quando o continente europeu
vivia a ilusao de uma época “sem mazelas”.

O fato é que os modelos raciais entram no pais de forma bastante
hegeménica, revelando uma selegao e nao a mera cépia. Por outro lado, “raca”
surge, no Brasil, desse momento, como um conceito em continua construgao:
diante da realidade de um pais hd muito miscigenado e basicamente negro nao
havia como evitar a questao. Mas raga era mais: permitia prever a diferenca e
uma certa singularidade (mesmo que negativa). Como dizia Nina Rodrigues:
“se um pais nao ¢ forte economicamente para ser reconhecido como tal, se
nao ¢ antigo para ser reconhecido por sua tradigao, ele precisa ser, mesmo,
diferente”. Era, assim, por meio da idéia da diferenca e da alteridade que o
debate antropoldgico entrava no Brasil.

“RA(;A” E ANTROPOLOGIA NAS INSTITUICOES DE ENSINO: UM CONCEITO NEGOCIADO.

A histéria dos estabelecimentos cientificos brasileiros data, de certa
maneira, da vinda da Familia Real, quando revelou-se urgente a instalagao
de centros de saber. No entanto, enquanto o momento de fundagio ¢
mais remoto, jd o aparelhamento institucional e a maturidade vieram a
partir dos anos 1870, quando se pode notar o novo papel desempenhado
por diferentes institui¢oes, como as faculdades de medicina e de direito, os
institutos histéricos e geograficos e os museus de etnografia. Nesses locais, se
os interesses ndo eram coincidentes, a questao racial esteve presente ora como
tema de andlise, ora como objeto de preocupagdo. A uni-los havia a certeza
de que os destinos da nagao passavam por suas mios e a confianca de que era
necessdrio transformar conceitos em instrumentos de a¢io e de alteracio da
prépria realidade. “Um bando de idéias novas”, era assim que Silvio Romero
definia o panorama intelectual em que vivia e a cisao que procurava marcar,
diante da geracao roméntica que lhe antecedera.’

Diferente do otimismo dos tempos imediatamente posteriores
a independéncia, que, como mostra, por exemplo, a iconografia oficial de
Debret, selecionava uma nacio “romanticamente mesticada’, o momento

> E preciso esclarecer que para efeito desse artigo faremos uma caracterizacio breve de cada um dos estabelecimentos
analisados. Para uma visio mais ampla vide Schartzman (1979) e Schwarcz (1993).
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era agora diferente. De um lado, uma série de modelos cientificos — um

“cinematégrafo em ismos”, diria Silvio Romero --, chegava ao Brasil:
O decénio que vai de 1868 a 78 ¢ o mais notdvel de quantos no século XIX
constitufram nossa vida espiritual ... De repente a imutabilidade das coisas
se mostrou [...]| Um bando de ideias novas esvoacou sobre nés de todos
os pontos do horizonte [...] Positivismo, evolucionismo, darwinismo,
critica religiosa, naturalismo, cientificismo na poesia e no romance, novos
processos de critica e histdria literdria, transformacio da instrugio do
Direito e da politica, tudo entio se agitou e o brado de alarma partiu da

Escola de Recife. (ROMERO, 1926, p. 23-24).

E claro que nio havia nem essa centralidade da Escola de Recife,
conforme prevista por Romero, nem muito menos um movimento coeso de
aceitacdo de novas teorias. O importante é que a ciéncia se convertia mesmo
no grande mito de época e essas teorias entravam no pais, quase que como
modelos mégicos de explicagao. Passar para a modernidade implicava em
adotar esses novos parimetros cientificos, em boa parte marcados por teorias
deterministas sociais.

De outro lado, porém, a simples “ado¢ao”, a mera importagio de
ideias, nao era assim tao simples e mecanica. Afinal, esses modelos entendiam
a mesticagem como uma forma de degeneragao e era em torno dela que nossos
cientistas “antropdlogos” se debatiam. No entanto, a “crenca” nas teorias
era tal que, como dizia Romero (1926), “se a realidade nao combina com o
modelo ¢ ela que precisa se alterar” [...].

Comecemos, assim, nossa andlise pelas faculdades de direito, cujo
16gica estd atrelada & emancipagao politica de 1822. Criadas em 1827, as duas
escolas de Direito -- Recife e Sao Paulo -- visavam atender as diferentes regioes
do pais, e criar uma intelligentsia nacional, apta a responder as demandas de
autonomia da nova nagdo. Tendo vivido momentos diferentes de formagao ¢é
a partir dos anos setenta que essas escolas encontram-se aptas a interferir no
contexto local. Porém, nesse caso, a fachada institucional encobria diferencas
profundas, que diziam respeito 2 orientagio teérica, assim como ao perfil
profissional caracteristico de cada uma dessas institui¢des. Enquanto Sao
Paulo foi mais influenciada por um modelo politico liberal, jd a faculdade
de Recife, mais atenta ao problema racial, teve nas escolas darwinista social
e evolucionista seus grandes modelos. Tudo isso sem falar do cardter mais
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doutrindrio dos intelectuais de Recife, traco que se destaca, sobretudo, quando
contrastado ao grande nimero de politicos que partiam de Sao Paulo.

Na verdade, se vieram de Pernambuco as grandes teorias sobre a
mesticagem, foi Sao Paulo quem se preocupou em implementd-las, a partir
dos projetos de importagao de mao de obra europeia. Afinal, e como veremos,
eram distintas as formagdes sociais e politicas de cada uma dessas provincias:
Pernambuco, que contara com larga escravaria, convivia com a miscigenagio
ha longa data; jd Sao Paulo, sofria com a falta de mao de obra, em um momento
em que, com o café, necessitava de bracos para a produgao. E nao hd como
entender a relevincia de Recife, no cendrio intelectual nacional, sem lembrar
de Silvio Romero, autor de frases polémicas do tipo: “ somos mestigos se nao
no sangue ao menos na alma” (1888, p.18). Para esse intelectual, a novidade
estava no “critério etnografico”, que surgia como uma chave para desvendar
problemas nacionais: a partir dele, o principio biolégico da raga aparecia como
denominador comum e o caldeamento das trés racas formadoras transformava-
se em “um arianismo de conveniéncia” (RABELLO, 1964). Afinal, as teorias
raciais serviam para justificar a elei¢io de uma raga mais forte, sem que no
entanto se incorresse nos desdobramentos negativos desses modelos que
denunciavam o cardter letal do cruzamento. Romero acreditava ver em um
branqueamento externamente motivado -- via a imigragao européia branca --,
nosso futuro e solugao e defendia a ideia darwinista social, de que os homens
sio de fato diferentes: “A uma desigualdade original, brotada do laboratério
da natureza, aonde a distingao e a diferenca entre as ragas aparecem como
fatos primordiais, frente ao apelo da avangada etnografia nio hd como deixar
de concluir que os homens nascem e sio diferentes” (1895, p. XXXVII).
Antropologia era, assim, um modelo biolégico e o critério etnogrifico
referendava a mestigagem existente entre nos.

Complementar é a posicio da escola paulista. Supostamente
distantes, os intelectuais da faculdade de direito de Sao Paulo pouco se
preocuparam em lidar com a questao racial. No entanto, paradoxalmente, Sao
Paulo foi a provincia que adotou a politica de imigragao mais restritiva, no que
se refere a entrada de orientais e africanos. Ou seja, a bancada paulista limitou
a admissao de trabalhadores a apenas alguns paises da Europa, -- italianos,
suecos, alemaes, holandeses, noruegueses, dinamarqueses, ingleses, austriacos
e espanhois --, em uma clara indicagio da coloracio que se pretendia para a
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populacio local. O fato é que as escolas de Recife e Sao Paulo mostraram na
teoria e na pritica como se lidava com as teorias europeias, assimilando-as
quando possivel, obliterando-as quando necessdrio. Em ambas, a mesticagem
surgia como critério de diferenca, ora transformada em teoria, ora introduzida
na prética e na politica imigratdria.

Bastante diverso era o horizonte das escolas médicas nacionais.
Vinculadas 4 légica e contradigoes que enredaram a vinda da Familia Real, as
primeiras escolas de medicina foram criadas logo em 1808, jd que a chegada
subita da corte portuguesa e de sua imensa comitiva implicaram um enorme
problema sanitdrio. Além do mais, nio se pode esquecer a proibicao que
existia até entdo a existéncia de escolas de ensino superior no Brasil. Portanto,
a colonia andava carente de médicos. Assim, se os primeiros anos dessas
faculdades foram caracterizados por um esfor¢o de institucionalizagao, os
cronistas s20 uninimes em datar a década de 1870 como um momento de
guinada no perfil e na produgio cientifica dessas instituicoes.

O contexto era também significativo. As recentes epidemias de
célera, febre amarela e variola, entre tantas outras, chamavam aten¢io para a
“missao higiénica” que se reservava aos médicos. Por outro lado, com a Guerra
do Paraguai aflufam em massa doentes e aleijados que exigiam a atuagao dos
novos cirurgioes. E assim toma for¢a a figura do “médico missiondrio”, cujo
desempenho serd distinto nas duas faculdades: enquanto o Rio de Janeiro
atentard para a doenga, j4 na Bahia olhard para o doente. Com efeito, a relagao
entre as duas escolas, foi quase complementar. Se a escola do Rio de Janeiro
lidou com as epidemias que grassavam no pais; jd na Bahia, a aten¢ao centrou-
se nos casos de criminologia e, a partir dos anos 1890, nos estudos de alienagao.

Tratemos, entdo, da escola bahiana lugar onde, em finais do século, as
teses sobre medicina legal predominam. Nelas, o objeto nio era mais a doenca
ou o crime, mas o criminoso. Sob a lideranca de Rodrigues, a faculdade baiana
passou a seguir de perto os ensinamentos da escola de criminologia italiana e
a antropologia criminal, que destacava os estigmas préprios dos criminosos.
Para esses cientistas, foi facil vincular os tracos lombrosianos aos mesticos
e ai encontrar um modelo para explicar a “degeneragao racial”. Eram os
exemplos de embriaguez, alienagao, epilepsia, violéncia ou amoralidade que
passavam a comprovar os dados dos darwinistas sociais, em sua condenagio

1

a “imperfeicao da hereditariedade mista”. Sinistra originalidade encontrada
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pelos peritos baianos: o “enfraquecimento da raga” permitia nio sé a
exaltagio de uma especificidade da pesquisa nacional, como uma identidade
do grupo profissional. Com efeito, constitufa-se uma marca identitdria para
a investigacdo brasileira (que lidaria com os efeitos da miscigenagio e da
criminalidade), assim como para esse grupo de cientistas, que identificavam-
se a partir de um novo recorte cientifico e selecio de casos e de amostragens.

Esses médicos passardo, inclusive, a criticar o Cddigo Penal,
desconfiando do jus-naturalismo, e da igualdade entre as racas, apregoada
pela letra da lei.

O cédigo penal estd errado, vé crime e nio criminoso [...]. Nao pode ser
admissivel em absoluto a igualdade de direitos, sem que haja a0 mesmo
tempo igualdade na evolugio [...] Fazer-se do individuo o principio e o
fim da sociedade, conferir-lhe uma liberdade sem limitacées, como sendo

o verdadeiro espirito da democracia, ¢ um exagero da demagogia [...].

(GAZETA MEDICA DA BAHIA, 1906, p. 256-257).

O livre-arbitrio transformava-se, assim, em um pressuposto
espiritualista, como se a igualdade fosse apenas uma criagao iluséria dos
“homens de lei”. Dessa maneira, e nesse contexto, a descoberta da diferenca
servia para deslegitimar a no¢ao de igualdade e nao o contrério.

A partir de inicios do século, s3o os estudos de alienagio e a defesa
dos “manicomios judicidrios” que passam a fazer parte da agenda local, aliando
a certeza do cardter negativo da miscigenagao, a incidéncia de casos de loucura
nessas populagoes. Em “Mesticagem, crime e degenerescéncia’ (1899), Nina
Rodrigues analisava casos de aliena¢do, estabelecendo uma correlagio direta
entre cruzamento racial e loucura. Era a face pessimista do racismo brasileiro,
que diagnosticava no cruzamento a faléncia nacional.

No Rio de Janeiro, por sua vez, as pesquisas insistiam na questao
da higiene publica e, sobretudo, no combate as grandes epidemias. Nessa
época, o Brasil surgia representado como “o campedo da tuberculose”, o
paraiso das doengas contagiosas®. E nesse ambiente de temor, que os médicos
cariocas irdo entender as “doengas tropicais” no sé como seu maior desafio,

¢ Em primeiro lugar nos indices de mortalidade encontrava-se a tuberculose -- responsével por 15% das mortes no
Rio de Janeiro. A ela seguiam-se, em ordem de grandeza, os casos de febre amarela, varfola, maldria, cdlera, beribéri,
febre tiféide, sarampo, coqueluche, peste, lepra, escarlatina, os quais, todos juntos, representavam 42% do total de
mortes registradas nessa cidade.
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mas como sua grande originalidade. Nesse sentido, o combate vitorioso a
febre amarela -- responsdvel por boa parte dos 6ébitos no ano de 1903 e ja
em 1906 praticamente debelada -- vai dar nova forca a esses cientistas que
passam a defender um projeto cada vez mais agressivo de atua¢do. Chamada
popularmente de “ditadura sanitdria”, essa nova politica levava os médicos
a sair dos espagos publicos e ganhar os locais privados, impondo hébitos e
atitudes. Nao se trata aqui de negar a realidade das epidemias e a oportunidade
das medidas, mas de destacar uma nova forma de intervencio’.

O passo para a eugenia e para a critica 2 miscigenago racial foi
quase que imediato. Afinal, as doengas teriam vindo da Africa, assim como o
“enfraquecimento bioldgico” seria resultado da mistura racial. Nesse sentido, a
partir de inicios do século, uma série de artigos especializados passa a defender
métodos eugénicos de contencgio e separagio da populacio: “Nesses termos a
eugenia nao ¢ outra cousa senio o esfor¢o para obter uma raga pura e forte
... Os nossos males provieram do povoamento, para tanto basta sanear o que
nio nos pertence” (BRAZIL MEDICO, 1918, p. 118-119)%. Virios textos
estabeleciam, inclusive, correlagdes entre a imigragdo e a entrada de moléstias
estranhas a nosso Aabitat. Isso tudo em meio a um contexto em que os negros,
agora ex-escravos, transformavam-se em estrangeiros: nos africanos residentes
no Brasil.

E nesse ambiente que os médicos cariocas passam a tecer elogios a
politica de imigragio empregada na Africa do Sul -- “que s6 aceita individuos
fisica e moralmente saos [...] para que se forme uma raga sadia e vigorosa
[...] e se feche as portas as escérias, aos mediocres de corpo e de inteligéncia”
(BRAZIL MEDICO, 1912, p. 24-25) --; fazem projetos de controle
eugénico; ou ddo apoio a leis de esterilizagao aplicadas em Nova Jersey: “Os
médicos e eugenistas convencidos dessa triste realidade procuram a solugao
para esse problema e de como evitar esse processo de degeneragao [...] S6
a esterilizagdo fard desaparecer os elementos cacoplatos da espécie humana

[...]” (BRAZIL MEDICO, 1921, p. 155-156).

7 Data dessa época a insurrei¢io conhecida como Revolta da Vacina. O estopim que deflagrou o movimento, foi
a publicacio do decreto de 1904, que declarava obrigatéria a vacinagio. Sobre o tema vide Chalhoub, 1993 e
Sevcenko, 1984.

8 O periédico Brazil-Medico surgiu em 15 de janeiro de 1887. Era uma revista publicada semanalmente e tinha um
vinculo com a Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro.
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Para esses cientistas, familiarizados com os projetos eugenistas
alemaes e em especial com a politica restritiva adotada nos EUA, que culminou
com a aprovagao da lei de imigragao de 1924, nao existiria outra saida para
o pais senio aquela que previsse medidas radicais de controle da populagio.
Vemos assim, como o “pais da democracia racial” estava, nos anos 1920, a um
passo do apartheid social e racial.

Por sinal, apesar do predominio dessas duas institui¢cdes, a discussao
racial, e essa busca de uma especificidade nacional, nao se restringiu a elas. Seria
possivel adentrar os recintos dos Institutos Histéricos e Geogréficos, onde um
saber evolucionista, positivo e catélico se afirmou, como se fosse possivel adotar
os modelos raciais de andlise, mas prever um futuro branco e sem conflitos.

Resta ainda mencionar os museus etnogréficos, os quais, a primeira
vista, pouco dialogaram — ou dialogaram diretamente -- com essas questoes. Na
verdade, os trés museus brasileiros -- Nacional (R.], criado em 1808), Ypiranga
(S. P, criado em 1895) e Goeldi (PA, criado em 1866 mas reinaugurado em
1891) --, detiveram-se mais sobre os enigmas do pensamento evolucionista
do que se imiscuiram no debate local. Nao se pode esquecer, no entanto, da
participagdo de Joao Batista Lacerda, diretor do Museu Nacional, que quando
convidado a participar do I Congresso Internacional das Ragas, realizado em
julho de 1911, defendeu uma tese polémica com relagao ao futuro do pais.
Em “Sur les métis au Brésil” Lacerda afirmava que “o Brasil mestico de hoje tem
no branqueamento em um século sua perspectiva, saida e solugao”, em uma
evidente afirmacio de que o presente negro seria “redimido” por um futuro
cada vez mais branco. Por outro lado, foi também Lacerda quem ministrou
o primeiro curso de antropologia, no Brasil, que era, a bem da verdade, um
curso de anatomia comparada.

Nesse como em outros casos vemos como a questdo racial fazia parte
da agenda desses cientistas, que utilizavam-na como argumento nos mais
diversos contextos e situagoes. Raga era, sobretudo, sinénimo de singularidade
e levava a definicao desse pais a partir da nogao de miscigenacao.

EsSA FRAGIL CIDADANIA: SOBRE ANTROPOLOGIA E DIFERENCA

O que e pretendeu mostrar, até aqui, ¢ como teorias raciais
percorreram um trajeto especifico no caso brasileiro e de que maneira, estacam
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e vincam os primérdios de uma discussao antropoldgica no Brasil. Antes da
entrada dos modelos culturalistas norte-americanos, eram as teorias raciais
que permitiam definir uma certa identidade nacional.

Interessante é notar, ainda, como esses modelos tomaram for¢a e forma
conjuntamente com o debate sobre a aboli¢io da escravidao, transformando-
se em “teorias das diferengas”, na medida em que definiram como estrangeiros
e inferiores aqueles que hd muito habitavam o pais. Diferenga aqui, nao ¢é
critério positivo de andlise, mas negativo; no sentido de que se tratava de
lidar com uma populagio “degenerada e doente”. Nesse sentido, a entrada
macica desse tipo de teoria acabou por abortar a fragil discussao da cidadania
que, com a proclamacio da Republica, recém se iniciava entre nés. Se alguns
setores abolicionistas, e mesmo juristas da Faculdade de Direito de Sao Paulo,
tomavam para si o tema da igualdade e do livre-arbitrio, foram facilmente
eclipsados por esse discurso racial determinista, que com sua legitimagao
cientificista, camuflava um debate que era, de fato, ideoldgico e politico.
Quem pensa raga esquece o individuo, sendo esse um discurso “amadurecido”
nesse pais que, desde a colonizagao, primou por desconhecer o Estado e anular
suas institui¢des. Nesse caso, 0 que estava em questao era o “grupo racial”, que
parecia funcionar como um guarda-chuva por sobre os individuos. Por isso o
liberalismo era entendido como uma falsa questio, entre nds, e era também
nesse sentido que se explica a critica & nogao de livre-arbitrio.’

Mas esse ja é um outro tema. O que nos interessa aqui é pensar um
pouco nos primérdios de um discurso antropolégico no Brasil. E possivel dizer,
em primeiro lugar, que esses cientistas, a despeito de seu extremo pessimismo,
eram sobretudo intérpretes desse pais. Usando os conceitos e modelos de época
trataram de pensar nessa nagio e procuraram nela sinais de diferenca e identidade.
A miscigenagio era, assim, a um s6 tempo nossa mécula e nossa solugao. Mécula,
porque sinalizava para a faléncia da nagio; solugao, porque a mesticagem ¢é
transformada em “produto nacional”, nos anos 1930, quando surge uma
antropologia culturalista, identificada sobretudo com a obra de Gilberto Freyre.

Esse ndo é, porém, o nosso contexto. Nesse, que vamos deixando,
encontramos uma intelectualidade dividida entre constatar o atraso, tematizi-
lo até, ou entao fazer dele um tema de reflexdo (e de preocupagio).

° Vide nesse sentido Corréa, Mariza. As ilusoes da liberdade. Braganga Paulista, BP: EDUSE, 1998.
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O importante ¢, assim, encontrar “originalidade na cépia” e escapar
ao falacioso debate das “ideias fora do lugar”. E justamente opondo-se 3 uma
concepgao meramente ideoldgica e politica a respeito da importincia do favor em
nossa sociedade que Roberto Schwarz vai desenvolver uma contra-argumentago,
mostrando como as ideias liberais de igualdade e cidadania juridica foram
traduzidas para o Brasil como “favor”. Tal “tradu¢ao” nao viria para encobrir a
cidadania, uma vez que o préprio conceito de cidadania seria diferente daquele
conformado pelas revolugoes burguesas europeias do século XVIII.

Assim, a ideia de favor e de privilégio se sobreporia, por aqui, ao
conceito de cidadania e seria, mais propriamente, sua versio local. Por isso “as
ideias estariam fora do lugar” uma vez que transportadas de outro contexto
teriam sido ressignificadas, e adquirido, em um momento diferente, sentidos
distintos. O favor nao diluiria a hierarquia — ao contrério a reporia — mesmo
porque todos parecem saber e reconhecer a hierarquia, que passa a ser pega
internalizada nesse jogo. °

Nio se trata, dessa maneira, de apenas desconstruir discursos na
chave politica e ideoldgica mas, antes entender porque esses “textos”, e nao
outros, continuavam a fazer tanto sentido no debate intelectual local. A ideia
¢ apreender dissonincias e ambiguidades existentes entre um certa cultura do
tipo “moderno” (de fora) e o contexto (de dentro). No limite, ¢ fécil rir do
passado, mais dificil é compreendé-lo. Ao lado da tensao entre liberalismo e
favor, teriamos uma tensiao entre as teorias racialistas, de um lado, e a realidade
mesticada de outro. Entre o modelo e a realidade eram necessdrios ajustes e dai
advém uma certa particularidade da leitura brasileira sobre as teorias raciais

Ragca, ao contrdrio do que se pode a primeira vista imaginar, era um
argumento em construgao e servia bem aos designios dessas institui¢oes. Era, com
efeito, um conceito adaptado a realidade local uma vez que permitia justificar
cientificamente (e naturalmente) a desigualdade mas, também prever uma certa
incorporagio populacional futura. Longe da cultura, raca era sobretudo um
problema biolégico a ser reconhecido e, inclusive, controlado via a imigragio.

1 Nao temos tempo aqui de retomar o debate entre Maria Sylvia de Carvalho Franco e Roberto Schwarz, trava do
nos anos 1960. Basta lembrar, a partir das idéias de Roberto Schwarcz para a importincia de analisar a dissonancia
entre modelo de fora e a realidade e as necessdrias adaptagées. Vide nesse sentido, Maria Sylvia de Carvalho Franco
“Dominagao pessoal” in Homens Livres na Ordem escravocrata. Sao Paulo, Instituto de Estudos Brasileiros, 1975.
Roberto Schwarz, “As idéias fora do lugar” in Ao vencedor as batatas. Sio Paulo, Duas Cidades, 1977.
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Mas que tipo de antropologia faziam esses cientistas? Estamos,

de certa maneira, longe da definicio de Lévi-Strauss, que caracterizou a
Antropologia como

[...] uma ciéncia social do observado: seja por que ela vise atingir em sua

descricdo das sociedades estranhas e longinquas, o ponto de vista do préprio

indigena, seja por que ela amplie seu objeto até incluir nele a sociedade do

observador, mas tentando entao extrair um sistema de referéncia fundado

na experiéncia etnogréfica, e que seja independente a0 mesmo tempo do

observador e de seu objeto. (LEVI-STRAUSS, 1975).

Nao havia, salvo raras excegdes preocupagao em “trazer o discurso nativo’.
Na verdade, o ‘mesti¢o’, ‘o africano’[...] eram apenas exemplos de seu grupo, e, nesse
sentido, nada tinham a dizer ou explicar. Esse era o0 modelo do determinismo racial,

o qual justamente, fazia do individuo apenas um exemplo de seu grupo de origem.

Estamos distantes, também, da saida oferecida por Eduardo Viveiros
de Castro para quem a especificidade da Antropologia seria a compreensao
que “o objeto do discurso antropoldgico tende a estar no mesmo plano
epistemoldgico que o sujeito desse discurso” (VIVEIROS DE CASTRO,
s.d.). A Antropologia, nessa perspectiva, nao seria uma disciplina que falaria
“sobre”, mas “com”. J4 essa nova antropologia era sobretudo um discurso
“sobre” mas “sob” o outro.

Também nio haveria lugar, para essa antropologia, dentro da matriz
g g

disciplinar elaborada por Roberto Cardoso de Oliveira (1985) que em seu
texto, “Tempo e tradi¢ao”, cautelosamente, nao contemplou o evolucionismo
dentre as escolas propriamente antropolégicas. Nao ha aqui transformagio
do sujeito de andlise que se coloca onisciente, para além da sua interpretagao.
Nio hd também identidade ou “identificagiao”, como quer Rousseau, nas
palavras de Lévi-Strauss, “inventor das ciéncias do homem”.

Estamos diante, assim, de uma pré-histéria, ou de uma “quase
antropologia”. No entanto, é nas questdes que se reconhece um projeto futuro.
Tratava-se de pensar, nativamente, nas singularidades locais e nas defini¢oes
dessa nagao. Claro estd que trata-se de uma selegao e que, como quer Walter
Benjamim, a meméria é mesmo uma fungio épica.

Mas retomemos, por uma vez mais, a definicio de Lévi-Strauss.
Pensemos nessa ideia de como a antropologia visa “atingir em sua descrigio
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das sociedades estranhas e longinquas, o ponto de vista do préprio indigena”.
Mais vale retomar esses cientistas como nossos nativos, nossos antropdlogos
até, e como, nos termos de Antonio Candido (1978), foram atualizadores de
um “uso local”, de uma maneira prépria de pensar essa nagao.

Identidade nunca foi sindnimo de antropologia mas a busca da
diferenga quem sabe. Mais ainda, a recuperagio de uma interpretagao nativa
e local faz parte da disciplina que, por meio da alteridade, ajuda a refletir
sobre nosso préprio contexto. Em pauta estard, portanto, a possibilidade da
etnografia levar a outras sociedades afastadas — ou nio tanto -- da nossa propria
experiéncia. Afinal, a Antropologia é, também, a disciplina da alteridade e da
diferenga, ou como quer Merleau Ponty — “a maneira de pensar quando o

objeto ¢ outro e que exige a nossa propria transformacao”''.

Se tomarmos esses cientistas como nossos observados, quem sabe
possamos concluir como quer Geertz (1998), que somos mesmo uma aldeia.
Ou ainda mais, talvez o caso nos permita pensar nas perversoes do uso da nogao
de “diferenca”. Se nossos primeiros antropélogos nio foram evolucionistas, a
despeito dos modelos de uma antropologia norte-americana e mesmo inglesa,
foram no limite darwinistas sociais. Mais do que isso; fiquemos com as
decorréncias: as invés de lidarem com a nogao de igualdade (ou desigualdade)
optaram pelo conceito de “diferenca”. E ainda, aqui a diferenga condenava e
nao era sindbnimo de relatividade, mas antes de determinismo e argumento
para a critica a igualdade juridica. Af estd um lado complicado da defesa
absoluta da diferenca.

No entanto, para tudo hd um, ou muitos outros lados. Foi o
reconhecimento da diferenga que permitiu anunciar uma antropologia das
populagoes nativas e o estudo, nesse contexto, do folclore nacional. No
livro Contos populares do Brasil, Cantos populares do Brasil, folclore brasileiro,
Silvio Romero usa a precedéncia racial como crivo para separar as histdrias
que vai apresentando. O folclore brasileiro seria, por sua vez, a mistura das
contribuicdes das trés ragas, que se revelaria principalmente a partir dos
elementos novos produzidos pelo mestico, sendo essa literatura mestica um
reflexo da originalidade da criagao popular brasileira. Contudo, o critico revela,
ainda, a dificuldade da adaptacio para o portugués dos contos de origem

' Merleau-Ponty, “De Mauss a Claude Lévi-Strauss” In: Os pensadores, Sao Paulo, Abril Cultural. 1984, p. 199-200.

91



CHRISTINA DE REZENDE RuBiM (ORrG.)

indigena ou africana, havendo uma precedéncia significativa dos de origem
portuguesa. Em Romero, temos, assim, uma concepgio de folclore, proxima
da europeia, que se atém, em especial,  literatura oral, e que a vé como uma
via privilegiada de acesso ao nacional. No entanto, existem novidades, uma
vez que Romero busca contos que ji foram “mesticados”, e que revelam, no
limite, uma originalidade local."

Por outro lado, Africanos no Brasil, de Nina Rodrigues (1933),
foi indiscutivelmente nosso primeiro trabalho antropolégico, o primeiro
levantamento sobre costumes africanos diferenciados.

Como podemos ver, portanto, esses cientistas/ antropSlogos
transformaram diferenga num conceito ambiguo. De um lado, o conceito
permitiu condenar e justificar a desigualdade. De outro, porém, deu espaco para
o reconhecimento da especificidade e para as fronteiras de uma nagio chamada
Brasil. Se nos pautarmos nos escritos de Roberto Cardoso de Oliveira, em sua
proposta de uma “matriz disciplinar” para a antropologia, vale a pena destacar
a posicao dificil que essa “pré-histéria” teria na histéria que se convencionou
reconhecer. De um lado, ela de maneira um pouco (hoje) comprometedora,
apostou em critérios essenciais e ontolégicos para definir grupos, racas e
identidades. De outro, a partir das teorias de Oliveira sabemos que diferentes
escolas e modelos convivem sempre, e, em tensio. Nesse caso, eles foram os
primeiros a destacar a relevincia de anotar “a diferenca” entre povos. O problema
foi menos o diagndstico e mais a receita, o remédio. Nao se tratava de lidar,
compreender e verificar a diferenca, mas antes de acabar com ela.

Mas, quem sabe, essa “tensao”, continue a alimentar debates. Por
certo nio se pretende mais anular as diferengas, mas ainda hoje padecemos
da contradicio agora oposta: o mero elogio da diferenca é também um pouco
constrangedor.

Importante é notar, porém, como esses etndlogos avant la léttre
j& introduziam de maneira desviante o tema da diversidade. No caso deles,
pretendiam apenas elimind-la; j& nés objetivamos salva-la, anoti-la, dar
lugar a ela e assim nos alterarmos. Sabemos que termos s6 se estabelecem
em relagio. Por isso, em finais do XIX ou mesmo hoje em dia, nao hd como

12 Vide nesse sentido, DEIAB, Rafaela de Andrade. “Dos produtos do espirito: do Flok-lore ao folclore”. Sio Paulo,
Universidade de Sio Paulo, mimeo, 2004.
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definir desigualdade sem igualdade; diferenca sem semelhanga, ou, nos termos
de Vieira: um pdssaro sem sua sombra.
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