unesp “" 40LI0 DE MESQUITA FILHO" é—’ r ACADEMICA‘

Campus de Marilia <
2% Editora

&% UNIVERSIDADE ESTADUAL PAULISTA s, CULTURA
@

Habermas e o Projeto de Uma Teoria Critica da
Sociedade

Gilvan Luiz Hansen

Como citar: HANSEN, G. L. Habermas e o Projeto de Uma Teoria Critica da Sociedade. In:
MARTINS, C. A.; POKER, J. G. O pensamento de Habermas em questdo. Marilia: Oficina
Universitaria; Sdo Paulo: Cultura Académica, 2008. 77-96.

DOI: https://doi.org/10.36311/2008.978-85-60810-05-5.p77-96

€080

All the contents of this work, except where otherwise noted, is licensed under a Creative Commons Attribution-Non
Commercial-ShareAlike 3.0 Unported.

Todo o contelido deste trabalho, exceto quando houver ressalva, é publicado sob a licenca Creative Commons Atribuic&o - Uso
N&o Comercial - Partilha nos Mesmos Termos 3.0 N&o adaptada.

Todo el contenido de esta obra, excepto donde se indique lo contrario, est4 bajo licencia de la licencia Creative Commons
Reconocimento-NoComercial-Compartirlgual 3.0 Unported.



Habermas e o Projeto de Uma Teoria Critica
da Sociedade

GiLvan Luiz HANSEN
Universidade Federal Fluminense (UFF/R])
Centro de Estudos Filosoficos de Londrina (CEFIL)

A tematizagdo sobre o cendrio contemporaneo

Os séculos XX e XXT tém se caracterizado pela predominancia de
uma complexidade nas concepgdes, agdes e relagdes, onde as esferas que
compdem a sociedade adquiriram grande autonomia quanto ao seu
funcionamento e assumem regras, linguagem e logica especificas,
distanciando-se do cotidiano e das experiéncias do mundo vivido.

Nessa perspectiva, algumas conseqiiéncias tém se 1mposto:

a) O estranhamento crescente entre os significados partilhados no
ambito do mundo da vida (Lebenswels) e os jogos de linguagem
especificos construidos e desenvolvidos pelos subsistemas. Os
subsistemas se originaram do mundo da vida, tornando-se
independentes deste e desenvolvendo significados proprios;
contemporaneamente, eles tentam colonizar o mundo da vida.
Reflexos disso podem ser observados no cotidiano, nas relagdes
familiares, por exemplo, onde se encontram pessoas que agem com
base numa logica do subsistema mercado, convertendo seus
vinculos afetivos aos parametros do custo-beneficio financeiro,
tipico de empresas que estabelecem contratos com objetivos
economicos de lucro e liquidez de investimentos.

b) A perda gradativa da for¢a de modificagio do contexto por parte
dos atores sociais, em face de um processo de neutralizagio das
possibilidades normativas das instituigdes nas quais eles estido
inseridos. Isso gera uma sensagdo sempre mais presente de
impoténcia na solugdo dos problemas sociais e pequenez diante
das poderosas engrenagens que movem o desenvolvimento
histérico. A apatia é o efeito mais nocivo que brota deste quadro.

c) Dificuldade na configuragio da identidade pessoal, num primeiro
nivel, com a conseqiente inviabilidade de uma identidade coletiva.
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Tal situagio se deve ao fato de as pessoas viverem sob uma

intransparencia com relagio as perspectivas de vida em médio e

em longo prazo, que esta aliada a opacidade quanto a compreensio

do papel que desempenham no presente, na sociedade.

d) Fragmentagio dos saberes, com o desenvolvimento de saberes
cada vez mais especificos e especializados, os quais sio gerados
sob o prisma da exclusividade e promovem a depreciagio dos
demais saberes. Em decorréncia, ampliam-se as posturas totalitarias
e perde-se a dimensio dialogal, interdisciplinar e intercultural que
é imprescindivel para um saber que tenha a pretensiao de validade
universal. Ademais, perde-se potencial de resolugio dos problemas
humanos em nivel planetario, problemas estes cuja amplitude exige
solugdes articuladas de varios saberes, sob pena de, em nio
acontecendo isso, se agravarem.

Em face das circunstancias supramencionadas, torna-se mister uma
reflexdo sobre: os problemas presentes no cenario tedrico-pratico
contemporaneo capaz de vislumbrar explicagdes integradoras do mundo.
Isso porque os problemas atuais (lixo, violéncia, miséria, segregacio,
sectarismos, exclusio social, destruigio ambiental, etc.) adquiriram
proporgio planetaria e exigem compreensio ampla e solugdes globais. E
é também por essa razdo que a obra do pensador Jurgen Habermas nos
parece ser tio produtiva no sentido de auxiliar a pensar os problemas
contemporaneos num prisma filoséfico.

Jurgen Habermas, apesar de nio desenvolver um sistema filosofico
nos moldes da tradigio ou dos pensadores do Idealismo Alemio, ¢ o
* pensador contemporineo que mais se aproxima de uma visio de sistema
acerca dos problemas contemporineos. Essa caracteristica da obra
habermasiana faz dela um rico manancial para a discussio sistematica e
articulada dos problemas contemporaneos, pois ela retine e também
integra, de forma consistente, as questdes metodoldgicas, cognitivas e
praticas, as quais as diferentes teorias tentam dar conta no presente.

Jirgen Habermas oferece elementos, com seus textos, para que se
possam analisar aspectos pertinentes ao conhecimento, a ciéncia, a ética,
a politica, a economia e ao direito. Além disso, permite a interlocucio
com outras areas do saber, como a psicologia, a sociologia, a ética aplicada,
a gestdo empresarial e outras. Precisamente por isso nosso fildsofo est4
entre os pensadores mais destacados no cendrio académico-intelectual
contemporaneo, com varios artigos e livros publicados sobre os temas.
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Apesar do acima exposto, percebe-se no Brasil um trabalho
mvestigativo de carater topico sobre os temas discutidos por Haber mas.
Raras sdo as iniciauvas de estudo da obra haber masiana em sua amplitude,
contemplando desde os trabalhos da década de 1960 até os textos mais
recentes, de 2005 e 2006.

O presente texto tem como pretensdo apontar elementos, em
carater introdutério, que permitem incluir Jiirgen Habermas entre os
pensadores da chamada Teoria Critica, defendendo a tese de que o referido
filésofo desenvolveu e ainda mantém até o momento, ainda que tenha
incorporado diferentes contribuigdes a sua obra, o espirito e 0s motivos
filosoficos que impulsionaram os trabalhos dos primeiros pensadores da
Escola de Frankfurt. Em face do carater desta publicagio, tal abordagem
concentrara seu foco nos escritos adstritos ao primeiro periodo da obra
haber masiana, compreendido pela década de 1960. Atribuir-se-a especial
atengio ao texto Conhecimento e interesse, de 1968, que nos parece encaminhar
uma primeira formulagdo da teoria critica habermasiana.’

Habermas e o envolvimento com a Teoria Critica

Em 1956, entdo com 27 anos, Jiirgen Habermas tem diante de si a
possibilidade de trabalhar como pesquisador no Instituto de Pesquisa
Social, em Frankfurt. Ele atuara na condigio de auxiliar do entio subdiretor
da entidade (e diretor a partir de 1958),Theodor Adorno.

Sob a coordenacio de Max Horkheimer e de T. Adorno, o Instituto
de Pesquisa Social retoma suas atividades na Alemanha, apos o exilio dos
seus membros decorrente do predominio nazista ocorrido de meados da
década de 30 a meados da década de 40 do século XX. Assume também,
nessa época, a denominagio de “Escola de Frankfurt”, muito mais como

! Este trabalho se encontra conectado a um projeto de pesquisa por mim desenvolvido junto
i Universidade Federal Fluminense e que se insere no contexto de uma proposta de
investigagio maior, que tem a pretensio de abarcar com sistematicidade as principais
concepgdes que configuram o pensamento habermasiano, acompanhando a transformagio
que ele sofreu e sofre em decorréncia da maruragio advinda do embate filosofico. Este
texto atende ao foco da Linha de Pesquisa 1 (Com Habermas e para alem de Habermas: a
reconstrugio filosofica das concepgdes habermasianas), do Grupo de Pesquisa “Jiirgen
Habermas: concepgdes, confluéneias e interlocugdes”, que lidero junto ao CNPq. E nessa
linha de pesquisa que serd levado a efeito o estudo das obras de Jiirgen Habermas,
respeitando-se a cronologia dos trabalhos do referido pensador e percorrendo o seu itinerario
teorico-argumentativo.
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expressio no sentido de marcar uma intervengio politica nas discussoes
publicas sobre os rumos da sociedade alema pos-segunda guerra mundial
do que propriamente para caracterizar uma corrente e tradigio de
pensamento.”

No periodo em que J. Habermas se vincula ao Instituto, este
organismo procura se consolidar como a Instituigio na qual se constroi e
articula uma teoria critica da sociedade, mediante a reflexio acerca dos
principais problemas que assolam a espécie humana na época
contemporanea:

[...] a primeira tarefa do tedrico critico é justamente a de produzir um
diagndstico do tempo presente, a partir do qual se torna possivel discernir
fendéncias do desenvolvimento historico que permitam a formulagio de
progndsticos capazes de orientar tanto a propria teoria como também a
pratica transformadora. (NOBRE, 2004, p. 22)

Ora, os projetos de teoria critica da sociedade do Instituto sio
balizados pelas concepgdes filosoficas de carater hegeliano-marxista. Dai
decorre que qualquer abordagem gerada no dmbito da pesquisa
desenvolvida a partir do Instituto comunga do referencial teérico e,
principalmente, enfoca temas similares aos pensadores do Idealismo
Alemio.” Tal observagio € pertinente por nos possibilitar entender melhor
a énfase do pensamento de Jirgen Habermas desde sua vinculagio ao
Instituto de Pesquisa Social até meados da década de 1970.

Todavia, apesar de seu vinculo com Adorno e seus companheiros
do Instituto, ligados a perspectiva hegeliano-marxista, é interessante a
opgio teorica inicialmente assumida por Habermas: o primeiro escrito
significativo do periodo em questdo é Mudanga estrutural da esfera priblica
(1961), escrito concludente do doutorado em Marburgo. Nesse texto,
suas investigages se voltaram para temas como sociedade civil, opiniio
publica e esfera ptblica:

* Essa ¢, ao menos, a interpretagio proposta por Marcos Nobre a respeito da Escola de
Frankfurt (NOBRE, 2003, p. 7-11).

* Marcos Nobre defende que, apesar de um ponto de partida comum, ligado 4 obra de K.
Marx, cada um dos pensadores identificados no horizonte da Teoria Critica desenvolve
interpretagio propria. Dai porque Nobre utiliza o termo “modelos criticos” para designar
a obra de pensadores como T. Adorno, M. Horkheimer, H. Marcuse, E. Fromm e, mais
tarde, J. Habermas (NOBRE, 2003, p. 19).
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A nvestugagio limita-se a estrutura e fungio do modelo liberal da esfera
publica burguesa, a sua origem e evolugio; refere-se, portanto, aos tragos
de uma formagio historica que alcangou dominéncia, descurando da
variante, também reprimida no processo historico, de uma esfera publica

plebéia. (HABERMAS, 1984, p. 10)

Partindo do referencial kantiano acerca da sociedade e de sua
transformagdo, Habermas resgatara o conceito de opinido publica
enquanto fundamental paraa promogio do Esclarecimento (Aufklirung).
No entanto, ainda que imerso num contexto histérico tdo cioso pelo
resgate da dimensdo publica das palavras, agdes e decisoes, Habermas
perceberd que a nogio kantiana de opinido publica enfrenta uma
dificuldade, qual seja, a gradativa depreciagio da esfera puiblica no contexto
contemporaneo. Tal depreciagio possui varias razdes, dentre as quais
destacam-se a crescente manipulagio da opinido publica gracas a
sofisticagio dos mecanismos de massificagio cultural, bem como o sempre
maior individualismo oriundo da necessidade do auto-sustento material
e do decorrente desinteresse pelas causas coletivas.

A conquista mais significativa de Habermas advinda de Mudanga
estrutural da esfera publica, se é que podemos simplificar desse modo,
é a constatagio de que houve uma reconfiguragio da esfera publica
burguesa desde o século XVIII e que ela tem dimensdes politicas,
econdmicas, sociais, ideoldgicas e cognitivas, cabendo a filosofia a busca
de compreensio desse processo.

E nessa perspectiva que, ao longo da década de 1960, Habermas
escrevera sobre a racionalidade que toma conta da sociedade, ancorada
no conhecimento cientifico e na eficiéncia técnica. A coletanea desses
artigos serd langada como livro em 1968, com o sugestivo titulo de
Técnica e ciéncia como ideologia:

O que difere a teoria critica da tradicional é antes de tudo a consciéncia
da relagio entre interesse ¢ conhecimento, entre praxis e teoria. A teoria
tem de compreender o seu proprio contexto de surgimento, a constelagao
de interesses que a determinam previamente, para que nio seja vitima
desse mesmo contexto. (REPA, 2005, p. 11)

Ele avaliard também as teorias que tentam fazer a critica da
sociedade na modernidade, de Hobbes a Marx, reunindo suas impressoes
a respeito delas em Teoria e Praxis (1963). Habermas percebera, neste
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contexto, que a técnica foi concebida a partir de uma perspectiva de
emancipagio da espécie, dos primérdios da modernidade até o inicio do
século XX, pois se acreditava que a ciéncia e a técnica poderiam dispensar
os seres humanos das atvidades mais penosas do seu trabalho diario,
liberando-o para se dedicar a construgio da interagio e dos significados
coletivos no ambito da esfera publica.

Deste modo, a ciéncia e a técnica deveriam se constituir em
mstrumentos de promogio humana, contribuindo decisivamente para a
erradicagio das necessidades basicas da sociedade (alimentagio, habitagio,
saude, vestuario), garantindo o desenvolvimento da cultura através da
educagio e do lazer, tornando as pessoas dispostas e disponiveis para a
construgio do espago publico com qualidade de vida para todos:

No século XVIII o progresso das ciéncias deveria transformar-se em
progresso moral através da ilustragio de um puiblico composto de pessoas
civis particulares; no XIX, uma técnica em avango devia fazer saltar as
cadeias de um marco institucional ji estreito e desembocar numa
emancipagio dos homens através da agao revolucionaria do proletariado.
O progresso da ciéncia se identificou com a reflexio, com a destruigio
dos prejuizos, e o progresso da técnica com a libertagio da opressio,
dos poderes repressivos da natureza e da sociedade. (HABERMAS, 1997,
p. 314)

Ocorre que essas expectauvas depositadas na ciéncia e na técnica
néo se confirmaram; ao contrario, ambas tornaram mais agudo o processo
de dominagio ja existente na sociedade, aperfei¢oando os mecanismos
de controle social e dos meios de produgio. E esse controle tende a
aumentar:

O futuro trari consigo um consideravel aumento das técnicas de controle.
A manipulagio psicotécnica da conduta ja pode prescindir hoje do
antiquado rodeio através de normas interiorizadas, mas suscetiveis ainda
de reflexdo. A intervengo biotécnica no sistema de regulagio endécrina
e até na transmissio de informagio genética poderiam, num tempo nio
distante, implantar os controles da conduta a um nivel ainda mais
profundo. As velhas zonas da consciéncia formadas mediante a
comunicagio lingiiistica cotidiana se veriam entio reduzidas a uma
completa ruina. Nesta etapa das técnicas aplicadas a0 humano, em que
poderia se falar no fim das manipulagées psicolégicas do mesmo modo
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que hoje se fala do fim das ideologias politicas, se acabaria com a alienagio
espontaneamente desenvolvida, com o atraso incontrolado do marco
institucional. Mas a auto-objetivagio do homem se consumaria na forma
de uma alienagio planificada: os homens fariam sua historia com vontade,
mas sem consciéncia. (HABERMAS, 1997, p. 333)

E Haber mas vera na racionalidade técnica um carater instrumental
que se mostra insuficiente para garantir o desenvolvimento da espécie
humana em sua dimensdo social, em nivel da interagio, ainda que possa
ser eficiente em termos de produgio material.

Nio basta que um sistema social cumpra com as condiges de uma
racionalidade técnica. Ainda que se pudesse realizar o sonho cibernético
de uma auto-estabilizagio quase instintiva, o sistema de valores se reduziria
entretanto a regras de maximizagdo do poder e o bem estar ao equivalente
ao valor biolégico basico da sobrevivéncia a qualquer prego: a estabilidade
radical. Com as conseqiiéncias socio-culturais nio previstas do progresso
técnico a espécie humana recebeu nio s6 o desafio de conjurar seu destino
social, sendo de aprender a domina-lo. Esse desafio posto pela técnica
ndo pode ser enfrentado, por sua vez, unicamente com a técnica. E
mister por em marcha uma discussio politicamente eficaz, que ponha
em relagio, de modo racionalmente vinculante, o potencial de saber e
poder técnicos com nosso saber e querer praticos. (HABERMAS, 1997,
p. 333-334)

E com base nessa percepgio dos problemas inerentes ao processo
de desenvolvimento técnico-cientifico na modernidade que Habermas
vai abordar criticamente o processo de constituigdo e consolidagio da
racionalidade moderna, partindo da génese e desenvolvimento do
positivismo, tomado enquanto discurso de fundamentagio que da suporte
a racionalidade tecnicista e cientificista dominante. Encontramos essa
reflexio expressa em Conbecimento ¢ Interesse (1968), com Posfacio escrito
em 1973.

Habermas e sua primeira formulagio da Teoria Critica
Habermas inicia Conbecimenta ¢ interesse e ja na primeira linha do

preficio deixa claro seu objetivo: efetivar uma analise sistematica da relagdo
entre conhecimento e interesse partindo da reconstrugio da pré-historia
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do moderno positivismo. Essa reconstrugio, porém, nio é fortuita, pois
apresenta uma motivagio que orienta a abordagem habermasiana no
decorrer de toda a obra. O autor esti convencido de que uma critica do
conhecimento somente é possivel enquanto uma teoria da sociedade. E
ainda mais, ele acredita que o gradativo desenvolvimento do positivismo
e a conseqiente substituigio de uma teoria do conhecimento por uma
teoria da ciéncia implicaram na proporcional denegagio da experiéncia
reflexiva. Ora, sem reflexdo nio h4 critica possivel e, por conseguinte,
uma teoria critica da sociedade se inviabiliza, donde a afirmacio: “Recusar
a reflexdo, isto € o positivismo” (cf. HABERMAS, 1987, p. 23).

Se Habermas se propde a percorrer a pré-histéria do positivismo
¢ no intuito de recriperar a esquecida experiéncia da reflexado (HABERMAS,
1987, p. 23). Vamos percorrer com Habermas, pois, este itinerario. Sua
anlise parte da pré-hist6ria do positivismo moderno em face da premissa
basica de que o positivismo se desenvolve e ganha importincia na
Modernidade gragas ao espago deixado pelos equivocos e incompreensées
da propria filosofia. Torna-se mister, portanto, ocupar-se da discussio
acerca dos equivocos filosoficos que prepararam o terreno fértil para o
surgimento do positivismo.

Segundo Habermas, a filosofia moderna conseguiu elaborar, até
(e principalmente com) Kant, uma teoria do conhecimento capaz de
estabelecer ao conhecimento cientifico um szazus enquanto um modo
possivel de conhecimento sem com isso reduzir todo o conhecimento 4
metodologia da ciéncia. Estava preservado na razio kantiana o espago
para a reflexdo e para a constatagio dos proprios limites da razio, além
de garantida a intima relagio entre as dimensdes tedrica e pratica da mesma
(HABERMAS, 1987, p. 26).

Hegel, contudo, a0 direcionar sua critica para Kant, nio apenas
substituiu a teoria do conhecimento pela auto-reflexio fenomenolégica
do espirito, como também compreendeu a ciéncia de modo distinto. Na
Fenomenologia do espirito, ele interpretara a ciéncia como o
conhecimento verdadeiro, sinénimo da Filosofia, elevando-a & condicio
de saber absoluto. A ciéncia sera entendida por Hegel, todavia, como o
conhecimento do universal e nio mais do particular, do empirico; a
preocupagdo com o empirico, com o particular, ser4 vista por Hegel como
umatarefa menor, insignificante sob o ponto de vista do desenvolvimento
do espirito rumo ao saber absoluto. Com isso, a Filosofia abandona e
relega ao desprezo a ciéncia moderna alicercada na nogéo de experiéncia,
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isso em nome de um saber absoluto. Surge a necessidade, entdo, em fungio
do desprezo da Filosofia com relagio a discussio sobre os fundamentos
e o lugar da ciéncia no horizonte do conhecimento, que a ciéncia encontre
um outro discurso capaz de fundamenta-la.

Nessa perspectiva o positivismo moderno pode ser compreendido
enquanto discurso de autocompreensio da ciéncia. O positivismo,
incorporando elementos do empirismo e do racionalismo, agiu de modo
sutil e eficaz no cumprimento de seus propésitos. Operou, entrementes,
no ambito da Modernidade, um reducionismo da compreensio de
conhecimento, convertendo a ciéncia no unico modo valido de
conhecimento e elegendo a metodologia “domesticadora de dados
empiricos” (HABERMAS, 1987, p. 24), * como base legitimadora do
conhecimento:

‘Cientismo’ significa a fé da ciéncia nela mesma, a saber, a convicgio de
que ndo. mais podemos entender ciéncia como uma forma possivel de
conhecimento mas que este deve identificar-se com aquela.

(HABERMAS, 1987, p. 27)

Marx poderia ter contribuido no sentido de evitar a consolidagio
cientificista na interpretagio do conhecimento. Isso porque ele, segundo
Habermas, dispunha de um aparato conceitual kantiano e nio
compartilhava da nogio hegeliana de identidade, a qual se apoiava no
conceito pressuposto e nio admitido de absoluto que perpassa a historia.
Entretanto Marx incorre, na interpretagio de Habermas, numa redugio
da autoconstituicio da espécie no nivel do agir instrumental presente na
esfera do trabalho, depreciando a for¢a da reflexdo e da dissolugio critica
das ideologias em comparagdo com o poder atribuido as relagdes de
producio. (HABERMAS, 1987, p. 45-59). Ao entender “a reflexio
seguindo o modelo da produgio” (HABERMAS, 1987, p. 61), Marx ja
nio distingue claramente o status légico das ciéncias da natureza e da
critica ao conhecimento. Chega mesmo a ponto de valer-se de uma postura
acentuadamente positivista ao dizer que “[m]ais tarde a ciéncia do homem
estara subsumida sob a ciéncia da natureza, da mesma forma como esta
estara englobada naquela: tratar-se-a de uma tnica ciéncia” (MARX apud
HABERMAS, 1987, p. 62).

* Ver também paginas 27 e 28.
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Diante dos equivocos cometidos por Marx com relagio a critica
do conhecimento, Habermas ira conclur:

Hegel pode mostrar, contra Kant, que a auto-reflexio fenomenologica
do conhecimento ¢ uma radicalizagio indeclinavel da critica do
conhecimento; em meu entender, porém, ele nio executou essa critica
de maneira conseqiiente, mas a vazou previamente nos moldes da
identidade filoséfica. Marx, cujo materialismo histérico incentivou
particularmente a cadéncia da auto-reflexio hegeliana, compreendeu mal
seu proprio plano de trabalho e completou, por isso, o desmantelamento
da teoria do conhecimento. O positivismo pode, assim, esquecer o
entrelagamento da metodologia das ciéncias com o processo objetivo
de formagio da espécie humana erigindo o absolutismo da metodologia
pura sobre os escombros do esquecido e do reprimido. (HABERMAS,
1987, p. 27).

A conversio da teoria do conhecimento em teoria da ciéncia pode
ser notada, segundo Habermas, pela substitui¢io do sistema de referéncia
que era o sujeito cognoscente por um conjunto de regras e procedimentos
de funcionamento totalmente desprendidos de contexto, fator que gera
uma aparente exatidio do conhecimento e uma efetiva perda quanto ao
“ato-de-se-constituir dos objetos de uma experiéncia possivel”
HABERMAS, 1987, p. 91).

E ainda que Pierce e Dilthey tenham buscado e parcialmente
conseguido, a partir do horizonte de um cientificismo triunfante, fazer
uma critica ao positivismo, scgundo Habermas “nenhum dos dois leva
em consideragio se a metodologia nio reconstréi, como teoria do
conhecimento, experiéncias mais radicais da historia da espécie e nio
conduz, assim, aum novo estagio da auto-reflexio no processo formativo
da espécie humana.” (HABERMAS, 1987, p. 233).

Tendo em vista o acima exposto, o conhecimento passa a ser visto
no ambito da teoria da ciéncia de tal modo que se torna um mero
instrumento de adaptagio de um organismo a um circum-ambiente em
alteragio (HABERMAS, 1987, p. 218). E na esteira dessa redugio acerca
da compreensio de conhecimento em um nivel meramente instrumental,
também a concepgio de interesse padecera dessa restrigio.

No horizonte de uma Modernidade orientada por uma visio
cientificista, o interesse sera compreendido de maneira exclusivamente
estratégica e reduzido a uma base natural, de sorte que os interesses
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motivadores do conhecimento voltar-se-io ou para a produgio de
conhecimentos aplicaveis tecnicamente, no caso das ciéncias empirico-
analiticas, ou para conhecimentos praticamente eficazes no mundo vital,
no caso das ciéncias de base hermenéutica (HABERMAS, 1987, p. 217).

Assim, mediante a reducio das concepgdes de conhecimento e de
interesse a bases meramente naturalistas, qualquer teoria critica da
sociedade incorrera sempre numa tematizagio inocua, superficial e parcial,
porque estara orientada no ambiente restrito de uma racionalidade
mstrumental, sem tocar nos elementos constitutivos da propria sociedade
a partir do ato-de-constituicio de objetos que caracteriza a espécie humana.
Uma tal critica pode ser comparada, nesse sentido, & passagem biblica
dos fariseus que, de modo hipdcrita, apontam o cisco do olho do outro
sem se dar conta da trava que ofusca a visio de seus proprios olhos.

Destarte, a tarefa que se apresenta para Habermas no desenrolar
argumentativo de Conbecimento e interesse vai gradauvamente se
complexificando: de inicio, ele pretendia analisar o processo de formagio
historica do positivismo moderno a partir do espago propiciado pela
filosofia; agora, o problema que se lhe impde é expor como é possivel
uma critica da sociedade em bases nio cientificistas e, fugindo ao
reducionismo positivista, garantir a unidade e o resgate dos conceitos de
conhecimento e interesse.

A unidade de conbecimento e interesse: base de uma critica da sociedade

Habermas, ao introduzir a discussio acerca da unidade entre
conhecimento e interesse, move-se primeiramente no sentido de criticar
a pretensdo da ciéncia moderna de construir um discurso exato, isento
de referéncias subjetivas, tecnicamente neutro. Isso porque no bojo de
tal pretensio esta implicita uma depreciagdo dos interesses no que tange
a construgio do conhecimento, mediante a submissio destes aum carater
secundario, notadamente instrumental da agao. Dai nosso filosofo reiterar
que a pretensao de construgio de uma “linguagem pura” ndo passa de
abstragio operada a partir do material caético da experiéncia cotidiana e
que um emprego lingtiistico desta natureza integra 0 MeESMO UNIverso
monoldgico do agir instrumental (HABERMAS, 1987, p. 213).

Em contraposi¢io a esta pretensio cientificista, Habermas reafirma
a mutua imbricagio de conhecimento e interesse, apresentando um
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conceito de interesse que foi obliterado pelo positivismo e que vai servir
de base para as reflexdes seguintes.

Valendo-se do conceito kantiano de interesse da razio e da
complementacio de Fichte a esse conceito, Habermas defendera que
existem interesses que extrapolam o nivel empirico e cuja origem nio
reporta a uma necessidade advinda dos sentidos. Esses interesses tém
como fundamento principios racionais e se voltam para a construgao da
razio (HABERMAS, 1987, p. 220), orientando ndo somente a a¢io como
também servindo de base motivadora do conhecimento.

Chamo de interesses as orientagdes basicas que aderem a certas condigoes
fundamentais da reprodugio e da autoconstituicio possiveis da espécie
humana: trabalho e interagio. E por isso que cada uma destas orientagdes
nio visam a satisfagio de necessidades empiricas e imediatas, mas a
solugio de problemas sistémicos propriamente ditos. (HABERMAS,
1987, p. 217)

E acrescenta Habermas:

O interesse esta ligado a agdes que, se bem que em uma constelagio
diferente, fixam as condi¢des de todo conhecimento possivel, assim como
estes, por sua vez, dependem de processos cognitivos. Esclarecemos tal
interdependéncia entre conhecimento e interesse a0 examinarmos aquela
categoria de ‘agdes’ que coincidem com a ‘atividade’ da reflexio, a saber,

as agbes emancipatodrias. Um ato da auto-reflexio que ‘altera a vida’ é
um movimento da emancipagio. (HABERMAS, 1987, p. 232)

Ao afirmar a complementaridade de conhecimento e interesse a
partir do resgate do conceito de interesse da razdo, Haber mas se defrontou
com a necessidade de explicitar outro conceito importante, qual seja, o
conceito de reflexio. Isso porque interesses orientados pela razio e nio
pelos sentidos estdo alicergados na capacidade reflexiva da razio. Por
esse motivo, apresentam uma dimensio fundamental para a existéncia
humana, posto que orientam a vida no sentido de uma emancipagio
racional das auto-ilusdes, das ideologias e fanatismos, das falsas
consciéncias ou identidades, das comunicacdes sistematicamente
distorcidas.

Habermas retomara entio o conceito de reflexio no interior do
Idealismo Alemio, mais especificamente em Kant e Hegel, para verificar
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as implicagdes, a produtividade e os limites presentes em tal conceito.
Isso ele o fard em 1973, quando escreve o Posfacio e reconhece que nio
deu a devida atengio a respeito, no que tange a precisao conceitual que
lhe era exigida sobre o termo reflexo. E exatamente nesse Posfacio que
ele identificara em Kant um conceito de reflexio voltado para uma
perspectiva de fundamentagio transcendental, no sentido de fixar as
condicdes de possibilidade (e os limites) de competéncia do sujeito que
conhece, fala e age (HABERMAS, 1987, p. 353). E Habermas parece niao
encontrar no conceito de reflexio kantiano a forga suficiente para efetuar
uma teoria critica da sociedade.

Em face disso, a atengio habermasiana se reporta ao conceito
hegeliano de reflexdo. Nele, Habermas constata que a reflexdo ¢ tomada,
nos ditames da Fenomenologia do espirito, enquanto remogio critica
do “pseudocarater-de-objeto”, na forma de uma “libertagio analitica da
aparéncia objetiva” (HABERMAS, 1987, p. 353). Contudo, se ha em Hegel
um potencial de critica efetiva as falsas identidades formadas no decorrer
da histéria, 3 medida que a consciéncia supera estagios mais ingénuos e
assume postura mais “madura” com relagio a si e a0 mundo, ele ainda
ndo se mostra suficiente para Habermas. Isso porque, na concepgio de
Hegel vista sob a 6tica habermasiana, a consciéncia supera a fragilidade
do conceito que ela inicialmente havia elaborado, mas que, por distorgoes
de carater externo a ela, por desatengdo ou por precipitagio, nio foi
percebido na parcialidade que possuia e, com isso, foi guindado a condigio
de verdade, quando efetivamente nio apresentava tal atributo. Entretanto
essa consciéncia ndo € capaz de fazer a autocritica no sentido de perceber
0s processos inconscientes e internos a ela que sio geradores de falsas
identidades e conhecimentos “distorcidos”.

Esse problema ocorre também, em grande parte, com o conceito
marxista de reflexio, que parulha da mesma “fonte” logica hegeliana,
embora se volte para a critica das ideologias. E comum encontrarmos
criticas formuladas as ideologias a partir de elementos “externos” (divisio
das riquezas, direito de propriedade, divisio social do trabalho, luta de
classes, privatizagio ou estatizagio, nacionalismo ou globalizagio, ...), sem
que tais criticas se voltem para os elementos internos, os quais sio capazes
de gerar resisténcias, distorgdes interpretativas, auto-ilusdes, falsas
identidades alicergadas em bases complexas e de dificil remocéo.

Diante da insuficiéncia do conceito de reflexdo presente nos
filésofos do Idealismo Alemio e da necessidade de formular uma critica
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capaz de abarcar também a estrutura interna sobre a qual se assentam os
auto-enganos da pessoa e da espécie humana, Habermas voltara sua
mvestigagio para a concepgio de reflexio em Freud.

A Psicandlise como alicerce de nma teoria da soctedade

Partindo da nogio de que a linguagem cotidiana organiza e integra
o conjunto simbolico presente na linguagem, na agio e na expressividade,
de maneira que tais categorias se complementam em situagio normal,
Habermas constatara que tal imbricagio pode se desintegrar nas situagdes
limitrofes (HABERMAS, 1987, p. 236-237) e que, apesar de outras pessoas
até poderem perceber tal desintegragio, o agente nio consegue tal
compreensio e acaba por se auto-iludir quanto a si mesmo. E nesse prisma
que esse filosofo visualiza a importancia da psicanalise; denominando-a
também pela sugestiva alcunha de “hermenéutica das profundezas”
(HABERMAS, 1987, p. 237), ele acredita que ela podera resgatar para o
ambito da pessoa aquilo que Freud chama de “territorio estrangeiro
interior” (HABERMAS, 1987, p. 237), ou seja, aquele conjunto de
necessidades, desejos e fragmentos textuais reprimidos e recalcados, os
quais foram transformados na matéria por exceléncia do inconsciente,
posto que se converteram em complexos simbodlicos obliterados da
comunicagio publica (HABERMAS, 1987, p. 240; 242; 245; 255). Eles
constituem o conteudo da neurose. “A interpretagdo psicanalitica ocupa-
se com tais complexos simbolicos nos quais um sujeito se ilude a si
mesmo” (HABERMAS, 1987, p. 237).

Os complexos simbdlicos inconscientes, “carentes de linguagem”
por terem sido subtraidos & comunicagio ptiblica, vém a tona através de
atos falhos e principalmente através dos sonhos. Sua manifestagio nos
sonhos, porém, gera um conflito interno na pessoa, via resisténcia
interpretativa que se traduz, dentre outros sintomas, na forma de caréncia
associativa e de esquecimento de fragmentos textuais (HABERMAS, 1987,
p. 240).°

Além disso, no entendimento de Habermas, Freud nio negligencia
a importancia objetiva das regras e expectativas sociais que se voltam
sobre o individuo e que, também elas, atuam no sentido de introjetar
papéis e normas coletivas, alojando-se em 4rea limitrofe ao inconsciente.

* Ver também piginas238 a 242.
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Ha indicios de que uma espécie de sacralizagio, afetando certas
proposig¢oes, impoe-se pela interligacio com motivos acionais libidinosos
e recalcados. Deste modo os simbolos, os quais exprimem as
preceituagoes do superego, ndo se tornam, como tais, inacessiveis a
comunicagio piblica mas, enquanto enunciados fundamentais prenhes
de libido, sio imunizados contra quaisquer objegdes criticas. Este fato
explica, igualmente, a fraqueza do Eu, responsavel pelo teste-de-realidade,
frente a autoridade impositiva do superego ao qual, mesmo assim, ele
continua preso na base de uma linguagem comum nio mutilada.

(HABERMAS, 1987, p. 261)¢

Todavia, mesmo reprimido e com resisténcias internas a
mterpretagio dos complexos simbolicos denunciados pelos sintomas da
neurose, o neurotico zela pela intersubjetividade da compreensio cotidiana
e se comporta de acordo com as expectativas sancionadas socialmente.
Para ndo romper com tais expectativas, ele paga o prego da frustragio
pelo desnorteio da comunicagio nele mesmo (HABERMAS, 1987, p.
246).

A dor e o sofrimento advindos deste desnorteio da comunicagio
do sujeito para consigo mesmo sio, via de regra, os elementos responsaveis
pela procura por terapia que o individuo faz. O terapeuta, nesse caso,
atuara como um auxiliar da pessoa para que esta inicie um processo de
autocompreensio mediante a interpretagio da sua propria linguagem;
dai devera surgir a auto-reflexdo. A iniciagio nesse processo de auto-
reflexio exigira do terapeuta o cuidado a fim de que 0 mesmo nio ofereca,
mediante respostas precipitadas, projecio de seus préprios motivos
inconscientes ou pressa na obtengao de resultados, solugdes paliativas e
superficiais para seu paciente, de sorte que o mesmo alivie parcialmente
sua dor e, com esse alivio momentaneo, abandone a terapia(HABERMAS,
1987, p. 246; 251-252; 254).

O saber analitico, portanto, é um processo de auto-reflexio voltado
paraaremogao de atitudes dogmaticas e para a superagdo das resisténcias,
que envolve uma dimensio cognitiva, mas igualmente pressupde o
engajamento afetivo-motivador. Ndo basta ao paciente livrar-se do
sofrimento para que a terapia tenha éxito; torna-se imprescindivel que
ele se apaixone pelo autoconhecimento e pela critica. Nisso pode-se
perceber uma proximidade do argumento de Freud com a nogao kantiana

® Ver também pigina 260.
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de interesse da razdo e com a concepgio socratica de conhecimento. A
partir do momento em que o paciente assume uma responsabilidade ética
para com o conteudo de sua doenga, entio a experiéncia da auto-reflexio
aunge sua efetividade (HABERMAS, 1987, p. 251-253):

Essa idéia de interesse da razio reconstruida por Habermas do idealismo
alemio guarda uma semelhanga notavel com a idéia socratica de libertagio
pelo autoconhecimento. O ‘conhece-te a ti mesmo” de Socrates intui,
pela primeira vez, essa 1déia de que desejamos o autoconhecimento e
com ele nos tornamos livres da prisio da ignorancia, ao mesmo tempo,
podemos conhecer porque desejamos o autoconhecimento. (DURAO,
1996, p. 146)

Atitude semelhante é exigida do terapeuta, razio pela qual é
necessario que também ele se submeta a analise. Somente assim ele estara
em condi¢des de assumir, em face da transferéncia que o paciente faz, o
papel que lhe cabe como participante do jogo, engajando de maneira
controlada sua subjetividade no processo, a fim de nio por em risco o
sucesso da terapia (HABERMAS, 1987, p. 254).

A reflexio para Freud, como configuramos até aqui, apresenta-se
como “o esfor¢o emancipatorio caracteristico da critica, o qual transforma
o estado patologico da compulsio e da auto-ilusio em um estado onde o
conflito esta supresso e a linguagem excomungada reconciliada”
(HABERMAS, 1987, p. 262). E Freud vai mais longe, ao estabelecer uma
ponte, consoante o dizer de Habermas, entre os elementos motivadores
patologicos no individuo e o surgimento das institui¢des na sociedade:
“As mesmas constelagdes, as quais levam o individuo a neurose, motivam
a sociedade a erigir suas instituigdes” (HABERMAS, 1987, p. 290). Ora,
mas se Freud apresentava todo esse aparato conceitual, por que sua
metapsicologia nio derivou para uma teoria societaria?

Habermas acredita que o teor do equivoco freudiano, que o impediu
de derivar para uma teoria critica da sociedade a partir da psicanalise,
reside em dois pontos:

1°) Na confusio entre uma “ciéncia do homem” e uma “ciéncia da
natureza” (HABERMAS, 1987, p. 262). Freud acreditou ter
fundado uma ciéncia da natureza, a ponto de dizer que sua técnica
psicanalitica poderia ser gradativamente substituida pela
psicofarmacologia. No entanto, no entender de Habermas, Freud
criou uma meta-hermenéutica (HABERMAS, 1987, p. 269);
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2°) No abandono da experiéncia analitica como fundamento das
categorias, quando ele desenvolveu o modelo estrutural de
psicologia. Isso levou Freud a nio perceber que sua metapsicologia
era “uma interpretagio genérico-universal de processos que afetam

a formagio da espécie” (HABERMAS, 1987, p. 269).

Entretanto, mesmo que a teoria proposta por Freud nio tenha
derivado para uma critica da sociedade em fungio de equivocos do referido
pensador, encontramos nela elementos suficientes, na visio de Habermas,
para proceder a uma tal critica.

E imbuido desse espirito que Habermas procura ressaltar a
produtividade da teoria freudiana naquilo que ela traz de elementos
importantes para uma teoria critica da sociedade. E faz isso através de
um contraste entre Freud e Marx. Na comparagio entre ambos, Haber mas
observa que eles apresentam pontos de contato. Um primeiro ponto é a
proximidade dos conceitos de cultura (Freud) e sociedade (Marx), os
quais se caracterizam, por um lado, como o elemento pelo qual a espécie
humana se diferencia do animal; por outro lado, como instancia de
autoconservagio que permite a afirmagio do homem contra a natureza e
a organizagio das relagdes dos homens entre si. Outro ponto de
convergéncia € a distingdo que ambos fazem entre forgas produtiva e
relagdes de produgio. Finalmente, um {ltimo ponto de comunhio é a
admissio presente em ambos quanto a possibilidade da dimensio utépica;
em Marx ela esta presente na ideologia, enquanto em Freud faz parte das
“ilusées”, as quais ndo sio sempre e necessariamente falsas ilusdes
(HABERMAS, 1987, p. 290-291; 293-294).

A distingao crucial entre Freud e Marx encontra-se, contudo, no
fundamento da hominizagio. Marx vincula tal fundamento ao trabalho
social, caracterizando o homem como um animal que fabrica instrumentos;
mantém-se, portanto, na esfera do agir instrumental. Isso conduz Marx a
uma critica da sociedade como critica revolucionaria de ideologias em
conflito, numa luta de classes que perpassa a historia humana e que est
ligada a0 avango das forgas produtivas e dominio dos meios de produgio.
Por isso é que Marx, conforme Habermas, nio se deu conta de que
dominagdo e ideologia sio conteidos de uma comunicagio
sistematicamente distorcida e que devem ser eliminados (HABERMAS,
1987, p. 295).7

7 Ver também paginas 296 e 297.
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Freud, por sua vez, liga primordialmente o fundamento da
hominizagio ao aspecto institucional, pois € pela criagio de instituigdes
no intuito de resolver o conflito entre o excedente pulsional e a coergio
da realidade que 0 homem se diferenciou dos animais. Prioriza, desta
maneira, a esfera da interagdo. Ainda que valorize a autoprodugio humana
pelo trabalho, Freud nio deposita todas as suas expectatvas no valor
emancipatério do desenvolvimento das forgas produtivas; ndo nega que
estas possam contribuir para emancipagao, a medida que atenuem a
violéncia do quadro institucional e abram, com isso, espago para a
substitui¢do de uma base afetiva por uma base racional do processo
civilizatorio. Esses tragos presentes na teoria freudiana a tornam mais
produtiva para Habermas do que a teoria marxiana, pois evitam a certeza
totalitaria e a confianga irrestrita no futuro da humanidade e apregoam a
fundamentagdo racional das prescrigdes culturais, objetivando portanto
“(...] uma organizagio das relagdes sociais de acordo com o principio de
que.a validade de toda e qualquer norma, com conseqtiéncias de ordem
politica, venha a depender de um consenso, obtido por meio de uma
comunicagio isenta de dominagio” (HABERMAS, 1987, p. 297).°

Apbs tecer consideragdes comparativas entre Freud e Marx, nas
quais da nitidos sinais de maior afinidade com a abordagem do primeiro
pensador, Habermas dirige uma critica contundente aambos. Nesta critica,
Freud e Marx sio acusados de recair numa postura reducionista ao vincular
o sentido da espécie humana a autoconservagio biologica. Habermas
entio concentra seu esfor¢o argumentativo na dire¢io de desfazer o “mal-
entendido naturalista” (HABERMAS, 1987, p. 302),” buscando
fundamentar o interesse pela autoconservagio em bases racionais,
subordinando tal interesse ao interesse emancipatorio da razio
(HABERMAS, 1987, p. 301-303).

Conforme a interpretagio habermasiana, a espécie procura a
autoconservagdo através da reprodugio da vida. Todavia, antes da
reprodugio da vida, a espécie humana define o que merece ser vivido
contextualmente enquanto espécie. E isso que confere primazia do
interesse da razdo sobre o interesse de autoconservagio:

[-..] Enquanto houver homens que necessitem conservar sua vida por
meio de trabalho e de interagio sujeita a rendncia pulsional - portanto,

¥ Ver também paginas 296 a 298.
? Ver também pagina 299.
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sob a coercgio patologica de uma comunicagio distorcida - o interesse
pela autoconservagao assumira necessariamente a forma do interesse da
razio, o qual tio-somente se desenvolve na critica e se confirma pelas
conseqjiiéncias praticas de tal exercicio critico. (HABERMAS, 1987, p.
302)

E 1sso porque “o que chamamos de interpretagdes genérico-
universais ndo autorizam, em consequeéncia, explicagdes isentas de um
contexto” (HABERMAS, 1987, p. 287).

Em decorréncia do que foi exposto até o momento, pode-se
constatar que o movimento argumentativo desenvolvido por Habermas,
apos um longo percurso, conseguiu reunir elementos suficientes para
permitir a formulagdo de uma teoria critica da sociedade. Sio esses
elementos que servirdo de sustentaculo para o propésito habermasiano
de fazer uma filosofia transcendental transformada, a qual desembocara,
conforme ele ja previra no Posfacio de Conbecimento ¢ interesse
(HABERMAS, 1987, p. 325), em 1973, numa Teoria da Agio
Comunicativa, a partir da década de 1980, com desdobramentos numa
Etica do Discurso e numa teoria da democracia que aponta para a politica
deliberativa e que tem no direito o seu elemento principal de viabilizagdo.
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