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Estado e Identidades Pds-Convencionais

LEONIDES DA SILVA JUSTINIANO
UNILINS

O Estado-Nagio, enquanto figura territorial politica central da
modernidade, ¢, reconhece-se, uma figura recente na histéria ocidental.
Em termos globais, ele ¢ também uma figura questionavel quanto a sua
subsisténcia nos novos moldes e ordenamentos juridicos, economicos e
politicos. Essa nova concepgio dos Estados pode estender-se, até mesmo,
a uma compreensio planificada do mundo (FRIEDMAN, 2005).

Nio obstante essa vivéncia do global, essa vivéncia #o global, a
imensa maioria das pessoas, individuos e grupos, ainda se compreendem
a partir da imersdo no local, nas relagdes particulares e imediatas que
tecem em seus processos de sobrevivéncia e constituigio identitaria. Dessa
forma, mesmo com a fragmentagio de barreiras politicas e econdmicas,
que o processo de globalizagio impds, os Estados nacionais resistem em
atribuir nacionalidades, as chamadas identidades nacionais. Aderindo-se as
pessoas como uma segunda pele, as identidades nacionais tornam-se um
referencial, na era global:

A erada globalizagio é também a era do ressurgimento do nacionalismo,
manifestado tanto pelo desafio que impde a Estados-Nagio estabelecidos
como pela ampla (re)construgio da identidade com base na nacionalidade,
e invariavelmente definida por oposi¢io ao estrangeiro. Essa tendéncia
histérica tem surpreendido alguns observadores, apds a morte do
nacionalismo ter sido anunciado por uma causa tripla: a globalizagio da
economia e a internacionalizagio das instituigdes politicas; o universalismo
de uma cultura compartilhada, difundida pela midia eletronica, educagio,
alfabetizacio, urbanizagio e modernizagio; e os ataques desfechados
por académicos contra o conceito de nagdes [...] (CASTELLS, 1999, p.
44)

Esses ataques vio desde uma versio menos agressiva da teoria
antinacionalista, que considera a nagio como “comunidade imaginada”,
até ataques contundentes como o de Gellner, que considera a nagio uma
“criacio historica arbitraria”.
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Paradoxalmente, a0 mesmo tempo em que o Estado-Nagio procura
estabelecer uma identidade nacional que va além de diferencas e
peculiaridades de grupos especificos, dentro dos préprios limites
territoriais desse Estado parecem reacender-se as reivindicacdes de
identidades outras, definidas em razio de referenciais os mais diversos,
que abrangem desde a cultura até as orientagdes sexuais (CASTELLS,
1999), o que parece colocar em xeque a predominincia identitaria insuflada
pelos nacionalismos.

Quais os impactos, portanto, suportados pelas novas identidades?
Além disso, mesmo a luz dos conflitos nacionalistas que assolam o mundo,
com grupos os mais diversos exigindo reconhecimento de suas existéncias
e autonomia, qual o lugar ocupado pela identidade pessoal, individual?
E, sobretudo, quais as contribuigdes que uma identidade do EU,
estruturada em um nivel que Habermas define como “pds-convencional”,
podem oferecer para a compreensio dos vinculos que se devem tecer
- entre as pessoas e o Estado ao qual estejam, de uma ou outra forma,
ligadas?

Este texto representa um esfor¢o no sentido de responder tais
questes e, para tanto, sera analisada a nogio de Eu pés-convencional
numa primeira parte, seguida da reflexio sobre a categoria Povo, também
na perspectiva pos-convencional. Por fim, teceremos algumas
consideragdes sobre as implicagdes dessas categorias em confronto com
o papel do Estado.

O Eu Pos-Convencional

Nas relagées interpessoais das quais os individuos participam, o
uso da linguagem ¢ mais que uma simples via de manifestacio do
pensamento: €, antes de mais nada, uma forma de colocar-se de acordo
sobre as coisas do mundo em que se encontram. Tal concepgio resulta
do paradigma comunicativo (agir comunicativo), que contesta o paradigma
da consciéncia cartesiano, em uma mudanga de perspectivas que se
denomina grinada lingiiistico-pragmitica: de acordo com o paradigma da
consciéncia, em uma atitude solipsista, o individuo é capaz, sozinho, de
constituir-se, de elaborar sua identidade. J4 para o paradigma comunicativo,
a constituigio e compreensdo da existéncia e daquilo que lhe ¢ inerente
pede um colocar-se de acordo sobre o “mundo da vida”. Essa atuacio
exige, dos sujeitos que participam de uma acio de fala, determinadas
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competéncias que nio lhe sio dadas acabadas, mas que precisam ser
desenvolvidas e que exigem um processo de desenvolvimento de
competéncias, tanto do agir quanto do comunicar-se. (FERREIR A, 2000).

O que transparece desse processo € a gradual conquista de
competéncias, as quais deve corresponder uma consciéncia moral de
mesmo nivel, uma vez que as relagdes sio desempenhadas entre Ego e
Alter. Essa consciéncia podera levar o individuo a um estagio de resolugio
dos conflitos morais para além da simples normatividade costumeira,
buscando uma sélida correspondéncia entre o juizo e o agir moral, mesmo
quando disso decorra um “agir tragico”. Agir tragico, na acep¢io
habermasiana, deve ser entendido como “a aceitagio intencional da pena
ou culpa, ou seja, a realizacio do postulado moral da consciéncia inclusive
em presenca de um dilema moralmente insolivel.” (HABERMAS, 1983,
p.71).

A aceitagio de um agir tragico decorre de um compromisso com
0 agir comunicativo, pautado em regulamentagio consensual de conflitos
de agio e de uma consciéncia das limitagdes e exigéncias da liberdade. A
coeréncia resultante de uma comunicagio fundada em pretensdes de
validez - sobretudo a veracidade do sujeito para consigo - ¢ a base para
a instauragio da autonomia, isto €, para a emancipagio; enfim, a
constituigdo do Eu pés-convencional, cujo nicleo identitario é a
“identidade do Eu”.

O Eu pés-convencional € o individuo que vai se emancipar das
normas e convengdes sociais, construindo intersubjetivamente a historia
e o mundo social, e assumindo co-responsavelmente a tarefa de
autodeter minar-se; indubitavelmente, exigéncias de um agir correlacionado
a um tipo de identidade que se aparta do convencional. Portanto o Eu
pos-convencional é aquele sujeito que vai inserir-se em um novo tipo de
ligagio social, individuar-se e, junto a outros sujeitos de agio e de fala,
competentes e capazes de justificar suas pretensdes, “... criar suas formas
de vida integradas socialmente reconhecendo-se reciprocamente como
sujeitos capazes de agir autonomamente e, além disso, como sujeitos que
sio responsaveis pela continuidade de sua vida, assumida de maneira
responsavel.” (HABERMAS, 1990, p. 233).

Em suma, a concepcio habermasiana da formacio da identidade
pessoal, contestando a visio cartesiana, resgatando e superando a visio
de Mead, vai, a partir desse enfoque comunicativo, propor como apice
do processo evolutivo identitario o Eu pos-convencional. Néo basta, como
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indicaria Mead, a superagio das identidades “natural” e “de papel” pela
identidade “do Eu”, pois mesmo essa identidade do Eu envolve estagios
diversos de competéncias e formas de se responder as exigéncias
interpostas por outros individuos. Todavia nio é por estar vivendo em
sociedade e ser alvo de expectativas de agio que esse Eu segue um
repertorio pré-estabelecido, de forma mecanica, incontestavel; antes, o
contrario: o Eu pés-convencional forjara a sua identidade tendo por base
aliberdade, nio s6 diante das exigéncias normativas da coletividade onde
se radica, mas, sobretudo, a liberdade de se posicionar critica e
conscientemente - livremente - ante as exigéncias de sua prépria liberdade:
“A identidade do Eu significa uma liberdade que - na intencio, se nio de
se identificar, pelo menos de conciliar dignidade e felicidade - pde limites
a st mesma.” (HABERMAS, 1983, p. 72).

Com esta retomada da visdo habermasiana sobre o processo de
individuagdo, ou construgio da identidade individual, pode-se argumentar
que a plena individuagio, a qual vai além da individualizagio, entendida
aqui como a assungdo dos papeéis sociais, a conformidade a formas sociais
e seguridades tradicionais (HABERMAS, 1990), exige a real autonomia
do individuo; individuo que, interagindo com os outros, frente aos quais
levanta pretensdes de validez, esforga-se para que reconhecam - e nio
simplesmente déem assentimento - que seu Eu detém uma vontade
auténoma e pode agir como sujeito responsavel, se autodeterminando e
auto-realizando.

Depreende-se do exposto que, nos ambitos social, moral e
cognitivo, vdo se operar construcdes especificas que caracterizario e
conceitualizario o Eu pés-convencional:

* No plano cognitivo, 0 Eu pés-convencional sera aquele sujeito
capaz de compreensio e competéncia no uso da linguagem e de
suas pretensdes de validez; também ¢ aquele individuo capaz de
uma atitude performatica, alternando as perspectivas da primeira,
segunda e terceira pessoas, reconhecendo intencionalidades e tendo
dominio das normatizagdes reguladoras dos discursos em que se
encontre envolvido;

* No plano social, o Eu pés-convencional ser aquele sujeito que
atua a partir de um referencial intersubjetivo, tomando para si,
responsavelmente, a tarefa de assumir sua histéria de vida e a do
grupo social a que pertence, bem como as convencdes sociais
inerentes, escolhendo quais tradigdes e normas pretende continuar



ou ndo; também é aquele individuo que consegue fazer-se
reconhecer como sujeito auténomo, capaz de agio e de fala;
*No plano moral, o Eu pés-convencional sera aquele sujeito que
nio mais agira apenas em conformidade as regras pelas regras,
mas pelas convicgdes intimas e universais de que alguns principios,

valores e projetos sio reivindicagées legitimas, racional e

discursivamente demonstradas e consensualmente acordadas e/

ou acatadas.

O Eu pos-convencional em Habermas, pois, é o individuo (F:g0)
que resgata para si o direito de construir-se a si mesmo em permanente
dialogo com os demais (A/er), utilizando-se de agoes de fala fundadas
em regras discursivamente elaboradas, adotando uma atitude performatica.

A concepg¢io de Povo em uma perspectiva “pos-convencional”

O entendimento da formagio do Eu em Habermas, a partir de sua
proposi¢io tedrica - a “guinada lingiistico-pragmatica” - esta direta e
analogamente vinculado ao entendimento de sua visdo de formagio (e
conceito) de Povo. Se no individuo se da uma evolugio de identidades,
emergindo de uma identidade natural até uma identidade do Eu, passando
por uma identidade de pape/, a identidade de um Povo também tera,
reflexivamente, uma evolugio?

Habermas vai discutir o conceito de Povo em contraposi¢io ao
conceito de Estado-Nagio: Povo seria uma identidade originaria, natural,
sendo que o Estado-Nagio - que nio pode ser identificado com a Nagio
- ¢ uma entidade artificialmente criada mediante procedimentos politicos.
Habermas também vai discutir o que seja Povo sem se contrapor, mas
distinguindo-o, da “soma das identidades individuais”.

A discussio de Habermas sobre o que seja Povo se inicia com sua
revisita sobre a Assembléia de Germanistas realizada em Frankfurt em
1846, reunindo eminentes “homens de letras” que tinham por intengdo
melhorar a comunicagio cientifica (HABERMAS, 2000). As discussoes
que ocuparam a Assembléia encaminharam-se para o fato de que as
ciéncias podiam se subdividir em naturais e humanas, sendo que as
humanas, no caso de se aprofundarem na cultura, espelhariam - ou
deveriam espelhar - o publico ao qual se dirigiam: em sendo um publico
alemio, dever-se-lam constituir umas como que ciéncias alemas. Dai a
necessidade de se encontrar parimetros para que se definisse o espirito
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do povo, ou do Povo, qualquer que fosse 0 mesmo, mas de forma tal que
sua defini¢io ou delimitacio pudesse estabelecer os limites mediante os
quais fosse possivel uma referéncia mais precisa.

Em vista desse contexto, Habermas indica que, no intento de se
dar uma resposta a questio “Que é um povo?”, nio houve muitos
conflitos, atendo-se a resposta a um nicleo comum principiado pela
resposta de Jacob Grimm de que “Un pueblo es la suma de hombres que
hablan la misma lengua.” (HABERMAS, 2000, p. 21).

Destarte, para ele, Habermas, tal resposta, ainda que parecesse
esgotar o assunto, nio o conseguiu, de fato, uma vez que ao menos seis
problemas, destacados por Frobel (sob o pseudénimo de C. Junius),
realmente se colocariam a proposicio, tendendo o assunto a uma solugio
de ordem mais cultural e politica: afinal, como delimitar uma lingua pura,
indagava o mesmo Frobel, se aqueles individuos que deviam ser
considerados como Povo poderiam provir de diversas localidades, ainda
que falassem o mesmo idioma, ou o contririo, que falassem idiomas
(dialetos) diversos mesmo compartilhando uma existéncia espacialmente
comum? De qualquer forma, a busca inicial - por aqueles estudiosos -
do que seria um povo e seu I"o/ksgeist implicava em delimitar a nacfio,
ainda que em termos de tempo e espago (HABERMAS, 2000).

Esses problemas, aparentemente simples, vio suscitar em
Habermas a discussdo mais aprofundada sobre o que é um Povo, e o
mesmo Habermas vai apontar que os lineamentos comuns indicam que a
constituigio do Povo restringe-se a linguagem, 4 cultura e a Histéria (em
suma, a tradigio), mas que tal lineamento deve ser questionado em sua
fundamentagio, uma vez que “La homogeneidad de la comunidad
lingiiistica no es pues algo genuino o originario, sino que exige una
nivelacion de los dialectos a favor de un lenguaje escrito introducido
administrativamente.” (HABERMAS, 2000, p. 25).

Devido a esse novo recorte, Habermas se coloca a tarefa de
investigar os conceitos “modernos” - ou, a0 menos, contemporaneamente
possiveis - de Povo e Nagio. Nesse empreendimento, ele vai discutir no
que a constitui¢do de uma “Nagio-Povo” se baseia. Sim, ele concorda,
ela baseia-se na historicidade de uma linguagem, de tal forma que “[...] la
contingencia de las fronteras de los territorios estatales desaparece tras el
hecho natural de la geografia lingiiistica.” (HABERMAS, 2000, p. 22).
Mas agora tal proposigio assume certa complexidade, pois confronta
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duas visdes, sendo uma a da comunidade lingtiistica - o Povo - e a outra
a da comunidade juridica - o “Estado nacional”.

O Povo, mesmo que possam (ou nio) coexistir duas ou mais
concepgdes sobre sua identidade, comumente é pacifico o fato de ser
considerado a base natural de toda e qualquer Nagio e que, agrupando-
se em um territorio com uma organizagio juridico-politica, vai constituir
um Estado. Todavia, se se partir do fato de que as pessoas que se agrupam
o fazem a partir de uma mesma tradigio (historia e outras lealdades
adquiridas devido ao nascimento), tal nio significa, por outro lado, que
nio tenham adquirido uma linguagem com variantes proprias (dialetos).
Disso resulta que a compreensio de Povo, a partir da unidade lingiiistica
e do 1"o/ksgeist que a mesma implanta, em verdade pode ocultar o fato de
que essa unidade é uma agio derivada (ou segunda) de um poder que
forjou tal unidade pelo abafamento das diferengas, em uma agio
burocratica semelhante aquela ja referida, unificadora (niveladora) da
lingua; percepg¢ao nio isenta de conflitos:

[.] o fato de que essa especificidade preservavel do nacional apenas
pode se produzir mediante uma repressio de outras especificidades
surgidas espontaneamente ¢ algo que se ajusta mal com aquele modo
arqueologizante de compreender o [“o/kesgeist, como algo surgido de
forma nawral. (HABERMAS, 2000, p. 25) [grifos do autor, tradugio
nossa]

A vista desses argumentos, Habermas vai repropor que o Povo,
em verdade, compde-se de muitos povos que podem, sim, se formar a
partir das lealdades adquiridas pelo nascimento (como a familia, a regiao,
etc.), conforme indicado acima; mas esses povos, ou “grupos unidos pela
tradi¢do”, vdo se perceber, em determinado momento da historia,
envolvidos por uma nova constelagio - ou seja, arranjos sociais, politicos,
economicos... - que vai mobiliza-los no sentido de constituirem uma
nova forma de Estado: essa constelagio é configurada pelos ideais
libertarios que vio investir contra o absolutismo e os poderes monarquicos,
instituindo novas formas de controle, por um lado, mas também novas
formas de participagio das pessoas - povo ou populagio - nos rumos da
organizagio social - a sociedade ~ como um todo:
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Na Europa, até o século XVII, formaram-se Estados que se
caracterizavam por um dominia soberane sobre um territdrio; estes Estados
tinham uma maior capacidade de recolher impostos que as velhas
formagdes politicas, como os antigos impérios ou as cidades-estados.
Em sua funcio especifica de I=stads administrader, o Estado moderno se
diferenciou do trafico econ6mico mercantil institucionalizado
juridicamente; sem duvida, enquanto F-stads fiscal, seguia dependendo da
economia capitalista. No curso do século XIX, o Estado, como [stads
nacional, abriu-se a formas democraticas de legitimagio. Em algumas
regides privilegiadas e sob circunstancias favoraveis do pos-guerra, o
Estado nacional, que, entretanto, havia se convertido em modelo
universal, pode evoluir mediante uma regulagio da economia que, a pesar
de tudo, deixa intacto seu mecanismo interno de auto-regulagio, até
converter-se em Estado social. Esta afortunada combinagio esta ameagada
na medida em que uma economia globalizada escapa a intervencio do
Estado regulador. (HABERMAS, 2000, p. 74) [gnfos do autor, tradugio
nossa]

Ora, a construgao da identidade coletiva, de acordo com Habermas,
ndo ¢é o simples resultado da soma dos EUs privados, constituindo um
EU em grande escala, automaticamente. Em verdade, a identidade coletiva
é o resultado de normatizagdes, do acordo que envolve EUs capazes de
autodeterminagdo e competentes para apropriarem-se (ou criarem) leis
que possibilitem a regulamentagio de normas (HABERMAS, 1994), trata-
se, desse modo, de identidade coletiva autolegislada.

Tal como a identidade individual, a identidade coletiva também é
resultado de um processo de desenvolvimento que envolve etapas,
estagios, que se caracterizam pela passagem da menor para a maior
apropriagio de sua historia. Tal como a identidade individual, a identidade
coletiva também pressupde competéncias ou a necessidade de se
satisfazerem determinadas exigéncias.

Lembrando que a individuagio ocorre mediante a socializagio, e
que a identidade individual pressupde a competéncia social intersubjetiva,
reflexivamente, a identidade coletiva emerge das disposices histéricas,
tradicionais, morais, normativas estipuladas - consciente e
consensualmente, ou nio — dos EUs que a constituem.

Destacam-se, acima, os aspectos consciente e consensual porque
a identidade coletiva, também apresentando estagios de evolugio social,
nem sempre coloca para seus integrantes o problema da identidade. O
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fulcro da questio da identidade coletiva nio se encontra na identidade
coletiva em si, mas na representatividade que a mesma possa ter das
identidades individuais daqueles que se agrupam em sociedades; ou, em
outros termos, o ponto reside no vinculo que torna possivel aos diversos
EUs reconhecerem-se no EU incorporado (ou espelhado) pela sociedade
sem se confundirem com ele.

Para tentar dar uma resposta ao problema, Habermas (1983)
apresenta quatro estagios da evolugio social, principiando com as
chamadas sociedades arcaicas, que sio aquelas “cuja estrutura é deter minada
por relagdes de parentesco” e onde “surgem imagens miticas do mundo”.
Amparadas no pensamento mitico, o problema da identidade inexiste
para essas sociedades, a qual antropomorfiza a natureza e naturaliza a
humanidade, criando analogias de tudo em relagio a tudo e predominando
a indiferenciagdo entre seres humanos e demais seres naturais (ou
sobrenaturais). Poder-se-ia, nesse estagio, comparar a identidade do
individuo com a identidade natural exposta acima.

O surgimento de uma identidade mais tematizavel se da com as
primeiras civilizagdes (Estado, monarquia, cidade). Nelas, torna-se possivel
uma identidade de grupo, o qual resulta de uma “organizagio politica
carente de justificagio”, mantendo, ainda, vinculos com uma interpretagﬁo
religiosa do mundo, com os recursos aos rituais, apesar da progressiva
dessacralizagio. Sera essa dessacralizagio, a aul,ononuza(;ao das instituigdes
e anecessidade de submeter o mundo - a ordem cosmica - que conduzira
auma progressiva construgio de identidade social (de grupo) destacada
da natureza.

Um primeiro impulso - talvez dos mais significativos - para a
constituigio de uma identidade do Eu respaldada pela universalidade ou
por uma pretensio de validade geral se da com as grandes religides nundiais,
sobretudo o cristianismo, uma vez que sua doutrina estabelece uma
responsabilizagio pessoal, individualizada, insubstituivel, estabelecida
entre Deus e a alma mortal do individuo. Serdo essas religides mundiais
monoteistas que colocario o problema de conciliar um Estado nascente,
centrado sobre si, e principios universalistas baseados na simples liberdade
individual resultante da adesdo a comunidade dos crentes.

A organizagio das formas de produgio das civilizacoes desenvolvidas
que se traduz no aparecimento das classes, e na desigualdade da
distribuigio de poder e riqueza, por um lado, e as proposigées universalistas
das religies mundiais monotefstas, por outro, vai exigir uma justificativa
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que ndo pode ser facilmente aceita sem o recurso as ideologias, cuja tarefa
é “[...]reequilibrar a dessemellianca estrutural entre a identidade coletiva ligada a
um Estado concreto e as identidades do I-n produzidas numa comunidade
universalista.” (HABERMAS, 1983, p. 84 [grifos do autor]).

As contradi¢oes ou conflitos existentes entre as duas esferas - a
religiosa e a estatal - foram mediados por uma série de mecanismos até a
explicitagio desses conflitos na era moderna. Sio conflitos decorrentes
da fragmentacao de uma proposta univoca (como era o catolicismo) e do
surgimento da economia capitalista de mercado, e eles expdem uma “[...]
triplice cisio entre o eu moderno, por um lado, e a natureza exterior, a
sociedade e a natureza interior, por outro.” (HABERMAS, 1983, p. 86
[grifos do autor]).

A cisdo entre Eu e sociedade, na era moderna, agrava-se na medida
em que o Estado tenta preservar uma identidade coletiva estatal, respaldada
em principios que instituem uma identidade particular, nacional, mas que
nio consegue ocultar eficazmente sua falta de unidade interna de uma
sociedade dividida em classes. Além do mais, em uma economia de
mercado, as exigéncias externas - ou as pressdes do mercado sobre a
organizagio politica estatal - impdem-se sobre as meras deliberagdes
internas, levando a uma reconsidera¢io das normatizacdes que, em
principio, seriam produto da competéncia exclusiva de um Estado. Temos
assim que:

Os mercados de bens de capital e de trabalho obedecem a uma l6gica
propria, independente das intengdes dos sujeitos. E, ao lado do poder
administrativo, incorporado nas burocracias estatais, o dinheiro tornou-
se um médinm anonimo da integragio social, cuja eficicia nio depende
das idéias dos participantes. Essa integracio sistémica entra em concorréncia
com a integragdo social mediada pela consciéncia dos atores, ou seja, com
a integracio que se da através de valores, normas e entendimento. A
integragao politica, que segue o caminho da cidadania democratica, forma
um dos aspectos dessa integragio social geral. Por esta razio, o capitalismo
e a democracia se encontram numa tensio - freqiientemente negada

pelas teorias liberais. (HABERMAS, 1997, p. 290) [grifos do autor]
Nesse quadro, a identidade - seja meramente coletiva ou nacional
- ndo ¢ mais resultante dos planejamentos ou proposi¢des de um Estado

auténomo, fechado sobre si e que é capaz de se autodeterminar
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independentemente dos carecimentos interpostos pela comunidade
universal, ainda que essa universalidade seja econémica ou mercantil.

Hoje, no maximo, podemos ver a identidade coletiva como algo enraizado
nas condigdes formais sob as quais sio produzidas e intercambiadas as
projegdes de idenudade. A identidade coletiva nio se apresenta mais aos
individuos como contetido de uma tradigio, sobre a qual desenvolver a
propria identidade, como podia ser feito com base em um elemento
solidamente objetivo. A verdade, em troca, é que os proprios individuos
tomam parte do processo formativo e decisicional de uma identidade
que deve ainda ser projetada coletivamente. (HABERMAS, 1983, p. 91)

Se a formacao da identidade individual, conforme salientado
anteriormente, tem um carater moral, e se a formacio de uma identidade
coletiva espelha - por ser constituida de identidades individuais que
interagem livre e conscientemente em vista de um fim consensualmente
proposto - os acordos resultantes da inter-relagio de identidades
individuais, também fica demonstrado que ha um carater moral, senio
ético, nos procedimentos da sociedade civil, enquanto esfera também
determinante do mundo da vida. Desse modo, ao agir comunicativo
sobrepde-se um outro tipo de agir, que é o “agir administratvo”, o qual
possui uma racionalidade propria, estratégica, com vistas a fins:

A esfera da “sociedade civil”, separada tanto do Estado quanto da familia,
¢ dirigida por imperativos de mercado e, portanto, por mecanismo de
sistema, e nio de orientacio, sensivelmente mediatizada, dos sujeitos
agentes; por isso, ela se coloca para Hegel como “perda da eticidade”
[...]JO agir administrativo torna-se, por sua vez, dependente de problemas
de tal tipo que sio produzidos e definidos de um modo, por assim dizer,
livre de normas, sem levar em conta os problemas do munde da vida

(Lebenswelr). (HABERMAS, 1983, p. 93) [grifos do autor]

Essas novas configuracdes da sociedade mundial rompem com as
figuras tradicionais que buscavam sustentar a identidade coletiva, a saber,
a figura da nagio e a do partido, bem como com as estruturag¢es da
religido, do direito e das instituigdes politicas. Porém a nova configuragio
mundial vai além, des-humanizando a prépria sociedade, com uma
racionalidade que lhe é prépria, funcionando segundo uma logica -
reflexdo - propria aos sistemas. O equilibrio desse sistema, contudo -
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equilibrio que é requisito para a formagio de uma identidade - nio pode
subsistir apenas com a satisfagio das exigéncias do sistema em si, relegando
a outros planos os sujeitos que integram os mesmos sistemas. De fato,
uma sociedade - enquanto sistema - que ndo preserva ou se realizaatravés
de seus individuos nio é uma sociedade real: “Com efeito, de acordo
com os critérios de uma vida social que realiza suas individualizagdes
através da socializagio, uma sociedade separada dos seus membros por
relagdes sistema-ambiente seria uma sociedade morta.” (HABERMAS,
1983, p. 98). E isso porque “[...] nio é possivel conservar um sistema
social se nio forem satisfeitas as condigdes de conservagio dos seus
membros.” (HABERMAS, 1983, p. 97).

A proposta de resolugio do conflito que se afigura como insoltivel
é a potencializagdo das instancias comunicativas, nos diversos planos do
mundo da vida, de formaa permitir que as identidades pos-convencionais
do Eu consigam contaminar, gradualmente, difusamente, os sistemas de
interpretagio, de forma a indicar um pressuposto universalista, mesmo
quando parecer que se discute um problema circunstanciado. Desse modo,
indo além de uma identidade coletiva particularista - como a identidade
nacional - mas sem resvalar para um “universalismo a-ético de mercado”,
anova identidade coletiva passa a ser fundada “[...] na consciéncia de ter
oportunidades iguais e gerais para participar em processos de
aprendizagem criadores de normas e valores [...]” (HABERMAS, 1983,
p. 100), mesmo que resgatando, criticamente, os valores da tradigo.

Para que tal ocorra, faz-se necessaria a mesma conjungio de
competéncias exigidas da identidade individual; sobretudo, a capacidade
de reciprocidade, o reconhecimento ou a consciéncia de oportunidades
iguais e gerais de participacdo para toda e cada sociedade em um contexto
em que, mesmo enfrentando as solicitagdes préprias a cada uma,
presentemente, elas se coloquem o objetivo futuro de um consenso que
as retina a todas, e que ¢ o agir comunicativamente fundado em vistas de
uma sociedade justa:

O que desejo afirmar é o seguinte: se, em sociedades complexas, se
formasse uma identidade coletiva, ela teria... uma identidade prépria da
comunidade dos que formam discursiva e experimentalmente o seu saber
relacionado a identidade através de projegdes de identidade concorrentes
entre si [...] cada posi¢do pode concordar com as outras posigdes com
que se defronta no presente, em torno precisamente de um partidarismo
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comum em favor de um universal a ser realizado no futuro. [HABERMAS,
1983, p. 103) [grifos do autor]

Implicagoes das identidades “pos-convencionais” individuais e
coletivas e o Estado

Assim, se é possivel se perceber uma evolugio nas concepgdes da
identidade coletiva, nas préprias formas de se entender o Estado, isso s6
se efetiva em razio de uma evolugio na prépria concepgio de Povo, o
qual é levado a transmutar-se em cidados, tendo a sua “identidade”
original remodelada em fungio dos interesses do novo Estado moderno.

[...] a mobilizagio politica dos “suditos” exige, primeiro, a integragao
cultural de uma populagio heterogénea. Este “desideratum” ¢ satisfeito
pela idéia de nacio, com cuja ajuda os membros de um Estado constroem
uma nova forma de identidade coletiva que vai além das lealdades
adquiridas pelo nascimento, como a lealdade para com o povo e a familia,
a regido e a dinastia. O simbolismo cultural de um “Povo”, mediante o
qual nos asseguramos de uma suposta procedéncia, linguagem e historia
comuns, de um carater proprio, quer dizer, de um 1/o/ksgeis/ - “Espirito
do Povo” - comum “produz uma unidade imaginaria e proporciona aos
habitantes do mesmo territério estatal que, até entdo, s6 possuiam
identidade abstrata, mediada juridicamente, a consciéncia de pertencer a
algo comum”. Sé a construgio simbélica de um “Povo” faz do Estado
moderno um FEstado-nacio. (HABERMAS, 2000, p. 88) [grifos do autor,
tradugio nossa]

Com tais mutagdes, o Povo, identificando-se enquanto nagao
adstrita a um territério, e ambos constituindo o Estado nacional, passa a
perceber-se como uma “nagdo de cidaddos”, os quais ndo sio mais o
resultado involuntario de uma produgio da natureza: [...] A identidade
da nacio de cidaddos nio reside em caracteristicas étnico-culturais comuns,
porém na pratica de pessoas que exercitam ativamente seus direitos
democraticos de participagio e de comunicagio.” (HABERMAS, 1997,
p. 283).

O Povo, agora, resulta de um projeto de unificagio, o qual tem
como conseqiiéncia um novo processo de identificagdes, que torna a
identidade nacional (oriunda do emergente nacionalismo) distinta em
varios aspectos da identidade fundada no 1"o/ksgeiss - ainda que esse seja
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reassumido e reorganizado sob novo prisma, conforme salientado -, como
indica o préprio filosofo:

Em primeiro lugar, no nacionalismo as idéias fundadoras da identidade
provém de uma heranga profana, independente da Igreja e da religiio;
heranga que vem preparada e mediada pelas ciéncias do espirito [...]
Segundo, o nacionalismo faz coincidir a heranc¢a cultural comum de
linguagem, literatura ou historia, com a forma de organizagio que
representa o Estado. [...] Terceiro, na consciéncia nacional se d4 uma
- tensio entre dois elementos [...] as orientagdes universalistas de valor do
Estado de Direito e a Democracia, por um lado, e o particularismo de
uma nagdo que se delimita a s1 mesma frente ao mundo externo, por

outro. (HABERMAS, 1994b, p. 89-90) [tradugio nossa]

O Estado moderno, portanto, busca coincidir o nticleo do Ia/ksgeist
- a tradi¢do - com sua institui¢io reguladora, que o torna um Estads de
Direito, combinando os limites sociais (da comunidade politica dos
cidadios juridicamente definidos) e territoriais (do espago fisico também
juridicamente determinado) sobre os quais exerce seu controle e seu poder
coercitivo. Ndo obstante essa atuagao “de cima” e “de fora”, o Estado de
Direito, configurando-se a partir do instrumento juridico constitucional
e estendendo os direitos a todos os cidadios, de forma que os torna
sujeitos de autolegislacdo democratica, busca impor-se como uma entidade
- e uma identidade - desejada, uma vez que

O Estado constitucional democratico é, segundo sua prépria idéia, uma ordem
querida pelo proprio povo e legitimado através da formagio de uma
opinido livre e da vontade publica, o que permite aos destinatarios do
direito entenderem-se, a0 mesmo tempo, como seus autores.

(HABERMAS, 2000, p. 89) [grifos do autor, tradu¢io nossa]

A nova configuragio do Povo, agora como sujeito de direitos, em
uma progressiva reconstrugio de sua auto-referéncia, coloca-o ante a
necessidade de um novo tipo de consciéncia, que nio aquela espontinea
e quase ingénua, que se percebe apenas como herdeira de acontecimentos
hist6ricos. A nova consciéncia leva a que as pessoas que formam o Povo
enxerguem-se como sujeitos de agdo, capazes de autodeterminagio e
responsabilizagio ndo apenas ante o passado, mas, sobretudo, face ao
futuro.
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A elaboragio do Estado nacional, enquanto instituigdo juridica,
opera uma cisio entre os cidadios e a sociedade em que se encontram,
de tal forma que os cidadios devem assumir, para si e para os demais,
alias, com os demais, a responsabilidade face ao que projetam e a como
alcanga-lo. Tal cisio implica, também, em uma diferenciagio funcional
de um subsistema que possa atuar em nome da coletividade e tomar
decisdes em nome de todos. Todavia, sendo uma instituigio que se funda
nos principios do Direito, a responsabilidade pelas tomadas de decisao
igualmente envolve a populagio. Ou seja:

Dentro das fronteiras do Estado territorial se constitul, por uma parte, a
populagio do Estado como sujeito potencial de uma autolegislagio de
cidadios democraticamente unidos e, por outra, a sociedade como objeto
potencial de sua atuagio. (HABERMAS, 2000, p. 87) [grifos do autor,
traducio nossa)

A nova concepgio de Povo como membros de uma Nagio exige
que esses membros assumam uma nova identidade, agora nio mais
fundada sobre solidariedades imediatas e grupais, porém mais
generallzadas capazes de envolver todo e qualquer nacional, mesmo
aqueles mais distantes e desconhecidos, desde que sejam recobertos pela
capa de uma sociedade de nacionais.

Se antes do Estado-nagio a identidade do Povo estava muito presa
ao concreto dos fatos, a histéria, a tradi¢io, as mudangas de constelagio
e de organizagdes estatais trouxeram, embutidas, mudancas para as
identidades grupais, ou seja, para a identidade dos povos ou do Povo. A
exigéncia é que se deva passar do patriotismo nacional para o patriotismo
constitucional, o qual nio desconhece a Historia de um Povo, mas vai
além dessa Histéria, olhando para além das fronteiras comunitarias, em
vistas de um projeto de emancipagio de toda a pessoa e de todas as
pessoas, a partir de suas especificidades.

[...] os principios constitucionais nio podem concretizar-se nas praticas
sociais, nem transformar-se na forga que impulsiona o projeto dinamico
da criagio de uma associagio de sujeitos livres e iguais, se ndo forem
situados no contexto da histéria de uma nagio de cidadios e se nio
assumirem uma ligagio com os motivos e modos de sentir e de pensar
dos sujeitos privados. [...] A existéncia de sociedades multiculturais, tais
como a Suica e os Estados Unidos, revela que uma cultura politica,
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construida sobre principios constitucionais, nio depende necessariamente
de uma origem étnica, lingtiistica e cultural comum a todos os cidadios.
Uma cultura politica liberal forma apenas o denominador comum de
um patriotismo cezstitucional capaz de agudizar, nio somente o sentido
paraa variedade, como também a integridade das diferentes e coexistentes
formas de vida de uma sociedade multicultural. [...] nio é necessirio
amarrar a cidadania democrética a identidade nacional de um povo;
porém, prescindindo da variedade de diferentes for mas de vida culturais,
ela exige a socializagio de todos os cidadios numa cultura politica comum.

(HABERMAS, 1997, p. 289) [grifos do autor]

Assim, se o Estado nacional emerge de uma constelagio especifica,
no inicio da modernidade, com as mudangas que a constelagio atual
apresenta em vistas, por exemplo, da progressiva globalizagio, em
contrapartida decorre, mesmo que implicitamente, uma nova configuragio
do Estado. Esse novo Estado - ou novos Estados - vai solicitar uma
nova concepgio de Povo, uma nova visio de cidadios, e um novo arranjo
desse conjunto de identificagdes que se caracterizou como nacionalismo
ou patriotismo nacional.

Retomando a imbricacio das identidades individual e coletiva,
Habermas deixa claro que o processo de construgio do novo sujeito, do
Eu poés-convencional, emancipado, é a base e, concomitantemente, a
decorréncia de uma nagio que se concebe em perspectiva pds-tradicional
ou pés-nacional. Porém o préprio Habermas reconhece que a Histéria,
assumida consciente e livremente, & importante nesse processo porque o
forjamento do novo EU, do Povo se faz a luz de seu novo status de cidadio,
e esse — no contexto que se descortina - necessariamente tem de
desenvolver a competéncia da descentragio de si, superando as
contradigbes e obstaculos de uma sociedade que se encontra as voltas
com as exigéncias de uma economia que, por sua competitividade, esgarca
a democracia. E isso é um aprendizado:

[...] Por isso, o status de cidadio juridicamente constituido depende de
uma contrapartida, ou seja, de um pano de fundo concordante, que é
dado pelos motivos e modos de sentir e de pensar de uma pessoa que se
orienta pelo bem comum, os quais nio podem ser impostos pelo direito.
O modelo republicano da cidadania lembra que as instituicdes da
liberdade, asseguradas pela constituigio, sé valem na medida em que
uma populagio, acostimada a liberdade politica e exercitada na perspectiva
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comunitaria da pratica da autodeterminagio, utilizar-se delas. O papel
de cidadio, institucionalizado juridicamente, tem que inserir-se no
contexto de uma cultura politica libertaria. (HABERMAS, 1997, p. 288)
[gnfos do autor]

Logo, pode-se argumentar que a perspectiva haber masiana de uma
identidade pds-convencional apresenta-se em sintonia com as alteragoes
decorrentes do mundo globalizado, no sentido de que, se a globalizagio
foca aspectos econdmicos, tecnoldgicos e, por vezes, politicos, sem
solucionar as reivindicagdes de minorias excluidas das conquistas
alardeadas, é porque muitas das pessoas ainda nio conseguiram ir além
de identidades territorializadas.

Quando o Estado - sobretudo o Estado nacional - ¢ considerado
ameacado pelas fragmentagdes de suas varias fronteiras, pela planificacio
do mundo, as pessoas sio intimadas a modificar seu modo de ver e agr,
para que esse agir seja competente e ndo meramente competitivo. Em
um mundo em que as distincias sdo reduzidas e o tempo ¢ presentificado
a0 extremo, as identidades ndo podem mais se restringir a solidariedades
meramente locais, ou ditadas por convengdes juridicas alienigenas, visto
nio serem assumidas autdbnoma, consciente e co-responsavelmente.

Todavia, atualmente, o imperatvo das mudangas ndo se assenta
mais, exclusiva ou principalmente, sobre as pessoas. Os motivos que
obrigam, atualmente, a um novo reposicionamento nio mais das pessoas,
mas dos proprios Estados, é a propria subsisténcia dos Estados em um
contexto cada vez mais eivado de violéncias varias:

[...] os novos tipos de violéncia, que com freqiiéncia e urgéncia cada vez
maiores tornam necessarios os trabalhos de organizagio construtivos e
de superagio de conflitos da comunidade internacional, sio apenas os
sintomas mais patentes da dissolugio de uma constelagio nacional e da
transigio para uma constelagio pos-nacional. Essas tendéncias, que hoje
recebem atengio sob a rubrica da globalizagio, nio apenas contrariam
mas também convergem, com o projeto kantiano de uma ordem
cosmopolita. (HABERMAS, 2006, p. 18)

Esses processos todos - essa configuragio - conduziram os
Estados a uma encruzilhada, na qual devem decidir sobre sua propria
subsisténcia e a daqueles que sio atingidos por suas decisdes, mesmo
que excluidos de todo os processos discursivos e decisivos. Esse contexto,
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em que os Estados ndo podem decidir mais apenas sobre os rumos de
suas decisdes no plano interno, sem considerar as reverberagdes sobre os
demais, como que coloca a necessidade de se discutir a prépria organizagio
de uma normatizagdo supranacional. Algo que pode ser antevisto, ainda
que ndo plenamente, no papel que a Organizagio das Nagdes Unidas
(ONU) pretende assumir.

Nio obstante essa disposigio, gestada primordialmente nos paises
do Ocidente, aquele caminho, que no pés-guerra parecia promissor,
atualmente avista-se em uma encruzilhada. Isso porque, de acordo com
Habermas (2006), as Gltimas posturas hegemonicas dos Estados Unidos
colocaram, sob determinado aspecto, em xeque a autoridade do Conselho
de Seguranga da ONU. Desrespeitando os alertas e, mesmo, a nio-
autorizac¢io para uma agio bélica, os Estados Unidos atacaram o
Afeganistio e invadiram, despropositada e injustificadamente, o Iraque,
langando o pais em um estado de calamidade onde os mortos se contam
aos milhares e os atentados a bomba sio uma rotina diaria. Essa postura,
indo contra toda uma tradi¢io conquistada de formulagio de direitos e,
acima de tudo, direitos que regulassem as relagdes inter-nagies, mormente
no Ocidente, provocou uma cisio neste parte do mundo - mas nio sb. A
seletividade de paises e povos que recebem atengio (diferenciada) por
parte da ONU, a postura hegeménica e unilateral dos Estados Unidos,
utilizando a seu favor ou bel-prazer as conquistas do direito
internacional... tudo isso divide o Ocidente, de acordo com Habermas,
para quem “[...] o tema do direito internacional forma o pano de fundo
da ‘divisio do ocidente’.” (HABERMAS, 2006, p. 166).

Essa constatacio conduz o pensador alemio a expressar,
duramente, sua indignagio para com os rumos que uma nacio fundada
sobre os principios da liberdade, da democracia e do respeito aos direitos
esta assumindo, em decorréncia da orientagio politica imprimida por seu
governante, Cujos atos sio

(...] uma ruptura inaudita com uma tradigio juridica que até entdo nio
havia sido questionada por nenhum governo americano. Sio a expressio
do desprezo por uma das maiores realizagdes civilizatrias da espécie
humana. Os discursos e agdes deste presidente nio permitein nenhuma
outra conclusio a nio ser a de que ele gostaria de substituir a forca
civilizatéria de procedimentos juridicos pelo armamento de um efhos
americano munido de pretensio de universalidade. (HABERMAS, 2006,
p- 192) [grifo do autor]
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Ora, as grandes mobilizagoes globais exigem uma nova
consideracdo das pessoas, dos Estados e dos vinculos que os envolvem
(pessoas e Estados). Nio é mais possivel se considerar o Estado como
uma entidade auto-suficiente e plenamente soberana, e nio é mais possivel
ignorar o fato de que uma cidadania estatal, nacional, relega inumeras
pessoas a privagio de sua dignidade. Essas sio, indubitavelmente,
motivagdes para se buscar um novo paradigma, uma nova constelagio
estatal, e isso exige um novo cidadio, uma nova identidade, uma nova
consciéncia.

Enquanto a consciéncia nacional se cristaliza em torno de um Estado, em
cuja figura o povo pode ver-se como um ator capaz de agir coletivamente,
a solidariedade entre cidadaos se origina da condi¢do de pertencer a uma
comunidade politica constituida democraticamente por membros livres
e iguais. Em primeiro lugar ndo esta mais a auto-afirmagio do coletivo
para fora, mas a confirmagio de uma ordem liberal interna. Na medida
em que a identificacio com o Estado se transforma em uma orientagio pela
constituicao, 0s principios constitucionais universalistas adquirem alguma
procedéncia em relagio aos contextos particulares de inser¢io nas
respectivas histérias nacionais do Estado. (HABERMAS, 2006, p. 81)
[grifos do autor]

Essas exigéncias tornam imperativa, a cada dia mais, a elaboragio
de uma nova identidade, uma identidade que va além do meramente
convencionado, uma identidade que va além daquilo que os papéis (sociais)
ditam. Uma identidade que v4 além dos limites da fronteira e do Estado,
ndo para dissolvé-lo, mas para torna-lo humanamente habitavel e devolver-
lhe sua competéncia e tarefa primeira, que ¢ a de garantir aqueles que se
encontram em seu delimitado espago fisico - o territério - condigdes de
serem o que desejam, construirem seus projetos de vida. Isso, para além
de meras semelhangas de linguagem, padrdes de conduta e, mesmo da
histéria. Movimentos nessa diregio - a relativizagio das fronteiras - ja
foram colocados em jogo pela globalizagio. Atuagdes nesse sentido s6
podem ser colocadas verdadeiramente em pratica por sujeitos, individuos
e povos, que vivenciem uma identidade pés-convencional.
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