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Introdug¢ao

CLELIA APARECIDA MARTINS
UNESP-Marilia

Uma coletanea sobre a filosofia de Haber mas constitui a expressio
de um conjunto de pessoas dedicadas ao estudo de um extenso programa
de investigagio e publicagio, ou seja, dedicadas a compreender e transmitir
a profunda mensagem critica presente num pensamento da tradigio
filosofica ocidental. Esse pensamento desenvolve-se desde 1952, quando
o filésofo publicou seus primeiros artgos no Frankfurter Allgemeine Zeitung
seguidos do famoso ensaio “Pensar com Heidegger contra Heidegger”,
de 1953. De Teoria ¢ pritica (1963), Conbecimento e interesse erdade ¢

Justificagdo, de 1 dgica das ciéncias sociais a Teoria da agdo comunicativa, de Faktizitit

und Geltung a Entre naturalismo e religido, esse pensamento complexifica-se
sempre mais e suas reflexdes focam os mais variados temas. Dai nio ser
intencio desta coletanea fornecer uma interpretagio acabada dele, mesmo
porque tal feito seria impossivel, visto se poder considera-lo incompleto,
capaz de acolher sempre novos problemas e de modificar-se
continuamente, e isto precisamente devido a ele tencionar trazer aos seus
leitores menos um estilo de filosofia do que de filosofar: seu pensamento
filoséfico-histérico e sécio-politico foi, é e continuara sendo uma reflexio
critica, que a0 mesmo tempo estabelece as condigdes da critica sobre as
reivindicacdes levantadas por um discurso que preza a racionalidade.

A intengio maior que guiou a organizagio desta coletanea fo
demonstrar as linhas de um tipo de filosofia que lida com intimeros matizes
do pensamento, tais como: Kant, Hegel, Marx, Freud, a primeira geragio
dos pensadores da Teoria Critica - sobretudo Horkheimer e Adorno -
além da filosofia politica de John Rawls, com quem Habermas iniciou o
debate em 1983, em Consciéncia moral e agir commnicativo, ainda que sem
considerar os problemas de justica, e das teorias ético-cognitivas de Piaget
e Kohlberg.

De certo modo, é possivel interpretar a obra de Habermas como
um sistema, conforme a acepgio kantiana, de um todo de conhecimento
ordenado segundo principios, ou a “unidade das formas diversas do
conhecimento sob uma tnica idéia” (Critica da razdo pura, A 832/B 860),
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em que a idéia ¢ o conceito dado pela razio, o que determina « priori o
alcance do contetido e as posicdes reciprocas das partes, de modo a se
obter uma unidade organizada. Porém ainda é cedo para afirmarmos de
forma contundente a unidade desse pensamento como sistema filoséfico;
esse exame cabe a posteridade. Nio ¢ este o fim do presente livro. Agora,
cuidar para nfo fraturd-lo ji é um desafio e tanto; pois, do contririo,
estariamos negando a razio na totalidade discursiva que é a razio mesma
enquanto se exterioriza. Embora isso ndo impeca de reconhecer que tal
pensamento, por vezes, fica dilacerado entre um saber apoiado na
sociologia, na psicologia social e em um escopo puramente filoséfico. E,
ndo obstante nenhum eixo conceitual garantir a unidade dessas areas
distintas, ha que se reconhecer que em Habermas elas se locupletam no
gradual tecer de sua obra. Por certo hd a preponderancia da filosofia, mas
esse ¢ um dominio que, por ser assim, nio prescinde daqueles saberes.

Se Habermas procura delimitar os campos do saber um frente ao
outro, de modo a manter em ambos a legitimagio da racionalidade, hd
entdo que se entrever al o esbogo lento, por vezes nio consciente, de um
projeto: aquele de desvendar as duplicagdes da razio, a saber, sua
discursividade, suas regras, que asseguram intersubjetividade e auto-
referencialidade por parte dos sujeitos. Mas, como para esse filésofo nio
hd um meio critico capacitado a supera-la e que, por isso mesmo, se vé
como que fadado a dar um salto fora dela, ele propde, tal como Kant,
uma articulagio critica ao pensamento segundo a critica da razio pela
razio, isto €, o esforgo de reflexio na auto-referéncia do pensar como
dnico antidoto ao delirio que a razdo ¢, cla mesma, quando critica.

No uso cotidiano, a razio deve manter apresentacio simbélica de
seus conceitos para a experiéncia, cujo fundo é uma causalidade por
liberdade (a emancipagio a qual a razio comunicativa leva) que valida sua
visibilidade: por detras daquela reivindicagio de racionalidade permanece
o sentido da moralidade, moralidade que, para Habermas, ndo se apresenta
como metafisica, pois ele procura indicar que, com a mudanca de
paradigma da razio instrumental para a razio comunicativa, ainda é
possivel retomar caminhos perdidos, visto nio ter sido a razio que ficou
destruida, mas o pensador que se tornou incapaz de compreender
reconstrutivamente suas manifestacdes.

A énfase a critica da razdo instrumental outorgada pela primeira
geragao dos pesquisadores do Instituto de Pesquisa Social de Frankfurt
atesta isso. Ela acabou por nio possibilitar a eles estabelecer uma nova
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relagio entre a filosofia e as ciéncias humanas. Desse modo, ao pessimismo
histérico da primeira geragio da Escola de Frankfurt, ou ao auvismo
pratico de Marcuse, Habermas contrapde o otimismo democratico das
formas de convivéncia social em que a sociedade civil passa a ter uma
funcio essencial de decisio, de modo a regular e controlar a esfera de
atuacio do Estado. Donde, ao descrédito em relagio as formas de atuvismo
politico (a0 contrario de Marcuse) que acarreta a postura critica assumida
por Horkheimer e Adorno e também por ele, Habermas, em relagio ao
movimento estudantil no inicio da década de 60, se impora, nos anos 90,
um esforco tedrico no sentido de delimitar o potencial do mundo, da
vida e dos movimentos sociais, na perspectiva da teoria da esfera publica
mediante sua faceta informal.

Se, por um lado, a interagio ¢é o principio mais fundamental da
organizagio social - e nada mais natural que o filésofo tenha partido de
Weber para explicar o fendmeno da modernidade, na medida em que ele
a concebia como uma nova forma de interacio social, originada da
institucionalizagio de novas estruturas de consciéncia (pds-convencionais)
-, por outro, nio se vé em Habermas um endosso a filosofia da historia,
ja que isso exige defender que a capacidade de aprendizagem coletiva,
em analogia com os processos de aprendizagem individuais, obedece certas
fases evolutivas em fungio dos estagios de desenvolvimento da moralidade
e da lei e que, numa leitura simplista de alguns de seus textos, pode-se
compreender que tais fases correspondem a logica do desenvolvimento
das estruturas do mundo da vida, determinada, por sua vez, pela logica
da racionalidade comunicativa, a qual acaba por provocar uma cisio entre
sistema e mundo da vida. Ha nele sim a recusa explicita de uma teleologia
imanente 3 histéria - para a qual nio se pode imprimir nenhuma finalidade
ou previsio por antecipagio - de modo que, conseqiientemente, nenhuma
teoria pode servir de paradigma para orientar a agio diretamente. Em
decorréncia, ele constata a perda do potencial emancipatério ou
revolucionario da classe operaria — se a perspectiva evolutiva dominante
é a das idéias pratico-morais, se 0 marca-passo da histéria é a logica da
racionalizacdo comunicativa, necessariamente o materialismo histérico
deve ser superado pelo pensamento.

Quando, porém, Habermas busca escapar do materialismo histérico
e acaba por elaborar nfio uma teoria da evolugio fundamentada
cientificamente, mas uma fundamentagio normativa para o mundo da
vida, a origem desta inspiragio filoséfica que determinou sua teoria da
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modernidade parece estar na concepcio de histéria de Hegel, como um
movimento de externalizagio do Espirito, em suas dialéticas do trabalho
e da interacio como formadoras da estrutura do Espirito, em sua critica
a cultura que lhe era contemporanea, em sua idéia de Estado como um
todo moral e, enfim, em seu modelo de sintese das dialéticas opostas,
pela racionalizagio das partes no todo.

O idealismo hegeliano também pode ser percebido tanto no
diagnéstico de Habermas das patologias socioculturais - ao conceber a
sociedade como um todo cindido -, quanto na sua proposta de solugio
para as patologias diagnosticadas - quando, na tese do consenso ou da
situagdo de fala voltada ao entendimento, parece repetir a férmula
hegeliana da “moral da reconciliagio” proposta para a dialética do senhor
e do escravo. Tal como Hegel, seu pensamento critico gira em torno de
suas argumentagoes a respeito da razio, do mundo que com ela 0 homem
constitui e das relagSes que 0 homem estabelece entre ela e seus contextos,
por meio de seus interesses. Mas nosso filésofo vai além, agora a
linguagem, o trabalho e a capacidade humana de aprendizagem sio
elementos importantes para se compreender a razio: a razio comunicativa
é deduzida da pratica da linguagem, que supde a existéncia de um mundo
da vida que, por sua vez, ¢ a corporificagio material desta razio, o lugar
de corporificagio daquela forma de razdo inferida como subproduto da
linguagem, pois, nesse Habermas filésofo, a preocupacio essencial diz
respeito as caracteristicas mais gerais da racionalidade da experiéncia e
do juizo, da agio e do entendimento miituo que se evidenciam ra
linguagem.

E isso que ele contrapde aos modelos redutores e sempre
dominantes de conhecimento e da agio expostos em suas obras: em
Conbecimento e interesse 0 esquecimento positivista da reflexio; na Teoria da
agao comunicativa, 0 esquecimento da comunicagio; em Discurso filosifico da
modernidade, uma obra na qual mesmo estando ausentes a questio do direito
e da politica, ¢ denunciado o esquecimento das conquistas da
modernidade; em Faksizitit und Geltung, o esquecimento do vinculo
interno, constitutivo das democracias modernas, entre direitos humanos
e soberania popular; em Entre naturalismo e religido, o esquecimento da
irredutibilidade da agio comunicativa por parte dos empiristas que visam
controlar os processos naturais denunciados como praticantes de uma

redugio unilateral.
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Nesse empreendimento, o passivel de critica é o que aspira a
racionalidade, de modo que a razio esta sempre voltada para si mesma,
mas tal auto-referencialidade pode ser um antidoto a sua omnipoténcia.
Para tanto Habermas procura dar a esse projeto bases normauvas mais
solidas: as pressuposicoes e processos da “comunicagio” sio abordadas
enquanto especificidades antropoldgicas, e ndo ¢ arriscado afirmar que
ele centra sua anélise da comunicagio numa antropologia filosofica que
reconstroi mesmo a incontornavel coordenagio de nossas agbes por meio
da linguagem que nos obriga a mobilizar razdes para nos entendermos e
agirmos em comum. Porém, também ¢ inegavel que ele tratou de apreender
alogicidade das diferentes modalidades da “razéo pratica” paralelamente
A relacio tedrica com o mundo, perscrutando a complementagio delas
no contexto de um conceito amplo de razio.

Afora isso, sua teoria da racionalidade comunicativa, inicialmente
concebida para servir de fundamento normativo para a teoria social critica,
tornou-se o nicleo mesmo do seu pensamento. E como tal ela procura
indicar estruturas de racionalidade imanentes 4 pratica comunicativa diaria,
que possibilita aos sujeitos comunicativos uma postura critica diante de
representagdes e agdes nio apoiadas exclusivamente na razio, postura da
qual deduz-se a existéncia de um “interesse emancipatério” inerente
razio, pois que, 20 guiar a agio comunicativa, esse interesse torna possivel
pensar a emancipagio objetiva das formas de dominagio existentes em
dado estagio de desenvolvimento da sociedade, tanto ao nivel do
conhecimento quanto da linguagem, quanto da ago.

Nessa tarefa, nio obstante sua tentativa de romper com a tradigio
metafisica, Habermas permanece vinculado a ela. Ainda que ténue, oculta,
sua vinculagio a ela pode ser sentida: na critica que faz a fragmentagio da
consciéncia do homem moderno, que se transformou num substituto
poderoso para as ideologias - tornadas obsoletas pela forma de
compreensio moderna do mundo - quando define a fungio especifica
da filosofia como um retorno ao pensamento da totalidade, como a tinica
forma de combater a fragmentagio da consciéncia; pelo contedo principal
de sua obra - a razio -, pela forma com que a trata, quase como que um
a priori a condigio humana. Fosse uma razio « posteriori, puramente
empirica, as anélises dele sobre a modernidade e as sociedades capitalistas
desenvolvidas nio teriam sido motivadas pela necessidade de afirmar a
existéncia de uma razio outra que nio a razdo instrumental, e sequer o
saber intuitivo seria o pano de fundo dos processos de aprendizagem
que se processam no mundo da vida.



Os elementos anteriores a elaboragio de sua teoria da racionalidade
comunicativa podem ser unidos a ela ndo como simples somatério, mas
como elos importantes da cadeia dedutiva, posto que razio comunicativa
e mundo da vida sio conceitos fundamentais e simultaneamente produtos
da analise dos objetivos da pratica lingiistica e das estruturas da acio e
do entendimento mutuo entre os membros de uma sociedade. Nas
abordagens de Habermas dos anos 60 e 70, o stazus de tais conceitos seria
empirico, o que lhes outorgaria um caréter cientifico bastante diferente
daqueles normalmente utilizados pela filosofia, que exibem um cariter
wranscendental. E servindo-se de conceitos dessa ordem ele tencionou
inaugurar um novo modo de filosofar, denominado de “pés-metafisico”,
que s6 admite um conceito de racionalidade dedutivel da racionalidade
dos procedimentos utilizados para construi-los, concebido @ posterior,
conciliando analise conceitual e pratica quotidiana, forma e contetdo, e
tencionando superar a distancia separadora da atividade intelectual da
propriavida. Por certo, tal ambigio no decorrer dos anos revelou-se maior
que suas possibilidades. Contudo isso nio o impediu de buscar nos
conceitos de razio comunicativa e mundo da vida o fundamento ou a
base de sustentagio de sua teoria social critica, apesar de ficar evidente
que qualquer tentativa de fundamentagio normativa nio diz respeito as
coisas como elas sdo, sendo que essa busca chega até o como deveriam
ser: o conceito pragmatico-formal de mundo da vida, embora
empiricamente inexistente enquanto totalidade nio captavel, é
supostamente reconstrutivel a partir das estruturas universais da acio e
do entendimento, as quais se mostram invariveis a partir da analise das
diversas formas histéricas ou mundos da vida. E passa a ser a prépria
condigio de possibilidade da existéncia destas estruturas, como pano de
fundo necessario a pratica comunicativa. Nisso podemos ver um indicador,
a saber, que os conceitos principais que permeiam praticamente toda a
obra também obedecem a um propésito mais amplo.

Trata-se de reabilitar a razio, levando-se particularmente em conta
seus adversarios no interior da prépria Teoria Critica. Horkheimer havia
escrito Eljpse da razio em que denunciava a razio instrumental identificada
a razdo moderna. Habermas tenta mostrar que a razio é irredutivel 3
instrumentalidade, e essa critica da ideologia, que tenta ressuscitar a
substancia perdida da razdo objetiva, parece nio trazer perspectivas. E
nesse dialogo de contrérios mas semelhantes, h4 que se considerar as
sucessivas corre¢des que nosso filésofo fez em sua teoria. Tais corregoes
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evidenciam ainda melhor o que permaneceu inalterado nele: a tentauva
de dar um sentido pouco suspeito ao conceito de razio, tio denegrido ha
varias décadas sob a influéncia tanto de Nietzsche quanto de Heidegger,
como ainda de teorias sistémicas, do ceticismo, do relativismo, ou mais
recentemente, do naturalismo. Para tanto a Teoria da agio comunicativa (vol.
1) e Discurso filoséfico da modernidade sio textos preciosos: conforme o
primeiro, ¢ do devenir reflexivo da razio incorporada ao conhecimento,
A palavra e 4 agfio que provém o pensamento filosofico, e, na segunda
obra, encontra-se um conjunto de ensaios por meio dos quais ele responde
as radicais criticas a razio.

O propésito inicial, se ndo atingido, permanece: para Habermas
nio ¢é suficiente construir uma teoria do agir comunicativo, baseada nas
condi¢des ideais de uma situagio de comunicagdo, ou propor a
institucionalizagio da pratica argumentativa ao nivel das relagdes sociais:
da constatagio de uma estrutura racional instalada na linguagem, ele cré,
entdo, poder inferir estruturas da prépria racionalidade (a analise das
estruturas da acdo e entendimento mutuo, encontradas nas diversas
situagdes de comunicagio, acabam por revelar certas pretenses de
validade universais, presentes em qualquer forma de comunicagio), as
quais, constatadas na relagio ou agio comunicativa, possibilitam, assim,
falar de algo como uma razio comunicativa, que, junto ao conceito de
mundo da vida, constitui uma contraposigio objetiva, ja que a razdo s se
deixa conhecer mediante suas manifestagdes, o que, por sua vez, apenas
reitera a tese de seus estudiosos: podemos posicionar o pensamento
habermasiano dentro do contexto de questionamentos inaugurados pela
Escola de Frankfurt a respeito da validade da equagio iluminista entre a
razio e a liberdade, e situa-lo como um defensor da validade atual desses
ideais.

A constituicio do pensamento do filésofo voltada para a filosofia
da linguagem e para a do direito - e h4 que se ressaltar aqui que toda sua
filosofia do direito, cujos primérdios estio na TAC, quando ele reflete
sobre a juridicizacio da sociedade e sobre a teoria do direito de Weber e
Durkheimer - fortalece essa tese. Uma dentre as muitas diferengas
existentes entre as obras iniciais e as da década de 1980, principalmente a
TAG, estd no fato de essa ser fruto de seu interesse nas questdes de
linguagem e nos problemas substanciais das sociedades modernas,
interesse que surge devido as fun¢des dessas questdes na dinamica social
em todas as suas dimensdes: a filosofia da linguagem e da comunicagio
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deve revelar as deficiéncias das teorias modernas da sociedade que, de
Marxa Weber, e de Luckacs a Horkheimer e Adorno, privilegiaram apenas
a racionalidade fins/meios, considerada estruturante em todos os niveis
da sociedade e que levaa uma perda irremediavel de sentido e de liberdade.
A analise mais complexa da sociedade moderna elaborada por Habermas
estabelece, por um lado, ligagdes entre sua prépria teoria das funcdes da
linguagem e as idéias de Durkheimer, George Herbert Mead, Witigenstein,
Alfred Schiitz, e, por outro, uma redefinicio no papel do direito: a partir
dos anos 90, ele sera o meio de os cidaddos fazerem valer seus interesses.

Para alguns, a primeira filosofia desse pensador, perfodo dos anos
60 e 70, parece mais critica que aquela relativa ao segundo Habermas,
surgido a partir dos anos 80. E, todavia, possivel apreender que o potencial
critico de sua filosofia politica dos anos 90 seja, na verdade, mais profundo,
qualquer que seja o uso que o préprio filésofo dele faz até agora, sem
que com isso esteja traindo suas intengdes iniciais. Se, pois, de inicio,
anos 60, Habermas apresenta-se reticente ao direito, visto como auxiliar
do processo de colonizagio do mundo da vida, concebendo-o assim como
oposto a moral, e servil a0 mercado e ao Estado, nos anos 90, a
instrumentalizagio politica e econémica do direito nfo seré jamais
ignorada por ele, todavia, ao lado da moral e como um sistema de acio
institucionalizado ele passa a ser concebido como um dos meios de
interagdo social entre sujeitos e meio constitutivo da comunicagio,
inclusive em seu aspecto cognitivo (relagdes morais e também juridicas,
éticas e politicas), alids, comunicagio a qual se opde a relagio definida
pela ciéncia e pela técnica, relagio cognitiva e instrumental.

A filosofia do segundo Habermas se afasta, em certos pontos, do
que constitufa sua particularidade “continental”: de sua reticéncia ao
mesmo tempo em relagio a teoria do conhecimento e as formas juridicas
da agdo politica da filosofia americana ser4, seno superada, a0 menos
minimizada pelo seu encontro com Hilary Putnam, Robert Brandom e
Richard Rorty de uma parte, e, de outra, no que diz respeito aquelas
tltimas, com Dworkin, Rawls e Michelman. Guardadas as devidas
diferengas, agora se sustenta uma concepgio, indubitavelmente critica,
mas menos insatisfeita, da razio moderna e dos processos histéricos de
racionalizagio nos quais estdo imersas as sociedades contemporaneas, o
que atende plenamente seu propésito inicial. Com espirito nio derrotista,
Habermas sempre procurou, enquanto teérico da sociedade, preservar
ou desvendar espagos de liberdade coletiva e individual no seio dos
contextos coercitivos da sociedade contemporanea.
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Temos, portanto, um pensamento que se espraia em muitas diregoes
e que da a impressio de ndo poder ser reunido sob um nucleo de questdes
centrais. Mas se tentou aqui mostrar a unidade da razio na otica
habermasiana e como ele empresta-lhe uma identidade a partir do
desvelamento de suas multiplas faces.

O texto de Luciana Aratijo tem a ver com esse proposito, no que
diz respeito a linguagem, cuja fungio essencial se define pela intengio de
provocar um entendimento entre as pessoas, 0 qual s6 pode ser alcangado
se estiver baseado em razdes, em argumentos racionais que provoquem o
reconhecimento intersubjetivo dos motivos apresentados para a defesa
de um determinado pensamento. Em resumo, porque na pratica lingiiistica
pode-se entrever um tipo de razio que procede de maneira intersubjetiva,
a instituicio da linguagem é concebida como fator fundamental no
processo de hominizagio: ela é mesmo decisiva para o estabelecimento
do homem como ser social, e, para demonstrar isso, Habermas se apropria
da teoria de Mead da passagem de um estagio de interagio mediada por
gestos para a interagio mediada por simbolos. As caracteristicas gerais da
linguagem e da agiio quotidianas nos apresentam um conjunto de formas
de racionalidade que se fundamentam, sobretudo, na possibilidade da
critica e da justificacio reciprocas. Ora, ocorre que essas formas de
racionalidade, diferenciadas segundo o campo de aplicagdo para fins de
conhecimento, de entendimento de normas, de expressio subjetiva ou
de avaliacio, sio essencialmente caracteristicas da socializagdo, ja que
aparecem apenas durante processos histéricos que desfazem
representagdes todo-poderosas ancoradas na tradigio irrefletida.

Como exposto, Habermas busca na filosofia o fundamento
necessario para validar sua teoria social critica, e para tanto trabalha com
conceitos cuja natureza ¢ derivada da prépria pratica de pesquisa. Mas
sua analise é, sobretudo, filosofica, construida a partir de conceitos e
principios filosficos que se tornam menos vulneraveis as criticas se forem
possiveis de utilizagio por parte das ciéncias. Os textos de Aluisio
Schumacher, Luiz Repa e Gilvan Hansen estio inseridos neste ambito
do pensamento habermasiano.

Habermas considera-se afastado do modo de operar da filosofia
wranscendental, e livre para trabalhar com as mesmas categorias daquela
filosofia, sem que recaiam sobre ele as criticas de fundamentalista, posto
que, ser fundamentalista seria buscar fundamentos Giltimos para dar sentido
seja & natureza, a0 homem ou & sociedade. E quando a filosofia se alinha
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de tal modo - travando relagdes com a auto-compreensio falibilista e
coma racionalidade metédica das ciéncias experimentais, nio pretendendo
um acesso privilegiado a verdade, nem um método préprio ou um campo
de objetos proprios, nem mesmo um estilo préprio de intuicio - no
sistema de ciéncias, ela nio precisa renunciar a relacio com o todo, que
tinha caracterizado a metafisica. Mas a questio mais relevante, que salta
aos olhos diante de tudo isso, é a de como um autor que quer posicionar-
se como “pods-metafisico”, pode apelar para intuicdes filoséficas, sem
qualquer respaldo cientifico, para fornecer a base normativa necessaria
para a teoria social critica? O texto de Clélia Aparecida Martins, que
trata do falibilismo do conhecimento filoséfico, procura resposta a essa
questdo.

Como a filosofia passa entdo a ser teoria da praxis quotidiana,
deve ter desse modo uma orientacio eminentemente pratica. E era
exatamente isto que Habermas pretendia fazer com seu projeto de uma
teoria social critica com intengdes préticas. Dai ele chegar mesmo a nos
fornecer algumas analises das sociedades contemporaneas ocidentais e
um diagnostico de suas patologias e do que seria necessario para elimin4-
las. Os textos de Leonides Justiniano e José Geraldo Poker apontam
nessa direcao.

Uma vez que nesse pensamento, mais que em qualquer outro, se
cruzam tanto questdes de filosofia e critica das mentalidades, de filosofia
da historia, da cultura, e de filosofia politica e do direito, no 4mbito destas
altimas inserem-se os textos de Aylton Barbieri e Elve Cenci,
constituindo enfim a propria estrutura do texto: um bloco de textos de
cunho politico, cujas tematicas dizem respeito 2 filosofia do direito e
filosofia politica, um outro cujo foco é do Ambito da sociologia e da
filosofia da linguagem e, por fim, um bloco de textos de perfil filoséfico-
epistemoldgico.
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A Tensio Interna entre Faticidade e Validade
no Direito Segundo Habermas

AvLTON BARBIERI DURAO
Universidade Estadual de Londrina

A primeira versio da teoria da agdo comunicativa, exposta no livro
do mesmo nome em 1981, est4 marcada pela discussdo alema tradicional
entre liberalismo e social-democracia e revela o pessimismo de Haber mas
a respeito de uma modernidade que, nas palavras de Honneth, parece
irreconciliavel consigo mesma. Na sociedade moderna, dividida em
sistemas sociais, com o predominio do mercado e da politica, os liberais
destacam o papel do sistema econémico, enquanto os social-democratas
buscam compensar esta preponderancia da economia com as intervengoes
do sistema politico. O estado liberal propde o automatismo da livre
competi¢io no mercado como fator de regulagdo social e resulta insensivel
is desigualdades materiais entre os individuos, assim como a
monopolizagio e a permanente crise da economia de mercado; enquanto,
por outro lado, 0 estado de bem-estar social pretende fomentar aigualdade
material através do controle do mercado, embora tenha como custo a
burocratizagio e a “clientelizagio” dos cidadios, fomentadas pela
intervencio do sistema politico no mundo da vida. O estado liberal e o
estado de bem-estar combatem reciprocamente os residuos indesejaveis
um do outro em um circulo que parece conduzir a modernidade a um
beco sem saida. A partir desta descrigio da sociedade moderna, o sistema
juridico também contribui para a colonizagio do mundo da vida, na
medida em que as relagdes sociais cotidianas e familiares estao cada dia
mais impregnadas pela “juridificagio”.

Contudo, o contato com o debate norte-americano entre
liberalismo e comunitarismo, ocasionado pela publicagio do livro de Rawls
(1971), Teoria da justica, e a resposta comunitarista de Michael Sandel
(1982) em Liberalismo e os limites da justica, alcangou proporgoes
mundiais, permitiu a Haber mas imaginar una nova proposta de teoria da
a¢io comunicativa. A discussio em torno do conceito de direito, de sistema
de direitos e de estado democratico de direito permitiu introduzir um
elemento intermediario entre a solidariedade da agio comunicativa do
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mundo da vida e a instrumentalidade dos sistemas que operam
estrategicamente. Na versio atual, expostano livro Faticidade e validade,
o sistema juridico representa o meio de intercimbio entre o mundo da
vida e os sistemas, entre a agdo comunicativa e a estratégica. Ao expor
sua teoria critica da modernidade ou teoria da a¢ao comunicativa,
Habermas revelou a importincia do direito em sociedades modernas
marcadas pelo pluralismo, o multiculturalismo e, sobretudo, a
complexidade. O direito desempenha a funcio de integragio social, e
ndo pode ser realizado tio somente pelo entendimento inerente ao mundo
da vida, nem muito menos pelos sistemas funcionais, principalmente o
mercado e a politica, especializados na racionalidade estratégica. O direito
pode servir para a integragio social porque funciona como um
transformador entre as reivindicacdes do mundo da vida, expressas em
linguagem ordinaria, segundo a racionalidade comunicativa, e a
racionalidade estratégica dos sistemas sociais, formulada em linguagem
formal, ja que o direito, tanto no Ambito da norma juridica, do sistema de
direitos, como no do estado de direito, permite aos sujeitos agirem tanto
segundo a solidariedade da agio comunicativa presente no mundo da
vida como, por outro lado, simplesmente conforme a lei, a partir da
racionalidade estratégica empregada nos sistemas funcionais, motivados
tio s6 pela coagio sobre os agentes econdmicos e sociais que nio se
deixam conduzir pelo entendimento.

Segundo Habermas, o direito moderno resulta especialmente
adequado para regular problemas de integracio social em sociedades pos-
convencionais, nas quais os sistemas sociais se autonomizaram da acio
comunicativa surgida do mundo da vida e onde o sistema econdmico, no
qual prevalece a agio eticamente neutra e orientada pelo préprio éxito,
desempenha um papel destacado. Isso porque, desde Hobbes, o direito
privado burgués, desenvolvido segundo o modelo do contrato mercantil
que permite aos agentes econdmicos a liberdade de intercAmbio de
mercadorias e a propriedade privada, se tornou protétipo do direito em
geral (HABERMAS, 1994, p. 45). O direito subjetivo privado ¢ o
paradigma do direito moderno, por causa da importncia atribuida ao
sistema econdmico no capitalismo, o que exige que o direito desempenhe
o papel de ordenar as transagbes comerciais entre individuos privados
que somente orientam suas agdes pelo éxito. Por conseguinte, o direito
subjetivo, que permite aos agentes sociais um espaco de liberdade de
arbitrio, sempre que nfo prejudique a igual liberdade de aciio dos demais,
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se converteu no nucleo do direito moderno. De acordo com a fic¢io do
estado de natureza que compartilhavam os tedricos do direito natural
racional, os direitos naturais estabeleciam os limites a liberdade de agdo,
porém isso nio garantia seu respeito pelos outros, de modo que era
necessario instituir o estado civil. Com a constitui¢io do estado civil, o
direito se tornava positivo, mas o direito privado continuava como
paradigma do direito, s6 que os meios legais de exercer a coagio sobre os
individuos eram transferidos ao estado. Em conseqiiéncia, os individuos
perderam a capacidade de impor, por sua propria conta, a puni¢io como
retribuicio dos danos alheios e os direitos subjetivos privados se
transformaram em prerrogativas para demandar o infrator sob o poder
coercitivo do estado de direito (HABERMAS, 1994, p. 45). Por outro
lado, 0 proprio estado, especialmente através do governo, passa a constituir
una ameaca a liberdade dos individuos e, por isso, surgem os direitos
liberais de defesa contra as intromissdes nio autorizadas do estado na
vida privada de seus cidadios, assim como a necessidade de um poder
judicial independente (HABERMAS, 1994, p. 45).

Habermas observa que Kant também parte dos direitos subjetivos
como protétipo do direito em geral, porém, diferentemente de Hobbes,
atribui aos direitos subjetivos a forma da legalidade que indica que o
direito pode ser seguido conforme com a lei ou por respeito a ler." A
reconstrucio do conceito kantiano de legalidade com os meios da teoria
da acio (HABERMAS, 1994, p. 46) permite a Habermas descrever a
tensio interna tipica da dupla forma de validade dos direitos subjetivos:
faticidade (vigéncia social) e validade (legitimidade). Esta tensdo interna
entre faticidade e validade esta mutuamente imbricada com a perspectiva
de agdo do sujeito, que pode ser considerado tanto como destinatario das
normas juridicas previamente instituidas, quanto como seu autor
(HABERMAS, 1994, p. 47).

Habermas reconstrdi o conceito kantiano de legalidade a parur
dos principios da sua teoria da agio comunicativa, que considera que as

! Na verdade, para Kant, o conceito de legalidade se refere exclusivamente a capacidade de
seguir uma norma exclusivamente conforme com a lei, enquanto segui-la por respeito a lei
consiste no conceito de moralidade. Ao afirmar que o conceito kantiano de legalidade
implica a dupla possibilidade de agio conforme com a lei e por respeito i lei, Habermas
esta simplesmente expressando uma interpretagio mais il para os propositos da sua
prépria teoria do direito, ao invés de se envolver em precisbes conceituais acerca da teoria
kantiana do direito.
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caracteristicas do direito moderno provém da sua funcio social de
mediagdo entre o mundo da vida regido pela acio comunicativa e os
sistemas sociais orientados pela agio estratégica. Para cumprir a fungio
de integragio social em sociedades complexas, o direito subjetivo necessita
poder se impor pela forca sobre os destinatarios das normas juridicas
que agem em sistemas sociais especializados na racionalidade estratégica
¢ que s6 se deixam orientar pelo proprio éxito. Nas sociedades complexas,
a faticidade (validade social ou vigéncia das normas) se converte em um
rago essencial da validade das normas juridicas, porque o direito moderno
ndo pode exigir que os destinatarios do direito as respeitem por dever
(HABERMAS, 1994, p. 46).

Para agentes que s6 agem orientados por seu préprio éxito, os
direitos subjetivos aparecem como fatos sociais, cujo cumprimento ou
wransgressio pode ser medido por um célculo de vantagens. Por isso nio
somente as normas isoladas, mas todo o sistema juridico em conjunto
deve ter eficacia. A eficicia do direito é distinta da vigéncia de usos e
costumes, porque estes ltimos se aproveitam de uma faticidade quase-
natural das formas de vida as quais os individuos j4 se acostumaram pela
tradigio, enquanto a faticidade do direito provém do carater artificial do
sistema juridico, que é produzido pela possibilidade das sancdes
implementadas pelas institui¢des estatais (HABERMAS, 1994, p. 47).

A eficacia é una condi¢do necessaria para a validade das normas e
do sistema juridico em conjunto, mas nio é suficiente, pois o direito
moderno nio pode se manter exclusivamente pelo temor da coergio. O
direito tem que aparecer perante os cidadios também como legitimo.
Nas sociedades pés-convencionais, a legitimidade do direito sé pode surgir
a partir das condi¢des democréticas de produgio do direito, pela qual os
cidadios dio seu consentimento a entrada em vigor das normas. A
legitimidade de una norma é independente de sua vigéncia social, pois
resulta do consenso que surge da aplicagio dos procedimentos discursivos
que foram institucionalizados através dos poderes do estado de direito,
mas a vigéncia social, por outro lado, depende da confianga dos cidadios
na legitimidade do direito. Tanto que, em situagbes de caréncia de
legitimidade, a vigéncia social sé pode ser compensada através do recurso
a0 costume ou 2o aumento da coergio. Portanto, para Habermas, o direito
moderno tem que cumprir as duas condi¢ées de validade a0 mesmo tempo,
quer dizer, deve simultaneamente ter eficicia social (faticidade) e contar
com a confianca dos cidadios na legitimidade de sua produgio (validade)

(HABERMAS, 1994, p. 48).
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A partir da tensdo interna entre faticidade e validade presente na
norma juridica, os agentes sociais podem adotar duas perspectivas de
agio distintas possibilitadas pelos direitos subjetivos: o ponto de vista
dos destinatarios ou o dos autores da lei. Os destinatarios se confrontam
na sociedade com normas juridicas instituidas pelo estado e dotadas de
coercio. Contudo sio livres para considerar as normas juridicas como
fatos sociais vigentes, possuidores de eficicia contra os infratores ou,
por outro lado, como normas legitimas, na medida em que sio
reconhecidas pelos participantes e podem ser seguidas por respeito a lei.
A partir da perspectiva dos destinatarios do direito, a tensdo internaentre
faticidade e validade se manifesta na dupla alternativa de seguir a norma
juridica como um fato social que se impde por temor a coergio para
agentes sociais orientados através da racionalidade estratégica, por um
lado, ou em segui-la por convicgio racionalmente motivada por agentes
que buscam o consenso possibilitado pela razio comunicativa
(HABERMAS, 1994, p. 49).

A perspectiva dos autores dos direitos subjetivos nao ¢ igual a dos
destinatarios que ja encontram normas previamente instituidas, mas a de
cidadios participantes no processo de producio de normas juridicas
legitimas. Contudo também os autores podem participar do processo
legislativo segundo a dupla perspectiva de validade do direito. Os cidaddos,
enquanto legisladores, nio estio moralmente obrigados a conectar sua
vontade com o processo democratico de produgio de direito, mas estao
livres para participar da legislagio orientados pelo éxito segundo a
racionalidade estratégica. Para agentes orientados pelo éxito, ademocracia
aparece como um jogo de interesses, no qual os cidadios escolhem
racionalmente suas preferéncias de agdo. Por outro lado, os cidadios
podem agir comunicativamente no processo democratico orientados pelo
entendimento, com a finalidade de alcangar um acordo racionalmente
motivado. Isso significa que a tensio interna entre faticidade e validade
aparece também na legislagio na medida em que a democracia pode ser
vista desde a perspectiva da escolha racional ou da cooperagio
comunicativa. Esta caracteristica da legislagio permite que as minorias
derrotadas possam ser obrigadas a cumprir a decisio da maioria, mas ndo
a respeita-las com convicgio (HABERMAS, 1994, p. 50).

Os direitos subjetivos garantem um espago para o exercicio das
liberdades de acio dos agentes e deixam a sua discrigdo os motivos para
seguir a lei, seja como um fato social imposto por coer¢io ou como uma
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norma legitima que obriga por respeito a lei, o que explica sua importaricia
para sociedades modernas pds-convencionais, divididas em sistemas
autonomizados, entre os quais se destaca o mercado. A interpretagio
habermasiana do conceito kantiano de legalidade atribuido aos direitos
subjetivos demonstra como os agentes podem cumprir os requisitos
funcionais dos sistemas sociais. Contudo a integragio social exige que os
direitos subjetivos sejam complementados com direitos de outro tipo,
pois nio ¢ suficiente compatibilizar o comportamento dos sujeitos com
as condigdes dos sistemas, é preciso também explicar como os sujeitos
que agem comunicativamente podem aceitar reciprocamente as pretensdes
de validade das normas de agio e chegar a um consenso que vincule
razdo e vontade.

Nas sociedades modernas, as normas juridicas obtém legitimidade
por meio do processo legislativo democratico submetido ao principio da
soberania popular. Inclusive as liberdades subjetivas de acio materializadas
em direitos subjetivos s6 podem pretender positividade e legitimidade -
atraves de direitos politicos de participagio e comunicagio. O processo
legislatvo democritico deve possibilitar a reconstrugio, de forma reflexiva,
da intersubjetividade inerente a agio comunicativa exercida no mundo
da vida e, conseqiientemente, permitir que suas demandas comunicativas
sejam aprovadas pelo estado de direito, fazer frente s prerrogativas
funcionais dos sistemas (principalmente ao mercado) e adquirir forca
normativa para coordenar a agio (HABERMAS, 1994, p. 50).

Os direitos politicos de participagio e comunicacio nio servem,
como ocorre com os direitos subjetivos, tio s6 para permitir um espago
de liberdades de agio, que nio leva em consideracio a motivagio dos
sujeitos e que € particularmente adequado para agdes orientadas pelo
éxito no mercado ou outros sistemas que demandam a racionalidade
estratégica. Eles permitem aos sujeitos mudar seu papel de agentes
privados que decidem se a agdo deve ser guiada por interesses ou por
respeito a lei pela fungio de cidaddos preocupados com a legitimidade
das leis. Portanto a legitimidade da norma juridica isolada depende, por
sua vez, da legitimidade do processo de produgio legislativo
(HABERMAS, 1994, p. 51).

Nio obstante, os direitos politicos de participagio e comunicagio
também so direitos subjetivos, ja que podem ser seguidos pelos sujeitos
como fatos sociais que se impdem pela ameaca de sangdo aqueles que
orientam sua acdo pelo éxito mediante o cilculo das vantagens que se
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obtém entre seguir ou transgredir a norma, enquanto, por outro lado,
podem ser considerados como normas validas pelos sujeitos que guiam
suas agdes pela busca cooperativa do entendimento e que as aceitam
depois de una avaliagio discursiva que resulte em um consenso capaz de
possibilitar que se atue por convicgio. Os cidadios tem que usar, no
processo democratico de produgio de leis, os direitos politicos de
participagio e comunicagdo, mas tém a sua disposi¢io a capacidade de
agir, orientados tanto para o éxito como para o entendimento. Nas
democracias modernas, os cidadios podem recusar a legitimidade das
deliberagdes convertidas em leis e, inclusive, do proprio processo.

Para Habermas, a tensio interna entre faticidade e legitimidade é
uma caracteristica da forma do direito moderno. Isso explica também a
duplicagio do conceito de autonomia que se observa no direito moderno:
autonomia privada e autonomia ptblica. A autonomia privada consiste
no uso da liberdade subjetiva de agdo tanto pelos destinatarios como
pelos autores do direito. Os destinatarios do direito dispéem de um espago
de agiio dentro do qual o sujeito pode exercer sua liberdade subjetiva
sempre que nio prejudique a liberdade subjetiva dos demais;
conseqiientemente, o direito s6 pode exigir que o sujeito se comporte
conforme com a lei, pois tudo o que nio estiver expressamente proibido,
é permitido (HABERMAS, 1994, p. 151-152). A autonomia privada
consiste também na liberdade que se outorga ao sujeito para desenvolver
sua prépria concepgio ética, pois, como Habermas apresentou em sua
polémica com a politica de reconhecimento de Taylor, o direito deve
permitir aos agentes escolher sua concepgio de vida boa e buscar
conscientemente sua auto-realizagio; portanto a autonomia privada
implica que o direito tem que permitir aos cidadios tanto proteger como
recusar a forma de vida que caracteriza a sua identidade (HABERMAS,
1994, p. 665). A partir da perspectiva dos autores do direito, a autonomia
privada se manifesta na capacidade dos cidadios de fazerem uso de sua
liberdade subjetiva em discursos juridicos de produgio de normas. A
autonomia privada permite aos cidaddos escolherem as razoes e
motivagbes de sua preferéncia na hora de aprovar a norma, entre as quais
podem ser usadas tanto a orientagio pelo éxito, como a busca consciente
da auto-realizacio de sua forma de vida boa. A autonomia privada é
particularmente importante para minorias derrotadas no processo
legislativo, pois se submetem a lei enquanto preparam melhores razoes

21



paramudar a decisio das maiorias ou esperam até poderem ser convertidas
elas préprias em novas maiorias (HABERMAS, 1994, p. 164).

A autonomia publica consiste no reconhecimento da legitimidade
da lei, assim como da legitimidade dos discursos democréticos de
produgio de leis. Isso implica que a autonomia piblica também pode ser
encontrada tanto no nivel das normas juridicas como nos discursos de
produgio dessas normas, assim como pode ser partilhada de acordo com
a perspectiva dos destinatarios e dos autores do direito. Segundo a
perspectiva dos destinatarios, as normas juridicas podem ser seguidas
por respeito a lei, na medida em que os agentes consideram que elas
merecem reconhecimento, o qual, por sua vez, depende do
reconhecimento da legitimidade do processo democratico de produgio
de normas. Entao, a autonomia publica conecta a perspectiva dos
destinatarios com a dos autores do direito, assim como a legitimidade
das normas juridicas com a legitimidade da propria democracia
(HABERMAS, 1994, p. 153-154).

Portanto, na idéia de auto-legislagio, por meio da qual se conectam
autonomia privada e autonomia publica, volta a se manifestar a tensio
interna entre faticidade e validade expressa no conceito de legalidade
que caracteriza a forma juridica do direito moderno. A auto-legislagio
dos cidadios se realiza através dos direitos politicos de participagio e
comunicag¢io no processo de produgio de leis; contudo, os direitos
politicos de participagio e comunicagio, enquanto direitos subjetivos,
tém a mesma estrutura que todos os demais direitos. Por conseguinte
também os direitos politicos permitem ao sujeito o exercicio de sua
liberdade subjetiva de agio, pois o direito moderno nio pode exigir dos
cidaddos que respeitem a lei por dever, mas devem deixar, a sua discricio,
a liberdade de escolha dos motivos de acio. Por outro lado, os direitos
politicos podem também ser reconhecidos como legitimos por cidadios
reunidos democraticamente para a produgio das leis e, posteriormente,
seguidos por dever (HABERMAS, 1994, p. 50).

Porém, se a tensio interna entre faticidade e validade reaparece no
proprio processo de produgio de direito legitimo e permite aos cidadios
a participacdo no discurso juridico, segundo a dupla perspectiva de acio
expressa no conceito de forma juridica, tanto quando se orientam pelo
éxito a partir de sua autonomia privada, que somente compreende a
democracia como uma disputa por posigdes de poder com base em
interesses definidos pré-politicamente, como quando se orientam
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comunicativamente pelo entendimento facultado pelo uso da autonomia
publica que possibilita chegar a um consenso racionalmente motivado,
surge o paradoxo de explicar a legitimidade das normas juridicas e da
prépria democracia a partir da legalidade. Este paradoxo se origina por
causa da peculiaridade dos discursos democraticos de produgio de normas
juridicas com respeito as demais formas de discurso racional. Os discursos
praticos em geral exigem do participante a orientacdo exclusivamente
pelo entendimento, mas isso nio pode ser demandado nos discursos
juridicos realizados sob as condi¢des do principio da democracia, ja que
a forma do direito, expressa por meio da legalidade, permite ao cidadio
agir tanto segundo sua liberdade subjetiva de agio, como segundo a
liberdade comunicativa de agio caracterizada pela busca cooperativa do
entendimento, porque ndo é possivel dissolver a tensio interna entre
faticidade e validade que se manifesta tanto nas normas juridicas como
na prépria democracia (HABERMAS, 1994, p. 164).

Habermas considera, contudo, que este paradoxo somente aparece
quando se considera o sistema juridico como um meio fechado em si
mesmo. Nesta circunstincia, a forma juridica que encontramos na
democracia permite aos cidadios produzir as normas juridicas tanto a
partir de sua liberdade subjetiva de agio como da liberdade comunicauva.
Mas o sistema juridico e, por conseguinte, as instituigoes legislauvas, nas
quais os cidadios sio chamados a participar e contribuir no processo de
produgiio de nor mas juridicas, ndo deve ser fechado, mas aberto as relagdes
de solidariedade da a¢io comunicativa do mundo da vida. S6 com base
nesta abertura se pode solucionar o aparente paradoxo do surgimento da
legitimidade por meio da legalidade. Como o processo legislativo de
produgio de direito legitimo nio constitui um sistema fechado, pois deve
extrair sua legitimidade da intersubjetividade que se realiza nos contextos
da acio comunicativa, entio, a legitimidade das normas depende, em
{ltimo termo, da capacidade de agir orientados para o entendimento que
os cidadios empregam no mundo da vida (HABERMAS, 1994, p. 165).

Isso implica que, para explicar o paradoxo do surgimento
da legitimidade a partir da legalidade, nio é suficiente explicar a tensdo
interna entre faticidade e validade. A tensio interna se manifesta, em
primeiro lugar, na dupla perspectiva entre destinatarios e autores do direito
no nivel das normas juridicas; em segundo lugar, na separagio entre
direitos subjetivos e direitos politicos na produgdo das normas juridicas
por meio dos discursos juridicos no sistema de direitos; por fim, na tensio
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entre direito e politica no interior do estado democratico de direito. A
solugdo definitiva do paradoxo exige mostrar como os discursos juridicos
organizados pelas institui¢des do estado de direito podem se abrir a esfera
publica dos cidaddos e como o poder comunicativo dos cidadios pode
penetrar nos discursos juridicos institucionalizados pelo estado
democratico de direito e expressar reflexivamente a formagio da opiniio
e vontade procedentes da agdo comunicativa. Contudo a tensdo entre o
poder administratvo das institui¢des do estado de direito e o poder
comunicativo da esfera publica informal consiste na tensdo externa entre
faticidade e validade do direito; entdo, a solugio do aparente paradoxo
do surgimento da legitimidade a partir da legalidade depende de mostrar
como os cidaddos podem formar a opinido e a vontade em una sociedade
complexa capaz de romper as barreiras do estado de direito com o
proposito de influenciar comunicativamente a legislagio, execugio e
aplicagdo das leis (HABERMAS, 1994, p. 165).

Nio obstante Habermas pensa que, ao longo da histéria da filosofia
politica e juridica, se preferiu valorizar mais um ou outro aspecto do
conceito de legalidade, e por isso nio se conseguiu explicar de forma
satisfatoria o nexo interno entre faticidade e validade, ou entre autonomia
privada e publica. Este persistente problema aparece inicialmente na
competéncia entre direitos humanos e soberania popular no direito natural
racional da Modernidade; retorna, posteriormente, no debate sobre a
relagdo entre direito subjetivo e direito objetivo na dogmatica do direito
avil durante os seculos XIX e XX; e, por fim, se manifesta na polémica
atual entre liberalismo e comunitarismo.

As causas para este recorrente problema se encontram, em primeiro
lugar, na heranga metafisica do direito natural teologico, que resultou na
duplicagio do direito em um direito natural, fundamentado nas leis eternas
de Deus e que deveria ser seguido por razdes religiosas e morais, e um
direito positivo, que se limitava a institucionalizar o direito natural da
pessoa humana. Em segundo lugar, na filosofia da consciéncia que
fundamenta os direitos na subjetividade, seja dos sujeitos ou do povo
transformado em legislador.
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A Leitura Habermasiana do Direito
Internacional Contemporineo i Luz do
Projeto Kantiano de Paz Perpétua

Evrve MiGgureL CENCI
Universidade Estadual de Londrina

A passagem dos duzentos anos da publicagio da Pag Perpétna
estimulou os estudiosos da obra de Kant a revisitarem as idéias
revolucionarias de um texto que, apesar de breve, tornou-se um marco
nas discussoes sobre o direito internacional. Também Habermas (2003b,
2003c, 2005) utiliza o texto como referéncia para discutir temas
contemporaneos.' Para ele, o debate travado entre os tedricos que discutem
a ordem mundial, sobretudo a partir dos anos de 1990, esta baseado em
duas posigdes: uma, de matriz kantiana, defende a concretizagio de uma
ordem cosmopolita; outra, a corrente realista que se fundamenta
principalmente na obra de Carl Schmitt, enfatiza a predominancia da
forca ante o direito.? Porém, recentemente, o debate ganhou uma nova
visio representada pelos neoconservadores americanos que defendem
um ehos liberal particular como substituto do direito internacional. Se o

' Em pelo menos trés ocasides A pag perpétua é o texto com o qual Habermas dialoga. Ver
Cap. V da obra A inciusio do ontro (A idéia kantiana de paz perpétua desde a distincia
historica de 200 anos), a conferéncia proferida na Turquia em 2003 (A disputa no passado
e no futuro da let internacional. Transicio de uma constelagio nacional para uma pos-
nacional) e o texto apresentado no XXII Congreso Mundial de Filosofia del Derecho y
Filosofia Social, ocorrido na Universidade de Granada em 2005 ( E ainda possivel o projeto
kantiano da constitucionalizagio do direito internacional?). A referéncia completa dos textos
encontra-se no final do artigo.

? Para Habermas (2003a, p. 8-9), Carl Schmitt nio acredita na possibilidade de se eliminar o
carater conflituoso das relagdes entre os Estados, isto porque as justificativas apresentadas
para a intervengio de um Estado sobre outro servem apenas para esconder os interesses
de quem agride, o que introduz uma “moral assimétrica” entre partes que deveriam receber
tratamento similar. Quando a guerra vem carregada de conteudo moral se torna ainda pior.
Para Schmitt ¢ improvavel um acordo em torno de uma “concepgio politica de justiga”,
pois o conflito ¢ inerente as relagdes entre Estados onde cada um busca seus interesses.
Contra Schmiu, Habermas afirma que no caso de uma constitucionalizagio das relagdes
internacionais, e muitos juristas acreditam que a Carta da ONU possui essa caracteristica,
as acoes da ONU estariam calcadas em bases legais. Mais, os procedimentos legais
protegeriam quem fosse acusado de condenagdes morais
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debate entre realistas e idealistas girava em torno da possibilidade ou nio
de existir “Justi¢a entre os povos”, agora a discussio quer explicitar se é
odireito ou a efetivagio desse e/05 0 caminho mais adequado a ser seguido
para a obtencdo da “paz”, “seguranca”, “democracia” e “direitos
humanos”. Como afirma Habermas (2005, p. 102), a questio consiste
em

determinar a via apropriada para alcangar essas metas, que pode ser a
dos procedimentos juridicamente estabelecidos de uma organizagio
mundial geral, em muitas ocasides débil e seletiva, ou a das decisdes
impostas unilateralmente por um poder hegeménico que tem boas
intengoes.

No caso especifico do Iraque, diante da eminente derrotana ONU,
0 governo americano procurou justificar-se baseado em argumentos éticos,
supostamente universais, como forma de buscar legitimidade externa para
a concretizagdo de interesses internos.’ Diante desse quadro, a questio

apressadas. Além desses aspectos, como Schmitt pensa os problemas das relagdes
internacionais como conflitos entre Estados, tais categorias estariam na contramio do
momento atual, pelo fato de que questdes como “seguranga mundial” tém sua origem
menos em Estados estruturados, segundo o modelo clissico, e muito mais em acdes
orquestradas por “Estados criminais”, “falidos” ou pelo “terrorismo internacional” levado
adiante por grupos sem patria. Em outras palavras, o quadro atual de conflitos ¢ produto
de uma “constelagio pos-nacional”, isto é, “esta mudanca de constelagio resulta de uma
globalizagio do comércio e da produgio, de mercados e meios, de comércios e turismo, de
comunicacio e cultura, dos riscos nas dimensdes da saiide e meio ambiente, crimes e
seguranga. Os Estados estio mais e mais emaranhados nas redes de uma crescente e
interdependente sociedade mundial, cuja diferenciagio funcional contraria a indiferenca
dos limites naturais” Essa questio leva a discussio do papel do Estado, pois cada vez mais
asolugio de problemas depende dos atores globais nio estatais como corporagées, ONGs
etc, ou de organizagdes que envolvem os Estados, mas que também sio globais (OTAN).
* Esses mesmos argumentos éticos foram utilizados para justificar a desobediéncia is
convengdes internacionais sobre o tratamento de presos politicos. Para os idelogos do
governo americano, apos 11 de setembro, as convengdes internacionais nio valem mais
como referéncia, pois os inimigos dos EUA sio terroristas e as regras até entio vigentes
perderam a validade. E isso o que destaca o jornalista e deputado italiano do parlamento
europeu Giulietto Chiesa, membro da Comissio do parlamento europeu, que investiga
as prisdes secretas da CIA: “Membros do governo dos Estados Unidos (o vice-presidente
Richard Cheney e o (ex) secretario da Defesa Donald Rumsfeld) e funcionérios de todos
os niveis do governo Bush julgaram ‘inaceitavel’ a invocagio dos Direitos Humanos em se
tratando de supostos terroristas. Juristas conservadores, como o atual secretario da Justica,
Alberto Gonzilez, elaboraram novas categorias juridicas, como a de ‘inimigos combatentes’,
para negar aos suspeitos de cumplicidade com o terrorismo a aplicagio dos direitos
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que Habermas coloca € a seguinte: levando-se em conta que a ONU nem
sempre ¢ eficaz em seu papel de conseguir, por meios legais, promover a
paz mundial, pode um Estado obter os mesmos resultados com agilidade
e de forma unilateral, mesmo que de forma ilegal?* Para os
neoconservadores, a resposta € sim, pois,

garantidos pelas convengdes internacionais. Segundo John Billinger, conselheiro juridico
de Condoleeza Rice, a Convengio de Genebra para os prisioneiros de guerra é uma lex
specialis, ou seja, uma ‘anomalia’, uma ‘exce¢io’ que nio pode ser mais aplicada desde o 11
de setembro”. Ha uma compreensio por parte dos estrategistas do governo americano de
que certas praticas estio justificadas por se tratarem de “terroristas™ “Abu Ghraib, a tortura,
Guantinamo, as extraordinary renditions e a violagio dos direitos humanos no Iraque ou
no Afeganistio, seriam simples ‘efeitos colaterais’ secundirios. Nio devem ser punidos, ja
que o Estado, inteiramente empenhado na luta contra o terrorismo, tem o direito de se
subtrair ao campo de aplicagio das normas juridicas anterior ao 11 de setembro. A partir
de agora, estamos bem além da argumentagio de Washington, que deixa os Estados Unidos
de fora da jurisdi¢io da Corte Penal Internacional”. Para o governo americano existe uma
espécie de justiga paralela, que vale para aqueles que o Estado elege como inimigos, com
regras proprias diferentes das vigentes em territorio americano e que representa um
retrocesso no direito internacional gigantesco: “Com base em informagdes detidas pelo
presidente dos Estados Unidos, tribunais militares extraordinarios podem julgar cidadios
estrangeiros suspeitos de haver participado de agbes contra o Estado norte-americano ou
cooperado com estas, como também de ter prejudicado gravemente seus interesses politicos
e econdmicos. Nio é necessario sustentar tais acusagoes mediante provas e mesmo inculpar
ou informar o acusado. A presenga de um advogado nio é obrigatoria; o habeas corpus foi
suspenso; e 0s processos podem ser realizados secretamente. As provas e confissdes obtidas
sob tortura, sem validade nos processos habituais, sio aceitas aqui. A condenagio a morte
pode ser pronunciada por maioria de dois tergos (dois juizes militares entre trés), e nio por
unanimidade, como ¢ o caso nos tribunais de justiga ordinaria. Eles nio tém mais de fazer
valer sua ‘convicgio intima’ da culpabilidade do acusado, que nio dispde de nenhuma
possibilidade de interpor recurso judicial ao veredito”. Disponivel em: < http://
diplo.uol.com.br/2006-09,a1399 > Acesso em: 15 out. 2006.

Essa questio ¢ discutida por Habermas em um artigo publicado logo apds a invasio
americana no Iraque, intitulado “Que significa a derrubada do momento™. Nele, Haber mas
pergunta se uma guerra ilegal, portanto contraria ao direito internacional, nio poderia
obter legitimidade “a posteriori” pelo bem causado aos iraquianos ao depor um ditador
sanguinirio? Ao invadirem o Iraque sem a aprovagio da ONU, os americanos nio apenas
violaram o direito, mas romperam uma tradi¢io de poténcia garantidora do direito
internacional. Esse fato ¢ importante nio sb pelas conseqiiéncias imediatas que trouxe,
mas representa também um péssimo exemplo para outras poténcias no futuro. As inicas
duas circunstincias em que seria legitimo o uso da forga nio se aplicam ao caso do Iraque:
defesa contra ataque ou respaldo da ONU. A estratégia americana de atacar
“preventivamente” os terroristas ndo se encaixa na categoria “defesa contra um inimigo
estatal” por uma razio elementar: parcela dos terroristas que participaram dos ataques no
11 de setembro eram provenientes de paises com os quais os EUA mantém boas relagdes,
principalmente comerciais, Ou seja, “contra inimigos relacionados entre si em redes globais,
descentralizados e que operam de forma invisivel apenas cabe utilizar a prevengio em

-
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se o regime do direito internacional fracassa, também estar justificado
moralmente impor de forma hegeménica, com mais éxito, uma ordem
mundial liberal; inclusive quando essa imposigio se sirva de meios
contrarios ao direito internacional. [...] Que divida cabe de que a
superpoténcia se reserva atuar de forma unilateral e, em caso de
necessidade, utilizar inclusive preventivamente todos os meios militares
disponiveis para consolidar sua posicio hegemonica diante dos possiveis

rivais. (HABERMAS, 2003c, p. 2)

. Uma outra resposta pode ser encontrada no didlogo com a obra
de Kant. E isso o que faz Habermas.

O dialogo de Habermas com o projeto kantiano de paz perpétua

Para Habermas (2005), ao propor uma ordem cosmopolita, Kant
introduziu uma compreensio inovadora em relagio a concepgio de direito
internacional vigente no seu tempo, isto por pensar além das relagdes
entre Estados. No entanto uma “constitucionaliza¢io do direito
internacional” nos moldes de um “direito cosmopolita” teve que esperar
duas guerras mundiais para ser posta em pratica. Para Kant o direito nio
permite apenas que se obtenha a paz entre os Estados, mas que essa paz
seja juridica. Porém nio se trata de uma paz obtida simplesmente pela
forga e sim de uma “perspectiva republicana” que tem a liberdade garantida
por um ordenamento juridico legitimo. O que Kant deseja é que a saida
do Estado de natureza seja efetivada também nas relagdes entre Estados
como meio para garantir a paz. O problema ¢ que o direito internacional
vigente no tempo de Kant® se regia pelas regras do Estado de natureza,

outros niveis operativos. Aqui nio servem bombas e misseis, avides e tanques, mas a
cooperagio internacional dos servigos nacionais de informagio e as autoridades policiais,
os controles do movimento de capitais, o rastreamento das conexdes logisticas em geral”
(HABERMAS, 2003b, p. 4). A tentativa de controlar militarmente o mundo feita por uma
superpoténcia fracassa pelo simples fato empirico de que hoje o mundo se tornou
excessivamente complexo,

Segundo Habermas (2003a, p. 2), o direito internacional clssico, que esta na base do
Estado europeu entre 1648 a 1918, entende o 4mbito das relagdes entre os Estados como
um “jogo estratégico” amparado em trés pressupostos: “{Os Estados] supdem ser
independentes assim como sio capazes de fazer e seguir suas proprias decisdes; esperam
decidir de acordo com os interesses nacionais; e, se relacionam com os outros como
competidores em uma luta de poder duradoura a qual estd baseada na ameaga da forga
militar”, As regras do jogo estdo dadas pela lei internacional, que define: “os requisitos

wn
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por isso a necessidade da formacio de uma comunidade de Estados com
base juridica. O modelo que serve de referéncia é o da “constituicio civil
do Estado-nagio”, pois permite pensar uma “constitui¢io cosmopolita”,
materializada em um “Estado universal de nagdes”. Kant ficou
profundamente impressionado com as revolugdes americana e francesa
por terem conseguido de formarepublicana obter legitimidade e defende
a transposigio desse modelo, pois assim como os individuos sairam do
Estado de natureza também os Estados devem faze-lo:

Kant concebe a competéncia internacional entre atores coletivos como
analoga ao estado original de natureza, que afirma que uma vez obudo
entre individuos pré-sociais, e entio sustentado que o contrato social
pelo qual os individuos entraram em uma comunidade racional de
cidaddos, permanece incompleta até que esses mesmos cidadios
encontrem uma saida similar do até agora indomado estado de natureza
internacional. Assim, Kant chegou a revolucionaria idéia da
wransformacio da lei internacional, como uma lei de Estados, dentro da
lei cosmopolita, como uma lei de individuos que nio apenas transmitem
os direitos dos cidaddos a suas respectivas comunidades nacionais, mas
também os direitos dos cidadios de uma ‘repablica cosmopolita’- direitos

de cidadios do mundo. (HABERMAS, 2003c, p. 3-4)

Na compreensio de Habermas, a grande novidade da proposta
kantiana reside na mudanga de perspectiva do direito internacional, ate
entio restrito aos Estados, para um direito cosmopolita que inclui também
os individuos. Ou seja, os individuos deixam de ser apenas cidaddos, em
fungio de sua vinculagio a um Estado, para serem cidadios do mundo
por fazerem parte de uma “repiblica cosmopolita”. De forma concreta
essa idéia tem como conseqiiéncia o reconhecimento dos direitos civis
no ambito mundial. O que transparece no texto é que Kant nunca teria
abdicado da idéia de concretizar uma republica mundial, pois o direito

para participar: a soberania do Estado depende do reconhecimento internacional; os
requisitos para o Estado soberano: um Estado soberano deve ser capaz para efetuar o
controle social e manter os limites territoriais, de manter a ordem e a lei dentro de seus
limites; um Estado soberano desfruta do direito de ir a guerra a qualquer momento sem
justificagio (jus ad bellum), e nio deve interferir nos assuntos internos de outro Estado
(principio de nio intervengio); Um Estado soberano, pode, no pior dos casos, falar com
base em critérios de prudéncia e eficiéncia, nio pela lei ou moralidade. Tampouco o estado
ou qualquer funcionario pode ser perseguido por outra autoridade; Um Estado soberano
se reserva o direito de perseguir crimes de guerra (violagdes do jus in bells) sob sua jurisdigio”.
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egresso desse projeto, por exemplo, em uma perspectiva humanitaria,
poderia conter a violéncia. No entanto, ao perceber que o contexto ainda
ndo permitia um projeto o audacioso como essa repuiblica, propde uma
“federagio voluntaria de Estados moralmente comprometidos com a paz,
ainda que juridicamente soberanos” (HABERMAS, 2005, p. 104). O que
Kant parece propor ¢ uma espécie de transi¢io (amadurecimento) entre
uma “sociedade de nagdes” para uma “federagio” de Estados
comprometidos com a resolugdo juridica dos conflitos® através de
mecanismos como, por exemplo, um “tribunal internacional de
arbitragem”.

Os comentaristas da obra de Kant tém especulado muito acerca
das razdes que o levaram a propor um projeto até certo ponto timido de
uma “sociedade de nagdes”. Para Habermas (2005, p. 105),

Kant entendia a paz permanente no mundo como a consegiiéncia direta
de uma constitucionalizagio completa das relagdes internacionais. Os
mesmos principios que até entio tinham tomado forma unicamente nas
constituigbes dos Estados republicanos deveriam servir de base para a
ordem cosmopolita. Esta analogia sugeria que a nova ordem tinha sido
concebida como a constituigio de uma reputblica mundial. Sem dvida,
Kant se sentia incapaz de prosseguir com esta idéia de forma imediata,
ja que o inquietava 0 medo das tendéncias despoticas que pareciam ser
inerentes a estrutura superior de uma reptblica mundial complexa.
Tratava-se de uma espécie de temor foucaultiano 3 normalizacio
repressiva, que levaria Kant a desencantar-se com a ‘Sociedade das
Nagbes” como substituto temporal. No momento, ele havia enxergado
no monopolio mundial do poder a tnica alternativa institucionalizada
juridicamente ao enfrentamento classico entre Estados soberanos. Porém,
devido a que essa alternativa parecia ter, a0 menos nas condi¢bes dadas
naquele momento, implicagbes perigosas, parecia ser mais conveniente
ndo comegar com a criagio de uma ordem cosmopolita mediante um
direito coercitivo, mas sim através de uma forma mais ripida de associacio
voluntaria de repablicas pacificas.

* O projeto kantiano estava amparado em trés tendéncias: “no carter pacifico das republicas,
cuja vanguarda seria a Sociedade das Nagdes; 0s governos sujeitos ao acordo de seus cidadios
se absteriam de guerras ofensivas; os efeitos pacificadores do livre comércio, que faz com
que os Estados que nele fazem parte dependam das crescentes interacdes do mercado
mundial e os obriga a cooperar entre si; a fungio vital de uma emergente esfera piblica
mundial que mobiliza a consciéncia e a participagio politica dos cidadios de todo 0 mundo,
ja que ‘as violagdes do direito em um lugar do planeta se fazem sentir em todo o restante’.”

(HABERMAS, 2005, p. 104).
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Habermas sugere que hoje seria possivel pensar uma “sociedade
mundial descentralizada”, sem a estrutura de Estado e funcionando em
niveis diversos como alternativaa um direito internacional constitucional.
Sem se tornar uma republica mundial, tal forma de organizagio poderia
garantir a “paz” e os “direitos humanos”, isto em um ambito
supranacional. Ja em um plano intermediario estariam as negociagdes
acerca da economia e da ecologia. O modelo vislumbrado por Habermas
para esse grau de negociagio é o da Unido Européia, ainda em formagio.
Essa proposta ndo anularia o ambito das relagGes internacionais, mas
seus membros ficariam impedidos de usar a for¢a para resolver os
problemas. Para a obtencio de uma ordem cosmopolita como almejava
Kant, o Estado constitucional mundial nio é o tinico caminho, pois é
viavel um projeto que funcione em um sistema de niveis: supranacional
(paz e direitos humanos), e transnacional (economia e ecologia). Trata-se

de uma “governanga mundial sem governo mundial”.’

O legado kantiano para o direito internacional contemporaneo

O projeto kantiano aparece esbogado de forma concreta pela
primeira vez apos a Primeira Guerra com a “Sociedade das Nagdes”.*
Habermas (2005, p. 107) destaca que, apesar do sofrimento com a guerra,
a mensagem pacifista parece ter ganhado mais forca entre a populagio

do que entre governos, e foi um presidente americano’ qualificado

" A proposta de um “governo mundial” tem sido muito discutida por um nitmero expressivo
de intelectuais pelo mundo afora, com diferentes concepgdes. Apenas como exemplo, cito
o fildsofo canadense Charles Taylor que defende a necessidade de um “governo mundial”
bem como mudangas no funcionamento das institui¢des internacionais tais como OMC e
nos blocos econémicos como o NAFTA. Sobre o assunto ver:< http://www.fundea.org/
masterco/ hemeroteca/Dialogoglobali zacion.pdf = Acesso em: 15 out. 2006.

¥ Transcrevemos aqui um breve resumo do que foi a Sociedade das Nagdes: “A Liga das
Nagdes foi uma organizagio internacional criada em abril de 1919, quando a Conferéncia
de Paz de Paris adotou seu pacto fundador, posteriormente inscrito em todos os tratados
de paz. /.../ A Liga possuia uma Secretaria Geral permanente, sediada em Genebra, e era
composta de uma Assembléia Geral e de um Conselho Executivo. A Assembléia Geral
reunia, uma vez por ano, representantes de todos os paises membros da organizagio, cada
qual com direito a um voto. Ji o Conselho, principal 6rgio politico e decisorio, era composto
de membros permanentes (Gri-Bretanha, Franga, Itilia, Japio e, posteriormente, Alemanha
e Uniio Soviética) ¢ nio-permanentes, estes Gltimos escolhidos pela Assembléia Geral.
Nio possuindo forgas armadas préprias, o poder de coergio da Liga das Nagdes baseava-
se apenas em sangdes econdmicas e militares. Sua atuagio foi bem-sucedida no arbitramento
de disputas nos Bilcis e na América Latina, na assisténcia econémica e na protegio a
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juridicamente quem propds levar adiante a “idéia filoséfica” de uma liga
que promovesse a paz entre as nagoes. Ao que tudo indica, apesar de nio
fazer referéncia, Wilson devia conhecer o texto kantiano, pois evidéncias
como a presente no Artigo 11'°da Carta da Sociedade das Nacdes indicam
isso positivamente. O que o artigo 11 preconiza é que todos sio
responsaveis pela seguranga internacional, mesmo quem nio esteja
diretamente envolvido. Na seqiiéncia o Pacto Kellogg-Briand também
proibe as guerras de agressio.

Tanto na Sociedade das Nagdes quanto no projeto kantiano, os
Estados membros continuavam soberanos e sua adesio era voluntaria,
ou seja, “desta forma, se produziria uma combinagio, dentro desta
federagio, de soberania do Estado e solidariedade do Estado sobre a
base de autodeterminagio democritica dos povos organizados em
Estados-nagéo.” (HABERMAS, 2005, p. 108). O problema é que, se o
projeto tinha metas audaciosas e estratégias para impedir as guerras,

Sem a codificagio juridica do novo crime de ‘guerra ofensiva’, sem um
tribunal internacional com competéncias suficientes e sem uma
autoridade supranacional com vontade e capacidade de impor sancdes
efetvas sobre os Estados beligerantes, a Sociedade das Nagdes nio tinha
meios para resistir efetivamente a agressio do que posteriormente seria
a coalizdo formada por Japio, Italia e Alemanha. (HABERMAS, 2005,
p. 108)

refugiados, na supervisio do sistema de mandatos coloniais e na administracio de territérios
livres como a cidade de Dantzig. Mas ela se revelou impotente para bloquear a invasio
japonesa da Manchuria (1931), a agressio italiana a Etiopia (1935) e o ataque russo A Finlindia
(1939). Em abril de 1946, 0 organismo se autodissolveu, transferindo as responsabilidades
que ainda mantinha para a recém-criada Organizagio das Nacdes Unidas, 2 ONU”.
Disponivel em < hup://www.cpdoc.fgv.br/nav_historia/htm/anos20/ev_centindep liga
nacoes.htm > Acesso em: 15 jan. 2006.

? Woodrow Wilson.

' Artigo 11: “Fica expressamente declarado que toda guerra ou ameaga de guerra, quer afete
diretamente ou nio um dos Membros da Sociedade, interessara 4 Sociedade inteira e esta
devera tomar as medidas apropriadas para salvaguardar eficazmente a paz das Nagdes. Em
semelhante caso, o Secretario Geral convocard imediatamente o Conselho a pedido de
qualquer Membro da Sociedade. Além disso, fica declarado que todo Membro da Sociedade
tem o direito de, a titulo amigavel, chamar a atengio da Assembléia ou do Conselho sobre
qualquer circunstincia de natureza a afetar as relagdes internacionais e que ameace,
conseqlientemente, perturbar a paz ou o bom acordo entre as Nagdes, do qual depende a
paz”. Disponivel em: < hup://www.direitoshumanos.usp.br/counter/Doc Histo/texto/
Sociedade Nacoes.hunl.> Acesso em: 15 jan. 2007,
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A T Guerra colocou na ordem do dia uma nova gama de problemas
em fungdo dos crimes cometidos pelo Nazismo ou por outros Estados
contra seus cidadios. Este novo quadro implodiu o antigo pressuposto
da indiferenca moral no Ambito do direito internacional em relagio as
acoes dos Estados e de seus funcionarios. Este “direito dos Estados” foi
eliminado dando origem a uma nova concepgio que repudia crimes
cometidos contra a humanidade."! Habermas entende que aqui foram
lancadas as bases para o futuro Tribunal Penal Internacional.

Se a Sociedade das Nagdes fracassou, a segunda metade do seculo
XX trouxe avangos significativos no ambito do direito internacional, pois
o que se criou de novo vai além da proposta kantiana de uma “federagio
voluntaria de Estados independentes”, uma vez que, mesmo sendo tema
polémico entre juristas, a Carta das Nagdes Unidas possui pelo menos
trés caracteristicas de uma constituigio:

A conexio explicita entre o propésito de garantir a paz e as politicas
obrigatérias de direitos humanos; a relagio estreita entre a proibigio do
uso da violéncia e a ameaga real de medidas e sancdes (Capitulo VII da
Carta); o carater aberto da organizagio mundial e a validade universal
que reivindica para o direito que dela emana. (HABERMAS, 2005, p.
109)

O problema é que a guerra fria impedia que a ONU desempenhasse
satisfatoriamente o seu papel. Com a queda do muro de Berlim, os Estados
foram desafiados novamente a construirem uma comunidade
internacional.

Il Téquio e Niiremberg sio exemplos desse entendimento.

2“0 Tribunal Penal Internacional (TPI) foi criado na ‘Conferéncia Diplomitica de
Plenipotenciarios das Nagdes Unidas sobre o Estabelecimento de um Tribunal Penal
Internacional’, realizada na cidade de Roma, entre os dias 15 de junho a 17 de julho de
1998. /.../ O Tribunal Penal Internacional serd um tribunal permanente capaz de investigar
¢ julgar individuos acusados das mais graves violagdes de direito internacional humanitario,
os chamados crimes de guerra, de crimes contra a humanidade ou de genocidio. Diferente
da Corte Internacional de Justiga, cuja jurisdigio é restrita a Estados, o TPI analisara casos
contra individuos; e distinto dos Tribunais de crimes de guerra da Iugoslavia e de Ruanda,
criados para analisarem crimes cometidos durante esses conflitos, sua jurisdigio nio estard
restrita a uma situagio especifica. A jurisdigio do TPI nio seré retroativa. Disponivel em
<http://www.mj.gov.br/sal/tpi/defaulthun>. Acesso em: 9 set. 2006.
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A ONU ap6s a queda do muro de Berlim

Para Habermas (2005, p. 110), apés o fim da guerra fria havia
esperanca de que finalmente a ONU se converteria em um importante
espago de debate politico das questdes mundiais. Por exemplo, entre 1990
e 1994, periodo em que ocorre a primeira guerra do Iraque, a ONU teve
atuagdo expressiva em varios conflitos impondo san¢des econdmicas ou
mesmo fazendo intervengdes militares. Nos anos noventa, em trés
situagOes aparece claramente o seu papel como autoridade politica: 1)
interveio em conflitos internacionais e internos de Estados; 2) criou
tribunais para crimes de guerra (Ruanda e Yuguslavia); 3) Introduziu o
“reconhecimento” no direito internacional, ou seja, Estados que ameagam
a seguranga internacional e os direitos humanos sio punidos com san¢des.

Se, por um lado, ha um crescimento da importincia politica da
ONU no cenario mundial, por outro ela enfrenta problemas como o fato
de nas missdes ficar refém dos governos que participam das operagdes.
Pior ainda ocorre quando os Estados membros nem ao menos querem
participar de tais missdes, como ocorre com varios conflitos no continente
africano. A causa desse tipo de problema esta na selegio que a comunidade
internacional faz dos conflitos de acordo com os interesses nacionais
que prevalecem em relagio as questdes globais legitimas. Outro problema
para a ONU sdo as violagdes dos direitos humanos e ameacas a
comunidade internacional provenientes dos “Estados falidos” e
internamente esfacelados.

A questdo que Habermas se coloca ¢ se ainda ¢ possivel a
“constitucionalizagio do direito internacional” ou se esta em curso um
processo de involugio. A construgio da resposta deve levar em conta as
mudangas em curso no cenrio mundial, sobretudo o processo de transigio
da constelagio nacional para a pés-nacional, isto é, as mudangas
acontecidas na configuracio dos Estados no dmbito interno e externo.
No ambito externo, parece ser consenso que a ONU precisa ser
reformulada. Ja o enfrentamento das novas formas de violéncia exige
solugdes que passam pela participagio da comunidade internacional. Se
esse cenario aparece como resultado do mundo globalizado, por outro
lado a prépria globalizagio pode favorecer a sua reversio.

Com o fim da guerra fria os Estados Unidos se firmaram como
Gnica poténcia do planeta. Com o advento da era Bush, ao invés da
consolidagio do ideal kantiano, o grupo de neoconservadores que o
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assessora na politica externa sugeriu a promogio da seguranga
internacional e dos direitos humanos por outros meios.

No que se refere aos meios, o unilateralismo com bases éticas ja nio se
sente preso aos procedimentos estabelecidos pelo direito internacional.
Por outro lado, enquanto forma concreta da nova ordem mundial, o
liberalismo hegemonico nio busca uma sociedade mundial politicamente
constituida e regida pelo direito, mas, no lugar de tal condigio
cosmopolita, aspira a uma ordem internacional composta por Estados
liberais formalmente independentes que operam sob a protegio de uma
superpoténcia garantidora da paz e obedecem os ditados de um mercado
global totalmente liberalizado. De acordo com esse modelo, a paz nio
seria garantida pelo direito mas pelos valores éticos de um poder imperial;
ademats, a sociedade mundial nio se integraria por meio das relagoes
politicas entre os cidadios do mundo, mas por relagdes sistémicas que,
em ultima instancia, seriam as do mercado. (HABERMAS, 2005, p. 112)

A solugio dos problemas mundiais nio pode ser buscada na
estratégia classica da guerra entre Estados nem no poderio militar de
uma superpoténcia. A lentidio ou ineficicia da ONU nio justifica o
abandono do projeto kantiano em favor da forca:

somente a coordenagio efetiva dos servigos de inteligéncia, as forgas
policiais e a justiga penal, assim como a supervisio das operagdes
financeiras dos criminosos, servirio para golpear a logistica do adversario:
igualmente, a combinagio da modernizagio social com um diilogo
autocritico entre culturas fard que sejam alterados, em maior escala, as
bases do terrorismo. (HABERMAS, 2005, p. 112)

Essa solugio esta mais sintonizada com uma perspectiva horizontal
do direito internacional do que a tentatva de imposi¢io de uma postura
unilateral. Como o mundo nio é homogéneo, os problemas niao podem
ser resolvidos com posturas tomadas a partir de um centro de poder. Por
mais “bem intencionado” que o governo americano esteja, ao deliberar
sobre questdes de “seguranga”, “questdes humanitarias”, “tribunais
internacionais”, dificilmente conseguira de forma unilateral separar
interesses nacionais de universais, estes ultimos, sim, partilhaveis com
outros povos do planeta. Como diz Habermas (2005, p. 113), prever
unilateralmente o “que poderia ser racionalmente aceitavel para todas as
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partes so pode ser verificado submetendo-se a proposta supostamente
imparcial de um procedimento discursivo de formagio da opinido e da
vontade™. Ou seja, as decisGes precisam passar por um processo
argumentativo de tal forma que os envolvidos possam participar e todos
os interesses sejam contemplados. Portanto a doutrina dos
neoconservadores americanos, que propaga valores éticos como universais
com a certeza do respaldo a posteriori dos demais concernidos, é
necessariamente parcial.

Por ser a unica grande poténcia no mundo, os Estados Unidos
tendem a ser mais insensiveis as criticas da comunidade internacional,
porém elas acabam sendo percebidas com o passar do tempo. Também o
prego politico de medidas unilaterais e autoritarias acaba por se fazer
sentir internamente. O desgaste do governo Bush e a derrota dos
republicanos no Congresso e no Senado indicam que nos regimes
democraticos, quando o governante faz escolhas equivocadas, a fatura
politica o espera na eleigio seguinte. E exatamente nesse horizonte que
pode estar a derrota da ideologia dos neoconservadores e o ressurgimento
de uma postura mais condizente com o que o mundo necessita.
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Estado e Identidades Pds-Convencionais

LEONIDES DA SILVA JUSTINIANO
UNILINS

O Estado-Nagio, enquanto figura territorial politica central da
modernidade, ¢, reconhece-se, uma figura recente na histéria ocidental.
Em termos globais, ele ¢ também uma figura questionavel quanto a sua
subsisténcia nos novos moldes e ordenamentos juridicos, economicos e
politicos. Essa nova concepgio dos Estados pode estender-se, até mesmo,
a uma compreensio planificada do mundo (FRIEDMAN, 2005).

Nio obstante essa vivéncia do global, essa vivéncia #o global, a
imensa maioria das pessoas, individuos e grupos, ainda se compreendem
a partir da imersdo no local, nas relagdes particulares e imediatas que
tecem em seus processos de sobrevivéncia e constituigio identitaria. Dessa
forma, mesmo com a fragmentagio de barreiras politicas e econdmicas,
que o processo de globalizagio impds, os Estados nacionais resistem em
atribuir nacionalidades, as chamadas identidades nacionais. Aderindo-se as
pessoas como uma segunda pele, as identidades nacionais tornam-se um
referencial, na era global:

A erada globalizagio é também a era do ressurgimento do nacionalismo,
manifestado tanto pelo desafio que impde a Estados-Nagio estabelecidos
como pela ampla (re)construgio da identidade com base na nacionalidade,
e invariavelmente definida por oposi¢io ao estrangeiro. Essa tendéncia
histérica tem surpreendido alguns observadores, apds a morte do
nacionalismo ter sido anunciado por uma causa tripla: a globalizagio da
economia e a internacionalizagio das instituigdes politicas; o universalismo
de uma cultura compartilhada, difundida pela midia eletronica, educagio,
alfabetizacio, urbanizagio e modernizagio; e os ataques desfechados
por académicos contra o conceito de nagdes [...] (CASTELLS, 1999, p.
44)

Esses ataques vio desde uma versio menos agressiva da teoria
antinacionalista, que considera a nagio como “comunidade imaginada”,
até ataques contundentes como o de Gellner, que considera a nagio uma
“criacio historica arbitraria”.
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Paradoxalmente, a0 mesmo tempo em que o Estado-Nagio procura
estabelecer uma identidade nacional que va além de diferencas e
peculiaridades de grupos especificos, dentro dos préprios limites
territoriais desse Estado parecem reacender-se as reivindicacdes de
identidades outras, definidas em razio de referenciais os mais diversos,
que abrangem desde a cultura até as orientagdes sexuais (CASTELLS,
1999), o que parece colocar em xeque a predominincia identitaria insuflada
pelos nacionalismos.

Quais os impactos, portanto, suportados pelas novas identidades?
Além disso, mesmo a luz dos conflitos nacionalistas que assolam o mundo,
com grupos os mais diversos exigindo reconhecimento de suas existéncias
e autonomia, qual o lugar ocupado pela identidade pessoal, individual?
E, sobretudo, quais as contribuigdes que uma identidade do EU,
estruturada em um nivel que Habermas define como “pds-convencional”,
podem oferecer para a compreensio dos vinculos que se devem tecer
- entre as pessoas e o Estado ao qual estejam, de uma ou outra forma,
ligadas?

Este texto representa um esfor¢o no sentido de responder tais
questes e, para tanto, sera analisada a nogio de Eu pés-convencional
numa primeira parte, seguida da reflexio sobre a categoria Povo, também
na perspectiva pos-convencional. Por fim, teceremos algumas
consideragdes sobre as implicagdes dessas categorias em confronto com
o papel do Estado.

O Eu Pos-Convencional

Nas relagées interpessoais das quais os individuos participam, o
uso da linguagem ¢ mais que uma simples via de manifestacio do
pensamento: €, antes de mais nada, uma forma de colocar-se de acordo
sobre as coisas do mundo em que se encontram. Tal concepgio resulta
do paradigma comunicativo (agir comunicativo), que contesta o paradigma
da consciéncia cartesiano, em uma mudanga de perspectivas que se
denomina grinada lingiiistico-pragmitica: de acordo com o paradigma da
consciéncia, em uma atitude solipsista, o individuo é capaz, sozinho, de
constituir-se, de elaborar sua identidade. J4 para o paradigma comunicativo,
a constituigio e compreensdo da existéncia e daquilo que lhe ¢ inerente
pede um colocar-se de acordo sobre o “mundo da vida”. Essa atuacio
exige, dos sujeitos que participam de uma acio de fala, determinadas
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competéncias que nio lhe sio dadas acabadas, mas que precisam ser
desenvolvidas e que exigem um processo de desenvolvimento de
competéncias, tanto do agir quanto do comunicar-se. (FERREIR A, 2000).

O que transparece desse processo € a gradual conquista de
competéncias, as quais deve corresponder uma consciéncia moral de
mesmo nivel, uma vez que as relagdes sio desempenhadas entre Ego e
Alter. Essa consciéncia podera levar o individuo a um estagio de resolugio
dos conflitos morais para além da simples normatividade costumeira,
buscando uma sélida correspondéncia entre o juizo e o agir moral, mesmo
quando disso decorra um “agir tragico”. Agir tragico, na acep¢io
habermasiana, deve ser entendido como “a aceitagio intencional da pena
ou culpa, ou seja, a realizacio do postulado moral da consciéncia inclusive
em presenca de um dilema moralmente insolivel.” (HABERMAS, 1983,
p.71).

A aceitagio de um agir tragico decorre de um compromisso com
0 agir comunicativo, pautado em regulamentagio consensual de conflitos
de agio e de uma consciéncia das limitagdes e exigéncias da liberdade. A
coeréncia resultante de uma comunicagio fundada em pretensdes de
validez - sobretudo a veracidade do sujeito para consigo - ¢ a base para
a instauragio da autonomia, isto €, para a emancipagio; enfim, a
constituigdo do Eu pés-convencional, cujo nicleo identitario é a
“identidade do Eu”.

O Eu pés-convencional € o individuo que vai se emancipar das
normas e convengdes sociais, construindo intersubjetivamente a historia
e o mundo social, e assumindo co-responsavelmente a tarefa de
autodeter minar-se; indubitavelmente, exigéncias de um agir correlacionado
a um tipo de identidade que se aparta do convencional. Portanto o Eu
pos-convencional é aquele sujeito que vai inserir-se em um novo tipo de
ligagio social, individuar-se e, junto a outros sujeitos de agio e de fala,
competentes e capazes de justificar suas pretensdes, “... criar suas formas
de vida integradas socialmente reconhecendo-se reciprocamente como
sujeitos capazes de agir autonomamente e, além disso, como sujeitos que
sio responsaveis pela continuidade de sua vida, assumida de maneira
responsavel.” (HABERMAS, 1990, p. 233).

Em suma, a concepcio habermasiana da formacio da identidade
pessoal, contestando a visio cartesiana, resgatando e superando a visio
de Mead, vai, a partir desse enfoque comunicativo, propor como apice
do processo evolutivo identitario o Eu pos-convencional. Néo basta, como
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indicaria Mead, a superagio das identidades “natural” e “de papel” pela
identidade “do Eu”, pois mesmo essa identidade do Eu envolve estagios
diversos de competéncias e formas de se responder as exigéncias
interpostas por outros individuos. Todavia nio é por estar vivendo em
sociedade e ser alvo de expectativas de agio que esse Eu segue um
repertorio pré-estabelecido, de forma mecanica, incontestavel; antes, o
contrario: o Eu pés-convencional forjara a sua identidade tendo por base
aliberdade, nio s6 diante das exigéncias normativas da coletividade onde
se radica, mas, sobretudo, a liberdade de se posicionar critica e
conscientemente - livremente - ante as exigéncias de sua prépria liberdade:
“A identidade do Eu significa uma liberdade que - na intencio, se nio de
se identificar, pelo menos de conciliar dignidade e felicidade - pde limites
a st mesma.” (HABERMAS, 1983, p. 72).

Com esta retomada da visdo habermasiana sobre o processo de
individuagdo, ou construgio da identidade individual, pode-se argumentar
que a plena individuagio, a qual vai além da individualizagio, entendida
aqui como a assungdo dos papeéis sociais, a conformidade a formas sociais
e seguridades tradicionais (HABERMAS, 1990), exige a real autonomia
do individuo; individuo que, interagindo com os outros, frente aos quais
levanta pretensdes de validez, esforga-se para que reconhecam - e nio
simplesmente déem assentimento - que seu Eu detém uma vontade
auténoma e pode agir como sujeito responsavel, se autodeterminando e
auto-realizando.

Depreende-se do exposto que, nos ambitos social, moral e
cognitivo, vdo se operar construcdes especificas que caracterizario e
conceitualizario o Eu pés-convencional:

* No plano cognitivo, 0 Eu pés-convencional sera aquele sujeito
capaz de compreensio e competéncia no uso da linguagem e de
suas pretensdes de validez; também ¢ aquele individuo capaz de
uma atitude performatica, alternando as perspectivas da primeira,
segunda e terceira pessoas, reconhecendo intencionalidades e tendo
dominio das normatizagdes reguladoras dos discursos em que se
encontre envolvido;

* No plano social, o Eu pés-convencional ser aquele sujeito que
atua a partir de um referencial intersubjetivo, tomando para si,
responsavelmente, a tarefa de assumir sua histéria de vida e a do
grupo social a que pertence, bem como as convencdes sociais
inerentes, escolhendo quais tradigdes e normas pretende continuar



ou ndo; também é aquele individuo que consegue fazer-se
reconhecer como sujeito auténomo, capaz de agio e de fala;
*No plano moral, o Eu pés-convencional sera aquele sujeito que
nio mais agira apenas em conformidade as regras pelas regras,
mas pelas convicgdes intimas e universais de que alguns principios,

valores e projetos sio reivindicagées legitimas, racional e

discursivamente demonstradas e consensualmente acordadas e/

ou acatadas.

O Eu pos-convencional em Habermas, pois, é o individuo (F:g0)
que resgata para si o direito de construir-se a si mesmo em permanente
dialogo com os demais (A/er), utilizando-se de agoes de fala fundadas
em regras discursivamente elaboradas, adotando uma atitude performatica.

A concepg¢io de Povo em uma perspectiva “pos-convencional”

O entendimento da formagio do Eu em Habermas, a partir de sua
proposi¢io tedrica - a “guinada lingiistico-pragmatica” - esta direta e
analogamente vinculado ao entendimento de sua visdo de formagio (e
conceito) de Povo. Se no individuo se da uma evolugio de identidades,
emergindo de uma identidade natural até uma identidade do Eu, passando
por uma identidade de pape/, a identidade de um Povo também tera,
reflexivamente, uma evolugio?

Habermas vai discutir o conceito de Povo em contraposi¢io ao
conceito de Estado-Nagio: Povo seria uma identidade originaria, natural,
sendo que o Estado-Nagio - que nio pode ser identificado com a Nagio
- ¢ uma entidade artificialmente criada mediante procedimentos politicos.
Habermas também vai discutir o que seja Povo sem se contrapor, mas
distinguindo-o, da “soma das identidades individuais”.

A discussio de Habermas sobre o que seja Povo se inicia com sua
revisita sobre a Assembléia de Germanistas realizada em Frankfurt em
1846, reunindo eminentes “homens de letras” que tinham por intengdo
melhorar a comunicagio cientifica (HABERMAS, 2000). As discussoes
que ocuparam a Assembléia encaminharam-se para o fato de que as
ciéncias podiam se subdividir em naturais e humanas, sendo que as
humanas, no caso de se aprofundarem na cultura, espelhariam - ou
deveriam espelhar - o publico ao qual se dirigiam: em sendo um publico
alemio, dever-se-lam constituir umas como que ciéncias alemas. Dai a
necessidade de se encontrar parimetros para que se definisse o espirito
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do povo, ou do Povo, qualquer que fosse 0 mesmo, mas de forma tal que
sua defini¢io ou delimitacio pudesse estabelecer os limites mediante os
quais fosse possivel uma referéncia mais precisa.

Em vista desse contexto, Habermas indica que, no intento de se
dar uma resposta a questio “Que é um povo?”, nio houve muitos
conflitos, atendo-se a resposta a um nicleo comum principiado pela
resposta de Jacob Grimm de que “Un pueblo es la suma de hombres que
hablan la misma lengua.” (HABERMAS, 2000, p. 21).

Destarte, para ele, Habermas, tal resposta, ainda que parecesse
esgotar o assunto, nio o conseguiu, de fato, uma vez que ao menos seis
problemas, destacados por Frobel (sob o pseudénimo de C. Junius),
realmente se colocariam a proposicio, tendendo o assunto a uma solugio
de ordem mais cultural e politica: afinal, como delimitar uma lingua pura,
indagava o mesmo Frobel, se aqueles individuos que deviam ser
considerados como Povo poderiam provir de diversas localidades, ainda
que falassem o mesmo idioma, ou o contririo, que falassem idiomas
(dialetos) diversos mesmo compartilhando uma existéncia espacialmente
comum? De qualquer forma, a busca inicial - por aqueles estudiosos -
do que seria um povo e seu I"o/ksgeist implicava em delimitar a nacfio,
ainda que em termos de tempo e espago (HABERMAS, 2000).

Esses problemas, aparentemente simples, vio suscitar em
Habermas a discussdo mais aprofundada sobre o que é um Povo, e o
mesmo Habermas vai apontar que os lineamentos comuns indicam que a
constituigio do Povo restringe-se a linguagem, 4 cultura e a Histéria (em
suma, a tradigio), mas que tal lineamento deve ser questionado em sua
fundamentagio, uma vez que “La homogeneidad de la comunidad
lingiiistica no es pues algo genuino o originario, sino que exige una
nivelacion de los dialectos a favor de un lenguaje escrito introducido
administrativamente.” (HABERMAS, 2000, p. 25).

Devido a esse novo recorte, Habermas se coloca a tarefa de
investigar os conceitos “modernos” - ou, a0 menos, contemporaneamente
possiveis - de Povo e Nagio. Nesse empreendimento, ele vai discutir no
que a constitui¢do de uma “Nagio-Povo” se baseia. Sim, ele concorda,
ela baseia-se na historicidade de uma linguagem, de tal forma que “[...] la
contingencia de las fronteras de los territorios estatales desaparece tras el
hecho natural de la geografia lingiiistica.” (HABERMAS, 2000, p. 22).
Mas agora tal proposigio assume certa complexidade, pois confronta
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duas visdes, sendo uma a da comunidade lingtiistica - o Povo - e a outra
a da comunidade juridica - o “Estado nacional”.

O Povo, mesmo que possam (ou nio) coexistir duas ou mais
concepgdes sobre sua identidade, comumente é pacifico o fato de ser
considerado a base natural de toda e qualquer Nagio e que, agrupando-
se em um territorio com uma organizagio juridico-politica, vai constituir
um Estado. Todavia, se se partir do fato de que as pessoas que se agrupam
o fazem a partir de uma mesma tradigio (historia e outras lealdades
adquiridas devido ao nascimento), tal nio significa, por outro lado, que
nio tenham adquirido uma linguagem com variantes proprias (dialetos).
Disso resulta que a compreensio de Povo, a partir da unidade lingiiistica
e do 1"o/ksgeist que a mesma implanta, em verdade pode ocultar o fato de
que essa unidade é uma agio derivada (ou segunda) de um poder que
forjou tal unidade pelo abafamento das diferengas, em uma agio
burocratica semelhante aquela ja referida, unificadora (niveladora) da
lingua; percepg¢ao nio isenta de conflitos:

[.] o fato de que essa especificidade preservavel do nacional apenas
pode se produzir mediante uma repressio de outras especificidades
surgidas espontaneamente ¢ algo que se ajusta mal com aquele modo
arqueologizante de compreender o [“o/kesgeist, como algo surgido de
forma nawral. (HABERMAS, 2000, p. 25) [grifos do autor, tradugio
nossa]

A vista desses argumentos, Habermas vai repropor que o Povo,
em verdade, compde-se de muitos povos que podem, sim, se formar a
partir das lealdades adquiridas pelo nascimento (como a familia, a regiao,
etc.), conforme indicado acima; mas esses povos, ou “grupos unidos pela
tradi¢do”, vdo se perceber, em determinado momento da historia,
envolvidos por uma nova constelagio - ou seja, arranjos sociais, politicos,
economicos... - que vai mobiliza-los no sentido de constituirem uma
nova forma de Estado: essa constelagio é configurada pelos ideais
libertarios que vio investir contra o absolutismo e os poderes monarquicos,
instituindo novas formas de controle, por um lado, mas também novas
formas de participagio das pessoas - povo ou populagio - nos rumos da
organizagio social - a sociedade ~ como um todo:
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Na Europa, até o século XVII, formaram-se Estados que se
caracterizavam por um dominia soberane sobre um territdrio; estes Estados
tinham uma maior capacidade de recolher impostos que as velhas
formagdes politicas, como os antigos impérios ou as cidades-estados.
Em sua funcio especifica de I=stads administrader, o Estado moderno se
diferenciou do trafico econ6mico mercantil institucionalizado
juridicamente; sem duvida, enquanto F-stads fiscal, seguia dependendo da
economia capitalista. No curso do século XIX, o Estado, como [stads
nacional, abriu-se a formas democraticas de legitimagio. Em algumas
regides privilegiadas e sob circunstancias favoraveis do pos-guerra, o
Estado nacional, que, entretanto, havia se convertido em modelo
universal, pode evoluir mediante uma regulagio da economia que, a pesar
de tudo, deixa intacto seu mecanismo interno de auto-regulagio, até
converter-se em Estado social. Esta afortunada combinagio esta ameagada
na medida em que uma economia globalizada escapa a intervencio do
Estado regulador. (HABERMAS, 2000, p. 74) [gnfos do autor, tradugio
nossa]

Ora, a construgao da identidade coletiva, de acordo com Habermas,
ndo ¢é o simples resultado da soma dos EUs privados, constituindo um
EU em grande escala, automaticamente. Em verdade, a identidade coletiva
é o resultado de normatizagdes, do acordo que envolve EUs capazes de
autodeterminagdo e competentes para apropriarem-se (ou criarem) leis
que possibilitem a regulamentagio de normas (HABERMAS, 1994), trata-
se, desse modo, de identidade coletiva autolegislada.

Tal como a identidade individual, a identidade coletiva também é
resultado de um processo de desenvolvimento que envolve etapas,
estagios, que se caracterizam pela passagem da menor para a maior
apropriagio de sua historia. Tal como a identidade individual, a identidade
coletiva também pressupde competéncias ou a necessidade de se
satisfazerem determinadas exigéncias.

Lembrando que a individuagio ocorre mediante a socializagio, e
que a identidade individual pressupde a competéncia social intersubjetiva,
reflexivamente, a identidade coletiva emerge das disposices histéricas,
tradicionais, morais, normativas estipuladas - consciente e
consensualmente, ou nio — dos EUs que a constituem.

Destacam-se, acima, os aspectos consciente e consensual porque
a identidade coletiva, também apresentando estagios de evolugio social,
nem sempre coloca para seus integrantes o problema da identidade. O
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fulcro da questio da identidade coletiva nio se encontra na identidade
coletiva em si, mas na representatividade que a mesma possa ter das
identidades individuais daqueles que se agrupam em sociedades; ou, em
outros termos, o ponto reside no vinculo que torna possivel aos diversos
EUs reconhecerem-se no EU incorporado (ou espelhado) pela sociedade
sem se confundirem com ele.

Para tentar dar uma resposta ao problema, Habermas (1983)
apresenta quatro estagios da evolugio social, principiando com as
chamadas sociedades arcaicas, que sio aquelas “cuja estrutura é deter minada
por relagdes de parentesco” e onde “surgem imagens miticas do mundo”.
Amparadas no pensamento mitico, o problema da identidade inexiste
para essas sociedades, a qual antropomorfiza a natureza e naturaliza a
humanidade, criando analogias de tudo em relagio a tudo e predominando
a indiferenciagdo entre seres humanos e demais seres naturais (ou
sobrenaturais). Poder-se-ia, nesse estagio, comparar a identidade do
individuo com a identidade natural exposta acima.

O surgimento de uma identidade mais tematizavel se da com as
primeiras civilizagdes (Estado, monarquia, cidade). Nelas, torna-se possivel
uma identidade de grupo, o qual resulta de uma “organizagio politica
carente de justificagio”, mantendo, ainda, vinculos com uma interpretagﬁo
religiosa do mundo, com os recursos aos rituais, apesar da progressiva
dessacralizagio. Sera essa dessacralizagio, a aul,ononuza(;ao das instituigdes
e anecessidade de submeter o mundo - a ordem cosmica - que conduzira
auma progressiva construgio de identidade social (de grupo) destacada
da natureza.

Um primeiro impulso - talvez dos mais significativos - para a
constituigio de uma identidade do Eu respaldada pela universalidade ou
por uma pretensio de validade geral se da com as grandes religides nundiais,
sobretudo o cristianismo, uma vez que sua doutrina estabelece uma
responsabilizagio pessoal, individualizada, insubstituivel, estabelecida
entre Deus e a alma mortal do individuo. Serdo essas religides mundiais
monoteistas que colocario o problema de conciliar um Estado nascente,
centrado sobre si, e principios universalistas baseados na simples liberdade
individual resultante da adesdo a comunidade dos crentes.

A organizagio das formas de produgio das civilizacoes desenvolvidas
que se traduz no aparecimento das classes, e na desigualdade da
distribuigio de poder e riqueza, por um lado, e as proposigées universalistas
das religies mundiais monotefstas, por outro, vai exigir uma justificativa
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que ndo pode ser facilmente aceita sem o recurso as ideologias, cuja tarefa
é “[...]reequilibrar a dessemellianca estrutural entre a identidade coletiva ligada a
um Estado concreto e as identidades do I-n produzidas numa comunidade
universalista.” (HABERMAS, 1983, p. 84 [grifos do autor]).

As contradi¢oes ou conflitos existentes entre as duas esferas - a
religiosa e a estatal - foram mediados por uma série de mecanismos até a
explicitagio desses conflitos na era moderna. Sio conflitos decorrentes
da fragmentacao de uma proposta univoca (como era o catolicismo) e do
surgimento da economia capitalista de mercado, e eles expdem uma “[...]
triplice cisio entre o eu moderno, por um lado, e a natureza exterior, a
sociedade e a natureza interior, por outro.” (HABERMAS, 1983, p. 86
[grifos do autor]).

A cisdo entre Eu e sociedade, na era moderna, agrava-se na medida
em que o Estado tenta preservar uma identidade coletiva estatal, respaldada
em principios que instituem uma identidade particular, nacional, mas que
nio consegue ocultar eficazmente sua falta de unidade interna de uma
sociedade dividida em classes. Além do mais, em uma economia de
mercado, as exigéncias externas - ou as pressdes do mercado sobre a
organizagio politica estatal - impdem-se sobre as meras deliberagdes
internas, levando a uma reconsidera¢io das normatizacdes que, em
principio, seriam produto da competéncia exclusiva de um Estado. Temos
assim que:

Os mercados de bens de capital e de trabalho obedecem a uma l6gica
propria, independente das intengdes dos sujeitos. E, ao lado do poder
administrativo, incorporado nas burocracias estatais, o dinheiro tornou-
se um médinm anonimo da integragio social, cuja eficicia nio depende
das idéias dos participantes. Essa integracio sistémica entra em concorréncia
com a integragdo social mediada pela consciéncia dos atores, ou seja, com
a integracio que se da através de valores, normas e entendimento. A
integragao politica, que segue o caminho da cidadania democratica, forma
um dos aspectos dessa integragio social geral. Por esta razio, o capitalismo
e a democracia se encontram numa tensio - freqiientemente negada

pelas teorias liberais. (HABERMAS, 1997, p. 290) [grifos do autor]
Nesse quadro, a identidade - seja meramente coletiva ou nacional
- ndo ¢ mais resultante dos planejamentos ou proposi¢des de um Estado

auténomo, fechado sobre si e que é capaz de se autodeterminar
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independentemente dos carecimentos interpostos pela comunidade
universal, ainda que essa universalidade seja econémica ou mercantil.

Hoje, no maximo, podemos ver a identidade coletiva como algo enraizado
nas condigdes formais sob as quais sio produzidas e intercambiadas as
projegdes de idenudade. A identidade coletiva nio se apresenta mais aos
individuos como contetido de uma tradigio, sobre a qual desenvolver a
propria identidade, como podia ser feito com base em um elemento
solidamente objetivo. A verdade, em troca, é que os proprios individuos
tomam parte do processo formativo e decisicional de uma identidade
que deve ainda ser projetada coletivamente. (HABERMAS, 1983, p. 91)

Se a formacao da identidade individual, conforme salientado
anteriormente, tem um carater moral, e se a formacio de uma identidade
coletiva espelha - por ser constituida de identidades individuais que
interagem livre e conscientemente em vista de um fim consensualmente
proposto - os acordos resultantes da inter-relagio de identidades
individuais, também fica demonstrado que ha um carater moral, senio
ético, nos procedimentos da sociedade civil, enquanto esfera também
determinante do mundo da vida. Desse modo, ao agir comunicativo
sobrepde-se um outro tipo de agir, que é o “agir administratvo”, o qual
possui uma racionalidade propria, estratégica, com vistas a fins:

A esfera da “sociedade civil”, separada tanto do Estado quanto da familia,
¢ dirigida por imperativos de mercado e, portanto, por mecanismo de
sistema, e nio de orientacio, sensivelmente mediatizada, dos sujeitos
agentes; por isso, ela se coloca para Hegel como “perda da eticidade”
[...]JO agir administrativo torna-se, por sua vez, dependente de problemas
de tal tipo que sio produzidos e definidos de um modo, por assim dizer,
livre de normas, sem levar em conta os problemas do munde da vida

(Lebenswelr). (HABERMAS, 1983, p. 93) [grifos do autor]

Essas novas configuracdes da sociedade mundial rompem com as
figuras tradicionais que buscavam sustentar a identidade coletiva, a saber,
a figura da nagio e a do partido, bem como com as estruturag¢es da
religido, do direito e das instituigdes politicas. Porém a nova configuragio
mundial vai além, des-humanizando a prépria sociedade, com uma
racionalidade que lhe é prépria, funcionando segundo uma logica -
reflexdo - propria aos sistemas. O equilibrio desse sistema, contudo -
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equilibrio que é requisito para a formagio de uma identidade - nio pode
subsistir apenas com a satisfagio das exigéncias do sistema em si, relegando
a outros planos os sujeitos que integram os mesmos sistemas. De fato,
uma sociedade - enquanto sistema - que ndo preserva ou se realizaatravés
de seus individuos nio é uma sociedade real: “Com efeito, de acordo
com os critérios de uma vida social que realiza suas individualizagdes
através da socializagio, uma sociedade separada dos seus membros por
relagdes sistema-ambiente seria uma sociedade morta.” (HABERMAS,
1983, p. 98). E isso porque “[...] nio é possivel conservar um sistema
social se nio forem satisfeitas as condigdes de conservagio dos seus
membros.” (HABERMAS, 1983, p. 97).

A proposta de resolugio do conflito que se afigura como insoltivel
é a potencializagdo das instancias comunicativas, nos diversos planos do
mundo da vida, de formaa permitir que as identidades pos-convencionais
do Eu consigam contaminar, gradualmente, difusamente, os sistemas de
interpretagio, de forma a indicar um pressuposto universalista, mesmo
quando parecer que se discute um problema circunstanciado. Desse modo,
indo além de uma identidade coletiva particularista - como a identidade
nacional - mas sem resvalar para um “universalismo a-ético de mercado”,
anova identidade coletiva passa a ser fundada “[...] na consciéncia de ter
oportunidades iguais e gerais para participar em processos de
aprendizagem criadores de normas e valores [...]” (HABERMAS, 1983,
p. 100), mesmo que resgatando, criticamente, os valores da tradigo.

Para que tal ocorra, faz-se necessaria a mesma conjungio de
competéncias exigidas da identidade individual; sobretudo, a capacidade
de reciprocidade, o reconhecimento ou a consciéncia de oportunidades
iguais e gerais de participacdo para toda e cada sociedade em um contexto
em que, mesmo enfrentando as solicitagdes préprias a cada uma,
presentemente, elas se coloquem o objetivo futuro de um consenso que
as retina a todas, e que ¢ o agir comunicativamente fundado em vistas de
uma sociedade justa:

O que desejo afirmar é o seguinte: se, em sociedades complexas, se
formasse uma identidade coletiva, ela teria... uma identidade prépria da
comunidade dos que formam discursiva e experimentalmente o seu saber
relacionado a identidade através de projegdes de identidade concorrentes
entre si [...] cada posi¢do pode concordar com as outras posigdes com
que se defronta no presente, em torno precisamente de um partidarismo
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comum em favor de um universal a ser realizado no futuro. [HABERMAS,
1983, p. 103) [grifos do autor]

Implicagoes das identidades “pos-convencionais” individuais e
coletivas e o Estado

Assim, se é possivel se perceber uma evolugio nas concepgdes da
identidade coletiva, nas préprias formas de se entender o Estado, isso s6
se efetiva em razio de uma evolugio na prépria concepgio de Povo, o
qual é levado a transmutar-se em cidados, tendo a sua “identidade”
original remodelada em fungio dos interesses do novo Estado moderno.

[...] a mobilizagio politica dos “suditos” exige, primeiro, a integragao
cultural de uma populagio heterogénea. Este “desideratum” ¢ satisfeito
pela idéia de nacio, com cuja ajuda os membros de um Estado constroem
uma nova forma de identidade coletiva que vai além das lealdades
adquiridas pelo nascimento, como a lealdade para com o povo e a familia,
a regido e a dinastia. O simbolismo cultural de um “Povo”, mediante o
qual nos asseguramos de uma suposta procedéncia, linguagem e historia
comuns, de um carater proprio, quer dizer, de um 1/o/ksgeis/ - “Espirito
do Povo” - comum “produz uma unidade imaginaria e proporciona aos
habitantes do mesmo territério estatal que, até entdo, s6 possuiam
identidade abstrata, mediada juridicamente, a consciéncia de pertencer a
algo comum”. Sé a construgio simbélica de um “Povo” faz do Estado
moderno um FEstado-nacio. (HABERMAS, 2000, p. 88) [grifos do autor,
tradugio nossa]

Com tais mutagdes, o Povo, identificando-se enquanto nagao
adstrita a um territério, e ambos constituindo o Estado nacional, passa a
perceber-se como uma “nagdo de cidaddos”, os quais ndo sio mais o
resultado involuntario de uma produgio da natureza: [...] A identidade
da nacio de cidaddos nio reside em caracteristicas étnico-culturais comuns,
porém na pratica de pessoas que exercitam ativamente seus direitos
democraticos de participagio e de comunicagio.” (HABERMAS, 1997,
p. 283).

O Povo, agora, resulta de um projeto de unificagio, o qual tem
como conseqiiéncia um novo processo de identificagdes, que torna a
identidade nacional (oriunda do emergente nacionalismo) distinta em
varios aspectos da identidade fundada no 1"o/ksgeiss - ainda que esse seja
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reassumido e reorganizado sob novo prisma, conforme salientado -, como
indica o préprio filosofo:

Em primeiro lugar, no nacionalismo as idéias fundadoras da identidade
provém de uma heranga profana, independente da Igreja e da religiio;
heranga que vem preparada e mediada pelas ciéncias do espirito [...]
Segundo, o nacionalismo faz coincidir a heranc¢a cultural comum de
linguagem, literatura ou historia, com a forma de organizagio que
representa o Estado. [...] Terceiro, na consciéncia nacional se d4 uma
- tensio entre dois elementos [...] as orientagdes universalistas de valor do
Estado de Direito e a Democracia, por um lado, e o particularismo de
uma nagdo que se delimita a s1 mesma frente ao mundo externo, por

outro. (HABERMAS, 1994b, p. 89-90) [tradugio nossa]

O Estado moderno, portanto, busca coincidir o nticleo do Ia/ksgeist
- a tradi¢do - com sua institui¢io reguladora, que o torna um Estads de
Direito, combinando os limites sociais (da comunidade politica dos
cidadios juridicamente definidos) e territoriais (do espago fisico também
juridicamente determinado) sobre os quais exerce seu controle e seu poder
coercitivo. Ndo obstante essa atuagao “de cima” e “de fora”, o Estado de
Direito, configurando-se a partir do instrumento juridico constitucional
e estendendo os direitos a todos os cidadios, de forma que os torna
sujeitos de autolegislacdo democratica, busca impor-se como uma entidade
- e uma identidade - desejada, uma vez que

O Estado constitucional democratico é, segundo sua prépria idéia, uma ordem
querida pelo proprio povo e legitimado através da formagio de uma
opinido livre e da vontade publica, o que permite aos destinatarios do
direito entenderem-se, a0 mesmo tempo, como seus autores.

(HABERMAS, 2000, p. 89) [grifos do autor, tradu¢io nossa]

A nova configuragio do Povo, agora como sujeito de direitos, em
uma progressiva reconstrugio de sua auto-referéncia, coloca-o ante a
necessidade de um novo tipo de consciéncia, que nio aquela espontinea
e quase ingénua, que se percebe apenas como herdeira de acontecimentos
hist6ricos. A nova consciéncia leva a que as pessoas que formam o Povo
enxerguem-se como sujeitos de agdo, capazes de autodeterminagio e
responsabilizagio ndo apenas ante o passado, mas, sobretudo, face ao
futuro.
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A elaboragio do Estado nacional, enquanto instituigdo juridica,
opera uma cisio entre os cidadios e a sociedade em que se encontram,
de tal forma que os cidadios devem assumir, para si e para os demais,
alias, com os demais, a responsabilidade face ao que projetam e a como
alcanga-lo. Tal cisio implica, também, em uma diferenciagio funcional
de um subsistema que possa atuar em nome da coletividade e tomar
decisdes em nome de todos. Todavia, sendo uma instituigio que se funda
nos principios do Direito, a responsabilidade pelas tomadas de decisao
igualmente envolve a populagio. Ou seja:

Dentro das fronteiras do Estado territorial se constitul, por uma parte, a
populagio do Estado como sujeito potencial de uma autolegislagio de
cidadios democraticamente unidos e, por outra, a sociedade como objeto
potencial de sua atuagio. (HABERMAS, 2000, p. 87) [grifos do autor,
traducio nossa)

A nova concepgio de Povo como membros de uma Nagio exige
que esses membros assumam uma nova identidade, agora nio mais
fundada sobre solidariedades imediatas e grupais, porém mais
generallzadas capazes de envolver todo e qualquer nacional, mesmo
aqueles mais distantes e desconhecidos, desde que sejam recobertos pela
capa de uma sociedade de nacionais.

Se antes do Estado-nagio a identidade do Povo estava muito presa
ao concreto dos fatos, a histéria, a tradi¢io, as mudangas de constelagio
e de organizagdes estatais trouxeram, embutidas, mudancas para as
identidades grupais, ou seja, para a identidade dos povos ou do Povo. A
exigéncia é que se deva passar do patriotismo nacional para o patriotismo
constitucional, o qual nio desconhece a Historia de um Povo, mas vai
além dessa Histéria, olhando para além das fronteiras comunitarias, em
vistas de um projeto de emancipagio de toda a pessoa e de todas as
pessoas, a partir de suas especificidades.

[...] os principios constitucionais nio podem concretizar-se nas praticas
sociais, nem transformar-se na forga que impulsiona o projeto dinamico
da criagio de uma associagio de sujeitos livres e iguais, se ndo forem
situados no contexto da histéria de uma nagio de cidadios e se nio
assumirem uma ligagio com os motivos e modos de sentir e de pensar
dos sujeitos privados. [...] A existéncia de sociedades multiculturais, tais
como a Suica e os Estados Unidos, revela que uma cultura politica,
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construida sobre principios constitucionais, nio depende necessariamente
de uma origem étnica, lingtiistica e cultural comum a todos os cidadios.
Uma cultura politica liberal forma apenas o denominador comum de
um patriotismo cezstitucional capaz de agudizar, nio somente o sentido
paraa variedade, como também a integridade das diferentes e coexistentes
formas de vida de uma sociedade multicultural. [...] nio é necessirio
amarrar a cidadania democrética a identidade nacional de um povo;
porém, prescindindo da variedade de diferentes for mas de vida culturais,
ela exige a socializagio de todos os cidadios numa cultura politica comum.

(HABERMAS, 1997, p. 289) [grifos do autor]

Assim, se o Estado nacional emerge de uma constelagio especifica,
no inicio da modernidade, com as mudangas que a constelagio atual
apresenta em vistas, por exemplo, da progressiva globalizagio, em
contrapartida decorre, mesmo que implicitamente, uma nova configuragio
do Estado. Esse novo Estado - ou novos Estados - vai solicitar uma
nova concepgio de Povo, uma nova visio de cidadios, e um novo arranjo
desse conjunto de identificagdes que se caracterizou como nacionalismo
ou patriotismo nacional.

Retomando a imbricacio das identidades individual e coletiva,
Habermas deixa claro que o processo de construgio do novo sujeito, do
Eu poés-convencional, emancipado, é a base e, concomitantemente, a
decorréncia de uma nagio que se concebe em perspectiva pds-tradicional
ou pés-nacional. Porém o préprio Habermas reconhece que a Histéria,
assumida consciente e livremente, & importante nesse processo porque o
forjamento do novo EU, do Povo se faz a luz de seu novo status de cidadio,
e esse — no contexto que se descortina - necessariamente tem de
desenvolver a competéncia da descentragio de si, superando as
contradigbes e obstaculos de uma sociedade que se encontra as voltas
com as exigéncias de uma economia que, por sua competitividade, esgarca
a democracia. E isso é um aprendizado:

[...] Por isso, o status de cidadio juridicamente constituido depende de
uma contrapartida, ou seja, de um pano de fundo concordante, que é
dado pelos motivos e modos de sentir e de pensar de uma pessoa que se
orienta pelo bem comum, os quais nio podem ser impostos pelo direito.
O modelo republicano da cidadania lembra que as instituicdes da
liberdade, asseguradas pela constituigio, sé valem na medida em que
uma populagio, acostimada a liberdade politica e exercitada na perspectiva
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comunitaria da pratica da autodeterminagio, utilizar-se delas. O papel
de cidadio, institucionalizado juridicamente, tem que inserir-se no
contexto de uma cultura politica libertaria. (HABERMAS, 1997, p. 288)
[gnfos do autor]

Logo, pode-se argumentar que a perspectiva haber masiana de uma
identidade pds-convencional apresenta-se em sintonia com as alteragoes
decorrentes do mundo globalizado, no sentido de que, se a globalizagio
foca aspectos econdmicos, tecnoldgicos e, por vezes, politicos, sem
solucionar as reivindicagdes de minorias excluidas das conquistas
alardeadas, é porque muitas das pessoas ainda nio conseguiram ir além
de identidades territorializadas.

Quando o Estado - sobretudo o Estado nacional - ¢ considerado
ameacado pelas fragmentagdes de suas varias fronteiras, pela planificacio
do mundo, as pessoas sio intimadas a modificar seu modo de ver e agr,
para que esse agir seja competente e ndo meramente competitivo. Em
um mundo em que as distincias sdo reduzidas e o tempo ¢ presentificado
a0 extremo, as identidades ndo podem mais se restringir a solidariedades
meramente locais, ou ditadas por convengdes juridicas alienigenas, visto
nio serem assumidas autdbnoma, consciente e co-responsavelmente.

Todavia, atualmente, o imperatvo das mudangas ndo se assenta
mais, exclusiva ou principalmente, sobre as pessoas. Os motivos que
obrigam, atualmente, a um novo reposicionamento nio mais das pessoas,
mas dos proprios Estados, é a propria subsisténcia dos Estados em um
contexto cada vez mais eivado de violéncias varias:

[...] os novos tipos de violéncia, que com freqiiéncia e urgéncia cada vez
maiores tornam necessarios os trabalhos de organizagio construtivos e
de superagio de conflitos da comunidade internacional, sio apenas os
sintomas mais patentes da dissolugio de uma constelagio nacional e da
transigio para uma constelagio pos-nacional. Essas tendéncias, que hoje
recebem atengio sob a rubrica da globalizagio, nio apenas contrariam
mas também convergem, com o projeto kantiano de uma ordem
cosmopolita. (HABERMAS, 2006, p. 18)

Esses processos todos - essa configuragio - conduziram os
Estados a uma encruzilhada, na qual devem decidir sobre sua propria
subsisténcia e a daqueles que sio atingidos por suas decisdes, mesmo
que excluidos de todo os processos discursivos e decisivos. Esse contexto,
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em que os Estados ndo podem decidir mais apenas sobre os rumos de
suas decisdes no plano interno, sem considerar as reverberagdes sobre os
demais, como que coloca a necessidade de se discutir a prépria organizagio
de uma normatizagdo supranacional. Algo que pode ser antevisto, ainda
que ndo plenamente, no papel que a Organizagio das Nagdes Unidas
(ONU) pretende assumir.

Nio obstante essa disposigio, gestada primordialmente nos paises
do Ocidente, aquele caminho, que no pés-guerra parecia promissor,
atualmente avista-se em uma encruzilhada. Isso porque, de acordo com
Habermas (2006), as Gltimas posturas hegemonicas dos Estados Unidos
colocaram, sob determinado aspecto, em xeque a autoridade do Conselho
de Seguranga da ONU. Desrespeitando os alertas e, mesmo, a nio-
autorizac¢io para uma agio bélica, os Estados Unidos atacaram o
Afeganistio e invadiram, despropositada e injustificadamente, o Iraque,
langando o pais em um estado de calamidade onde os mortos se contam
aos milhares e os atentados a bomba sio uma rotina diaria. Essa postura,
indo contra toda uma tradi¢io conquistada de formulagio de direitos e,
acima de tudo, direitos que regulassem as relagdes inter-nagies, mormente
no Ocidente, provocou uma cisio neste parte do mundo - mas nio sb. A
seletividade de paises e povos que recebem atengio (diferenciada) por
parte da ONU, a postura hegeménica e unilateral dos Estados Unidos,
utilizando a seu favor ou bel-prazer as conquistas do direito
internacional... tudo isso divide o Ocidente, de acordo com Habermas,
para quem “[...] o tema do direito internacional forma o pano de fundo
da ‘divisio do ocidente’.” (HABERMAS, 2006, p. 166).

Essa constatacio conduz o pensador alemio a expressar,
duramente, sua indignagio para com os rumos que uma nacio fundada
sobre os principios da liberdade, da democracia e do respeito aos direitos
esta assumindo, em decorréncia da orientagio politica imprimida por seu
governante, Cujos atos sio

(...] uma ruptura inaudita com uma tradigio juridica que até entdo nio
havia sido questionada por nenhum governo americano. Sio a expressio
do desprezo por uma das maiores realizagdes civilizatrias da espécie
humana. Os discursos e agdes deste presidente nio permitein nenhuma
outra conclusio a nio ser a de que ele gostaria de substituir a forca
civilizatéria de procedimentos juridicos pelo armamento de um efhos
americano munido de pretensio de universalidade. (HABERMAS, 2006,
p- 192) [grifo do autor]
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Ora, as grandes mobilizagoes globais exigem uma nova
consideracdo das pessoas, dos Estados e dos vinculos que os envolvem
(pessoas e Estados). Nio é mais possivel se considerar o Estado como
uma entidade auto-suficiente e plenamente soberana, e nio é mais possivel
ignorar o fato de que uma cidadania estatal, nacional, relega inumeras
pessoas a privagio de sua dignidade. Essas sio, indubitavelmente,
motivagdes para se buscar um novo paradigma, uma nova constelagio
estatal, e isso exige um novo cidadio, uma nova identidade, uma nova
consciéncia.

Enquanto a consciéncia nacional se cristaliza em torno de um Estado, em
cuja figura o povo pode ver-se como um ator capaz de agir coletivamente,
a solidariedade entre cidadaos se origina da condi¢do de pertencer a uma
comunidade politica constituida democraticamente por membros livres
e iguais. Em primeiro lugar ndo esta mais a auto-afirmagio do coletivo
para fora, mas a confirmagio de uma ordem liberal interna. Na medida
em que a identificacio com o Estado se transforma em uma orientagio pela
constituicao, 0s principios constitucionais universalistas adquirem alguma
procedéncia em relagio aos contextos particulares de inser¢io nas
respectivas histérias nacionais do Estado. (HABERMAS, 2006, p. 81)
[grifos do autor]

Essas exigéncias tornam imperativa, a cada dia mais, a elaboragio
de uma nova identidade, uma identidade que va além do meramente
convencionado, uma identidade que va além daquilo que os papéis (sociais)
ditam. Uma identidade que v4 além dos limites da fronteira e do Estado,
ndo para dissolvé-lo, mas para torna-lo humanamente habitavel e devolver-
lhe sua competéncia e tarefa primeira, que ¢ a de garantir aqueles que se
encontram em seu delimitado espago fisico - o territério - condigdes de
serem o que desejam, construirem seus projetos de vida. Isso, para além
de meras semelhangas de linguagem, padrdes de conduta e, mesmo da
histéria. Movimentos nessa diregio - a relativizagio das fronteiras - ja
foram colocados em jogo pela globalizagio. Atuagdes nesse sentido s6
podem ser colocadas verdadeiramente em pratica por sujeitos, individuos
e povos, que vivenciem uma identidade pés-convencional.
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A Democracia e o Problema da Racionalidade

Jost GeraLDO A. B. POKER
UNESP-Marilia

Em duas de suas obras recentes, A constelacio pis-nacional (2001) e
A inclusio do outro (2002), Habermas se insere no cenario do debate
intelectual sobre os problemas da atualidade e demonstra a viabilidade
da reoria da acao comunicativa como recurso de compreensio e de superagio
dos descaminhos caracteristicos desta fase complicada da histéria da
humanidade.

A tentatuva contida nas obras mencionadas nio é gratuita. O
conceito de agio commnicativa, desenvolvido exaustivamente em obras
anteriores é o que se pode chamar de conceito-chave na teoria social
produzida por Habermas. Nesse sentido, a validag¢io da teoria
originalmente proposta no inicio da década de 1980 implica a possibilidade
de ela servir de instrumento de interpretagio e superagio dos problemas
sociais do mundo surgido no pos-1989.

Com a intengio de ser fiel ao raciocinio do autor, é preciso fazer
uma interrupgio na consideragio do conteido das obras recentes e
recorrer as antigas, nelas buscando a definigao de conceitos retomados
por Habermas para compreender as transformagdes pelas quais passaram
Estado e Sociedade, atingidos pela agio da globalizacio e do capitalismo
transnacional - fenémenos caracteristicos da Gltima década do seculo
XX e que inauguraram precocemente o século XXI.

Em suas obras anteriores, Habermas classifica como agao conmnicativa
uma modalidade de interagio social que possui caracteristicas bem
especificas, classificada da seguinte forma:

Chamo agdo comunicativa aquela forma de interagio social em que os planos
de agio dos diversos atores ficam coordenados pelo intercambio de atos
comunicativos, fazendo, para isso, uma utilizagio da linguagem (ou das
correspondentes manifestagdes extraverbais) orientada ao entendimento.
A medida que a comunicagio serve ao entendimento (e nio s6 ao
exercicio das influéncias reciprocas) pode adotar para as interagdes o
papel de um mecanismo de coordenagio da agio e com isso fazer possivel
a agio comunicativa. (HABERMAS, 1997, p. 419) [grifo do autor]
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Ou ainda:

Chamo comunicativas as interagdes nas quais as pessoas envolvidas se
poem de acordo para coordenar seus planos de agio, o acordo alcangado
em cada caso medindo-se pelo reconhecimento intersubjetivo de
pretensoes de validez... [que] os atores erguem com seus atos de fala....
[N]o agir comunicativo um é metivado racionalmente pelo outro para uma
acio de adesio — e isso em virtude do efeito ilocucionario de
comprometimento que a oferta de um ato de fala suscita. Que um falante
possa motvar racionalmente um ouvinte a aceitagio de semelhante oferta
[se explica] pela garantia assumida pelo falante, tendo um efeito de
coordenagio, de que se esforgara, se necessario, para resgatar a pretensio
erguida... Tdo logo o ouvinte confie na garantia oferecida pelo falante,
entram em vigor aquelas obrigagées relevantes para a seqiiéncia da inferagio que
estdo contidas no significado do que foi dito... Gragas a base de validez
da comunicagio voltada para o entendimento mituo, um falante pode,
por conseguinte, a0 assumir a garantia de resgatar uma pretensio de
validade criticivel, mover um ouvinte a aceitacio de sua oferta de ato de
fala e assim alcangar para o prosseguimento da interagio um efeito de
acoplagem assegurando a adesio. (HABERMAS, 1989, p. 79-80) [grifo
do autor]

Retornando as obras recentes mencionadas de inicio, dentre os
principais problemas que observa na atualidade, Haber mas elege aqueles
que se referem a agio desintegradora da globalizagio, que em tese destrdi
as formas tradicionais de solidariedade e dissolve as formas consensuais
necessarias a construgio da identidade cultural sobre a qual se constitui o
sentido de 7nteresse paiblico.

A globalizagio uniformiza pessoas do mundo todo em torno da
produgdo e consumo de mercadorias materiais e simbélicas, criando a
possibilidade de uma universalizagio cultural nunca antes existente. E,
a0 mesmo tempo em que uniformiza culturalmente, a globaliza¢io
também individualiza, a medida que sobrepe a condicio de consumidora
todas as outras formas de status de regulagio de relacdes sociais em
qualquer matriz cultural.

Por outro lado, na descrigio de Habermas (2001, p. 100), a
globalizagio também produz os fatores de enfraquecimento do Estado,
a medida que as decisdes de agentes econdmicos transnacionais
praticamente desconhecem as limitagSes estatais como parimetros de
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regulagio. Segundo Habermas, o modelo de Estado Social construido na
modernidade esta seriamente abalado pelas forcas do mercado global,
que atuam seguindo uma légica contraria ao direito constitutivo do poder
publico, apontando sempre para a concentragio e nunca no sentido da
distribuigdo eqiiitativa dos recursos e oportunidades necessaria a
manutengio de uma sociedade democratica.

A logica inerente as decisdes econdmicas tomadas em ambito global
estabelece um padrio de concorréncia que obriga todas as empresas a
ajustes organizacionais constantes, cujas conseqiiéncias imediatas sio o
aumento da produtividade com a diminuig¢io dos postos de trabalho e
demanda crescente por vantagens decorrentes da desoneragio fiscal nos
territorios em que se localizam. Disso, Habermas (2001, p. 100) conclui
ndo ser “mais possivel o keynesianismo’ em um pais.” A agenda da
globalizagio determina ao Estado a mudanga de foco no planejamento e
execugio de politicas publicas. Afirma Habermas (2001, p. 68):

Sob as condi¢des de uma economia globalizada, o keynesianismo em
um pais’ nio funciona mais. E mais promissora uma politica antecipadora,
inteligente e cuidadosa de adaptagio das condigdes nacionais a
competigio global. Fazem parte dessa politica as conhecidas medidas de
uma politica industrial prospectiva, o incentivo a research anda development,
e, portanto as inovagdes futuras, a qualificagio da forga de trabalho com

base em uma melhor formagio e especializagio, bem como uma
‘flexibilizagio’ refletida do mercado de trabalho.

A crise fiscal do Estado Social resultante da globalizagio se
desdobra na crise de legitimidade e incapacidade de atender as demandas
sociais produzidas pelas mudangas estruturais do capitalismo, em que o
desenvolvimento econdmico ocorre produzindo desemprego. A constante
busca por melhores oportunidades de trabalho e vida provoca o
deslocamento de pessoas entre paises, acompanhando o fluxo de
investimentos do capitalismo transnacional.

Notadamente, o resultado do processo migratério acentuado é o
aparecimento de aglomerados humanos configurados como colegio
desconexa de matrizes e identidades culturais as mais diversas, e que
precisam ser acertados de alguma forma para que tais aglomerados possam
tomar a forma de sociedade, quer dizer, de um sistema de relagdes sociais
em que sejam possiveis a cooperagdo e as trocas. Por causa disto,
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acrescenta-se a crise do Estado Social o conjunto de demandas e as
cobrangas por politicas de inclusio ou reconbhecimento decorrentes do
surgimento das sociedades multiculturais. Quer dizer, coletividades
constituidas por diferentes formas culturais entrecortadas e particulares
de vinculagio, que geram multiplas formas de subjetividade, cada uma
delas reivindicando legitimidade para si em relagio as outras.

O resultado do enfraquecimento do Estado, da homogeneizagio
das formas de produgio e consumo e da diferenciagio decorrente do
processo migratorio, segundo o raciocinio de Habermas, ¢ uma enorme
crise de legitimidade que atinge frontalmente o Direito, cujas bases légica,
formal e normativa nio correspondem a complexidade dos novos
conflitos sociais e inter-individuais, nem se prestam a fornecer a estrutura
simbolica sobre as quais sejam formuladas novas demandas politicas.

A despeito de o cenario montado ser catastrofico e geral, porque
todos os participantes das Nagdes Unidas sio Estados e sdo atingidos da
mesma forma pelos efeitos da globalizagio e do capitalismo transnacional,
Habermas per manece otimista quanto a possibilidade da busca de solugio
para todos os problemas apontados. Segundo ele, de inicio as solugdes
podem ser buscadas na afirmagio do principio basico de legitimagio do
Estado Moderno, qual seja a conjugagio entre soberania popular e direitos
humanos. Isto significa que o Direito pode ser reconstruido mediante o
processo de autolegislagio, como defendeu Rousseau, mas isso deve ser
feito tendo como pardmetro os direitos fundamentais contidos na
Declaragio dos Direitos Humanos, o que garantiria os elementos de justica
e de universalidade a regulamentagio de situagdes de convivéncia na
extrema diversidade cultural/subjetiva, na forma como ocorrem
atualmente.

Para tanto, dois conjuntos de medidas sio necessarias, um de ordem
externa e outro de ordem interna nos Estados. No aspecto externo,
recorrendo a formula de Kant, Habermas considera que, como os
problemas provocados pela globalizagio e pelo capitalismo sio planetarios,
o enfrentamento deles exige a construgio de institui¢des politicas
internacionais democraticas que permitam uma governanga supranaciondl,
alicer¢ada conceitualmente sobre uma repiblica mundial, cujas decisdes
reconheam a condigio de cidadania cosmopolita de todos as pessoas, por
buscarem legitimagio nos Direitos Humanos. E para atingir este objetivo,
novas instituigdes supranacionais devem ser criadas. O modelo da
Organizagio das Nagdes Unidas nio serve, por nio se constituir num
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espago de debate e de deliberagio verdadeiramente democratico, avalia
Habermas.

No aspecto interno, quer dizer, dentro dos Estados, retomando as
teses da feoria da agio comunicativa, Habermas sugere a criagio de formas
de exercicio de cidadania deliberativa na esfera ptiblica. Ou seja, devem
ser estabelecidos lugares em que pessoas das mais diferentes vinculagdes
culturais possam se encontrar para debater democraticamente acerca de
um Gnico problema: “cidadios livres e iguais devem se conceder quais
direitos fundamentais, se quiserem regulamentar a sua vida em comum
por meio do direito positivo?” (HABERMAS, 2001, p. 147).

ParaHabermas, em dmbitos assim constituidos, os discursos podem
conduzir a formulagio de um sistema de direitos e de uma vontade politica
racional vinculados a uma concepgao de solidariedade civica ou de patriotismo
constitucional, que sio necessarios a elaboragio de complexas solugdes para
os complicados conflitos decorrentes da convivéncia num contexto de
diversidade mulucultural.

Ao mesmo tempo em que os discursos proferidos em espagos
destinados a a¢do comunicativa se constituem no exercicio efetivo da
soberania popular, eles também produzem concepgdes intersubjetivas
de direitos fundamentais sobre as quais se torna possivel reconstruir a
legitimidade dos Direitos Humanos na condigio de serem afirmados como
direitos fundamentais universais, superando a conotagio de direitos ocidentais
que pesa sobre eles.

Tendo em conta a diversidade como caracteristica a ser mantida
nas novas sociedades, sem que ocorra a reconstrugio da pretensio de
validade universal dos Direitos Humanos, muito dificilmente os diferentes
modos de vida poderiam ser afirmados e reconhecidos como legitimos
no interior de uma mesma coletividade. Na auséncia de uma referéncia
que permita substituir as formas de solidariedade de base étnicas pela
solidariedade civica, nio ha como produzir as categorias conceituais
exigidas para fundamentar a atitude de reconhecimento diante das diversas
formas de vida possiveis numa situagio de convivéncia multicultual. Isto
porque a solidariedade sustentada em fatores étnicos incide sobre a
homogeneizagio de padrdes estéticos e conceituais, criando identidades
pessoais que se reconhecem reciprocamente apenas na condigio de serem
pertencentes a um mesmo conjunto de referéncias.

Em se tratando de sociedades multiculturais, as exigéncias de
reconhecimento devem considerar a presenga de referéncias culturais
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alternatvas que se posicionam umas em relagdo as outras pretendendo a
mesma legitimidade. A condigio de igualdade pretendida nas democracias
atuais depende da validagio de inimeras formas de diferenciagio pessoal,
evitando, a0 mesmo tempo, que delas decorram discriminagdes ou
quaisquer outros mecanismos sociais de inferiorizacio.

Por 1sso mesmo as sociedades que se desenvolvem juntamente
com os novos modelos de Estado nio podem mais pretender-se como
derivadas do sentimento de #agio, da crenga na existéncia de uma base
cultural homogeneizadora que vincula todos os integrantes e da qual sdo
obtidos os regulamentos norteadores de todas as atitudes e condutas.
Sio os Estados pos-nacionais.

A inexisténcia de um sentimento de nagio se torna um problema
para os Estados porque afeta diretamente a legitimagio da ordem politica.
Como demonstra Habermas (2001, p. 143), a legitimagio dos Estados
nacionais se baseia na legalidade sustentada no pressuposto de atender a
uma vontade unificada pelos mesmos objetivos e ratificada pela soberania
popular. Mas a auséncia do sentimento de nagio se torna problema
também do ponto de vista do exercicio convencional da soberania popular,
que encontra obstaculos para se compor como tal devido a dificuldade
de se chegar a um consenso, dada a quantidade de referéncias culturais e
suas discrepancias presentes no interior da sociedade. Isso dificulta a
composi¢do da esfera priblica e a busca de solugdes para os problemas e
conflitos por intermédio da politica.

Embora tudo parega conspirar contra a manutengio da conquistas
histéricas ocidentais, efetivadas pelo Estado de Direito e Social, Haber mas
apresenta uma saida tedrica. Isto comega com a associagio do exercicio
da soberania popular, por meio da agio comunicativa em ambientes
democraticos, a0 desenvolvimento dos meios adequados a construgio
de uma sociedade que possa se constituir para além das vinculacbes
decorrentes de mecanismos identitarios derivados do sentimento de
comunidade proprio do conceito de nagio. A agio comunicativa tem a
potencialidade de produzir uma cu/tura politica, por meio da qual as pessoas
se vinculem umas as outras, consigam conviver e ter o dominio dos rumos
da coletividade sem precisarem compartilhar de tradicdes e memoéria
comuns.

Para que isto acontega, isto €, para que a cultura politica criada pela
agdo comunicatva substitua o sentimento de nagdo, é preciso ampliar os
espagos democraticos no interior da sociedade. Na concepgio de

66



Habermas, a democracia € a configuragio do ambiente ideal a agio
comunicativa, porque proporciona a possibilidade de que a comunicagio
ocorra livre de coagdes de quaisquer naturezas.

De outro modo, superar a legitimidade dependente apenas da
nacionalidade implica liberar a sociedade de amarras que impedem a
expansio do conceito de igualdade. Quando isso ocorre, o resultado
obtido € o do nascimento de sociedades mais democraticas, quer dizer,
mais aptas ao reconhecimento reciproco de varia¢es nas formas do ser
social dos integrantes, uns em relagio aos outros. E isto propriamente
que Habermas nomeia como soczedade inclusiva, um tipo especifico de
sociedade que busca a construgio da legitimidade necessaria as praticas
normauvas da convivéncia apenas nas qualidades procedurais do processo
democratico. Ou, nas palavras do proprio Habermas (2001, p. 93-94):

Observando-se normatvamente, calcar o processo democratico em uma
cultura politica comum nio possui o sentido excluidor de efetivagio de
um modo de ser proprio nacional, mas antes o sentido inc/usive de uma
pratica de autolegislagio que engloba igualmente todos os cidadios.
Inclusio quer dizer que a coletividade politica permanece aberta para
abarcar os cidaddos de qualquer origem sem fechar esse ourro na
uniformidade de uma nagiio. Pois um consenso de fundo, anterior e
assegurado pela homogeneidade cultural, torna-se supérfluo como um
dado pressuposto da democracia - temporario e catalisador -, a mesma
medida que a construgio da vontade e da opiniio estruturada
publicamente na forma de uma discussio torna possivel um entendimento
racional e politico também entre desconhecidos. [grifos do autor]

As vantagens de uma sociedade assim constituida sdo varias.
Primeiro, pode-se citar a caracteristica de abertura provocada pela extensio
da igualdade que resulta no grau de reconhecimento exigido pela
convivéncia entre seres sociais marcados por diversidades culturais. A
multiculturalidade deixa de ser um problema, porque na sociedade abre-
se consideravelmente a possibilidade de escolhas validas que individuos
possam fazer sobre si mesmos e sobre a coletividade. Depois, ha que se
pensar que a auséncia de fatores de homogeneidade cultural pode ser
totalmente substituida pela condi¢io de racionalidade que designa a
igualdade contida nas qualidades procedurais do processo democratico,
que nomeia os participantes como companheiros de direitos, ao invés de
companheiros de destino.
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Por fim, se for assegurada a manutengio do processo democratico
incrementado pela agao comunicativa, realizada sob o entorno da moldura
dos Direitos Humanos, os fatores desintegradores da globalizagio e da
multculturalidade podem ser revertidos positivamente.

A expansio do conceito de igualdade, requerida pelo
reconhecimento das diversidades existentes no interior de sociedades
multiculturais e possibilitada pela l6gica contida nos Direitos Humanos,
proporciona nio apenas a liberagio da coletividade em relagio as muitas
prisdes advindas da identidade sustentada nos elementos tradicionais
compartilhados em situagbes de homogeneidade cultural. Implica isto
no desenvolvimento de formas de convivéncia, estratégias de
relacionamento e praticas de deliberacio que somente sio possiveis pelo
desenvolvimento da racionalidade.

Aracionalidade que libera a sociedade e que proporciona a abertura
para experiéncias multiculturais de existéncias pessoais ndo se restringe a
formula weberiana: Neste ponto, € preciso novo recuo. Na teoria de Weber,
Habermas (1997b, p. 197-198) identifica trés tipos de racionalidade: a
racionalidade instrumental (técnica, adequagio fins e meios), a
racionalidade valorativa (escolha dos fins) e a racionalidade cientifica.

Apreciando a teoria weberiana, Habermas salienta que a
racionalidade do Direito tornou-se fundamental para a construgio das
institui¢Oes tipicas da sociedade ocidental. O Direito possibilitou a
civilizagio ocidental desenvolver saidas para as limitagdes logico-
organizacionais presentes nas formas tradicionais de dominagio ao
conseguir afirmar a legalidade como fundamento de legitimidade.

Esse artificio tornou possivel a edificagio de instituigdes sociais e
politicas que funcionam mediante a burocracia, quer dizer, o conjunto
formado por um quadro de funcionirios que cumprem determinadas
tarefas seguindo regras que lhes sio impostas. A burocracia garante a
igualdade a medida que permite a distribuigio impessoal do Direito, e
esta ¢ a marca propria das instituigdes da sociedade ocidental, incluindo
o Estado, que para Weber também ¢ uma instituigio.

No entanto, apesar de a definicio de Weber abranger aspectos
importantes, como a extensio da razio do campo do conhecimento para
aaplicagdo, decorrendo disto a organizagio de regulamentos e instituicdes,
a defini¢io nio é suficiente para deslocar a centralidade da razdo, que
continua sendo um predicado exclusivo do sujeito, que pode fazer suas
escolhas orientado pela racionalidade, pela afetividade ou pelas tradi¢ées.
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Nio é essa a racionalidade observada por Habermas como
componente intrinseco da agdo comunicativa. Segundo ele, “a teoria da
agio comunicativa se propde a investigar a razio’ inscrita na propria
pratica comunicativa cotidiana e reconstruir a partir da base de validez da
fala um conceito nio redugido de ragzae” (HABERMAS, 1997, p. 506, [grifo
do autor]). A racionalidade centrada no sujeito nio seria suficiente para
possibilitar a busca de solu¢des adequadas aos problemas decorrentes da
globalizagio num contexto de multiculturalidade. Para tanto, ndo basta a
oferta do Direito na forma institucional da impessoalidade, e emanado
das instancias do Estado. Trata-se de algo para alem disso: da possibilidade
de produgio de novos tipos de Direito, provenientes dos espagos
democraticos instituidos dentro da sociedade para esse fim, adequados a
convivéncia na diversidade e que sejam correspondentes as delimitagoes
propostas pelos Direitos Humanos, para ndo permitir inferioridades.

A razio e a racionalidade, para Habermas, sio uma propriedade
da inteligéncia-humana, cuja defini¢io contém a dimensio intersubjetiva,
quer dizer comunicativa, dialogica. Diferentemente de Kant que, como
Weber, situa a razio no ambito exclusivo do sujeito e da
transcendentalidade, na concepgio habermasiana a razio é concreta,
desenvolvida mediante a reflexio do sujeito envolvido em processos de
compreensdo por ser participante de relagdes de compartilhamento de
problemas reais.

Neste aspecto, a razio contém a dupla condigio de ser a0 mesmo
tempo subjetiva (atributo do sujeito) e intersubjetiva (dependente das
formas pelas quais o sujeito participa da agio comunicativa com outros
sujeitos).

Nio se trata, portanto, de uma razio deduzida da relagdo sujeito-
objeto, exclusivamente. Trata-se, mais do que isso, da razio desenvolvida
mediante a complexidade da relagio do sujeito com outros sujeitos,
mediada pela linguagem e tendo como paro de fundo um contexto cultural
dentro do qual emergem problemas concretos e objetivos a serem
resolvidos — o mundo da vida.

Avracionalidade também é constituida no sujeito, mas nio deslocada
das relagdes entre sujeitos que buscam um entendimento. Devido a isso
¢ que o desenvolvimento da logica necessaria a razdo e sua aplicagio, a
racionalidade, somente se completam nas situagdes concretas definidas
pela praxis comunicativa. Segundo Habermas (1990b, p. 291),
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Chamamos ‘racionalidade’” em primeiro lugar a disposi¢io por parte do
sujeito falante e atuante de adquirir e utilizar um saber falivel. Enquanto
os conceitos basicos da filosofia da consciéncia impuseram que se
compreenda o saber, exclusivamente como saber de algo no mundo
objetivo, a racionalidade limita-se a0 modo como o sujeito isolado se
orienta em fungio dos contetdos das suas representagdes se dos seus
enunciados. [...] Quando, pelo contrario, entendemos o saber como
transmitido de forma comunicacional, a racionalidade limita-se 3
capacidade de participantes responsaveis em interagdes de se orientarem
em rela¢io as exigéncias de validade que assentam sobre o
reconhecimento intersubjetivo. A razio comunicativa encontra os seus
critérios no procedimento argumentativo da liquidagio direta ou indireta
de exigéncias de verdade proposicional, justeza normativa, veracidade
subjetiva e coeréncia estética.

Dessa forma, o que é paradigmatico para a racionalidade

comunicativa, segundo Habermas (1987a, v.1, p. 395),

[...] ndo é mais a relagio do sujeito isolado com algo no mundo objetivo,
representavel e manipulavel; o que ¢ paradigmatico, é ao contrario a
relagio intersubjetiva que se instaura entre os sujeitos capazes de falar e
de agir, assim que eles se entendem entre si sobre alguma coisa.

Embora a racionalidade, no sentido empregado por Habermas,

possa ser observada pela produgio de um saber, ela é algo que ndo pode
ser medida ou avaliada exclusivamente por isto, tendo em vista que ela se
desenvolve no processo argumentativo e se constitui tanto no sujeito
quanto na relagdo intersubjetiva estabelecida entre os participantes de
uma agio comunicativa.
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Conforme Habermas (1990a, p. 69-70),

A racionalidade nio tem tanto a ver com a posse do saber do que com
0 modo como os sujeitos capazes de falar e de agir empregam o saber.
Ora, tanto as anvidade nio-linguisticas como as agdes de fala encarnam
um saber proposicional; contudo, o modo especifico de empregar o
saber decide o sentido da racionalidade, que serve como medida para o
sucesso da agdo. Se tomarmos como ponto de partida o uso nio-
comunicativo do saber proposicional em agdes teleoldgicas, iremos
detectar a idéia da racionalidade orientada para um fim (Zwekrationalitir)
tal como foi elaborada na teoria da escolha racional. E se partirmos do



uso comunicativo do saber proposicional em atos de [ala, descobriremos
a idéia da racionalidade orientada para o entendimento
(1 erstandigungsrationalitat), que numa teoria do significado pode explicitar
apolando-se nas condigdes para a aceitabilidade de agoes de fala.

Especificamente quanto a produgio dos tipos de saber contingentes
e subsidiarios a vida humana efetiva, para Habermas (1987a, v. 2, p. 151-
152) a relagio entre agdo comunicativa e desenvolvimento da razio, em
toda sua abrangéncia de elemento construtor do ser social, pode ser
compreendida da seguinte forma:

Em relagio ao aspecto funcional do entendimento, a agio comunicatuva
serve a tradi¢io e a renovagio do saber cultural; em relagio ao aspecto
de coordenagio da agio, serve a integragio social e a criagio da
solidariedade; e, por fim, em relagdo ao aspecto da socializagio, serve a
formagio de identidades pessoais. As estruturas simbolicas do mundo
da vida se reproduzem pela via da continuagio do saber vilido, da
estabilizagdo da solidariedade dos grupos e da formagio de atores capazes
de responder as suas agdes. O processo de reproducio enlaga novas
situagdes com os estudos do mundo ja existentes. [...] A estes processos
de reprodugio cultural, integragio social e socializagio correspondem
os componentes estruturais do mundo da vida que sio a cultura, a
socledade e a personalidade.

Tanto quanto em qualquer outro modelo de sociedade, nas
sociedades multiculturais também é possivel estabelecer lugares nos quais
se realizem a¢bes comunicativas. Movimentos sociais, ONGs, sindicatos,
associagdes diversas, clubes, condominios, escolas, universidades, em todos
estes ambientes de relacionamento ocorrem trocas comunicativas que
produzem elementos normativos na forma de autolegislagio. No interior
destes campos, devidamente apropriados a praxis comunicativa e ao
exercicio da razio intersubjetiva, ¢ que se torna possivel produzir as
referéncias conceituais que vinculem os participantes a uma esfera priblica.

Vale destacar que na concepgio de Habermas, a esfera priblica se
diferencia da esfera privada da seguinte forma: a esfera privada comportaa
sociedade civil burguesa em sentido especifico, portanto o ambito da
troca de mercadorias e do trabalho compartilhado socialmente,
abrangendo também a familia, com sua esfera intima. A “estera pablica
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politica provém da literaria; ela intermeia, atraves da opinido publica, o
Estado e as necessidades da sociedade.” (HABERMAS, 1984, p. 46).

A esfera piblica é algo que nio se confunde com as institui¢des
politicas do Estado, que nio é produzida pela legalidade nem sequer
controlada pela burocracia. Do mesmo modo, a esfera publica também
nio corresponde ao campo da sociedade civil. E algo além disso, um
terceiro momento, conforme definiu Jessé Souza (2000, p. 59-60):

Talvez a maior contribuigio de Jiirgen Habermas ao pensamento
sociologico tenha sido a analise, que perpassou toda a sua carreira
académica, das estruturas especificas de funcionamento da esfera publica.
Para ele, a esfera publica nio se confunde com a interpretagio classica
da sociedade civil como ‘reino de necessidades’ oposto ao Estado. Esfera
publica passa a designar a partir da sua obra, seminal para o pensamento
sociologico deste século, um ‘terceiro momento’ das sociedades
modernas, o qual nio se confunde nem com o mercado nem com o
Estado.

A devida compreensio do que se chama serceiro momento pode ser
conseguida mediante o acréscimo do conceito de interacio, que consiste
no contetdo das relagdes entre atores sociais em condigdes de
comunicagio por meio de um processo intersubjetivo de mutuo
reconhecimento. A esfera pblica é constituida pelas interaces existentes
numa situagdo de comunicagao direcionada ao entendimento, e que para
isso exige a capacidade de descentragio dos participantes, 3 medida que
consiste numa situacdo dialogica presumida na relagio ex-outro. Isto €, a
consecucio de toda interagio implica forgosamente numa situagio em
que um ex se constitui como tal em referéncia a existéncia reconhecida
de um oxutro. Isto significa que as interagdes provocam situagdes que
terminam por explicitar a diversidade de pontos de vista que em maior
ou menor grau sempre esta contida nas agdes comunicativas, e que ¢
evidenciada pela descentragio.

E por intermeédio da descentracio exigida pela interagio que os
argumentos proferidos nos atos de fala sio avaliados pelos participantes,
que podem chegar a acordos ou colocar em divida as pretensées de
validez reclamadas por qualquer falante.

Um acordo qualquer na pratica comunicativa da vida cotidiana,
diz Habermas (1989, p. 167-168), “pode se apoiar a0 mesmo tempo num

72



saber proposicional compartido intersubjetivamente, numa concordancia
normativa e numa confianga reciproca”. Por outro lado, quando alguém
“rejeita uma oferta inteligivel de ato de fala contesta a validade do
proferimento sob pelo menos um desses trés aspectos da verdade, da corregio
e da sinceridade (HABERMAS, 1989, p.168 [grifos do autor]).

Na forma descrita por Habermas, as caracteristicas das interagbes
ocorridas numa agido comunicativa orientada para o entendimento mutuo
praticamente exigem que 0s participantes profiram seu argumentos
imprimindo neles toda a carga de subjetividade possivel. A composigio
dos argumentos deve obrigatoriamente per mitir aexpressio dos interesses,
das preferéncias e de todos os outros atributos da subjetividade do falante
a serem aceitos ou recusados pelos participantes. Como estio submetidos
alivre avaliagio dos envolvidos, o grau de coeréncia na racionalidade das
proposicdes sera evidenciado pela possibilidade de critica reciproca, que
€ inerente a um processo argumentativo democratico, em que a inica
forga valida é a forga do melhor argumento.

E nesta caracteristica que se constitui a principal diferenga entre
as proposi¢des de autolegislagio de Habermas e Rawls. Se para Haber mas
todos os argumentos devem ser passiveis de contestagdo, e por isso podem
conter carga subjetiva, para Rawls (2002) a racionalidade no processo
deliberativo é atingida a medida que os participantes concentram-se no
interesse publico, ignorando os interesses proprios. Esta € a situagdo que
Rawls nomeia de posigao origindria ou vén da ignorancia.

Habermas mantém sua esperanga na probabilidade de que os
desafios da sociedade possam ser superados pela construgao de espagos
democraticos, em que se desenvolveriam as agdes comunicativas € as
interagdes sociais. Isso possibilitaria a formagio de uma esfera priblica apta
a discussio dos interesses presentes na sociedade de modo racional, com
a finalidade de produzir normas ético-juridicas universais, as unicas
possiveis de serem aplicadas na solugo pacifica dos complicados conflitos
derivados da complexidade da convivéncia em ambito multicultural.

Somente assim o contexto de multiculturalidade pode ser
desdobrado na condigio da interculturalidade, quer dizer, na maneira pela
qual sujeitos constituidos em diferentes culturas possam conviver uns
com os outros sem se fechar dentro das proprias referéncias. Do mesmo
modo, o didlogo intercultural presente nas situagdes de interagio nos
espagos de agio comunicativa permite a definigio de itens para uma agenda
de demandas #ransculturais, demandas que sejam referidas a necessidades,
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valores e interesses nniversals, ou que traduzam o sentido de priblico para
uma sociedade em que nio ha o conceito de nagdo.

Melhor dizendo, pode-se afirmar que a construgao conceitual
intercultural, resultante da agao comunicauva realizada nos espagos
existentes dentro de organizagdes e instituigoes da sociedade, tém a
potencialidade de permitir a superagio das tentauvas de afirmagio de
particularidades, que é algo tipico das demandas centradas apenas nas
especificidades de cada cultura, feitas sem considerar a condigao de
universalidade das normas ou da distribuicio de beneficios exigida para
contextos de diversidade, isto é, na situagio inevitavel de re/agio entre varias
culturas que porventura venham a constituir uma mesma sociedade.

E depois de percorrido o caminho tedrico aqui apresentado, torna-
se possivel compreender as razdes que levam Habermas a permanecer
otimista quanto as chances de construcio de sociedades adaptadas ao
Estado pos-nacional, resultante da globalizagio e dos impactos do
capitalismo transnacional, sem que disso decorram a barbarie, as injustigas
generalizadas, a ampliagio dos abismos sociais provocados pelas
desigualdades ou a completa auséncia de formas pacificas de solugdo de
conflitos, que sio os cendrios provaveis vislumbrados pelos céticos e
pessimistas.

A pretexto de uma conclusio, acompanhando a coeréncia do
raciocinio de Habermas, pode-se concordar com ele na aposta de que a
melhor formula de superagio de todos os problemas enfrentados por
qualquer sociedade, ndo apenas a multicultural, consistira sempre numa
variagdo em torno da combinagio de elementos de racionalidade com
praticas de democracia, tudo isto protegido pelo involucro dos Direitos
Humanos.
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A tematizagdo sobre o cendrio contemporaneo

Os séculos XX e XXT tém se caracterizado pela predominancia de
uma complexidade nas concepgdes, agdes e relagdes, onde as esferas que
compdem a sociedade adquiriram grande autonomia quanto ao seu
funcionamento e assumem regras, linguagem e logica especificas,
distanciando-se do cotidiano e das experiéncias do mundo vivido.

Nessa perspectiva, algumas conseqiiéncias tém se 1mposto:

a) O estranhamento crescente entre os significados partilhados no
ambito do mundo da vida (Lebenswels) e os jogos de linguagem
especificos construidos e desenvolvidos pelos subsistemas. Os
subsistemas se originaram do mundo da vida, tornando-se
independentes deste e desenvolvendo significados proprios;
contemporaneamente, eles tentam colonizar o mundo da vida.
Reflexos disso podem ser observados no cotidiano, nas relagdes
familiares, por exemplo, onde se encontram pessoas que agem com
base numa logica do subsistema mercado, convertendo seus
vinculos afetivos aos parametros do custo-beneficio financeiro,
tipico de empresas que estabelecem contratos com objetivos
economicos de lucro e liquidez de investimentos.

b) A perda gradativa da for¢a de modificagio do contexto por parte
dos atores sociais, em face de um processo de neutralizagio das
possibilidades normativas das instituigdes nas quais eles estido
inseridos. Isso gera uma sensagdo sempre mais presente de
impoténcia na solugdo dos problemas sociais e pequenez diante
das poderosas engrenagens que movem o desenvolvimento
histérico. A apatia é o efeito mais nocivo que brota deste quadro.

c) Dificuldade na configuragio da identidade pessoal, num primeiro
nivel, com a conseqiente inviabilidade de uma identidade coletiva.
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Tal situagio se deve ao fato de as pessoas viverem sob uma

intransparencia com relagio as perspectivas de vida em médio e

em longo prazo, que esta aliada a opacidade quanto a compreensio

do papel que desempenham no presente, na sociedade.

d) Fragmentagio dos saberes, com o desenvolvimento de saberes
cada vez mais especificos e especializados, os quais sio gerados
sob o prisma da exclusividade e promovem a depreciagio dos
demais saberes. Em decorréncia, ampliam-se as posturas totalitarias
e perde-se a dimensio dialogal, interdisciplinar e intercultural que
é imprescindivel para um saber que tenha a pretensiao de validade
universal. Ademais, perde-se potencial de resolugio dos problemas
humanos em nivel planetario, problemas estes cuja amplitude exige
solugdes articuladas de varios saberes, sob pena de, em nio
acontecendo isso, se agravarem.

Em face das circunstancias supramencionadas, torna-se mister uma
reflexdo sobre: os problemas presentes no cenario tedrico-pratico
contemporaneo capaz de vislumbrar explicagdes integradoras do mundo.
Isso porque os problemas atuais (lixo, violéncia, miséria, segregacio,
sectarismos, exclusio social, destruigio ambiental, etc.) adquiriram
proporgio planetaria e exigem compreensio ampla e solugdes globais. E
é também por essa razdo que a obra do pensador Jurgen Habermas nos
parece ser tio produtiva no sentido de auxiliar a pensar os problemas
contemporaneos num prisma filoséfico.

Jurgen Habermas, apesar de nio desenvolver um sistema filosofico
nos moldes da tradigio ou dos pensadores do Idealismo Alemio, ¢ o
* pensador contemporineo que mais se aproxima de uma visio de sistema
acerca dos problemas contemporineos. Essa caracteristica da obra
habermasiana faz dela um rico manancial para a discussio sistematica e
articulada dos problemas contemporaneos, pois ela retine e também
integra, de forma consistente, as questdes metodoldgicas, cognitivas e
praticas, as quais as diferentes teorias tentam dar conta no presente.

Jirgen Habermas oferece elementos, com seus textos, para que se
possam analisar aspectos pertinentes ao conhecimento, a ciéncia, a ética,
a politica, a economia e ao direito. Além disso, permite a interlocucio
com outras areas do saber, como a psicologia, a sociologia, a ética aplicada,
a gestdo empresarial e outras. Precisamente por isso nosso fildsofo est4
entre os pensadores mais destacados no cendrio académico-intelectual
contemporaneo, com varios artigos e livros publicados sobre os temas.
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Apesar do acima exposto, percebe-se no Brasil um trabalho
mvestigativo de carater topico sobre os temas discutidos por Haber mas.
Raras sdo as iniciauvas de estudo da obra haber masiana em sua amplitude,
contemplando desde os trabalhos da década de 1960 até os textos mais
recentes, de 2005 e 2006.

O presente texto tem como pretensdo apontar elementos, em
carater introdutério, que permitem incluir Jiirgen Habermas entre os
pensadores da chamada Teoria Critica, defendendo a tese de que o referido
filésofo desenvolveu e ainda mantém até o momento, ainda que tenha
incorporado diferentes contribuigdes a sua obra, o espirito e 0s motivos
filosoficos que impulsionaram os trabalhos dos primeiros pensadores da
Escola de Frankfurt. Em face do carater desta publicagio, tal abordagem
concentrara seu foco nos escritos adstritos ao primeiro periodo da obra
haber masiana, compreendido pela década de 1960. Atribuir-se-a especial
atengio ao texto Conhecimento e interesse, de 1968, que nos parece encaminhar
uma primeira formulagdo da teoria critica habermasiana.’

Habermas e o envolvimento com a Teoria Critica

Em 1956, entdo com 27 anos, Jiirgen Habermas tem diante de si a
possibilidade de trabalhar como pesquisador no Instituto de Pesquisa
Social, em Frankfurt. Ele atuara na condigio de auxiliar do entio subdiretor
da entidade (e diretor a partir de 1958),Theodor Adorno.

Sob a coordenacio de Max Horkheimer e de T. Adorno, o Instituto
de Pesquisa Social retoma suas atividades na Alemanha, apos o exilio dos
seus membros decorrente do predominio nazista ocorrido de meados da
década de 30 a meados da década de 40 do século XX. Assume também,
nessa época, a denominagio de “Escola de Frankfurt”, muito mais como

! Este trabalho se encontra conectado a um projeto de pesquisa por mim desenvolvido junto
i Universidade Federal Fluminense e que se insere no contexto de uma proposta de
investigagio maior, que tem a pretensio de abarcar com sistematicidade as principais
concepgdes que configuram o pensamento habermasiano, acompanhando a transformagio
que ele sofreu e sofre em decorréncia da maruragio advinda do embate filosofico. Este
texto atende ao foco da Linha de Pesquisa 1 (Com Habermas e para alem de Habermas: a
reconstrugio filosofica das concepgdes habermasianas), do Grupo de Pesquisa “Jiirgen
Habermas: concepgdes, confluéneias e interlocugdes”, que lidero junto ao CNPq. E nessa
linha de pesquisa que serd levado a efeito o estudo das obras de Jiirgen Habermas,
respeitando-se a cronologia dos trabalhos do referido pensador e percorrendo o seu itinerario
teorico-argumentativo.
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expressio no sentido de marcar uma intervengio politica nas discussoes
publicas sobre os rumos da sociedade alema pos-segunda guerra mundial
do que propriamente para caracterizar uma corrente e tradigio de
pensamento.”

No periodo em que J. Habermas se vincula ao Instituto, este
organismo procura se consolidar como a Instituigio na qual se constroi e
articula uma teoria critica da sociedade, mediante a reflexio acerca dos
principais problemas que assolam a espécie humana na época
contemporanea:

[...] a primeira tarefa do tedrico critico é justamente a de produzir um
diagndstico do tempo presente, a partir do qual se torna possivel discernir
fendéncias do desenvolvimento historico que permitam a formulagio de
progndsticos capazes de orientar tanto a propria teoria como também a
pratica transformadora. (NOBRE, 2004, p. 22)

Ora, os projetos de teoria critica da sociedade do Instituto sio
balizados pelas concepgdes filosoficas de carater hegeliano-marxista. Dai
decorre que qualquer abordagem gerada no dmbito da pesquisa
desenvolvida a partir do Instituto comunga do referencial teérico e,
principalmente, enfoca temas similares aos pensadores do Idealismo
Alemio.” Tal observagio € pertinente por nos possibilitar entender melhor
a énfase do pensamento de Jirgen Habermas desde sua vinculagio ao
Instituto de Pesquisa Social até meados da década de 1970.

Todavia, apesar de seu vinculo com Adorno e seus companheiros
do Instituto, ligados a perspectiva hegeliano-marxista, é interessante a
opgio teorica inicialmente assumida por Habermas: o primeiro escrito
significativo do periodo em questdo é Mudanga estrutural da esfera priblica
(1961), escrito concludente do doutorado em Marburgo. Nesse texto,
suas investigages se voltaram para temas como sociedade civil, opiniio
publica e esfera ptblica:

* Essa ¢, ao menos, a interpretagio proposta por Marcos Nobre a respeito da Escola de
Frankfurt (NOBRE, 2003, p. 7-11).

* Marcos Nobre defende que, apesar de um ponto de partida comum, ligado 4 obra de K.
Marx, cada um dos pensadores identificados no horizonte da Teoria Critica desenvolve
interpretagio propria. Dai porque Nobre utiliza o termo “modelos criticos” para designar
a obra de pensadores como T. Adorno, M. Horkheimer, H. Marcuse, E. Fromm e, mais
tarde, J. Habermas (NOBRE, 2003, p. 19).

80



A nvestugagio limita-se a estrutura e fungio do modelo liberal da esfera
publica burguesa, a sua origem e evolugio; refere-se, portanto, aos tragos
de uma formagio historica que alcangou dominéncia, descurando da
variante, também reprimida no processo historico, de uma esfera publica

plebéia. (HABERMAS, 1984, p. 10)

Partindo do referencial kantiano acerca da sociedade e de sua
transformagdo, Habermas resgatara o conceito de opinido publica
enquanto fundamental paraa promogio do Esclarecimento (Aufklirung).
No entanto, ainda que imerso num contexto histérico tdo cioso pelo
resgate da dimensdo publica das palavras, agdes e decisoes, Habermas
perceberd que a nogio kantiana de opinido publica enfrenta uma
dificuldade, qual seja, a gradativa depreciagio da esfera puiblica no contexto
contemporaneo. Tal depreciagio possui varias razdes, dentre as quais
destacam-se a crescente manipulagio da opinido publica gracas a
sofisticagio dos mecanismos de massificagio cultural, bem como o sempre
maior individualismo oriundo da necessidade do auto-sustento material
e do decorrente desinteresse pelas causas coletivas.

A conquista mais significativa de Habermas advinda de Mudanga
estrutural da esfera publica, se é que podemos simplificar desse modo,
é a constatagio de que houve uma reconfiguragio da esfera publica
burguesa desde o século XVIII e que ela tem dimensdes politicas,
econdmicas, sociais, ideoldgicas e cognitivas, cabendo a filosofia a busca
de compreensio desse processo.

E nessa perspectiva que, ao longo da década de 1960, Habermas
escrevera sobre a racionalidade que toma conta da sociedade, ancorada
no conhecimento cientifico e na eficiéncia técnica. A coletanea desses
artigos serd langada como livro em 1968, com o sugestivo titulo de
Técnica e ciéncia como ideologia:

O que difere a teoria critica da tradicional é antes de tudo a consciéncia
da relagio entre interesse ¢ conhecimento, entre praxis e teoria. A teoria
tem de compreender o seu proprio contexto de surgimento, a constelagao
de interesses que a determinam previamente, para que nio seja vitima
desse mesmo contexto. (REPA, 2005, p. 11)

Ele avaliard também as teorias que tentam fazer a critica da
sociedade na modernidade, de Hobbes a Marx, reunindo suas impressoes
a respeito delas em Teoria e Praxis (1963). Habermas percebera, neste
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contexto, que a técnica foi concebida a partir de uma perspectiva de
emancipagio da espécie, dos primérdios da modernidade até o inicio do
século XX, pois se acreditava que a ciéncia e a técnica poderiam dispensar
os seres humanos das atvidades mais penosas do seu trabalho diario,
liberando-o para se dedicar a construgio da interagio e dos significados
coletivos no ambito da esfera publica.

Deste modo, a ciéncia e a técnica deveriam se constituir em
mstrumentos de promogio humana, contribuindo decisivamente para a
erradicagio das necessidades basicas da sociedade (alimentagio, habitagio,
saude, vestuario), garantindo o desenvolvimento da cultura através da
educagio e do lazer, tornando as pessoas dispostas e disponiveis para a
construgio do espago publico com qualidade de vida para todos:

No século XVIII o progresso das ciéncias deveria transformar-se em
progresso moral através da ilustragio de um puiblico composto de pessoas
civis particulares; no XIX, uma técnica em avango devia fazer saltar as
cadeias de um marco institucional ji estreito e desembocar numa
emancipagio dos homens através da agao revolucionaria do proletariado.
O progresso da ciéncia se identificou com a reflexio, com a destruigio
dos prejuizos, e o progresso da técnica com a libertagio da opressio,
dos poderes repressivos da natureza e da sociedade. (HABERMAS, 1997,
p. 314)

Ocorre que essas expectauvas depositadas na ciéncia e na técnica
néo se confirmaram; ao contrario, ambas tornaram mais agudo o processo
de dominagio ja existente na sociedade, aperfei¢oando os mecanismos
de controle social e dos meios de produgio. E esse controle tende a
aumentar:

O futuro trari consigo um consideravel aumento das técnicas de controle.
A manipulagio psicotécnica da conduta ja pode prescindir hoje do
antiquado rodeio através de normas interiorizadas, mas suscetiveis ainda
de reflexdo. A intervengo biotécnica no sistema de regulagio endécrina
e até na transmissio de informagio genética poderiam, num tempo nio
distante, implantar os controles da conduta a um nivel ainda mais
profundo. As velhas zonas da consciéncia formadas mediante a
comunicagio lingiiistica cotidiana se veriam entio reduzidas a uma
completa ruina. Nesta etapa das técnicas aplicadas a0 humano, em que
poderia se falar no fim das manipulagées psicolégicas do mesmo modo
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que hoje se fala do fim das ideologias politicas, se acabaria com a alienagio
espontaneamente desenvolvida, com o atraso incontrolado do marco
institucional. Mas a auto-objetivagio do homem se consumaria na forma
de uma alienagio planificada: os homens fariam sua historia com vontade,
mas sem consciéncia. (HABERMAS, 1997, p. 333)

E Haber mas vera na racionalidade técnica um carater instrumental
que se mostra insuficiente para garantir o desenvolvimento da espécie
humana em sua dimensdo social, em nivel da interagio, ainda que possa
ser eficiente em termos de produgio material.

Nio basta que um sistema social cumpra com as condiges de uma
racionalidade técnica. Ainda que se pudesse realizar o sonho cibernético
de uma auto-estabilizagio quase instintiva, o sistema de valores se reduziria
entretanto a regras de maximizagdo do poder e o bem estar ao equivalente
ao valor biolégico basico da sobrevivéncia a qualquer prego: a estabilidade
radical. Com as conseqiiéncias socio-culturais nio previstas do progresso
técnico a espécie humana recebeu nio s6 o desafio de conjurar seu destino
social, sendo de aprender a domina-lo. Esse desafio posto pela técnica
ndo pode ser enfrentado, por sua vez, unicamente com a técnica. E
mister por em marcha uma discussio politicamente eficaz, que ponha
em relagio, de modo racionalmente vinculante, o potencial de saber e
poder técnicos com nosso saber e querer praticos. (HABERMAS, 1997,
p. 333-334)

E com base nessa percepgio dos problemas inerentes ao processo
de desenvolvimento técnico-cientifico na modernidade que Habermas
vai abordar criticamente o processo de constituigdo e consolidagio da
racionalidade moderna, partindo da génese e desenvolvimento do
positivismo, tomado enquanto discurso de fundamentagio que da suporte
a racionalidade tecnicista e cientificista dominante. Encontramos essa
reflexio expressa em Conbecimento ¢ Interesse (1968), com Posfacio escrito
em 1973.

Habermas e sua primeira formulagio da Teoria Critica
Habermas inicia Conbecimenta ¢ interesse e ja na primeira linha do

preficio deixa claro seu objetivo: efetivar uma analise sistematica da relagdo
entre conhecimento e interesse partindo da reconstrugio da pré-historia
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do moderno positivismo. Essa reconstrugio, porém, nio é fortuita, pois
apresenta uma motivagio que orienta a abordagem habermasiana no
decorrer de toda a obra. O autor esti convencido de que uma critica do
conhecimento somente é possivel enquanto uma teoria da sociedade. E
ainda mais, ele acredita que o gradativo desenvolvimento do positivismo
e a conseqiente substituigio de uma teoria do conhecimento por uma
teoria da ciéncia implicaram na proporcional denegagio da experiéncia
reflexiva. Ora, sem reflexdo nio h4 critica possivel e, por conseguinte,
uma teoria critica da sociedade se inviabiliza, donde a afirmacio: “Recusar
a reflexdo, isto € o positivismo” (cf. HABERMAS, 1987, p. 23).

Se Habermas se propde a percorrer a pré-histéria do positivismo
¢ no intuito de recriperar a esquecida experiéncia da reflexado (HABERMAS,
1987, p. 23). Vamos percorrer com Habermas, pois, este itinerario. Sua
anlise parte da pré-hist6ria do positivismo moderno em face da premissa
basica de que o positivismo se desenvolve e ganha importincia na
Modernidade gragas ao espago deixado pelos equivocos e incompreensées
da propria filosofia. Torna-se mister, portanto, ocupar-se da discussio
acerca dos equivocos filosoficos que prepararam o terreno fértil para o
surgimento do positivismo.

Segundo Habermas, a filosofia moderna conseguiu elaborar, até
(e principalmente com) Kant, uma teoria do conhecimento capaz de
estabelecer ao conhecimento cientifico um szazus enquanto um modo
possivel de conhecimento sem com isso reduzir todo o conhecimento 4
metodologia da ciéncia. Estava preservado na razio kantiana o espago
para a reflexdo e para a constatagio dos proprios limites da razio, além
de garantida a intima relagio entre as dimensdes tedrica e pratica da mesma
(HABERMAS, 1987, p. 26).

Hegel, contudo, a0 direcionar sua critica para Kant, nio apenas
substituiu a teoria do conhecimento pela auto-reflexio fenomenolégica
do espirito, como também compreendeu a ciéncia de modo distinto. Na
Fenomenologia do espirito, ele interpretara a ciéncia como o
conhecimento verdadeiro, sinénimo da Filosofia, elevando-a & condicio
de saber absoluto. A ciéncia sera entendida por Hegel, todavia, como o
conhecimento do universal e nio mais do particular, do empirico; a
preocupagdo com o empirico, com o particular, ser4 vista por Hegel como
umatarefa menor, insignificante sob o ponto de vista do desenvolvimento
do espirito rumo ao saber absoluto. Com isso, a Filosofia abandona e
relega ao desprezo a ciéncia moderna alicercada na nogéo de experiéncia,
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isso em nome de um saber absoluto. Surge a necessidade, entdo, em fungio
do desprezo da Filosofia com relagio a discussio sobre os fundamentos
e o lugar da ciéncia no horizonte do conhecimento, que a ciéncia encontre
um outro discurso capaz de fundamenta-la.

Nessa perspectiva o positivismo moderno pode ser compreendido
enquanto discurso de autocompreensio da ciéncia. O positivismo,
incorporando elementos do empirismo e do racionalismo, agiu de modo
sutil e eficaz no cumprimento de seus propésitos. Operou, entrementes,
no ambito da Modernidade, um reducionismo da compreensio de
conhecimento, convertendo a ciéncia no unico modo valido de
conhecimento e elegendo a metodologia “domesticadora de dados
empiricos” (HABERMAS, 1987, p. 24), * como base legitimadora do
conhecimento:

‘Cientismo’ significa a fé da ciéncia nela mesma, a saber, a convicgio de
que ndo. mais podemos entender ciéncia como uma forma possivel de
conhecimento mas que este deve identificar-se com aquela.

(HABERMAS, 1987, p. 27)

Marx poderia ter contribuido no sentido de evitar a consolidagio
cientificista na interpretagio do conhecimento. Isso porque ele, segundo
Habermas, dispunha de um aparato conceitual kantiano e nio
compartilhava da nogio hegeliana de identidade, a qual se apoiava no
conceito pressuposto e nio admitido de absoluto que perpassa a historia.
Entretanto Marx incorre, na interpretagio de Habermas, numa redugio
da autoconstituicio da espécie no nivel do agir instrumental presente na
esfera do trabalho, depreciando a for¢a da reflexdo e da dissolugio critica
das ideologias em comparagdo com o poder atribuido as relagdes de
producio. (HABERMAS, 1987, p. 45-59). Ao entender “a reflexio
seguindo o modelo da produgio” (HABERMAS, 1987, p. 61), Marx ja
nio distingue claramente o status légico das ciéncias da natureza e da
critica ao conhecimento. Chega mesmo a ponto de valer-se de uma postura
acentuadamente positivista ao dizer que “[m]ais tarde a ciéncia do homem
estara subsumida sob a ciéncia da natureza, da mesma forma como esta
estara englobada naquela: tratar-se-a de uma tnica ciéncia” (MARX apud
HABERMAS, 1987, p. 62).

* Ver também paginas 27 e 28.

85



Diante dos equivocos cometidos por Marx com relagio a critica
do conhecimento, Habermas ira conclur:

Hegel pode mostrar, contra Kant, que a auto-reflexio fenomenologica
do conhecimento ¢ uma radicalizagio indeclinavel da critica do
conhecimento; em meu entender, porém, ele nio executou essa critica
de maneira conseqiiente, mas a vazou previamente nos moldes da
identidade filoséfica. Marx, cujo materialismo histérico incentivou
particularmente a cadéncia da auto-reflexio hegeliana, compreendeu mal
seu proprio plano de trabalho e completou, por isso, o desmantelamento
da teoria do conhecimento. O positivismo pode, assim, esquecer o
entrelagamento da metodologia das ciéncias com o processo objetivo
de formagio da espécie humana erigindo o absolutismo da metodologia
pura sobre os escombros do esquecido e do reprimido. (HABERMAS,
1987, p. 27).

A conversio da teoria do conhecimento em teoria da ciéncia pode
ser notada, segundo Habermas, pela substitui¢io do sistema de referéncia
que era o sujeito cognoscente por um conjunto de regras e procedimentos
de funcionamento totalmente desprendidos de contexto, fator que gera
uma aparente exatidio do conhecimento e uma efetiva perda quanto ao
“ato-de-se-constituir dos objetos de uma experiéncia possivel”
HABERMAS, 1987, p. 91).

E ainda que Pierce e Dilthey tenham buscado e parcialmente
conseguido, a partir do horizonte de um cientificismo triunfante, fazer
uma critica ao positivismo, scgundo Habermas “nenhum dos dois leva
em consideragio se a metodologia nio reconstréi, como teoria do
conhecimento, experiéncias mais radicais da historia da espécie e nio
conduz, assim, aum novo estagio da auto-reflexio no processo formativo
da espécie humana.” (HABERMAS, 1987, p. 233).

Tendo em vista o acima exposto, o conhecimento passa a ser visto
no ambito da teoria da ciéncia de tal modo que se torna um mero
instrumento de adaptagio de um organismo a um circum-ambiente em
alteragio (HABERMAS, 1987, p. 218). E na esteira dessa redugio acerca
da compreensio de conhecimento em um nivel meramente instrumental,
também a concepgio de interesse padecera dessa restrigio.

No horizonte de uma Modernidade orientada por uma visio
cientificista, o interesse sera compreendido de maneira exclusivamente
estratégica e reduzido a uma base natural, de sorte que os interesses
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motivadores do conhecimento voltar-se-io ou para a produgio de
conhecimentos aplicaveis tecnicamente, no caso das ciéncias empirico-
analiticas, ou para conhecimentos praticamente eficazes no mundo vital,
no caso das ciéncias de base hermenéutica (HABERMAS, 1987, p. 217).

Assim, mediante a reducio das concepgdes de conhecimento e de
interesse a bases meramente naturalistas, qualquer teoria critica da
sociedade incorrera sempre numa tematizagio inocua, superficial e parcial,
porque estara orientada no ambiente restrito de uma racionalidade
mstrumental, sem tocar nos elementos constitutivos da propria sociedade
a partir do ato-de-constituicio de objetos que caracteriza a espécie humana.
Uma tal critica pode ser comparada, nesse sentido, & passagem biblica
dos fariseus que, de modo hipdcrita, apontam o cisco do olho do outro
sem se dar conta da trava que ofusca a visio de seus proprios olhos.

Destarte, a tarefa que se apresenta para Habermas no desenrolar
argumentativo de Conbecimento e interesse vai gradauvamente se
complexificando: de inicio, ele pretendia analisar o processo de formagio
historica do positivismo moderno a partir do espago propiciado pela
filosofia; agora, o problema que se lhe impde é expor como é possivel
uma critica da sociedade em bases nio cientificistas e, fugindo ao
reducionismo positivista, garantir a unidade e o resgate dos conceitos de
conhecimento e interesse.

A unidade de conbecimento e interesse: base de uma critica da sociedade

Habermas, ao introduzir a discussio acerca da unidade entre
conhecimento e interesse, move-se primeiramente no sentido de criticar
a pretensdo da ciéncia moderna de construir um discurso exato, isento
de referéncias subjetivas, tecnicamente neutro. Isso porque no bojo de
tal pretensio esta implicita uma depreciagdo dos interesses no que tange
a construgio do conhecimento, mediante a submissio destes aum carater
secundario, notadamente instrumental da agao. Dai nosso filosofo reiterar
que a pretensao de construgio de uma “linguagem pura” ndo passa de
abstragio operada a partir do material caético da experiéncia cotidiana e
que um emprego lingtiistico desta natureza integra 0 MeESMO UNIverso
monoldgico do agir instrumental (HABERMAS, 1987, p. 213).

Em contraposi¢io a esta pretensio cientificista, Habermas reafirma
a mutua imbricagio de conhecimento e interesse, apresentando um
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conceito de interesse que foi obliterado pelo positivismo e que vai servir
de base para as reflexdes seguintes.

Valendo-se do conceito kantiano de interesse da razio e da
complementacio de Fichte a esse conceito, Habermas defendera que
existem interesses que extrapolam o nivel empirico e cuja origem nio
reporta a uma necessidade advinda dos sentidos. Esses interesses tém
como fundamento principios racionais e se voltam para a construgao da
razio (HABERMAS, 1987, p. 220), orientando ndo somente a a¢io como
também servindo de base motivadora do conhecimento.

Chamo de interesses as orientagdes basicas que aderem a certas condigoes
fundamentais da reprodugio e da autoconstituicio possiveis da espécie
humana: trabalho e interagio. E por isso que cada uma destas orientagdes
nio visam a satisfagio de necessidades empiricas e imediatas, mas a
solugio de problemas sistémicos propriamente ditos. (HABERMAS,
1987, p. 217)

E acrescenta Habermas:

O interesse esta ligado a agdes que, se bem que em uma constelagio
diferente, fixam as condi¢des de todo conhecimento possivel, assim como
estes, por sua vez, dependem de processos cognitivos. Esclarecemos tal
interdependéncia entre conhecimento e interesse a0 examinarmos aquela
categoria de ‘agdes’ que coincidem com a ‘atividade’ da reflexio, a saber,

as agbes emancipatodrias. Um ato da auto-reflexio que ‘altera a vida’ é
um movimento da emancipagio. (HABERMAS, 1987, p. 232)

Ao afirmar a complementaridade de conhecimento e interesse a
partir do resgate do conceito de interesse da razdo, Haber mas se defrontou
com a necessidade de explicitar outro conceito importante, qual seja, o
conceito de reflexio. Isso porque interesses orientados pela razio e nio
pelos sentidos estdo alicergados na capacidade reflexiva da razio. Por
esse motivo, apresentam uma dimensio fundamental para a existéncia
humana, posto que orientam a vida no sentido de uma emancipagio
racional das auto-ilusdes, das ideologias e fanatismos, das falsas
consciéncias ou identidades, das comunicacdes sistematicamente
distorcidas.

Habermas retomara entio o conceito de reflexio no interior do
Idealismo Alemio, mais especificamente em Kant e Hegel, para verificar
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as implicagdes, a produtividade e os limites presentes em tal conceito.
Isso ele o fard em 1973, quando escreve o Posfacio e reconhece que nio
deu a devida atengio a respeito, no que tange a precisao conceitual que
lhe era exigida sobre o termo reflexo. E exatamente nesse Posfacio que
ele identificara em Kant um conceito de reflexio voltado para uma
perspectiva de fundamentagio transcendental, no sentido de fixar as
condicdes de possibilidade (e os limites) de competéncia do sujeito que
conhece, fala e age (HABERMAS, 1987, p. 353). E Habermas parece niao
encontrar no conceito de reflexio kantiano a forga suficiente para efetuar
uma teoria critica da sociedade.

Em face disso, a atengio habermasiana se reporta ao conceito
hegeliano de reflexdo. Nele, Habermas constata que a reflexdo ¢ tomada,
nos ditames da Fenomenologia do espirito, enquanto remogio critica
do “pseudocarater-de-objeto”, na forma de uma “libertagio analitica da
aparéncia objetiva” (HABERMAS, 1987, p. 353). Contudo, se ha em Hegel
um potencial de critica efetiva as falsas identidades formadas no decorrer
da histéria, 3 medida que a consciéncia supera estagios mais ingénuos e
assume postura mais “madura” com relagio a si e a0 mundo, ele ainda
ndo se mostra suficiente para Habermas. Isso porque, na concepgio de
Hegel vista sob a 6tica habermasiana, a consciéncia supera a fragilidade
do conceito que ela inicialmente havia elaborado, mas que, por distorgoes
de carater externo a ela, por desatengdo ou por precipitagio, nio foi
percebido na parcialidade que possuia e, com isso, foi guindado a condigio
de verdade, quando efetivamente nio apresentava tal atributo. Entretanto
essa consciéncia ndo € capaz de fazer a autocritica no sentido de perceber
0s processos inconscientes e internos a ela que sio geradores de falsas
identidades e conhecimentos “distorcidos”.

Esse problema ocorre também, em grande parte, com o conceito
marxista de reflexio, que parulha da mesma “fonte” logica hegeliana,
embora se volte para a critica das ideologias. E comum encontrarmos
criticas formuladas as ideologias a partir de elementos “externos” (divisio
das riquezas, direito de propriedade, divisio social do trabalho, luta de
classes, privatizagio ou estatizagio, nacionalismo ou globalizagio, ...), sem
que tais criticas se voltem para os elementos internos, os quais sio capazes
de gerar resisténcias, distorgdes interpretativas, auto-ilusdes, falsas
identidades alicergadas em bases complexas e de dificil remocéo.

Diante da insuficiéncia do conceito de reflexdo presente nos
filésofos do Idealismo Alemio e da necessidade de formular uma critica
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capaz de abarcar também a estrutura interna sobre a qual se assentam os
auto-enganos da pessoa e da espécie humana, Habermas voltara sua
mvestigagio para a concepgio de reflexio em Freud.

A Psicandlise como alicerce de nma teoria da soctedade

Partindo da nogio de que a linguagem cotidiana organiza e integra
o conjunto simbolico presente na linguagem, na agio e na expressividade,
de maneira que tais categorias se complementam em situagio normal,
Habermas constatara que tal imbricagio pode se desintegrar nas situagdes
limitrofes (HABERMAS, 1987, p. 236-237) e que, apesar de outras pessoas
até poderem perceber tal desintegragio, o agente nio consegue tal
compreensio e acaba por se auto-iludir quanto a si mesmo. E nesse prisma
que esse filosofo visualiza a importancia da psicanalise; denominando-a
também pela sugestiva alcunha de “hermenéutica das profundezas”
(HABERMAS, 1987, p. 237), ele acredita que ela podera resgatar para o
ambito da pessoa aquilo que Freud chama de “territorio estrangeiro
interior” (HABERMAS, 1987, p. 237), ou seja, aquele conjunto de
necessidades, desejos e fragmentos textuais reprimidos e recalcados, os
quais foram transformados na matéria por exceléncia do inconsciente,
posto que se converteram em complexos simbodlicos obliterados da
comunicagio publica (HABERMAS, 1987, p. 240; 242; 245; 255). Eles
constituem o conteudo da neurose. “A interpretagdo psicanalitica ocupa-
se com tais complexos simbolicos nos quais um sujeito se ilude a si
mesmo” (HABERMAS, 1987, p. 237).

Os complexos simbdlicos inconscientes, “carentes de linguagem”
por terem sido subtraidos & comunicagio ptiblica, vém a tona através de
atos falhos e principalmente através dos sonhos. Sua manifestagio nos
sonhos, porém, gera um conflito interno na pessoa, via resisténcia
interpretativa que se traduz, dentre outros sintomas, na forma de caréncia
associativa e de esquecimento de fragmentos textuais (HABERMAS, 1987,
p. 240).°

Além disso, no entendimento de Habermas, Freud nio negligencia
a importancia objetiva das regras e expectativas sociais que se voltam
sobre o individuo e que, também elas, atuam no sentido de introjetar
papéis e normas coletivas, alojando-se em 4rea limitrofe ao inconsciente.

* Ver também piginas238 a 242.
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Ha indicios de que uma espécie de sacralizagio, afetando certas
proposig¢oes, impoe-se pela interligacio com motivos acionais libidinosos
e recalcados. Deste modo os simbolos, os quais exprimem as
preceituagoes do superego, ndo se tornam, como tais, inacessiveis a
comunicagio piblica mas, enquanto enunciados fundamentais prenhes
de libido, sio imunizados contra quaisquer objegdes criticas. Este fato
explica, igualmente, a fraqueza do Eu, responsavel pelo teste-de-realidade,
frente a autoridade impositiva do superego ao qual, mesmo assim, ele
continua preso na base de uma linguagem comum nio mutilada.

(HABERMAS, 1987, p. 261)¢

Todavia, mesmo reprimido e com resisténcias internas a
mterpretagio dos complexos simbolicos denunciados pelos sintomas da
neurose, o neurotico zela pela intersubjetividade da compreensio cotidiana
e se comporta de acordo com as expectativas sancionadas socialmente.
Para ndo romper com tais expectativas, ele paga o prego da frustragio
pelo desnorteio da comunicagio nele mesmo (HABERMAS, 1987, p.
246).

A dor e o sofrimento advindos deste desnorteio da comunicagio
do sujeito para consigo mesmo sio, via de regra, os elementos responsaveis
pela procura por terapia que o individuo faz. O terapeuta, nesse caso,
atuara como um auxiliar da pessoa para que esta inicie um processo de
autocompreensio mediante a interpretagio da sua propria linguagem;
dai devera surgir a auto-reflexdo. A iniciagio nesse processo de auto-
reflexio exigira do terapeuta o cuidado a fim de que 0 mesmo nio ofereca,
mediante respostas precipitadas, projecio de seus préprios motivos
inconscientes ou pressa na obtengao de resultados, solugdes paliativas e
superficiais para seu paciente, de sorte que o mesmo alivie parcialmente
sua dor e, com esse alivio momentaneo, abandone a terapia(HABERMAS,
1987, p. 246; 251-252; 254).

O saber analitico, portanto, é um processo de auto-reflexio voltado
paraaremogao de atitudes dogmaticas e para a superagdo das resisténcias,
que envolve uma dimensio cognitiva, mas igualmente pressupde o
engajamento afetivo-motivador. Ndo basta ao paciente livrar-se do
sofrimento para que a terapia tenha éxito; torna-se imprescindivel que
ele se apaixone pelo autoconhecimento e pela critica. Nisso pode-se
perceber uma proximidade do argumento de Freud com a nogao kantiana

® Ver também pigina 260.
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de interesse da razdo e com a concepgio socratica de conhecimento. A
partir do momento em que o paciente assume uma responsabilidade ética
para com o conteudo de sua doenga, entio a experiéncia da auto-reflexio
aunge sua efetividade (HABERMAS, 1987, p. 251-253):

Essa idéia de interesse da razio reconstruida por Habermas do idealismo
alemio guarda uma semelhanga notavel com a idéia socratica de libertagio
pelo autoconhecimento. O ‘conhece-te a ti mesmo” de Socrates intui,
pela primeira vez, essa 1déia de que desejamos o autoconhecimento e
com ele nos tornamos livres da prisio da ignorancia, ao mesmo tempo,
podemos conhecer porque desejamos o autoconhecimento. (DURAO,
1996, p. 146)

Atitude semelhante é exigida do terapeuta, razio pela qual é
necessario que também ele se submeta a analise. Somente assim ele estara
em condi¢des de assumir, em face da transferéncia que o paciente faz, o
papel que lhe cabe como participante do jogo, engajando de maneira
controlada sua subjetividade no processo, a fim de nio por em risco o
sucesso da terapia (HABERMAS, 1987, p. 254).

A reflexio para Freud, como configuramos até aqui, apresenta-se
como “o esfor¢o emancipatorio caracteristico da critica, o qual transforma
o estado patologico da compulsio e da auto-ilusio em um estado onde o
conflito esta supresso e a linguagem excomungada reconciliada”
(HABERMAS, 1987, p. 262). E Freud vai mais longe, ao estabelecer uma
ponte, consoante o dizer de Habermas, entre os elementos motivadores
patologicos no individuo e o surgimento das institui¢des na sociedade:
“As mesmas constelagdes, as quais levam o individuo a neurose, motivam
a sociedade a erigir suas instituigdes” (HABERMAS, 1987, p. 290). Ora,
mas se Freud apresentava todo esse aparato conceitual, por que sua
metapsicologia nio derivou para uma teoria societaria?

Habermas acredita que o teor do equivoco freudiano, que o impediu
de derivar para uma teoria critica da sociedade a partir da psicanalise,
reside em dois pontos:

1°) Na confusio entre uma “ciéncia do homem” e uma “ciéncia da
natureza” (HABERMAS, 1987, p. 262). Freud acreditou ter
fundado uma ciéncia da natureza, a ponto de dizer que sua técnica
psicanalitica poderia ser gradativamente substituida pela
psicofarmacologia. No entanto, no entender de Habermas, Freud
criou uma meta-hermenéutica (HABERMAS, 1987, p. 269);
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2°) No abandono da experiéncia analitica como fundamento das
categorias, quando ele desenvolveu o modelo estrutural de
psicologia. Isso levou Freud a nio perceber que sua metapsicologia
era “uma interpretagio genérico-universal de processos que afetam

a formagio da espécie” (HABERMAS, 1987, p. 269).

Entretanto, mesmo que a teoria proposta por Freud nio tenha
derivado para uma critica da sociedade em fungio de equivocos do referido
pensador, encontramos nela elementos suficientes, na visio de Habermas,
para proceder a uma tal critica.

E imbuido desse espirito que Habermas procura ressaltar a
produtividade da teoria freudiana naquilo que ela traz de elementos
importantes para uma teoria critica da sociedade. E faz isso através de
um contraste entre Freud e Marx. Na comparagio entre ambos, Haber mas
observa que eles apresentam pontos de contato. Um primeiro ponto é a
proximidade dos conceitos de cultura (Freud) e sociedade (Marx), os
quais se caracterizam, por um lado, como o elemento pelo qual a espécie
humana se diferencia do animal; por outro lado, como instancia de
autoconservagio que permite a afirmagio do homem contra a natureza e
a organizagio das relagdes dos homens entre si. Outro ponto de
convergéncia € a distingdo que ambos fazem entre forgas produtiva e
relagdes de produgio. Finalmente, um {ltimo ponto de comunhio é a
admissio presente em ambos quanto a possibilidade da dimensio utépica;
em Marx ela esta presente na ideologia, enquanto em Freud faz parte das
“ilusées”, as quais ndo sio sempre e necessariamente falsas ilusdes
(HABERMAS, 1987, p. 290-291; 293-294).

A distingao crucial entre Freud e Marx encontra-se, contudo, no
fundamento da hominizagio. Marx vincula tal fundamento ao trabalho
social, caracterizando o homem como um animal que fabrica instrumentos;
mantém-se, portanto, na esfera do agir instrumental. Isso conduz Marx a
uma critica da sociedade como critica revolucionaria de ideologias em
conflito, numa luta de classes que perpassa a historia humana e que est
ligada a0 avango das forgas produtivas e dominio dos meios de produgio.
Por isso é que Marx, conforme Habermas, nio se deu conta de que
dominagdo e ideologia sio conteidos de uma comunicagio
sistematicamente distorcida e que devem ser eliminados (HABERMAS,
1987, p. 295).7

7 Ver também paginas 296 e 297.
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Freud, por sua vez, liga primordialmente o fundamento da
hominizagio ao aspecto institucional, pois € pela criagio de instituigdes
no intuito de resolver o conflito entre o excedente pulsional e a coergio
da realidade que 0 homem se diferenciou dos animais. Prioriza, desta
maneira, a esfera da interagdo. Ainda que valorize a autoprodugio humana
pelo trabalho, Freud nio deposita todas as suas expectatvas no valor
emancipatério do desenvolvimento das forgas produtivas; ndo nega que
estas possam contribuir para emancipagao, a medida que atenuem a
violéncia do quadro institucional e abram, com isso, espago para a
substitui¢do de uma base afetiva por uma base racional do processo
civilizatorio. Esses tragos presentes na teoria freudiana a tornam mais
produtiva para Habermas do que a teoria marxiana, pois evitam a certeza
totalitaria e a confianga irrestrita no futuro da humanidade e apregoam a
fundamentagdo racional das prescrigdes culturais, objetivando portanto
“(...] uma organizagio das relagdes sociais de acordo com o principio de
que.a validade de toda e qualquer norma, com conseqtiéncias de ordem
politica, venha a depender de um consenso, obtido por meio de uma
comunicagio isenta de dominagio” (HABERMAS, 1987, p. 297).°

Apbs tecer consideragdes comparativas entre Freud e Marx, nas
quais da nitidos sinais de maior afinidade com a abordagem do primeiro
pensador, Habermas dirige uma critica contundente aambos. Nesta critica,
Freud e Marx sio acusados de recair numa postura reducionista ao vincular
o sentido da espécie humana a autoconservagio biologica. Habermas
entio concentra seu esfor¢o argumentativo na dire¢io de desfazer o “mal-
entendido naturalista” (HABERMAS, 1987, p. 302),” buscando
fundamentar o interesse pela autoconservagio em bases racionais,
subordinando tal interesse ao interesse emancipatorio da razio
(HABERMAS, 1987, p. 301-303).

Conforme a interpretagio habermasiana, a espécie procura a
autoconservagdo através da reprodugio da vida. Todavia, antes da
reprodugio da vida, a espécie humana define o que merece ser vivido
contextualmente enquanto espécie. E isso que confere primazia do
interesse da razdo sobre o interesse de autoconservagio:

[-..] Enquanto houver homens que necessitem conservar sua vida por
meio de trabalho e de interagio sujeita a rendncia pulsional - portanto,

¥ Ver também paginas 296 a 298.
? Ver também pagina 299.
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sob a coercgio patologica de uma comunicagio distorcida - o interesse
pela autoconservagao assumira necessariamente a forma do interesse da
razio, o qual tio-somente se desenvolve na critica e se confirma pelas
conseqjiiéncias praticas de tal exercicio critico. (HABERMAS, 1987, p.
302)

E 1sso porque “o que chamamos de interpretagdes genérico-
universais ndo autorizam, em consequeéncia, explicagdes isentas de um
contexto” (HABERMAS, 1987, p. 287).

Em decorréncia do que foi exposto até o momento, pode-se
constatar que o movimento argumentativo desenvolvido por Habermas,
apos um longo percurso, conseguiu reunir elementos suficientes para
permitir a formulagdo de uma teoria critica da sociedade. Sio esses
elementos que servirdo de sustentaculo para o propésito habermasiano
de fazer uma filosofia transcendental transformada, a qual desembocara,
conforme ele ja previra no Posfacio de Conbecimento ¢ interesse
(HABERMAS, 1987, p. 325), em 1973, numa Teoria da Agio
Comunicativa, a partir da década de 1980, com desdobramentos numa
Etica do Discurso e numa teoria da democracia que aponta para a politica
deliberativa e que tem no direito o seu elemento principal de viabilizagdo.
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Habermas e Mead: A Linguagem como
Medium de Socializag¢io

LuciaNna APARECIDA DE ARAUJO PENITENTE
UNESP-Marilia

Em Teoria da Agio Comunicativa (TAC), escrita entre 1977 e
1981, Habermas retoma sua tese de que é por meio da linguagem que a
ciéncia critica podera encontrar elementos normativos capazes de fornecer
bases e fundamentos que justifiquem seus préprios procedimentos. Para
aprofunda-la, ele procura elaborar melhor seu paradigma te6rico baseado
nalinguagem, na comunicagio e na intersubjetividade. Sua proposta pode
ser melhor compreendida pressupondo que o ser humano sobrevive por
meio de atividades coordenadas socialmente, estabelecidas pela
comunicagdo, onde o objetivo maior é chegar a um acordo.!

Nesse contexto, a reprodugdo da espécie humana requer a realizagio
de condigdes da racionalidade imanente a agio comunicativa (ARAUJO,
2001, p. 46). A autoconservagio da espécie também depende da
interpretagio que os sujeitos fazem, ja que coordenam suas ag¢des por
meio de pretensdes de validez que podem ser aceitas ou nido. Os bastidores
do mundo social se reproduzem por meio das agdes que buscam atingir
fins para os quais os sujeitos participantes do processo de i 1nter1§ao por
melo dd comunlcagao Cflam regr’as € normas, pautadas na pratlca
comunicativa de comum acordo com todos.

Este texto trata da linguagem como médium da socializagio, e
para tanto analisa o conceito de competéncia comunicativa. Veremos que
a competéncia comunicativa € a capacidade do individuo de manejar
adequadamente algumas pretensées de validade em relagido a sua fala
com o que se processa a formagdo de seu “eu”, pois a competéncia
comunicativa vai gradativamente propiciando uma atuagio no mundo da
vida de forma cada vez mais autbnoma e interativa. Sera também analisado
o dialogo de Habermas com Mead para construir sua teoria e, em
decorréncia, sua interpretagio da relagio entre linguagem e socializagio,

! Segundo Habermas, o acordo que deve ser alcangado comunicativamente tem que ter uma

base racional, ou seja, nio pode ser imposto por nenhum dos participantes de um discurso,
e, por isso, deve se basear em convicgdes comuns (HABERMAS, 1987a, p. 368-387).
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ja que, para Mead, a pessoa adquire personalidade por fazer parte de uma
comunidade e adotar a linguagem desta como um wedium que auxiliara
no desenvolvimento dela. A importincia da adogio de papéis, meio pelo
qual ocorre a socializagio, e a da situagio de fala que, pelas relagdes
interpessoais, permitem que os sujeitos se reconhe¢am como membros
de um grupo social, também sio elementos discutidos neste texto. As
divergéncias entre esses dois autores a respeito da comunicagio residem
no fato de Mead considerar no processo de comunicagio lingiiistica o
aspecto de integracio social e o de socializagio dos sujeitos, enquanto
Habermas privilegia o entendimento que, mantém-se por meio dos atos
de fala, e renova o saber cultural, possibilitando a interagdo social dos
sujeitos com o mundo da vida.

Na acio comunicativa, os sujeitos integram em conjunto o mundo
da vida, o mundo social e 0 mundo subjetivo que, até entio, eram isolados
nos outros tipos de agdo. Propde-se um sistema onde todos participam,
compartilhando idéias e buscando um entendimento. Esse conceito de
acio comunicativa propde uma linguagem que pode chegar ao
entendimento, em que os sujeitos, ao estabelecerem rela¢des com o
mundo, apresentam suas pretensdes de validez que sio suscetivels a critica.
Compreende-se aqui como entendimento um processo de convencimento
objetivado entre as partes, que coordena as agdes de todos os participantes
por meio de razdes que valem como motivagdo, € as agdes de fala sdo
concebidas como meios para atingi-lo; desse modo, entendimento é o
“processo de obtenc¢io de um acordo entre sujeitos lingiiistica e
interativamente competentes” (HABERMAS,1987a, p. 368). Esse
entendimento que ¢ alcangado mutuamente, mediante comunicagio, ao
mesmo tempo em que socializa, também individua. Nos dizeres de Bannell
(2006, p. 103) essa idéia representa a chave para a compreensio da
formagio da identidade do individuo.

O contexto semantico, onde ocorrem os contetidos simbdlicos, o
contexto social e o tempo histérico constituem as dimensdes
compreendidas pelas agbes comunicativas. Sio as interagdes de que resulta
a pratica comunicativa cotidiana que possibilitam reproduzir a cultura, a
sociedade e a pessoa. Habermas vé a cultura como um acervo de saberes
que munem o sujeito de interpretagdes acerca de algo no mundo durante
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o processo de comunicagio (NETTO, 1993, p. 58-59). A sociedade
representa as ordenagdes legitimas onde os sujeitos, durante o processo
de interacdo, regulam suas pertinéncias a grupos sociais, assegurando a
solidariedade. Por conseguinte, a personalidade é entendida como o
conjunto das competéncias que permitem ao Sujeito tornar-se apto as
condigdes de linguagem e agdo, isto €, capacita-o a participar dos processos
de entendimento, afirmando neles sua propria identidade.

Para Habermas, existem algumas estruturas basicas no nuicleo da
linguagem que sdo dominadas pelo sujeito num determinado momento
davida(HERMAN, 1997, p. 127). No processo de formagio do individuo
enquanto sujeito, a consciéncia € um dos atributos que ele recebe: a
capacidade reflexiva que, durante sua a¢do no mundo, torna-o capaz de
concebé-lo de uma forma peculiar. Nessa acepgio, os sujeitos sio
portadores de competéncias comunicativas, uma capacidade de alcance universal
que, por meio da linguagem na agio comunicativa, pode incidir sobre
qualquer outra estrutura significativa adquirida durante o desenvolvimento
cognitivo.

A diferenga marcante entre o homem e o animal esta exposta:
aquele é dotado da capacidade de comunicar-se. Por meio da linguagem,
sua agio (comunicativa) prioriza o “discurso”, meio pelo qual se pode
chegar a veracidade da fala de um sujeito, sendo possivel analisar se a fala
é coerente com a agao e se ela pode transformar em normas revalidadas,
e se estas sio compreendidas e aceitas por todos.

Essa competéncia comunicativa vincula-se, em geral, a trés
pretensdes objetivadas pelos integrantes do mundo da vida, a saber:

e pretensdo da verdade que corresponde a pretensio de que o
enunciado seja verdadeiro - esta pretensio se refere a afirmagdes,
fatos e acontecimentos, é o mundo objetivo;

e pretensio da justica onde os atos de fala precisam estar acordes
com o contexto normativo vigente - é o mundo social ou das
normas legitimamente reguladas;

e pretensdo de veracidade: ocorre quando a intengdo expressa na
fala do individuo corresponde a seu pensamento - é o mundo
subjetivo, a que somente o sujeito que fala tem acesso.

Essas pretensoes sio universais porque sio inegaveis pelos seres
humanos, ja que sio possiveis de entendimento e associadas a
racionalidade: “Toda relagio eu-tu em qualquer cultura esta permeada
pelo entendimento no qual devem se encontrar tais pretensdes, pois que
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na a¢do comunicativa pressuposta nesse entendimento esta contido o
processo de individuagio e socializagio” (HABERMAS, 1987, p. 127).
Na analise da competéncia comunicativa, Habermas considera a
interagio mediada por gestos, proposta por Mead, e destaca que, quando
0s gestos sao utilizados em situacoes comunicativas, com uma Intengao
comunicativa e com expressoes Imguzsucas, esses gestos traem, no sentido
de uma relagio intencional do sujeito consigo mesmo, antes que se possa
atribuir-lhes a auto-relagio refletida “de um dialogo deslocado para
dentro.” * Paraa interagio mediada por gestos converter-se numa interagio
mediada simbolicamente, existem duas condigdes necessarias ja
apresentadas por Mead e aceitas por Habermas (1990, p. 210).
Primeiramente, o gesto precisa se transformar em um simbolo por meio
da substituigio dos significados que s6 valem para cada um dos organismos
em particular, por significados idénticos adotados por toda a comunidade
lingiiistica. Além disso, é necessaria uma transformagio no
comportamento dos sujeitos envolvidos na interagio, substituindo a
relagio estimulo-reagdo-estimulo pela relagio interpessoal estabelecida
entre um emissor e um destinatario que buscam uma comunicagio.
Destarte, na otica habermasiana, Mead negligencia a distingdo entre a
auto-relagio originaria que prepara o transito da comunicagio mediada
por gestos sonoros de uma comunicagio a que Habermas chama de
lingfiisticamente genuina, além da auto-relagio refletida que se produz
apenas por meio do dialogo consigo mesmo. Ele acredita que somente
esta pode desvendar o campo dos fendmenos das representagdes da qual
a propria filosofia do sujeito parte como um elemento tnico desde a
época de Descartes e também sugere que essa imprecisio possa revelar
os pontos falhos da filosofia da linguagem de Mead. Habermas acredita
que, para entender melhor o pensamento de Mead, deve-se respeitar a
premissa de que a interagdo mediada por gestos é governada pelos
instintos, e de que esses comportamentos expressam significados objetivos
na perspectiva do ethologo observador, como a fuga, a defesa, o cuidado,
etc. Nesse sentido objetivo, € necessario entender também o sentido da
interpretagio que identifica o respectivo comportamento préprio por
meio da reagio do outro organismo. Donde, para esclarecer quando o
processo objetivo da interpretagio do proprio comportamento por meio
da reagio comportamental de um outro possa ser compreendido pelo

* Ver em MEAD, Odras, v. 1, p. 245 apud HABERMAS, 1990, p. 207.
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ator que o experimenta como sendo uma interpretagio, Mead ser obrigado
a recorrer a uma outra circunstancia, possivel apenas quando o gesto
interpretado pelo outro € um gesto sonoro.

Nio obstante essa critica, Habermas observa avangos significativos
nos estudos de Mead sobre a individuacio e a socializagio, sobremaneira
quanto a se referir a uma segunda pessoa como sendo fundamental para
qualquer auto-referéncia (FERREIRA, 2000). Ele priorizou, portanto, a
relagio entre “tu-me” como forma de criticar a auto-relagio do sujeito
que busca a st mesmo, superando o modelo de reflexio auto-objetivador
que € caracteristico da filosofia da consciéncia.

Nesse contexto, Habermas, em sua Teoria da Acgio
Comunicativa, propde uma terceira condigio para a evolugio da
competéncia comunicativa: é necessario que ocorra uma mudanga
estrutural da interagio, de modo que os participantes da comunicagio
aprendam a diferenciar atos de entendimento e atos com “respeito-a-fins”,
pois tanto a formagio quanto o processo de desenvolvimento do eu
ocorrem por meio da articulagio de trés competéncias: cognitiva, interativa
e comunicativa que, a0 se desenvolverem e se articularem, devem conduzir
a0 desdobramento do eu e a formagio de uma identidade capaz de
proporcionar a integragio social e aautonomia do eu. Essas competéncias
(a cognitiva, a interativa e a comunicativa) se formam tanto no trato
manipulativo com os objetos da natureza externa (a cognitiva), quanto
no trato com os sujeitos comunicativamente socializados e com suas
emissOes ou manifestagdes (interativa e lingtiistica). “Pois bem, a aquisi¢do
dessas competéncias significa que se estabelecem relagdes de
complementaridade da subjetividade do eu com a objetividade da natureza
externa, com a normatividade da sociedade e com a intersubjetividade
do meio lingiiistico.” (HABERMAS, 1989, p. 167).

Os padrdes de comportamento se desenvolvem a partir de um
processo de interiorizagio das expectativas do comportamento que um
individuo vivencia no periodo da infincia, em relagdo as pessoas de sua
referéncia. Segundo Mead, essas expectativas representam o ponto de
partida do desenvolvimento da socializagao do sujeito e da construgio
de um mundo social da crianga. Habermas busca na antropologia de
Mead e na sociologia de Durkheim os fundamentos e os processos
constitutivos da individuagio e da norma social. Segundo Habermas, em
Mead, o efeito da individuagio do processo de socializagio mediado
através da linguagem explica-se pelo proprio meio lingiiistico: “A
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identidade de individuos socializados for ma-se simultaneamente no meio
do entendimento lingiiistico com outros e no meio do entendimento
mediado intersubjetivamente.” (HABERMAS, 1990, p. 139). A relacio
existente entre o processo de socializagio e a formagio do eu fica explicita
na seguinte citagao:

O transito desde a interagio mediada simbolicamente a interacio regulada
por normas nio so possibilita passar a um entendimento modalmente
diferenciado. Nio s6 significa a construgio de um mundo social, mas
também a reestruturagio simbdlica dos motivos da agio. A partir do
ponto de vista da socializagio da crianga, este lado do processo de
socializagio (Vergesellschaftung) apresenta-se como formagio de uma

identidade. (HABERMAS, 1987, p. 62)

O desenvolvimento da competéncia interativa, que é fundamentada
na norma, permite que ocorra um processo de interagio social que tem
suas bases fixadas no consenso. A competéncia comunicativa mediante a
fala proposicional e argumentativa permite transformar o consenso, que
é alcangado pela convencionalidade da norma, em um consenso alcangado
por meio da interagio fundamentada no entendimento e pautado pela
critica. Essa transformagio que se da no processo constitutivo do consenso
representa, para Habermas, a passagem de uma interagio social,
caracterizada por uma normatividade convencional em uma normatvidade
pos-convencional.

II

Pensando, entdo, em um desenvolvimento da identidade do “eu”
que parte da adogdo de expectativas de comportamento socialmente
generalizadas, verificou-se na primeira parte deste texto que a formagio
da identidade do “eu” realiza-se pela linguagem, e que, para constituir
seu conceito de competéncia comunicativa, Habermas recorre,
principalmente, a Mead, que tanto considera o termo “me” para
representar a identidade da pessoa socializada, quando aponta a
importancia da adogdo de papéis, meio pelo qual ocorre a socializacio, e
a situagdo de fala em que falantes e ouvintes, mediante relacées
interpessoais, se reconhecem como sujeitos de um grupo social.
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O “me” representa o meio pelo qual a crianga, ao adotar diante de
st mesmo as expectatvas do “outro generalizado”, prové-se das condigdes
de construir, ela mesma, um sistema de controles internos de
comportamentos. Desse modo, essa interiorizagio de papéis sociais cria
uma estrutura de super-ego (MEAD, 1934, p. 174) que vai se tornando
cada vez mais integrada, de modo a permitir ao sujeito orientar-se pelas
pretensdes normativas de validez. Ao mesmo tempo em que se constitui
esse super-ego, ou seja, 0 “me”, formam-se também o “eu” ou o “I”, que
passam a representar o mundo subjetivo das vivéncias. Na interpretacio
de Habermas (1987b, p. 62), Mead acredita que, nesta instancia, os desejos,
os sentimentos, os estados de animos ocorrem de maneira espontanea,
como um potencial de reagdes que descarregam as orientactes ancoradas
no super-ego e que constituem, diante do mundo externo, o dmbito do
subjetivo.

Com relagio ao “I”, Habermas entende que ele representa, na
estrutura do “eu”, a tendéncia para afirmar com espontaneidade as
vivéncias e contetidos da subjetividade. O “I” busca inovagio e, por esse
motivo, representa um desejo de liberdade. E uma instancia que se separa
daquilo que é convencional nas normas e procura colocar o “eu” além
do individuo institucionalizado. Mead entende o “I” como “[...Ja
capacidade generalizada de encontrar solucdes criadoras para situagoes
em que esta em jogo algo assim como a auto-realizagio da pessoa.”
(HABERMAS, 1987b, p. 63).

Sob essa dptica, o “I” é uma tendéncia a nio-conformidade, a
busca da autonomia e da individuagio. No entanto cabe lembrar que
tanto o “me” quanto o “I” sio tendéncias opostas dentro da estrutura do
“eu”, embora eles se articulem entre si, uma vez que sem o “me” nio
seria possivel o processo de socializagio e, na auséncia do “I”, nio seria
possivel o processo de individuagio. A compreensio da relagio entre o
“eu” e 0 “me” € considerada por Habermas um ponto-chave tanto para
acompreensao do “eu” socialmente produzido, conforme proposto por
Mead, quanto para o desenvolvimento ulterior de sua tematica da
individuagio e socializagio. De acordo com Bannell (2006, p. 107),
Haber mas acredita que ha uma outra dimenso da personalidade do sujeito
que é formada pela interagio social e mediada pela linguagem, a saber: a
relacio pratica do Eu consigo mesmo. Forma-se, pois, um sujeito que
fala e um sujeito que age, é essa agéncia que se forma nesse processo
social que monitora e controla o comportamento do individuo.
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Os controles de comportamento, que fazem parte da personalidade
do individuo, também se formam na interacio do “Eu” com o outro,
formando uma nova instncia reflexiva onde o “Eu” adota os papéis
sociais do outro, ou seja, as expectativas de comportamento do outro. A
correspondéncia entre instituigdes sociais e controles do comportamento
no sistema da personalidade é esclarecida também por Mead e, para tanto,
ele se utiliza do mecanismo da perspectiva de um outro que assume em
relagio ao Ego, num enfoque performatvo. Nesse momento, ocorre a
assuncio de papéis:

Ego assume as expectativas normatvas de After, ndo as cognitivas. O
processo conserva a mesma estrutura. Pelo fato de eu me apreender
como um objeto social de um outro, forma-se novamente uma instincia
reflexiva, através do qual Ego apropria-se de expectativas de
comportamento de outros. Ora, ao carater normativo dessa expectativa
corresponde, de um lado, uma estrutura modificada desse segundo “AMe”
e, de outro lado, uma outra fungio da auto-referéncia. O “Me” da auto-
relagio pritica ndo é mais a sede de uma awto-consciéncia originaria ou
refletida, mas a instincia do anto-controle. A auto-reflexio assume aqui a
tarefa especifica de mobilizagio de motivos de agio e de controle interior
dos préprios modos de comportamento. (HABERMAS, 1990, p. 213)

O “me” é interpretado por Mead como o “generalized other”,
isto ¢, o outro generalizado e, nos dizeres de Habermas (1990, p. 213-6),
isto explica como as expectativas de comportamento do ambiente social
que sdo generalizadas normativamente imigram para dentro da pessoa.
Diante dessa instancia, o “I” se coloca como espontaneidade retirada da
consciéncia e, ao contrario do “eu” epistémico, o “eu” prético formaum
inconsciente que se torna perceptivel de duas maneiras, a saber: como
afluéncia dos impulsos controlados e como fonte das inovagdes que
rompem e renovam os controles cristalizados de modo convencional. A
auto-referéncia epistémica pode se tornar possivel por meio de um “me”,
que ndo s6 retém na memoéria o “eu” que age espontaneamente, COMo
também se apresenta no enfoque performativo de uma segunda pessoa.
A auto-relagio pratica torna-se possivel por meio de um “me”, que coloca
obstaculos a impulsividade e a criatividade de um “eu” resistente, na
perspectiva intersubjetiva do nés social.

Pensando nesta perspectiva da auto-relagio pritica, o “me” aparece
como uma for¢a conservadora. Acaba sendo espelho das formas de vida
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e das instituigdes existentes numa sociedade particular. Essa fora age na
consciéncia do sujeito que esta em processo de socializagio, expulsando
da consciéncia tudo o que é divergente. Segundo Habermas (1990, p.
214), Mead atribui essas forgas inconscientes provocadas pelo desvio
espontineo a um “Eu” e ndo a um Id, e compreende o Se/bst da auto-
relacdo pratica, que ¢ a identidade da pessoa e a consciéncia dos deveres
concretos, como o resultado das interagdes socializatorias.

O Selbst da auto-referéncia epistémica nio coincide com o “eu”
pensado enquanto autor da realiza¢io espontanea da agio, mas se aproxima
ao maximo desse “eu” pelo fato de estar fixado na perspectiva de um co-
agente, de um alter ego nio objetivado. Ao contrario, na auto-relagio
pratica, o sujeito agente nio busca conhecer, mas certificar-se como
incentor de uma agdo que somente podera ser atribuida a ele mesmo.
Nessa perspectiva, é possivel iniciar tal certificagio, se compreendida do
ponto de vista da vontade coletiva, onde ja se encontra incorporada nas
normas reconhecidas e exercitadas intersubjetivamente e nas formas de
vida das sociedades. Apenas quando o sujeito cresce no meio desse
ambiente social, ele se torna capaz de agir de modo responsfwel e
desenvolver a capacidade de seguir e de agir por sua pr ‘Opria conta diante
dos acontecimentos, pensamentos e expectativas reconhecidas como
legitimas ou de colocar-se contra elas.

Entrementes, essa interpretagio de Mead nio esclarece o motivo
de se manter a diferenga entre 0 “Me” e 0 “I”, uma vez que eles poderiam
dissolver-se entre si (HABERMAS, 1990, p. 215-216). A personalidade
humana ¢ dotada de partes inconscientes fugidias a0 mesmo tempo em
que se tornam perceptiveis, mas nio podem alcangar o titulo de “eu”,
como sendo parte de um sujeito que é capaz de agir de forma responsavel.
Isto ocorre porque o sujeito s6 € capaz de retornar algo sobre si mesmo,
se assumir os papéis dos outros. Essa idéia passa a representar uma
natureza especial para a auto-relagio-pratica. O Se/bst dessa auto-relagdo
pratica é uma vontade que se formaatravés da socializagio, determinando
um “Eu quero”, um “Eu posso comegar algo sobre minha
responsabilidade”. Mead afirma que o outro generalizado de sua
experiéncia empresta-lhe uma identidade-eu. Parece ter escapado a
Habermas que precisamente essa colocagio dele em relagio ao
funcionamento dessa identidade-eu conduz a compreensio acerca do
porqué de ele nio a identificar como sendo o Eu:
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Nos nos louvamos e nos censuramos a nds mesmos. Nos mesmos nos
batemos no ombro e, cheios de ira cega, batemos em nds mesmos. Ao
censurarmos nossas idéias e monologos e ao afirmarmos as regras gerais
e principios de nossa comunidade de comunicagdo, assumimos o enfoque

generalizado do grupo. (MEAD, 1953, p. 323)

O “me” carrega uma consciéncia moral que aspira ao que é de
costume as praticas de um determinado grupo particular. Representa, na
verdade, o poder de uma certa vontade coletiva sobre um elemento
individual que ainda ndo atingiu a si mesmo. Caracteriza uma formagio
de identidade que possibilita o agir responsavel. O “me” deve surgir na
medida em que ¢é alcangada a perspectiva de um alter ego, e, sendo assim,
Mead afirma que a autoconsciéncia so poderia ser reconhecida como um
fenémeno originario se estivesse situada no nivel de uma competéncia
lingtitstica utilizada em dialogos internos. Desse modo, ele estabelece
que, se quisermos utilizar simbolos com significado idéntico, entio
obrigatoriamente devemos pressupor a autoconsciéncia.

De acordo com a interpretagdo habermasiana, Mead descreve o
Selbst da autoconsciéncia como o objeto social que se relaciona as fei¢oes
que o sujeito identifica em si mesmo no processo comunicativo, quando
ele entra em contato com a relagio tu-me e ao descobrir-se como um
alter ego de seu proprio alter ego nesse processo comunicativo. Na
primeira pessoa, ele se defronta com o seu proprio enfoque performauvo
como segunda pessoa. Quando isso ocorre, surge entdo um “me” que €
nteiramente diferente. Ndo coincide tampouco com o “I”, que é 0 “eu”
agindo espontaneamente, de onde se tira qualquer experiéncia direta. Esse
“me” alcangado no enfoque performativo surge como uma recordagio
exata de um estado espontaneo do “eu”, que pode ser reconhecido de
forma ndo dissimulada, a partir das relagdes da segunda pessoa: “O Se/bst
que me ¢é dado através da mediagio do olhar do outro sobre mim, é a
(imagem de recordagio) de meu Ego, do modo como ele ha pouco agiu
em face de um alter ego.” (HABERMAS, 1990, p. 206).

Segundo Habermas (1990, p. 216), a identidade-eu convencional é
o lugar-tenente da verdadeira. Por esse motivo, mesmo em se tratando da
auto-relagio pratica, Mead nio pdde retirar a diferenga existente entre
“I” e “me”.

Torna-se, pois, pertinente revermos quais foram as fontes de Mead.
Habermas declara que nos primeiros trabalhos, Mead apoiou-se na idéias
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de John Dewey; com o objetivo de alcangar através do “me”, reificado da
psicologia positivista, 0 “eu” como fonte de realizacdes espontaneas. A
principio, Mead procurou encontrar um acesso ao mundo subjetivo e,
para tanto, utilizou-se do conceito pragmatista da problematizacio de
uma interpretagio da situagio, anteriormente utilizada por Peirce.

Essa problematizagio transforma-se em uma dificuldade para a
execucdo de um plano de agdo empreendido, retirando todo o alicerce de
validade de uma expectativa, e provocando um conflito dos impulsos da
acdo. Neste momento, ocorre uma série de explosoes sucessivas em si
mesmo, sobre aquilo que fol aceito como objetivo, expulsando-os de sua
posigio objetiva e afastando-os para um mundo subjetivo. Essa parte do
mundo, vistacomo um problema, é privada de sua familiaridade e validez
dentro de um contexto que permaneceu intacto, resultando apenas como
produto material das representagdes puramente subjetivas, formando,
entdo, a matéria da qual e feito o elemento psiquico (HABERMAS, 1990,
p. 207-208).

No que concerne a autoconsciéncia, tem-se que ela ocorre por
meio de uma relagdo que se mantém com o outro e que ¢ simbolicamente
mediada. Da-se de fora para dentro, permitindo que a autoconsciéncia
tenha um nucleo intersubjetivo. Segundo Habermas (1990, p. 212-213),
esse posicionamento coloca a subjetividade numa condigio de
dependéncia perante a linguagem, ou seja, diante do meio que permite
a0 sujeito reconhecer-se no outro de modo nio objetivador.

Além disso, Habermas entende que se tornou obscura a distingio
feita por Mead entre auto-referéncia epistémica do sujeito cognoscente e
a sua auto-relagio pratica. Ressalta ele que Mead ndo apresenta essa
diferenga, talvez porque ele entenda o “conhecer” como a pratica que
pode levar a solugio de problemas e a auto-referéncia cognitiva como
uma fungio do agir. Essa auto-relagio pratica é explicada por Mead de
modo semelhante ao que ele faz em relagio a auto-referéncia epistémica,
ou seja, a partir de uma reorganizagio do nivel de interagio pre-lingiiistica
comandada pelos instintos. Surge da passagem para um outro modo de
comunicagio, a0 passo que a anteriormente citada resulta da passagem
para um outro mecanismo de controle de comportamento. Essas
reorganizagdes propiciam a diferenciagio dos dois aspectos da
coordenagio do comportamento que coincidem no modelo de uma reagio
instintiva desencadeada por meios de estimulos préprios a espécie:
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A mteragio mediada simbolicamente permite um comando cognitivo
auto-referencial do proprio comportamento; esse, no entanto, nio é
capaz de substituir a agio de coordenagio que até entio era assegurada
através de um repertorio comum de instintos, portanto, através do engate
‘adequado’ das acoes de um dos atores nas do outro. Esse vacuo é
preenchido por expectauvas de comportamento generalizadas
normativamente, que entram no lugar da regulagio instintiva; s6 que
essas normas necessitam de uma ancoragem no sujeito agente atraves
de controles sociais mais ou menos internalizados. (HABERMAS, 1990,

p. 213)

Em Mead, segundo Habermas, o paradigma da consciéncia de sie
da auto-referéncia de um sujeito que conhece e age isoladamente ¢
substituido pelo paradigma da intercompreensio, da relagio intersubjetiva
de sujeitos que sio socializados por meio da comunicagio lingiistica em
que se reconhecem mutuamente; destarte o proprio Habermas sustentar
uma opinido contraria a essa, pois entende que a autoconsciéncia forma-
se por meio da interagio entre os sujeitos, simbolicamente mediada,
ocorrendo de fora para dentro, e apresenta, pois, um nucleo intersubjetivo
que ressalta a dependéncia continua da subjetividade em relagio a
linguagem, meio que permite uma pessoa se reconhecer na outra de modo
nio objetivador.

Essa concepgio de autoconsciéncia permite transferir a formagio
da identidade do eu a partir da esfera do eu epistémico para a do eu
pratico. Para Habermas, essas duas esferas nio foram claramente
diferenciadas por Mead. No entanto sua teoria da linguagem e a concepgio
da consciéncia encaminham a formago da identidade do eu para o campo
do eu pratico. O abandono da filosofia da consciéncia e do paradigma da
consciéncia de si por parte de Mead implica mudanga significativa da
concepgio da identidade do eu, passando a ser concebida como resultado
da atividade de um eu pratico que, durante uma relagio social constituida
de forma comunicativa pela linguagem, estabelece uma relacio de mutuo
reconhecimento entre um ego e um alter ego.

A respeito dos processos de formagio da personalidade e da
socializagdo, Habermas observa que, para Mead, a pessoa torna-se uma
personalidade por participar de uma comunidade e adotar a linguagem
desta como um swediun: por cuja ajuda desenvolve sua personalidade. E,
posteriormente, dados os diferentes papéis que vio sendo propostos por
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todos os outros membros da comunidade, a pessoa acaba adotando a
mesma atitude da comunidade. Nessa perspectiva, Habermas discorda
de alguns pontos da teoria proposta por Mead, porquanto considera
inadequada a denominagio de “behaviorismo social”, que ele proprio
concede a sua teoria, uma vez que o modelo do qual parte Mead nio é o
comportamento de um organismo individual que reage aos estimulos a
sua volta, mas sim a interagio na qual a0 menos dois organismos reagem
um ao outro (HABERMAS, 1987, p. 11). Mead acrescenta uma dimensio
social a0 principio do organismo singular em seu meio especifico. Dessa
forma, ele se concentra na relagio entre varios organismos, porque o
comportamento solucionador de problemas encontra-se nestas interagoes
sob influéncia de contingéncias. Esse comportamento social, quando bem
sucedido, permite alcangar um estagio onde a consciéncia de nossas
proprias atitudes auxilia-nos no controle do comportamento de outras
pessoas. A psicologia funcionalista encontra o seu elemento psiquico na
perspectiva de um agente, consciente de sua agio, que ¢ interrompida
por meio da problematizagio:

O campo de objetos da psicologia funcionalista ¢ aquele estadio da
experiéncia, no interior do qual n6s temos uma consciéncia imediata de
impulsos conflitantes da agio, os quais tiram do objeto o seu cariter de
objeto, deixando-nos, neste sentido, numa atitude de subjetividade, ao
passo que deles surge um novo objeto de estimulo, dada a nossa auvidade
reconstrutiva, a qual forma parte do conceito do sujeito Eu.F

(HABERMAS, 1990, p. 208)

Essa definigio de psiquico deveria, segundo Habermas (1990, p.
208-210), esclarecer o mundo subjetivo de um sujeito capaz de formular
hipéteses praticando uma atividade abdutiva. No entanto Mead descobre
de imediato que essa tentativa de explicagio fracassa, porque esse meio
nfio permite tornar aceitavel a forma como o sujeito descobre a si mesmo
no desenrolar da atividade que o leva a solucionar um problema. Mead
s6 consegue esclarecer o fenémeno e o surgimento da vida consciente
ap6s ter abandonado o modelo proposto por Dewey acerca da relagio
instrumental de um sujeito isolado com acontecimentos, e apos aceitar o
novo propésito da relagio interativa entre varios sujeitos.

Y Ver MEAD, Obras, v. I, p. 143.
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A idéia de reconhecer-se no outro favorece a explicagio de Mead,
quando ele diz que a forma elementar da auto-referéncia torna-se possivel
por meio da interpretagio de um outro participante da interagio. Mas
Habermas acredita que Mead confere muita importancia aos efeitos que
o grupo social produz na personalidade e na conduta do sujeito. E,
diferentemente de Mead, confere uma importancia semelhante a influéncia
do social no individual e vice-versa, afirmando que isto ocorre
simultaneamente por intermédio da linguagem.

Por fim, ha a considerar que Mead fala de uma comunidade ideal
de comunicagio que representa a articulagdo entre o desenvolvimento
da competéncia comunicativa, interativa e da identidade do “eu”. Com
essa idéia meadiana de comunidade ideal, tem-se indicado a base do
sentido das suposi¢des tedricas da evolugdo social que se encontram no
pensamento habermasiano. Em Consciéncia moral e agir
comunicativo, Habermas trata desse conceito de situagio ideal de fala
discutindo pressupostos que se apresentam como condigdes necessarias
aos atos de fala, livres de coagio, e, sobretudo, potencmlmente realizadores
dos interesses coletivos manifestos pelos sujeitos envolvidos em situagdes
reais de fala.

Bannell (2006, p. 109-111) interpreta essa comunidade ideal
considerando o “Me” de Mead como uma forga conservadora dependente
das formas de vida e das instituigdes praticadas numa sociedade; trata-se,
pois, de uma moral convencional. Ja o “I”, que representa a fonte de
movagoes dos controles convencionais, esta sempre em tensio com o

“me” da teoria de Mead. No entanto essa identidade convencional
representada pelo “me” pode ser pensada enquanto substituto para um
Self auténomo. Por esse motivo, Banneell acredita que Habermas
desenvolveu o conceito de identidade pés-convencional, de um Eu que é
capaz de se distanciar das praticas institucionais ja legitimadas pela
sociedade, a ponto de critica-las e, conseqiientemente, transforma-las.
Todavia esse Eu também deve ser formado por meio de uma relagio
intersubjetiva com outros sujeitos de uma comunidade. O “I”, aléem de
ser concebido como individual, é concebido também como universal e
se constitui por fazer parte de uma comunidade ideal de comunicacio, a
qual € um construto légico e ndo um conceito empirico, mas que
representa uma comunidade “universal” composta de todos os alter egos
possiveis. E nessa relagio do Self com essa sociedade universal que ele
constrol uma identidade pés-convencional, em que o “me” convencional
é substituido por um “I” pés-convencional.
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Esse Self recorre a comunidade universal a partir da dimensio
moral e ética. Na dimensdo moral, o sujeito busca por um consenso a
respeito das normas que possuem validade universal e, segundo Habermas,
torna possivel a autodeterminagio do Self. Na dimensio ética, o Self se
relaciona com identidades culturais e individuais, buscando
reconhecimento de seu grupo cultural ou étnico, é isso que possibilita
sua auto-realizacio.

A nogio de comunidade ideal de fala se entrelaga com uma acepgio
factivel de situagio de fala. Habermas (1989, p. 110-112) constata que as
pretensoes de validade de qualquer proferimento, além de estarem
presentes em todo discurso, requerem pressupostos de carater logico-
semantico (1), procedurais (2) e processuais (3). Para isso ele baseia-se
nos pressupostos argumentativos de Robert Alexy.

No plano logico-semantico, ha de se considerar:

(1.1) A nenhum falante é licito contradizer-se.

(1.2) Todo falante que aplicar um predicado F a qualquer outro
objeto 4 tem de estar disposto a aplicar F a qualquer outro objeto que se
assemelhe a  sob todos os aspectos relevantes.

(1.3) Nao e licito aos diferentes falantes usar a mesma expressio
em sentidos diferentes (HABERMAS, 1989, p. 110).

Asregras pressupostas nesse plano nio apresentam conteudo ético
algum. Ja do ponto de vista dos pressupostos procedurais, as
argumentagoes surgem como processos que privilegiam o entendimento
mutuo, regulado de modo que, tanto o proponente quanto o oponente
podem analisar as pretensdes de validez que se tornam problematicas.
Assim,”tudo o que é necessario para uma busca cooperativa da verdade,
organizada como uma competigio”, ¢ levado em consideragio como,
por exemplo, o reconhecimento da imputabilidade e da sinceridade de
todos os participantes. Das regras estabelecidas por Alexy, estio como
exemplos:

(2.1) A todo falante s6 é licito afirmar aquilo que ele préprio acredita.
(2.2) Quem atacar um enunciado ou norma que nio for objeto da
discussio tem que indicar uma razio para isso.

Algumas dessas regras tém manifestamente um contetdo ético. Neste
plano, fazem-se valer pressuposigdes que o discurso comparte com o
agir orientado para o entendimento mutuo em geral, por exemplo,

relagdes de reconhecimento reciproco. (HABERMAS, 1989, p. 111)
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Enfim, nos aspectos processuais, o discurso argumentauvo surge
COmMO uIm processo Comunicaciona.l que parte de uwmn aCOde racionalmeme
motivado em que ¢ necessario satisfazer as condigdes inverossimeis. No
discurso argumentativo, Habermas, (1989, p. 111) acredita estar as
estruturas de uma situagio de fala, imunes a qualquer repressio e
desigualdade e, por esse motivo, ele apresenta-se como uma forma de
comunicagio proxima do que se pode considerar como situagdo de fala
ideal. Nesta perspectiva, a partir de uma investigacio sistematica das
contradi¢des performativas, é possivel pressupor uma idéia, que Apel
desenvolveu a partir de Peirce e Mead, de: “comunidade ilimitada da
comunicagio”. A este plano mais ideal, correspondem as seguintes regras
propostas por Alexy:

(3.1) E licito a todo sujeito capaz de falar e agir participar de discursos.
(3.2) a.E licito a qualquer um problematizar qualquer asserg3o.

b. E licito a qualquer um introduzir qualquer assergio no Discurso.
c.Elicitoa qualquer um manifestar suas atitudes, desejos e necessidades.
(3.3) Nio é licito impedir falante algum, por uma coergio exercida dentro
ou fora do discurso, de valer-se de seus direitos estabelecidos em (3.1) e

(3.2). (HABERMAS, 1989, p. 112)

Todos os sujeitos devem participar do processo de definigio de
normas sociais, condigio que deve ser respeitada a partir da definicio do
que sejam “condigdes quantitativa e qualitativamente satisfatorias de vida
individual e coletiva no ambiente onde estdo situadas” (HANSEN, 2004,
p. 135). Esse termo a que chegou Habermas se deve, fundamentalmente,
as proposigdes evidenciadas por Apel, com a incorporagio do Principio
de Universalizagio* e o acréscimo do Principio do Discurso.?

Contudo cabe ressaltar que o discurso de Habermas parte do que
ele reconhece como “situagio ideal de fala” e que, na maioria das vezes,
nem todos esses pressupostos sio cumpridos nos discursos reais. Além

+“[...]1 S6 é imparcial o ponto de vista a partir do qual sdo passiveis de universalizagio
exatamente aquelas normas que, por encarnarem manifestamente um interesse comum
atodos os concernidos, podem contar com o assentimento universal - e, nesta medida,
merecem reconhecimento intersubjetivo.” (HABERMAS, 1989, p. 86)

* Esse principio ¢ assim formulado por Habermas (1989, p. 116): “somente sio validas
aquelas normas-agGes com as quais todas as pessoas possivelmente afetadas possam
concordar como participantes de um discurso racional”.
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disso, em Consciéncia moral e agir comunicativo, o autor nio deixa
claraa distingdo entre Principio de Universalizagio e Principio do Discurso
sendo talvez esta uma das causas de tantas situacdes reais de fala
conduzirem a conflitos e nio ao consenso.

Essa concepgio ideal de fala, do ponto de vista haber masiano, por
partir de elementos que podem estar explicitos ou nio nesses atos,
pertencentes as expectativas diarias das pessoas, apresentam-se, pois,
segundo Hansen (2004, p. 136), como racional e factivel. Contudo tal
concepgio apresenta igualmente uma dimensio confractual, a medida
que age como idéia reguladora em situagdes reais de fala e na construgio
do discurso, conferindo a essa situacio de fala um carater utdpico no que
diz respeito a0 aspecto procedimental de ordem lingjiistico-discursiva,
visto que s3o apresentados alguns pardmetros formais que devem delimitar
as agoes discursivas mais comuns, ou seja, que fazem parte do mundo
vivido. Como tal concepgio embasa toda a relagio entre linguagem e
socializagdo, ha que se reconhecer que sua dimensio contrafactual
compromete, de certo modo, aquela relagio e as possibilidades do
entendimento.

11

A partir das considera¢des expostas, pode-se perceber que
divergencias entre Mead e Habermas acerca da comunicagio ocorrem na
medida em que Mead ressalta na comunicagio lingiiistica o aspecto de
integragdo social e o de socializagio dos individuos, enquanto Habermas
leva em consideragio o entendimento como mantenedor e renovador do
saber cultural e, nessa perspectiva, o entendimento entre os sujeitos acerca
do significado das palavras e das coisas no mundo torna possivel a
integragio social destes com o mundo da vida, uma vez que as situagdes
de fala influenciam na manutengio e na renovacio do saber cultural,
dado que o mundo da vida oferece o contexto propicio para os processos
de entendimento em geral.

Desse modo, se por um lado Habermas elabora um conceito
altamente abstrato (leia-se utdpico) e de fungio, provavelmente apenas
regulativa, por outro ele cobra de Mead mais realismo, pois parece criticar
Mead por nio ter dado mais atengdo para alguns pontos cruciais da
estrutura interna da linguagem, como a dupla estrutura performatvo-
proposicional (HABERMAS, 1987, p. 38-45) e as quatro pretensdes a
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validade intersubjetiva levantadas em todo ato de fala. Uma outra critica
reside na forma como Mead considera a comunicagio linguistica, na
medida em que ele privilegia os aspectos de coordenagio da agio e de
socializacio dos sujeitos e se esquece de explorar a questdo da fungio do
entendimento apresentada pela linguagem. Para Habermas (1987b, p. 40),
Mead atenta para a linguagem enquanto medinm que possibilita a
coordenagio da agiio e o processo de socializagio, sem dar a importancia
necessaria a linguagem como medinm que facilita o entendimento entre os suyeitos.
Mead considera a socializagio e a integragio social, no entanto, para ele,
embora elas sejam possibilitadas mediante atos de entendimento, ndo se
solidificam no saber cultural, mas nas estruturas simbolicas do “st mesmo”,
ou seja, do Self e da sociedade, em forma de competéncias e padrdes de
interacio. Apesar disso Habermas acredita ser possivel implantar um
processo de entendimento na teoria meadiana da linguagem, visto ele
considerar que s6 existe comunicagio entre dois sujeitos participantes de
uma interacio qualquer se eles entendem e utilizam um simbolo com o
mesmo significado.

Conforme Haber mas, para assumir a si mesmo diante de um outro
participante da interagio e tornar-se consciente de si mesmo enquanto
objeto social, o sujeito deve assumir como seu os significados objetivos
das suas agdes de fala que, na verdade, representam estimulos para os
dois lados. Com essa auto-referéncia, o sujeito reduplica-se, tornando-se
um ‘Me’, que acompanhara o ‘Eu’ performatvo como se fosse sua sombra.
O Eu que age espontaneamente é dado somente por meio do significado
que foi retido simbolicamente pelo Eu, no papel de alter ego, obudo
antes pelo seu parceiro de interagdo. Para aquele que acompanha todo o
comportamento consciente de si mesmo (observador), ndo é o “eu” factual
o responsavel pelo comportamento, ele apenas representa uma reagio a
este. Contudo Habermas (1990, p. 211) acredita que esse termo observador
em Mead est4 equivocado, visto que a autoconsciéncia originaria nio é
algo intrinseco ao sujeito, e sim gerado comunicativamente. Desse modo,
o Selbst da auto-referéncia original é constituido no enfoque perfomativo
de uma segunda pessoa e nio na perspectiva de um “me” objetivado na
perspectiva da terceira pessoa. Fica claro assim que a auto-referéncia requer
a participagio de um outro sujeito na interagao, revelando significados
importantes mediante gestos ou agdes de fala, pois é neste processo de
interagio e de comunicagio que se origina a autoconsciéncia e é nele que
se tem o entendimento lingiiistico, ou seja, a socializagio.
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Em outras palavras: se podemos detectar em Habermas certo
idealismo que compromete a perspectiva de entendimento e discussio, &
no proprio Habermas que encontramos um contraponto a essa construgio
conceitual (contrafactual). Afinal pensar a socializagio nio pode se dar
pela absolutizagio da linguagem e negagio da realidade e, se reconhecemos
que temos a aprender com a realidade, é porque, ha que se admitir, ela
deve “conservar algum espaco de jogo onde apresenta suas
reivindicagdes”, e nesse jogo ja supde alteridade ou superagio do
solipsismo; donde, se ha auvidade pensante que “se enrola narcisicamente
em uma conversagio eterna da alma consigo mesma” é porque a praxis
argumentatva disposta a discussio assinala para isso (HABERMAS, 2006,
p. 107).
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Costuma-se dizer que uma teoria social é critica' quando procura
promover a emancipagio humana, ou seja, tem o interesse implicito de
libertar os agentes sociais das circunstincias que os dominam e escravizam.
Por isso as teorias criticas ndo se limitam aos aspectos descritivos, mas
buscam constituir bases normativas em pesquisa social, orientadas para
combater a dominagio e incrementar a liberdade em todas as suas formas.

A teoria critica se distingue da teoria tradicional porque, em vez
de estudar o presente independentemente de suas conseqiiéncias,
transforma-o em objeto do conhecimento. Pensa-se profundamente ligada
ao tempo presente e o assume, afirmando sua vocagio de contribuir para
a transformagfo pratica. O enfoque dos tedricos criticos se caracteriza
por ser priticoem um sentido especificamente moral (e nio instrumental):
ndo se trata simplesmente de reunir meios para alcangar determinado
fim independente, mas de buscar a emancipagio humana das
circunstancias de dominagio e opressio (HORKHEIMER, 1975). Essa
tarefa normatva s6 pode ser empreendida com a cooperagio entre
filosofia e ciéncias sociais, por meio de pesquisas sociais interdisciplinares
e empiricas.

Desde sua origem, no contexto da fundagio do Instituto de
Pesquisa Social em Frankfurt, no final dos anos 1920, o desenvolvimento
da teoria critica compreende pelo menos trés geragdes de pensadores,
diferentes problemas de pesquisa e periodos histdricos distintos.? Da

' O termo é empregado pela primeira vez por Horkheimer (1975) em 1937, a0 examinar as
raizes da moderna concepgio de ciéncia, com o objetivo de reunir elementos para
fundamentar a teoria critica enquanto expressio da autoconsciéncia dos processos de
emancipagio social e politica, no contexto pritico entio visivel,

? Sobre o percurso histérico e filosdfico da primeira e segunda geragdes da teoria critica, ver
as obras de Jay (1977) e Wiggershaus (2002). O principal representante da terceira geragio
é Axel Honneth (2003), que foi assistente de Habermas e ¢ atualmente diretor do Instituto
de Pesquisa Social em Frankfurt.
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definigio de Horkheimer é possivel depreender que uma teoria critica
adequada precisa preencher trés critérios (BOHMAN, 2005): ser
simultaneamente normativa, pritica e explicativa. Em outras palavras, deve
explicar o que estd errado com a realidade social em determinado
momento histérico, identificar os atores que dispdem de potencial para
modifica-la e proporcionar normas para o exercicio da critica, assim como
objetivos praticos para a transformagéo social.

Enquanto teorias sociais empiricas podem deixar com maior
facilidade sua base normativa em estado implicito, pois visam mais a
e:«plmagqo doquea avahag'io 0 mesmo nio acontece com teorias criticas,
que se posicionam como guias para a agao humana: “sio reflexivas, visam
esclarecer e emancipar os agentes de coergdes, muitas vezes auto-
impostas” (GEUSS, 1988, p. 8). Na medida em que procuram levar os
agentes sociais a posi¢des normativas e politicas, as teorias criticas ndo
tém como evitar a explicitagio de seus fundamentos criticos, cujo padrio

- vem inevitavelmente das proprias condigdes da sociedade contra a qual a
critica é dirigida.

Jirgen Habermas é o principal representante da segunda geragio
da teoria critica. Ap6s compartilhar das analises da geragio anterior até o
final dos anos sessenta, passou a olhar com desconfianga para seus
fundamentos normativos. Ao reconstruir o enfoque de Horkheimer e
Adorno (1985) a partir daobra Dialética do Esclarecimento, Haber mas verifica
que acritica radical da razio (nas versdes subjetiva e objetiva), empreendida
pelos dois autores, solapa a propria possibilidade de reflexio critica. O
pensamento critico nio consegue mais formular a verdade que esta
contaminada pela logica da razio instrumental. Pode tdo somente, na
versio adorniana de reflexiio, insinuar uma verdade sob a forma da mimesis,
que ndo traz em si a possibilidade de desenvolvimento teérico e
metodoldgico. Assim, a critica da razdo instrumental ter-se-ia envolvido
em paradoxo que “resiste obstinadamente a dialética mais flexivel e que
consiste no seguinte: Horkheimer e Adorno deveriam formular uma eoria
da mimesis que, segundo seu proprio conceito é impossivel.”
(HABERMAS, 1987a, p. 387). Entendendo que tal enfoque esgota as
possibilidades criticas no interior do paradigma da consciéncia, Haber mas
val buscar sua base normativa em conceito de racionalidade mais
abrangente, derivado da intercompreensio lingiiistica.

Desde o inicio dos anos setenta, Habermas (1970) vem construindo
um projeto de teoria de sociedade cuja categoria central é a comunicagio,
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nicialmente reconstruida da 6tica da competéncia comunicativa e, mais
recentemente, da perspectiva do significado lingiiistico.’

O modelo habermasiano de comunicagio se orienta pela tradi¢io
pragmatica das teorias da linguagem, inaugurada com a obra do segundo
Witigenstein (1953).* Tradi¢do que busca ultrapassar a énfase exclusiva
na fungio de representagio da linguagem, ligando o significado dos
proferimentos com seus contextos de uso. Em vez de partir da premissa
de que a linguagem descreve o mundo, a pragmatica formal adota como
pressuposto de base as caracteristicas gerais do comportamento lingfiistico
orientado para a intercompreensio entre sujeitos sociais. Por essa razio,
a linguagem nio é tomada como um instrumento de transferéncia de
idéias, mas como o meio pelo qual os participantes podem compartilhar
ntersubjetivamente a compreensio de algo: 0 modelo de Habermas pensa
a comunicagio baseando-se nos papéis intercambiaveis de falante e
ouvinte, na pragmatica da comunicagio.’

A pragmatica formal de Habermas (1987d, p. 335) se baseia na
pretensio de que podemos reconstruir racionalmente, ndo s6 as caracteristicas
lingiiisticas e semanticas de frases e proposigdes, mas igualmente certos

' Devido a simplicidade e clareza, vamos adotar neste texto o enfoque da competéncia
comunicativa.

* A obra do segundo Wittgenstein rompe claramente com a redugio (positivista) de todas as
pretensdes de verdade (validade) a enunciados descritivos e proposicdes formais. Para o
autor das Imvestigacies Fifosdficas, as pretensdes de verdade surgem em jagos de lingnagen,
inseparavelmente ligados com formas de vida. Wittgenstein desenvolveu essa teoria do
significado como uso em confronto critico com a teoria seméntica da verdade, que defendera
anteriormente no Tratactus (WITTGENSTEIN, 1994). Para um tratamento sintético e
esclarecedor das duas filosofias do autor, Stegmiiller (1977, v. 1, p. 401-524),

* A fim de apoiar a leitura deste trabalho, considero titil apresentar um comentario esquematico
sobre o uso dos termos pragmatica e pragmatica formal. Desde a publicagio da obra de
Morris (1938), costuma-se dividir a semiGtica ou teoria geral dos signos em trés segmentos:
a) sintaxe, que trata das relagdes entre expressdes lingiiisticas do ponto de vista de sua
forma grifica ou fénica; b) semdntica, que se ocupa das relagdes entre expresses lingiiisticas
e suas significagdes e; c)_pragmitica, que trata das relagdes entre expressdes lingiiisticas,
suas significages e usos que se podem fazer dessas expressdes em contextos de enunciagio.
QO interesse nio esta na divisio em si, mas no fato de ela assinalar a motivagio central da
tradigio pragmatica: ir além da nogio de representagio (a linguagem como espelho do
mundo) introduzindo o problema do gue se faz com as palavras e expressoes, ou das relagoes
dos signos com os individuos. A questio semintica de gue falo, a prngm.mc.a acrescenta a
problematica o gre fa{a com as palavras e expressies, de interesse de falantes e ouvintes. Habermas
usa o termo pragmatica num sentido diferente daquele circunscrito por Morris, da parte da
semidtica que trata de explicar as relagbes entre expressdes lingiiisticas e usudrios. Sua
pragmitica ¢ universal: pretende revelar e sistematizar os pressupostos gerais € inevitaveis
que orientam a comunicagio humana racional.
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tragos pragmaticos das emissdes. Por isso Habermas procura chegar a
uma descrigio explicita das regras que um falante competente (ideal)
domina ao formar frases e emiti-las de forma a que sejam aceitaveis por
um ouvinte igualmente competente. Trata-se de supor que a competéncia
comunicativa (isto €, os papéis intercambiaveis de falante e ouvinte)
compreende (como a competéncia gramatical) um nucleo racional-
universal. Portanto a pragmatica formal ou teoria geral de unidades de
comunicagio é um esforgo para descrever o sistema fundamental de regras
que os sujeitos dominam, na medida em que sio capazes de cumprir as
condigdes de uma utilizagio bem sucedida de oragdes em emissdes.

Nesse contexto, a capacidade de estabelecer e compreender modos
de comunica¢io, bem como suas conexdes com o mundo, cuja
racionalidade remete s estruturas da linguagem cotidiana, sio elementos
imprescindiveis para a defini¢io da competéncia comunicativa.
Diferentemente da pragmatica empirica, cujas abordagens psicolingiiistica
ou sociolingiiistica tratam de pesquisar as condigdes extralingiiisticas que
limitam a comunicagio efetiva, a pragmatica formal parte da reconstrugio
sistematica das estruturas gerais que aparecem em toda situagio possivel
de fala. Para tanto dirige sua atengdo para os tipos especificos de emissoes
que podem aparecer nas situagdes de fala. Emissdes essas que servem
para situar pragmaticamente as expressdes executadas pelo falante
competente em relagdo ao ouvinte, igualmente competente.

Oresultado dessa reconstrugio pragmatico-formal da competéncia
comunicativa é a articulagio e fundamentagio de um conceito mais amplo
de racionalidade, construido com recursos da filosofia da linguagem
ordinaria e destinado a servir de fundamento critico em teoria social: a
racionalidade comunicativa. Antes de comentar e discutir os elementos
que compdem a pragmatica formal, considero necessario esclarecer o
significado da expressio reconstrugio racional.

Ciéncia reconstrutiva

Habermas fala em reconstrugio racional para se referir a todo
projeto que tenha por objeto a reconstrugdo explicita e sistematica de
um conhecimento implicito, pré-fedrico. As ciéncias que seguem tal
orientagao sio denominadas reconstrutivas. Assim como a gramatica
gerativa de Chomsky e a teoria do desenvolvimento cognitivo de Piaget,
a pragmatica formal é uma ciéncia reconstrutiva. Além de caracterizar
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ciéncias especificas, o termo reconstrugio racional se aplica a0 dominio
de disciplinas tais como (HABERMAS, 1989a, p. 48): a logica, a
epistemologia, a lingtiistica, a filosofia da linguagem, a ética, a estética, a
teoria da acio, a teoria da argumentacio, etc. Em todos esses casos, tem-
se 0 objetivo comum de dar conta de um saber pré-teérico e do dominio
intuitivo de sistemas de regras que estao nos fundamentos da produgido e
avaliagdo de proferimentos e operagdes simbolicas. Sejam inferencias
corretas, bons argumentos, descri¢des, explicagdes ou previsoes acertadas,
frases gramaticais, unidades de comunicagio bem sucedidas, agoes
instrumentais eficazes, avaliagdes adequadas, auto-representagdes
auténticas, etc.

O intuito dessas disciplinas pode ser mais bem caracterizado
recorrendo a distingdo de Ryle (1975, p. 25-61) entre “&now-how” - isto €,
saber-como-fazer (implicito) de um sujeito competente, capaz de produzir
determinada coisa ou realizagio - e “£non-that” - saber explicito sobre a
maneira como ele procede para conhecer (e ser compreendido) na matéria.
Encontra-se aqui subjacente a idéia de que os sujeitos, falantes e agentes,
sabem como realizar, executar e produzir uma série de coisas, sem se
referir explicitamente (ou sem serem capazes de fornecer uma explicagio
explicita) aos conceitos, regras, critérios e esquemas em que baseiam suas
realizagdes. Assim, um sujeito pode produzir enunciados com sentido,
construir oragdes gramaticalmente corretas, desenvolver teorias plausiveis
e argumentos corretos, baseando-se simplesmente no conhecimento e
habilidades implicitas. Ou seja, sem saber que ao fazer essas coisas esta
empregando determinadas operagdes, aplicando certos critérios e seguindo
determinadas regras. O objetivo das ciéncias reconstrutivas (ou da
reconstrugio racional) é fazer com que conbecimentos tedricos explicitos
aparegam, sob a forma de categorias, a partir da estrutura e dos elementos
de conbecimentos pré-tedricos implicitos. A pragmatica formal trata justamente
de reconstruir o know-how pré-tedrico de falantes e ouvintes competentes,
sob a forma de regras e categorias explicitas.

Para tornar mais clara a atitude metodoldgica desse tipo de ciéncia,
podem ser acrescentadas ainda as seguintes observagoes:

a) Diferentemente das ciéncias da natureza, o dominio de objetos
da ciéncia reconstrutiva pertence a realidade simbolicamente estruturada do
mundo social (HABERMAS, 1987d, p. 341). Em outras palavras, isso
corresponde a diferenga de nivel entre realidade perceptivel e realidade
simbolicamente pré-estruturada. E se reflete na distincia que ha entre
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um acesso direto através da observagio da realidade e o acesso que utiliza
uma mediagio comunicativa, para a compreensao de um enunciado sebre
a realidade.

b) Enquanto muitas formas de explicagio do significado tratam
das relagdes semanticas que podem ser extraidas da estrutura de superficie
de uma lingua ou cultura, a ciéncia reconstrutiva se caracteriza por dirigir
sua atengio para as estruturas geradoras das proprias expressées. O objeto
da reconstrugio racional é revelar o sistema de regras subjacentes a
produgio de expressdes simbélicas dotadas de sentido.

¢) Diferentemente das ciéncias empirico-analiticas, que buscam
refutar o conhecimento pré-teérico e substitui-lo por uma explicagio
cientifica mais adequada do mundo, as ciéncias reconstrutivas tratam de
exphcar e esclarecer a gramatica de base e as regras de nosso conhecimento
pré-tedrico. Portanto, em vez de falsear este tipo de conhecimento, as
hipéteses reconstrutivas se orientam no sentido de torna-lo explicito.

d) As reconstrugdes racionais explicitam competéncias universais
da espécie humana. A pragmatica formal ndo trata de reconstruir a
competéncia que se manifesta em falantes desta ou daquela lingua, mas
“0s pressupostos universais e incontornaveis da comunicagio”
[reconstruidos com base nas estruturas de utilizagio da linguagem
cotidiana] (HABERMAS, 1987d, p. 357). Considerando que se trata de
reconstruir as competéncias de falar e compreender a linguagem, o foco
de atengio da pragmatica formal é a possibilidade de se chegar a um
acordo na comunicagio.

e) As hipdteses avancadas pelas ciéncias reconstrutivas sio
evidentemente faliveis. No entanto o carater hipotético nio € incompativel
com o objetivo de descobrir as condigdes universais pressupostas e
requeridas para desempenhar competéncias de maneira relevante. No caso
da pragmatica formal, o interesse fundamental esta voltado para a
reconstrucao das condi¢des realmente existentes, na verdade sob a
premissa de que os individuos socializados, quando se comunicam entre
si através da linguagem comum no seu dia-a-dia, ndo tém como evitar
que essa linguagem também seja empregada num sentido voltado ao
entendimento. E ao fazerem isso, eles precisam tomar como ponto de
partida determinadas pressuposicdes pragmaticas, nas quais se faz valer
algo parecido com uma razio comunicativa(HABERMAS, 1993b, p. 98).

f) Assim, o aspecto metodolégico mais importante das ciéncias
reconstrutivas esta em que sdo empiricas, isto é, estdo sujeitas s regras
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de confirmagio e falsificagio do procedimento cientifico. O que implica
em dizer que a confirmagio empirica de suas pretensdes em identificar
competéncias da espécie e explicar as regras e condigdes que essas
competéncias pressupdem podem e devem ser criticamente avaliadas.
g) Portanto, enquanto empreendimento cientifico, as reconstrugdes
racionais, assim como todos os tipos de conhecimento, s6 tém um sazus
hipotético: “é sempre possivel que se apdiem numa escolha errénea de
exemplos; elas podem obscurecer e distorcer intuigdes corretas e, o que
¢ mais freqiiente ainda, generalizar excessivamente casos particulares”
(HABERMAS, 1989a, p. 49). Por isso Habermas é exigente em relagio
aos critérios de avaliagio da pragmatica formal. Entende que a
confirmagio empirica de suas hipoteses reconstrutivas constitui s6 um
dos critérios possiveis para testar sua validade. Além da confirmagio
empirica, introduz ainda o principio da coeréncia tebrica entre a pragmética
formal e outras ciéncias ou dominios de investigagdo reconstrutivos, tais
como: a gramatica gerativa de Chomsky (que trata da competéncia
lingiiistica e semintica dos falantes), a psicologia cognitiva do
desenvolvimento de Piaget (que se concentra na ontogénese das estruturas
l6gico-matematicas e, conseqiientemente, na competéncia cognitiva) € a
teoria do desenvolvimento moral de Kohlberg (que estuda a competéncia
moral de julgar). Logo é a compatibilidade e a consisténcia entre teorias
- a capacidade de uma teoria, ou de parte de suas proposigdes, de se
ajustar a outras de maneira a compor um todo coerente - que aparece,
além da estrita confirmagio empirica de uma teoria isolada, como etapa
indispensavel para testar seus titulos de validade. Esse principio de
coeréncia € o critério de verdade mais fundamental das ciéncias
reconstrutivas (COURTOIS, 1994, p. 258-259): o principio por meio do
qual se podem avaliar suas contribuigdes e tentativas de explicitagio das
multiplas competéncias humanas e, de maneira geral, da teoria da

racionalidade.
Pretensdes de validade e fungdes da linguagem

E possivel uma aproximagio da pragmatica formal se se considerar
“que a geragio de frases segundo as regras da gramatica nio é a mesma
coisa do que a utilizagio das frases segundo as regras pragmaticas, que
constituem a infra-estrutura das situagdes de fala em geral” (HABERMAS,
1987d, p. 362). No primeiro caso, um locutor competente so € submetido
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a exigéncia de inte]jgibﬂjclade Para cumpri-la, deve possuir o sistema de
regras (interno a propria lmguagem) que garante a boa formagao de um
encadeamento de simbolos e cuja observéncia é acessivel a uma analise
lingliistica. Ja quando falamos da utlizagio de frases por um falante,
estamos nos referindo a outra coisa, sua capacidade de comunicar. E esta
sO é acessivel a um outro tipo de analise, a pragmatica. No recorte
habermasiano, a analise pragmatica nio se ocupa tanto de relagdes entre
expressoes lingliisticas (frases), suas significagdes e utilizagdes que se
podem fazer dessas expressdes em emissdes, mas sobretudo com a
capacidade de um falante em situar uma expressio bem formada em
CONtextos reais.

Podemos comegar introduzindo um primeiro elemento que faz
parte da infra-estrutura das situagdes de fala em geral. Isso é possivel se
lembrarmos que, em cada situagio particular em que produzimos uma
frase bem formada, estabelecemos simultaneamente relagies com a realidade.
Ao emitir um proferimento, um falante coloca sua frase em relagio com:
a) uma realidade externa ou mundo objetivo (dos objetos e fatos sobre os
quais se pode fazer enunciados verdadeiros ou falsos) b) a realidade
interna ou mundo subjetivo (de suas experiéncias e vivéncias que ele (falante)
pode expressar com sinceridade ou nio) e c) a realidade normativa da
sociedade ou mundo social (o nosso mundo de valores e normas
compartilhadas em relagio as quais o ato pode ou ndo ser correto - normas
essas que, por sua vez, podem ser legitimas ou ndo).

Assim, a linguagem ndo serve s6 para a representa¢io (ou
pressuposi¢ao) de estados de coisa, quando o locutor se refere a algo no
mundo objetivo. Mas, simultaneamente, para a produgio ou renovagio
de relagdes interpessoais, quando o locutor se refere a algo no mundo
social das interacOes legitimamente reguladas, assim como para a
manifestagio de vivéncias, ou seja, para a auto-representagio, quando o
locutor se refere a algo no seu mundo subjetivo ao qual tem acesso
pnvnleglado E importante salientar que o modo de os participantes na
comunicagio se referirem aos mundos subjetivo e social é distinto daquele
com que encaram o mundo objetivo. Os conceitos de mundo subjetivo e
social s6 podem ser utilizados num sentido analégico ao de mundo
objetivo: “os objetos nio sio identificados da mesma maneira que as
experiéncias vivenciais que eu manifesto ou dissimulo num enfoque
expressivo como sendo espectficamente minbas; também diferem das normas

reconhecidas por nds, que nos seguimos ou infringimos num enfoque
conformista.” (HABERMAS, 1990b, p. 126).
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Assim, ao realizar um proferimento bem formado e inteligivel, o
falante levanta necessariamente diferentes tipos de pretensies de validade.
Além de pretender que aquilo que enuncia é rerdadeiro (ou, conforme o
caso, que Os pressupostos da existéncia do contetido proposicional
mencionado sio cumpridos); o falante também pretende que sua intengio
manifesta é sincera e que seu ato de fala é correto em relagio a um contexto
normatvo existente (ou, conforme o caso, que o contexto normativo a
que seu ato se ajusta € legitimo).

Enquanto a pretensio de inteligibilidade é interna a linguagem, as
pretensoes a verdade, sinceridade e correcio colocam o proferimento do
falante em relagio com dominios referenciais exu'alingﬁisticos Asregras
geraxs que possibilitam organizar os elementos das situagdes de fala, no
interior desse sistema de coordenadas formado pelos mundos objetivo,
subjetivo (isto ¢, proprio de cada um) e social (compartilhado por nés),
chamamos de infra-estrutura pragmatica das situagdes de fala. Podemos
entdo dizer que, diferentemente da capacidade lingiistica de gerar frases
bem formadas, a analise da competéncia comunicativa exige a explicagio

da habilidade do falante para:

- selecionar o contetdo (proposicional) do enunciado de tal maneira
que traduza uma experiéncia ou fato, ou ainda de maneira que os evoque
por meio do preenchimento de certas condigdes relativas a verdade, de
tal maneira que o ouvinte possa compartilhar o saber do falante;

- expressar suas intengoes de forma que a expressio lingiistica traduza
o que o falante quis dizer (pensa), permitindo assim [com] que o ouvinte
possa confiar no falante;

- realizar atos de fala de forma que satisfagam a normas reconhecidas
ou correspondam a auto-imagens aceitas, permitindo ao ouvinte
compartilhar esses valores com o falante. (HABERMAS, 19874, p. 364)

Diferentemente das semanticas filosoficas inspiradas no segundo
Wittgenstein, a pragmatica formal de Habermas nio esta interessada em
determinar o significado das expressdes de linguagem por meio das
situagdes tipicas de uso, mas por meio das caracteristicas formais das
situagdes de fala em geral.

Habermas (1987a, p. 285-286) chega as trés funcdes pragmaticas
dalinguagem acima mencionadas (representativa, expressiva e interativa),
partindo do modelo semidtico de Biihler, em que o signo lingtiistico é
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utilizado por um falante com o objetivo de se entender com um ouvinte
sobre objetos e estados de coisa. Para utiliza-lo em sua pragmatica formal,
desvincula-o da concepgio objetivista do processo de intercompreensio
(tomado como fluxo de informagdes entre emissor e receptor) e o
aproxima da idéia que orienta sua teoria da comunicagio: interagio de
sujeitos capazes de falar (e agir), mediada por atos de intercompreensdo.

Com base nessas trés fungdes da comunicagio - cuja tradugio
corresponde a dizer que, em geral, empregamos frases nas fungdes
pragmaticas da descrigdo, da expressio de si mesmo e do estabelecimento
de relagdes interpessoais — podemos, simultaneamente, apresentar as
principais linhas de pesquisa da pragmatica formal, derivadas, por sua
vez, das relacdes com os trés dominios de referéncia do processo
comunicatvo (McCARTHY, 1987, p. 325-326):

- A funciio representativa (e por conseqiiéncia a pretensio de
verdade implicita a fala) corresponde uma analise das condigdes universais
e necessarias para fazer enunciados sobre 0 mundo objetivo (dos fatos).
Trata-se do dominio de pesquisa da filosofia analitica como teoria das
oracbes elementares, ou seja, da referéncia e da predicagio. Segundo
Habermas (1988b, p. 356-357), uma pragmatica da fungio representativa
da linguagem incluiria uma explicagdo de universais pragmaticos, tais como
as expressoes que designam espago e tempo, Os artigos € pronomes
demonstrativos que configuram o sistema de referéncia das denotagdes
possiveis. Esse modo de abordar o problema é préximo aquele da filosofia
da ciéncia construtivista. Como sugere Gethmann (1989, p. 34), um de
seus representantes, estar capacitado para executar assercoes implica em
ter a disposi¢io o esquema relevante de realizagio de tais atos. Elementos
importantes de tal esquema sio suas realiza¢es e proposigdes, ou seja,
nominagdes e predicagdes. Os intimeros esquemas de atos de fala que os
individuos tém a sua disposi¢io podem ser metodicamente organizados
de acordo com a questio: Quais realizagdes deve alguém ja ter a sua
disposi¢io a fim de aprender outras? A competéncia em usar
representativamente a linguagem é pré-condi¢io para a capacidade de
distinguir, em qualquer situagio de fala, entre um mundo piblico (aquilo
que realmente €) e um mundo privado (o que somente parece ser);

- A fungio expressiva (e, por conseqiiéncia, a pretensio de
sinceridade) corresponderia uma analise das condigbes universais e
necessarias para expressar experiéncias intencionais, revelando assim a
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propria subjetividade. Uma pragmatica da fungio expressiva da linguagem
teria que incluir uma explicagio de universais pragmaticos, tais como
verbos intencionais. Vanderveken (1988, p. 199) afirma que os verbos de
tipo expressivo nomeiam forgas cujo objetivo é expressar (tornar sensiveis)
estados mentais do falante - como alegria, aprovagio, descontentamento
- e cujos modos sdo importantes no funcionamento das sociedades humanas.
A competéncia em usar expressivamente a linguagem é uma pré-condigio
paraa capacidade de distinguir entre o 5 mesmo individualizado e as diferentes
emussoes, expressoes e agdes em que este s zesmo se manifesta;

- A fungio de produgio e renovagio de interagdes por meio da
linguagem (e, por conseqiiéncia, a pretensio de corre¢io normativa)
corresponde uma analise das condi¢des universais e necessarias para
estabelecer lingtiisticamente as relagdes interpessoais que constituem o
nossomundo, um mundo da vida compartilhado e baseado na reciprocidade
de expectatvas. Uma pragmatica da fungio de interagio da linguagem
teria que explicar universais pragmaticos, tais como os verbos executivos
e os pronomes pessoais. Vanderveken (1988, p. 175-181) lista os verbos
realizativos mais utilizados - tais como: prometer, ameagar, jurar, fazer
juramentos, garantir, assegurar, recusar, renunciar, avalizar, etc. - e fornece
uma analise sucinta de cada um deles. A competéncia para utilizar a
linguagem interativamente é pré-condi¢io para a capacidade de estabelecer
a distingdo, em qualquer situagio de fala, entre o que ¢ e o que deve ser.

E importante nio confundir os trés dominios de referéncia ou
mundos em que os participantes da comunicagio baseiam seus esforcos
de entendimento mutuo, com o mundo da vida. Pois este é introduzido
como um correlato da comunicagio orientada para o entendimento mutuo,

formando assim o pano de fundo complementar, feito de pré-compreensio
(do qual a propria linguagem faz parte, além do contexto para os processos
de intercompreensio).

Com essa exposicio, nio ¢ dificil perceber que a pragmatica formal
procura reunir, por meio de seu modelo unificado centrado no paradigma
da comunicagdo, um conjunto de empreendimentos tedricos: teorias do
conhecimento e da agio e teorias da socializagio e da ideologia. De maneira
muito geral, Habermas acredita que, por revelar a infra-estrutura universal
da vida sociocultural, a teoria da comunicagio deve se transformar na
disciplina central e basica das ciéncias sociais.

Para a sociologia, o aspecto mais fecundo da pragmatica formal é
o que se refere ao estabelecimento de relagdes interpessoais. Esta
caracteristica do uso da linguagem permite estabelecer uma ligagio entre
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teoria da comunicagio e teoria da agdo, sendo que, sob este ponto de
vista, o projeto de Haber mas origina-se e € um desenvolvimento da teoria
dos atos de fala.

Dupla estrutura e for¢a de motivagdo racional da comunicagao

Dentre as caracteristicas centrais e mais notaveis do uso da
linguagem ordinaria encontra-se a dupla estrutura do processo de
comunicagio. Para que falante e ouvinte cheguem a intercompreensio
por meio da linguagem, é necessario que a comunicagio se processe
simultaneamente em dois niveis (HABERMAS, 1987d, p. 379): a) no
nivel da intersubjetividade, onde eles (falante e ouvinte) estabelecem,
por meio de atos de fala, as relagdes que lhes permitem entenderem-se
reciprocamente e; b) no nivel das experiéncias e estados de coisas sobre
as quais procuram se entender no contexto da fungio comunicativa fixada
em a). Essa dupla estrutura é visivel se atentarmos para a propria forma
padrio do ato de fala, cuja estrutura de superficie comporta um
componente ilocucionario e um componente proposicional. Nessas
condigdes-modelo, o componente ilocucionario é expresso por meio de
um pronome pessoal na primeira pessoa, um verbo realizativo e um
pronome pessoal na segunda pessoa, admitindo ainda o acréscimo da
f6rmula por este instrumento (“hereby”). Assim, tomando os proferimentos,
[por este instrumento] (eu) afirmo “que p”, (eu) prometo “que p”, ordeno
“que p”, posso dizer que os trés tém o mesmo conteudo proposicional
“p”, porém com componentes ilocucionarios distintos - uma asser¢ao
(ou afirmagio), uma promessa e uma ordem, respectivamente.
Acompanha-se aqui a analise austiniana do sentido dos atos de fala em
termos de forga ilocucionaria. Ao emitir uma afirmagio, promessa ou
ordem, realizo a0 mesmo tempo um ato (por meio das frases
correspondentes). Portanto, ao procurar fazer uma afirmagio, promessa
ouordem, “I do things in saying something” - digo alguma coisa e fago alguma
coisa. Por essa raz?io, a formula por este nstruniento (Ou por estas paia:-'m.r)
tem o objetivo de chamar a atengio para o fato de que as emissdes
realizativas (ou executivas) estabelecem a propria relagio que elas
lingiiisticamente representan. Searle (1991, p. 81-82) ilustra esse ponto com
clareza: um individuo pode fazer uma promessa por inimeros tipos de
razOes. No entanto, se ele fizer uma promessa, pelo fato de ser uma
promessa, € 0 compromisso de uma obrigacio de fazer algo para o ouvinte.
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Esta caracteristica é a marca do componente ilocucionario: é o ponto ou
proposito que o ato tem em virtude de ser um ato daquele tipo.

Para Habermas (1987d, p. 370-371), o conceito de forga
ilocucionaria se reveste de duas significagdes. A primeira, trivial, significa
que a frase empregada integra-se num contexto por meio de um enunciado.
Ou, mais precisamente, que a frase esta situada no interior de certas relagdes
interauvas. Pois toda enunciagio explicitamente realizativa estabelece e
representa, de certa maneira, uma interagio entre, pelo menos, dois sujeitos
capazes de falar e agir. Este é um fato trivial, pois o aspecto relacional se
limita a servir para estabelecer a distingio entre o contetdo do discurso
e seu carater de enunciagio. Por esse caminho, o conceito de for¢a
ilocucionaria serviria, no maximo, para explicar o fato de que as
enunciagoes verbais tém o carater de agdes, ou seja, que sao atos de fala.
Habermas entende que o sentido especifico do conceito de forga
ilocucionaria nio esta ai, mas naquilo que ele denomina de forca geradora
dos atos de fala. E esta segunda significagio do conceito de forca
ilocucionaria que interessa a pragmatica formal. Por essa razio, Habermas
considera que o aspecto central da teoria dos atos de fala consiste em sua
explicacio da forga ilocucionaria das oragdes realizativas, ou seja, de sua
capacidade de gerar as relagOes interpessoais que o falante busca.
Orientando-se pelos trabalhos de Austin e Searle, Haber mas verifica que
tal explicagio implica em analisar as condigOes necessarias para o éxito
de um ato de fala. Em sintese, um ato de fala é bem sucedido no momento
em que o ouvinte, ndo so6 compreende o significado da proposi¢io, mas
instala efetivamente a relacio que o falante procurava estabelecer. Isso
quer dizer que o éxito ou fracasso de um ato de fala nio se reduz, a um
problema de inteligibilidade (lingtiistica), mas € sobretudo uma questio
de aceitabilidade: “por meio do ato ilocucionario, o locutor realiza uma
proposicio que pode ser aceita ou recusada.” (HABERMAS, 1987d , p.
400).

Ao iniciarmos, na segdo anterior, a discussdo das pretensoes de
validade e das fungdes da linguagem, assinalamos que a analise pragmatica
proposta por Habermas ¢ distinta daquela voltada as relagdes entre
expressoes lingiiisticas, suas significagdes e utiliza¢des que se podem fazer
dessas expressoes em emissdes. Agora, podemos indicar o carater
especifico da pragmatica formal esclarecendo que seu objeto nio ¢é a
multiplicidade de razdes contingentes pelas quais esta ou aquela oferta
de ato de fala (ou proferimento concreto) pode ser recusada, mas as
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condigdes gerais que se tem que cumprir para podermos dizer que um
falante executou uma oferta aceitavel vis-a-vis um ouvinte.

Num primeiro nivel, a analise de Austin (1990, p. 38-56) das
infelicidades, ou das diversas maneiras do proferimento ser malogrado (ma-
invocagio, ma-execugio, ma-aplicagio), considera os casos dos atos de
fala institucionais. Atos como casar-se, batizar e condenar (no sentido de
um jari declarar um réu culpado). Nesses casos, os atos de fala estdo
diretamente ligados a instituigdes, sendo sua aceitabilidade definida pelas
normas ou regras que constituem os pressupostos do tipo de ato em
questdo. Portanto a inaceitabilidade desses atos deve-se ao fato de
transgredirem normas praticas fundamentais. Inspirando-se em Austin,
Habermas (1987d, p. 401) cita dois exemplos: quando, durante uma
cerimbnia de casamento, o padre nio enuncia (ou enuncia mal) a férmula
prescrita; ou, no mesmo nivel, o caso do professor que da uma ordem a
um de seus ouvintes que, por sua vez, poderia objetar (supostamente
com razio): “Vocé pode certamente solicitar-me um favor, mas nio me
dar ordens”. Mesmo ndo tendo esquecido completamente situagdes nio
cobertas diretamente por institui¢des especificas, Austin nio as analisou
em profundidade. Habermas esta particularmente interessado nos atos
de fala que ndo pressupdem institui¢des particulares, isto €, naqueles que
podem se inserir em todo um conjunto de contextos institucionais.

A fim de dar conta das condigdes de aceitabilidade inerentes aos
atos de fala sem fungio institucional, Habermas volta-se para a analise de
Searle (1970, p. 54) dos tipos de condigbes a serem cumpridas para que
um falante realize com sucesso e de forma nio defectiva determinado
ato de fala. Searle precisa as formulagbes de Austin e destaca quatro tipos
basicos de condigdes de sucesso dos atos da fala: condigdes preparatorias,
de compreensibilidade e sinceridade, de contetidos proposicional e
essenciais.

As condicies preparatirias ou preliminares estabelecem as restrigdes
gerais de contexto, tipicas do ato de fala em questio. No caso de uma
promessa bem-sucedida, por exemplo, as seguintes condigdes
preparatorias tém que ser preenchidas (SEARLE, 1970, p. 58-59): a) o
ouvinte O prefere que o falante F realize determinada agio A - F acredita
que O prefere que ele realize A em vez de nio realizar A; b) nio é 6bvio
paraF e O que F executara A em condi¢des normais. Se tais pressupostos
convencionais ndo sio cumpridos, o ato de fala em questdo carece de
objeto. As condi¢es preliminares dizem portanto respeito a contextos
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estandardizados, nos quais determinados tipos de atos de fala podem ser
realizados com éxito.

As condicies de compreensibilidade e sinceridade se referem a Capaadade
de poder dispor de um meio llngulstlco comunm, assim como a
correspondente intengio do falante. No primeiro nivel, Searle (1970, p.
57) procura incluir, além do fato de falante e ouvinte saberem como falar
a linguagem, que eles o fazem conscientemente e sem impedimentos
fisicos a comunicagio. J4 as condigdes de sinceridade tratam de enfatizar
que, se o falante ndo expressa o estado mental em que se encontra, seu
ato de fala é insincero: se, por exemplo, nio cré no que afirma, nio deseja
aquilo que pede ou nio tem a intengio de fazer o que promete.

Com as regras relativas ao contesido proposicional, introduzem-se
condigdes que a forma semintica dos enunciados devem cumprir. Searle
(1970, p. 57-58) nomeia duas condig¢des relativas ao contetdo
proposicional: a) falante F expressa a proposi¢io gue p ao proferir a
sentenga T (regra que isola a proposigio e possibilita dirigir a atengio
para as peculiaridades do ato); e b) ao expressar que p, B predica uma
expressao cujo 51gn1f1cado é tal que, se a expressio € verdadeira, é verdade
que o objeto executard um futuro ato A. E importante lembrar que o
mesmo contetido proposicional pode aparecer em diversos atos de fala,
tais como promessas, questdes, ordens e afirmagdes. Enquanto afirmagio
(verdadeira ou falsa), no entanto, o contetido proposicional sé aparece
no caso das asser¢ées. Considerando o exemplo de prometer, pode-se
verificar que o alcance do dispositivo que indica a forga ilocucionaria
inclui certas caracteristicas da proposigio: numa promessa, a) um ato
deve ser predicado pelo falante, b) no pode ser um ato passado pois nio
posso prometer ter feito algo, assim como no posso prometer que alguém
fara algo.

Quanto as condicies essenciais, elas parecem ser um desenvolvimento
do significado dos verbos realizativos correspondentes. Assim, a emissio
de uma promessa equivale a tentativa de assumir uma obrigagio de fazer
algo; a emissio de uma pergunta equivale 3 tentativa de obter informagio
do ouvinte; enquanto a emissio de um pedido equivale 3 tentativa de
conseguir que o ouvinte faga algo. O ponto importante ¢ a constatagio
de que essas trés parafrases (bem como todas as outras similares) dos
verbos realizauvos comportam uma especificagio comum, isto é, gue
equivale a uma tentativa. Em todos os casos, essa especificagio comum, que
Searle (1971) enuncia por meio da expressio conta como (“x connts as y in
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context ¢), é o aspecto mais importante na determinagio do éxito dos
atos ilocucionarios:

A condigio essencial para o éxito de um ato ilocucionario se encontra
no fato do locutor contrair, em cada caso, um determinado engayamento
(ou compromisso) que permite ao auditor confiar nele. Uma emissiao
nio pode ser equivalente a uma promessa, afirmagio, pedido ou questio,
senio a condigio de que o locutor faga uma proposigio que (ele propno)
esta disposto a honrar caso o auditor aceite; o locutor deve s r;.rw,w isto
¢, manifestar sua intengdo de tirar determinadas conseqiiéncias praticas
quando se encontre em dada situagio. O tipo de obrigagdes constitui o
conterido do engajamento. Deste contetido é necessario distinguir a

sinceridade do engajamento. (HABERMAS, 1987d, p. 402-403)

No que toca ao compromisso do falante, Habermas pressupde
entdo dois aspectos: um determinado conteido do compromisso ou
engajamento e a sinceridade com que o falante esta disposto a assumi-lo.
Voltando agora aos dois tipos de atos de fala anteriormente distinguidos
- institucionalmente ligados e nio institucionalmente ligados -, vejamos
de onde deriva, nos dois casos, a forga ilocucionaria ou poder de produzir
o tipo de relagio que o falante busca. Quando se trata de atos de fala que
tém funcdo institucional, o ouvinte pode confiar na forga inerente das
normas vigentes, tanto para reitera-las como para questionar sua
legitimidade. Ja no caso de atos de fala sem fungio institucional direta, a
forga ilocucionaria deriva da disponibilidade reconhecivel e sincera do
falante de estabelecer o tipo de relagio indicada, de aceitar as obrigagdes
decorrentes, bem como (aceitar) suas conseqiiéncias na interagio. Em
relagdo as consequiéncias das obrigagoes que o falante assume, Haber mas
(1987d, p. 404) ilustra com o que segue: considerar uma pergunta como
cumprida, assim que tenha sido obtida uma resposta satisfatoria;
abandonar uma assergio ou afirmagio assim que sua inexatiddo ou
falsidade tenha sido estabelecida; seguir ele proprio um conselho realizado,
quando se encontrar na mesma situagio do ouvinte; repetir
insistentemente uma interpelagdo, quando ela ndo for correspondida, etc.

Do lado do falante, podemos entdo dizer que a forga ilocucionaria
de um ato de fala aceitavel esta em que ela pode conduzir um ouvinte a
confiar nos compromissos que este falante assume; compromissos esses
que se estabelecem de acordo com o tipo de ato de fala que o falante
emite. Mas e o ponto de vista do ouvinte? Ou melhor, o que pode
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comprometer o ouvinte a pressupor que o falante leva a sério o
compromisso que da a entender com seu ato de fala? Em outras palavras,
qual é a fonte da forca ilocucionaria que vinculamos aos atos de fala?

A condigio para se compr eender a forca ilocucionaria, com que o
falante age sobre o ouvinte ao realizar seu ato de fala, é integrar a anélise,
nio s6 os atos de fala isolados, mas as tomadas de posigio do ouvinte, ou
seja, os sim ou ndo por meio dos quais ele (ouvinte) reage as pretensoes
de validade levantadas (explicita ou implicitamente) pelo falante. O ponto
decisivo esta em que a confianga do ouvinte na sinceridade do
engajamento apontado pelo falante nio pode ser reduzido a simples
sugestdo, mas pode ter uma base racional:

Arravés de seus atos ilocucionarios, os interessados levantam pretensdes
de validade e exigem seu reconhecimento. Este reconhecimento nio é
forgosamente irracional, pois as pretensdes de validade tém um carter
cognitivo e sio susceptiveis de verificagio. Eis porque defenderei a
seguint{: tese: Em diltima instineia , se o falante pode motivar o ouvinle, ¢ o
ouvinte o falante, um ¢ outro sobre o modo tlocuciondrio, é porque o5 compromissos
caracteristicos dos atos de fala estdo ligados a exigéncias de validade fﬂgﬁiﬁa ansente
rerificdveis, em outras p"tl'wras porque as obrlgat;oes reciprocas tém uma
base racional. Ao assumir um compromisso, o falante associa
normalmente o sentido especifico no qual quer estabelecer uma relagio
mterpessoal com a pretensio de validade que explicita. (HABERMAS,
1987d, p. 404)

E interessante assinalar aqui a maneira de Habermas incorporar as
cinco condigdes necessarias e suficientes do éxito dos atos ilocucionarios
de Searle a sua concepgio formal-pragmatica. Comegando pelas condizies
essenciais, por estabelecerem o proposito do ato ilocucionario, elas fixam
aquilo que o falante busca realizar e, por esse meio, o tipo de pretensio
de validade levantada (verdade proposicional, corregio normativa ou
sinceridade subjetiva) que o ouvinte pode, por sua vez, aceitar ou contestar
avalidade. As condiies preparatérias, que dizem respeito aos contextos nos
quais determinados tipos de emissdes sdo possiveis, so adquirem sentido
a luz das condigdes essenciais: para aceitar uma emissio como valida, o
ouvinte precisa, antes de tudo, saber o que o falante busca com seu ato
de fala. Na utilizagio da linguagem orientada a intercompreensio, as
condigdes de sinceridade ou a sinceridade do engajamento, como quer
Habermas, devem sempre ser preenchidas. Estas, por sua vez, nio se
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confundem com o contetildo propriamente dito do engajamento,
constituido pelo tipo de obrigagio do ato.

Habermas traduz as condicies relativas ao contesido proposicional pelo
termo conteudo do engajamento, presente em qualquer pretensio de
validade levantada por meio de um ato ilocucionario. Aqui, as referéncias
podem ser tanto o mundo objetivo, como os mundos social e subjetivo.
Em todos os casos, é pela forga ilocucionaria de uma expressio que um
falante pode motivar um ouvinte a aceitar a oferta de seu ato de fala e,
desse modo, estabelecer uma ligacao racionalmente motivada. Quanto as condicies
de compreensibilidade ou inteligibilidade, elas sio incorporadas, enquanto
elemento cognitivo, a nossa capacidade de compreender a propria
linguagem.

Pode-se entdo afirmar, com Bohman (1986, p. 335), que uma
emissdo de qualquer tipo tem forca ilocucionaria, nio so em relagio a
motivagao que proporciona para que o ouvinte aceite a oferta contida no
ato de fala, mas sobretudo porque a forga ilocucionaria ¢ a forca de ligagio
da motivagio racional inerente 3 linguagem, isto é, a forca de pretensdes
de validade lingiiisticamente levantadas e intersubjetivamente
reconhecidas.

Considerando que a for¢a de motivagio racional de uma emissio
é sua pretensio de validade, verificase que Habermas mantém a idéia
central da tradi¢3o de Frege, o nexo entre significado e verdade, agora
generalizado para pretensdes nio so definidas semanticamente, ou seja,
do ponto de vista do ajuste entre frases e mundo. Com sua reinterpretagio
pragmatica do problema da validade, Habermas procura dar conta de
outras pretensoes, além da verdade proposicional, presentes em todos os
tipos de emissdes, ou seja, as pretensdes a corre¢io normativa € a
sinceridade subjetiva. Essas trés pretensoes de validade sdo, por sua vez,
os guias para a classificagdo dos modos de uso da linguagem.

Modos de uso da linguagem

Orientando-se pelas fungdes da linguagem, destacadas por Biihler,
e pelas pretensdes de validade (verdade proposicional, corregio normativa
e sinceridade subjetiva), Habermas procede a classificagio dos modos
fundamentais de uso da linguagem, das variantes basicas de atos de fala e
forgas ilocucionarias. Cada uma das trés pretensdes de validade associada
a seu respectivo dominio de referéncia estabelece um modo especifico
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de uso da linguagem: constatativo, expressivo e regulativo. A estes modos
correspondem trés tipos puros de atos de fala - no sentido de que cada
uma dessas categorias, com sua respectiva forga ilocucionaria, nio é
redutivel a nenhuma das outras.

Em principio, o falante competente tem assim a possibilidade de
escolher entre os modos cognitivo, interativo e expressivo do uso
lingitstico e entre as classes correspondentes de atos de fala constatativos,
regulativos e expressivos, para se concentrar em questdes de verdade,
justiga ou expressdo pessoal, considerando-as sob o aspecto de uma
pretensdo de validade.

Por meio dos atos de fala constatativos (formados, por exemplo,
com os verbos afirmar, descrever, narrar, explicar, referir, prognosticar,
objetar), o falante se refere a algo no mundo objetivo de maneira a restituir
estados de coisa. Pde em relevo, como ja sabemos, uma pretensdo de
verdade. Segundo Habermas (1987d, p. 405), no uso cognitivo da
linguagem o falante assume o compromisso, inerente a seu ato de fala, de
justificar suas afirmagdes fornecendo razdes. Além de encarnarem um
saber e apresenta-lo explicitamente, os atos de fala constatativos tornam
as conversagoes cotidianas possiveis, quando, na interagio social, o centro
de gravidade se desloca da atvidade teleoldgica para a comunicagio. A
ndo aceitagdo da expressio do falante significa que o ouvinte contesta a
pretensio de verdade levantada pela proposigio do falante. Para justificar
sua expressio, o falante pode recorrer as condi¢des de existéncia do
conteudo proposicional afirmado de onde retira a certeza da verdade de
seu enunciado. Caso a justificagio imediata nio resolva a divida, a verdade
do enunciado colocado em questdo pode ser objeto de um discurso:

quando ha opinides controvertidas a respeito da verdade dos enunciados,
O discirso tedrico se apresenta COMO uma continuagio, por outros meios,
do agir orientado paraa intercompreensio. Quando o controle discursivo
perde seu carater ad hoc e 0 conhecimento empirico é sistematicamente
colocado em questio, quando os processos de aprendizagem pseudo-
naturais estio atravessados por crivos de argumentagio, assistimos a
efeitos cumulativos. Este conhecimento é armazenado sob forma de

teorias. (HABERMAS, 1987d, p. 341)

Por meio dos atos de fala regu/ativos (tais como ordens,
recomendagdes, desculpas, pedidos, promessas), o falante se refere a algo
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no mundo social comum, de maneira a instaurar uma relagio interpessoal
reconhecida como legitima. Tematiza, portanto uma pretensio a corre¢ao
normativa. Habermas (1987d, p. 405) enfatiza que no uso interauvo da
linguagem o falante assume o compromusso, inerente ao ato de fala, de
acrescentar justificagdes. A negagio da relagio significa que o ouvinte
contesta a corregio normativa que o falante pretende com seu ato. Os
atos de fala regulatvos s6 contém a oferta do falante de, em caso de
necessidade, recorrer ao contexto normativo de onde retira a convicgio
na corregio de sua emissio. Se a justificagdao imediata do falante nio
dissipar a dtivida existente, pode-se entdo passar ao nivel do discurso pritico
(HABERMAS, 1987d , p. 341): “quando ha perturbagées no uso regulador
da linguagem, o discurso pratico se apresenta como a busca do agir
consensual por outros meios. Na argumentagdo moral - pratica, os
participantes podem controlar a corregio de determinada agio se referindo
auma norma dada, como também, ja em outro nivel, controlar a corre¢io
da prépria norma. Este saber se traduz sob a forma de representagdes do
direito e da moral (pois uma pretensio controvertida a corregio pode ser
tematizada como uma pretensao a verdade, a fim de ser discursivamente
controlada).®

Por meio dos atos de fala expressivos (vinculados aos verbos
intencionais: pensar, crer, temer, amar, odiar, querer, desejar, etc.), o falante
se refere a algo em seu mundo subjetivo, de maneira a revelar perante um
publico uma vivéncia a qual tem acesso privilegiado. Tematiza, assim,
uma pretensio a sinceridade ou veracidade. No uso expressivo da
linguagem, o falante assume o compromisso de demonstrar, com suas
agdes posteriores, que exprimiu efetivamente a inten¢do que o orienta.
Ao negar um ato desse tipo, o ouvinte coloca em divida a pretensio a

* Do ponto de vista do conceito de pretensio de validade (que se caracteriza por um nivel
mais alto de generalidade, deixando aberta a possibilidade de especificar diferentes pretensoes
de validade), “corregio normativa e verdade proposicional se aproximam” (HABERMAS,
1993a, p. 29-30). Como uma pretensio de validade diz que as condigdes de validade de um
enunciado (asser¢io ou mandamento moral) estdo satisfeitas - o que nio pode ser mostrado
por apelo direto a evidéncias, mas s6 através do resgate discursivo da pretensio a verdade
proposicional ou i corregio normativa -, entdo as condigdes de validade sio interpretadas
em termos das razdes ou argumentos passiveis de serem avancados no discurso. Pelo tipo
de argumento relevante para o resgate discursivo da pretensio de validade depreende-se o
significado especifico da pretensio de validade levantada. Assim como o modo assertorico
de enunciagio pode ser explicado em termos da existéncia dos estados de coisas afirmados,
o modo deontolégico pode ser explicado em termos de se as agdes recomendadas sio
igualmente no interesse de todos os possiveis afetados.
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veracidade da auto-representagio levantada pelo falante. Habermas
(1987d, p. 342) sustenta que tais expressdes podem ser recusadas a titulo
de ilusdes ou auto-ilusdes, uma vez que as ilusées sobre si mesmo podem
ser dissipadas por meios argumentativos na critica terapéutica. Este tipo
de saber se explicita sob a forma de valores subentendidos na interpretacio
de necessidades, desejos e atitudes emocionais. Os padrées de valor, por
sua vez, dependem das inovagdes que se processam no dominio das
expressoes avaliauvas, cujos reflexos exemplares sio as obras de arte.

Considerando entdo os trés tipos puros de atos de fala, verifica-se
que seus compromissos inerentes podem ser preenchidos em dois niveis
(McCARTHY, 1987, p. 332): a) imediatamente, no proprio contexto da
interagio, recorrendo as condigdes de existéncia do contetdo
proposicional, indicando o pano-de-fundo normativo ou procurando
garantir (com expressdes) aquilo que se considera evidente; b) rediatamente,
seja nos discursos teérico ou pratico, ou numa seqiiéncia de agoes
consistentes com a €Xpressao.

Em relagio as trés dltimas se¢des, podemos agora reunir os
principais resultados das consideracdes até aqui realizadas e apresenta-
los como segue:

1. Umato de fala & bem sucedido, isto é, estabelece a relacio interpessoal
que o falante busca, a condigio de ser

- inteligivel (lingiiisticamente) e aceitavel e

- aceito pelo ouvinte.

2. A aceitabilidade de um ato de fala depende principalmente do
preenchimento de dois pressupostos pragmaticos:

- daexisténcia de restrigbes contextuais tipicas do ato de fala em questio
(regra preparatiria);

- do compromisso reconhecivel do falante de assumir certas obrigages
definidas pelos tipos de atos de fala (regra essencial, regra de sinceridade).

3. A forga ilocuciondria de um ato de fala consiste na capacidade de
levar um ouvinte a agir segundo a premissa de que o compromisso
indicado pelo (ato de fala do) falante é sério;

- no caso de atos de fala institucionalmente ligados, o falante toma essa
forca diretamente emprestada da forca de obrigacio inerente as normas
em vigor;

- no caso de atos de fala nio institucionalmente ligados, o falante pode
desenvolver essa forga fornecendo ao ouvinte as razdes para o
reconhecimento de pretensdes de validade.
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4. Falante e ouvinte podem motivar-se reciprocamente ao
reconhecimento de pretensdes de validade porque o conteudo de
compromisso do falante vem determinado por uma referéncia especifica
a uma pretensio de validade explicitada, (sendo que por meio dela) o
falante assume de forma controlavel

- a obrigagio de justificar suas afirmagdes, a0 emitir uma pretensio a
verdade;

- a obrigagio de se justificar, a0 emitir uma pretensdo a corregio

- a obrigagio de dar provas de sua sinceridade, ao emitir uma pretensio

A sinceridade. (HABERMAS, 1987d, p. 406-407)

Nas préximas duas segdes, pretende-se aprofundar aspectos
inerentes A reconstrucio da competéncia comunicativa: o conteudo
normativo dos pressupostos pragmaticos da comunicagio e as nogoes de
agio comunicativa e racionalidade comunicauva. Paralelamente, chamar-
se-4 a atengio para a estratégia de pesquisa utilizada por Habermas em
sua reconstrugao.

Contetido normativo da fala

E interessante comecar verificando o que Habermas (1988c, p.
28) entende por wtilizagio normal da lingnagem, pressuposto inicial de sua
reconstrugio. Para tanto, ¢ preciso considerar que, antes de entrar em
qualquer forma de argumentagio, seja em discursos especializados ou na
comunicagio cotidiana, portanto, assim que se aceita falar, & necessario
pressupor-se [que sio] mutuamente responsaveis. Se, por exemplo, alguém
diz algo Obscuro, o ouvinte tem o direito dﬁ' perguntar—lhe: 0 qie vocé quer
dizer? Ao fazer esse tipo de pergunta pressupde-se que 0 outro possa
fornecer uma explicagio sincera, tenha o interrogante razio ou ndo. Esta
pressuposigio de que ndo se é nem trapaceiro nem psicopata ¢ inevitavel,
e também nio se pode deixar de levi-laem conta. Apresenta a confirmagio
de que ndo vou tratd-lo como um objeto manipulavel ou usa-lo parauma
observagio psicoldgica, mas que o considera como uma pessoa
responsavel. Ndo ha davida de que se pode mudar de atitude, adotando
comportamento manifesta ou latentemente estratégico. A primeira atitude,
no entanto, é para o enfoque pragmatico-formal a mais fundamental e
corresponde a utilizagio normal (ou propria) da linguagem.

Com Wittgenstein, Habermas esta convicto de que essas
consideragdes sdo ilustrativas da utilizagio normal da linguagem porque
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linguagem e entendimento sio conceitos co-originarios, isto &, conceitos
que se explicam mutuamente. Se procedéssemos aqui a separagio usual
entre, de um lado, os meios e, de outro, os fins, nio terfamos como explicar
a linguagem. Ha assim uma ligagio interna indissolivel entre o meio
Imgmsuco ou linguagem e o fim do entendimento ou compreensio
mu[ua

No nivel intuitivo, linguagem e entendimento sio conceitos co-
originarios (HABERMAS, 1989b, p. 417), pois, quando se buscam
respostas a questio de como é possivel a utilizagio da linguagem orientada
a0 entendimento, confrontam-se com o saber-fazer de sujeitos capazes
de falar e agir, saber este que a crianga tem que aprender para aplicar
como adulto na comunicagio.

Do ponto de vista conceitual, pode-se justificar essa ligagio se, a
luz de nossa caracterizagio da nogio de forga ilocucionaria, se procura
promover a separacido entre linguagem como meio e entendimento
enquanto fim. A fim de testar tal possibilidade, divida-se o fim geral do
entendimento nos fins subordinados da compreensio do contetido da fala
por parte do ouvinte e do reconbecimento do proferimento como verdadeiro
e verifique-se o que ocorre (HABERMAS, 1990a, p. 68-69):

() Constata-se, em primeiro lugar, que os propésitos ilocucionarios
nio podem ser definidos independentemente dos meios lingiifsticos do
entendimento. Isso porque os proferimentos gramaticais sio instrumentos
do entendimento, nio se identificando, por exemplo, com as operagdes
que um cozinheiro desenvolve, ou melhor, com os meios que utiliza para
produzir alimentos. Assim, linguagem natural e entendimento interpretam-
se reciprocamente — ndo se pode explicar um sem recorrer ao outro.

b) Alem disso, da caracterizagio anterior da forca ilocuciondria,
decorre que o locutor ndo pode buscar o fim do entendimento como
algo a ser obtido casualmente. Isso porque o sucesso ilocuciondrio vai
além da simples compreensio do que ¢ dito, dependendo da anuéncia
racionalmente motivada do auditor. Para que exista acordo sobre

7 A discussio sobre comunicagio gira em torno do significado do termo erctindizung
(entendimento/compreensio). Em alemio, assim como em portugués (e com maior énfase
para o vocabulo entendimento), esses termos podem ser utilizados num sentido mais forte
ou mais fraco, estendendo-se o espectro de significados desde a simples inteligibilidade
(lingiiistica) até o acordo completo. Podemos entender uma palavra, uma oragio, um
argumento; entender o que alguém quer dizer com determinada expressio; entender/
compreender o estado mental de uma pessoa, seus sentimentos, seus desejos; ter chegado
a um entendimento/acordo com alguém.
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determinada emissio, € necessario que o auditor o sele voluntariamente,
awravés do reconhecimento da pretensio de validade criticavel levantada
pelo falante. No processo de comunicagio e em virtude de suas proprias
estruturas, procuramos chegar a compreensio, mais precisamente a
intercompreensao. Pois falante e ouvinte nio buscam somente o consenso,
mas um consenso racional, “aquele no qual o unico motivo para a aceitagio
de falas ou discursos esta na procura cooperativa da verdade” [validade]
(NIELSEN, 1987, p. 114). Consenso racional é, portanto, aquele tipo de
consenso cujas raizes repousam na forga do melhor argumento.

c) Finalmente, o processo de comunicagio e seu resultado nio se
constituem, na perspectiva dos participantes, em estados do mundo
objetivo. Pois falantes e ouvintes estio frente a frente como segundas
pessoas, isto é, como membros do mundo vital de sua comunidade
lingiistica compartilhada intersubjetivamente. Assim, o entendimento
mutuo e conseqiientemente os fins ilocucionarios visados situam-se, na
6tica dos participantes, além do mundo, ao qual poderiam se referir na
perspectiva objetivadora do observador que trata de intervir atraves da
auvidade teleologica.

Consta-se entio com Aratjo de Oliveira (1989, p. 30) que, ao situar
o conhecimento no interior de um processo mutuo de compreensio
mediado pela linguagem, Habermas proporciona uma reconstrugao cujo
elemento fundante é a intersubjetividade dos participantes de um processo,
que coordenam suas agdes a medida que se compreendem mutuamente a
respeito de algo no mundo. A reconstrugio da competéncia comunicativa,
sistematizada numa pragmatica formal, coloca assim a disposi¢io do
empreendimento critico fundamentos, que nio se baseiam em normas
arbitrariamente escolhidas, mas que estio ancoradas nas proprias estruturas
intersubjetivas da interagio e compreensdo entre individuos socializados.
E dai que provém a confianga habermasiana no contetido normativo da
comunicagao.

No lugar da antiga epistemologia, a pragmatica formal atribui
autoridade epistémica a comunidade de todos os que cooperam e
interagem lingtiisticamente. Isso significa que os pressupostos subjacentes
a seria determinagdo dos seres humanos de se comunicarem uns com os
outros s6 operam como pretensdes de validade a universalidade, ou
melhor, como suposi¢des incondicionais e inevitveis. Pois as pretensdes
de validade que se levanta em discussdes sérias carregam pressupostos
que ndo se restringem a ocasides particulares. Quando se argumenta

140



serlamente, em vez de se procurar persuadir uns aos outros, orienta-se
por razdes. E, nessas condi¢des, nio se dispde de outro remédio senio
assumir 0 compromisso com o que, apos a discussio, se revela como
sendo a for¢a do melhor argumento.

Pela clareza na formulagdo apresenta-se a seguir extrato de
entrevista, onde a questio do contetido normativo da comunicacio é
explicitada em sua ligagio com as fungdes da linguagem:

a pratica cotidiana orientada pelo entendimento est4 permeada de
idealizagbes inevitaveis. Estas simplesmente pertencem ao wmédium da
linguagem coloquial comum, através do qual se realiza a reprodugio de
nossa vida. E verdade que cada um de nés pode decidir-se a qualquer
momento a manipular os outros ou a agir abertamente de modo
estratégico. Contudo, nem todos conseguem portar-se continuamente
dessa maneira. Caso contrario, a categoria mentira perderia o seu sentido
e, no final de tudo, a gramatica de nossa linguagem desmoronaria. A
apropriagio da tradigdo e a socializagio tornar-se-iam impossiveis. E
nos terfamos que modificar os conceitos que utilizamos até aqui para
caracterizar a vida social e o mundo social. Com isso eu quero apenas
dizer o seguinte: quando eu falo de idealizagdes, nio me refiro a idéias
que o tedrico solitdrio erige contra a realidade tal qual é; eu apenas tenho
em mente os contetdos NOrmatvos encontriveis em nossas praticas, dos
quais nao podemos prescindir, porque a linguagem, junto com as
idealizagbes que ela impde aos falantes, é constitutiva para as formas de

vida socioculturais. (HABERMAS, 1993b, p. 98).

Quando Habermas afirma que em sua utilizagio normal a
linguagem esta orientada para o entendimento, nio pretende
evidentemente dizer que esta seja a realidade dominante na sociedade.
Ao contrario, reconhece que em geral reina a monotonia de situaces a
meio camunho entre: por um lado, incompreensio - engano e falta de
sinceridade voluntaria-involuntaria e; por outro, acordo prévio e
entendimento realizado.

Na verdade, com Austin (1990, p. 36) e Strawson (1964, p. 439),
Habermas considera que os usos estratégicos da linguagem sio parasitarios
em relagdo a sua utilizagdo normal. Nio sio possiveis senfo no interior
dos pressupostos de utilizagio normal da linguagem: o sujeito que trata
de enganar a audiéncia toma por forga ilocucionaria a justificacio de uma
manobra ou uma informagio mutilada; aquele que recorre a uma estratégia
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desvia para fins proprios a p0551b111dade de convencer por razdes e
argumentos. Assim, as formas estratégicas de comunicagio (mentlr,
enganar, manipular, etc.) por implicarem na suspensio de certas pretensoes
de validade (de modo mais imediato a sinceridade), sio parasitarias,
estioladas ou enfraquecidas na terminologia austinana, em relagio a fala
orientada para o entendimento.

Naanalise da utilizagio normal da linguagem, Habermas distingue
a fala que visa produzir um entendimento, da fala que acontece no interior
de um consenso ja atingido. Mesmo que a primeira seja mais corrente na
vida cotidiana, é a segunda que por razdes analiticas tem prioridade para
fins reconstrutivos, pois a comunicagio orientada para o entendimento
busca justamente chegar a um acordo ou consenso. Por essa razao,
Habermas (1987d, p. 330) se fixa na formulagio dos pressupostos
universais dos atos de fala consensuais.

Considera a orientagio por pretensdes de validade como o principal
aspecto do contetido normativo inerente a fala, passivel de uma
reconstrugio pragmatico-formal. A orientagio por pretensoes de validade
é o aspecto central porque “sempre que nds pensamos no que estamos
dizendo, levantamos com relagio ao que é dito a pretensio de que ¢
verdadeiro, correto ou sincero.” (HABERMAS, 1993a, p. 98). Partindo
dessa idealizagio presente nas praticas cotidianas de fala, podemos
apresentar a tese da base de validade da fala e do discurso, como segue: todo o
ator que realiza um ato de fala qualquer nio pode evitar a manifestagio
simultdnea de pretensdes de validade, que ele supde passiveis de serem
sustentadas. Enquanto participante de um processo de intercompreensio,
esse ator ndo tem como evitar as seguintes pretensdes de validade:

- expressar-se de maneira inteligivel (a fim de que o ouvinte possa
compreendé-lo; pretensio essa interna a linguagem);

~ apresentar alguma coisa como objeto do entendimento (comunicar um
conteudo proposicional verdadeiro, a fim de que o ouvinte possa
compartilhar seu saber);

- fazer-se compreender (expressar sinceramente suas intengdes, a fim de
que o ouvinte possa acreditar em sua emissio);

- e entender-se com oxutro (escolher uma emissio correta em vista de
normas e valores em vigor, a fim de que o ouvinte possa aceita-la, de
maneira que um e outro - ouvinte e falante - possam estar de acordo
quanto a emissio relativa a determinado pano-de-fundo normatvo).

(HABERMAS, 1987d, p. 331)
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Agdo e racionalidade comunicativas

Como um todo, Habermas parece adotar a seguinte estratégia de
pesquisa: toma a analise da fala consensual como base de sua anélise da
fala orientada para o entendimento, partindo entdo para a anélise dos
modos estratégicos e deformados de fala. Emprega os resultados de seu
exame dos atos de fala para formular a nogio geral de acio commnicativa
(HABERMAS, 1987c, p. 442): agio na qual os participantes da interagio
operacionalizam seus projetos levando em consideracio um acordo
realizado pelos meios da comunicagio (enquanto as préprias atividades
que sdo coordenadas no interior desse processo conservam seu carater
teleologico, é claro). Especificamente falando, a acio comunicativa
“envolve um esforco explicito e concertado de alcancar acordo sobre
todo o espectro das reivindicagdes de validade (tomando como tema,
simultaneamente, os trés dominios de referéncia).” (INGRAM, 1993, p.
53),

Ao incluir a agio ndo-verbal, a agio comunicativa procura
proporcionar uma base adequada para a pesquisa social. Como dio a
entender as segOes precedentes, essa integragio entre comunicagio e acio
¢ parte constitutiva da teoria dos atos de fala que toma a linguagem como
uma forma de agio e nio simplesmente de representagio da realidade.
Além disso, enquanto atividade governada por normas, o falar apresenta
caracteristicas formais que admitem pesquisa independente.

Habermas acredita que a agio comunicativa é constitutiva para os
dominios de agio especializados na transmissio da cultura, integragio
social e socializagdo de jovens. Esta tese é desenvolvida mediante uma
discussdo critica com a teoria da sociedade de Parsons. Habermas (1987b,
p. 218-329) procura mostrar que essas esferas de agio nio podem ser
integradas através dos meios sistémicos dinheiro e poder. Pois, nesses
casos, a integragio mediada pela comercializagio/burocratizagio gera
deformagdes comunicativas e efeitos colaterais patolégicos.

Deve-se entio entender a pragmatica formal como um esforco de
sistematizagdo daqueles pressupostos incontornaveis que derivam da
participagdo na cultura. Seu papel é o de nos orientar no trabalho de
identificar e criticar as falsas pré-concepgbes que permanecem
sistermaticaniente ancoradas nas formas distorcidas de comunicagio. As manifestagbes
de comunicagio sistematicamente distorcida devem ser distinguidas de
situagdes de agir estratégico oculto: quando pelo menos um dos
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participantes orienta seu comportamento para o sucesso, fazendo crer
aos outros que os pressupostos da agio comunicativa estdo sendo
preenchidos. Diferentemente desses casos de manipulagio, as
manifestacées de comunicagio sistematicamente distorcida se originam
da “arte de dominar inconscientemente os conflitos que a psicanalise
explica a partir de estratégias de defesa.” (HABERMAS, 1987a, p. 340) e
conduzem a perturbagdes da comunicagio, afetando simultaneamente
os nivels intrapsiquico e interpessoal. Nesses casos, pelo menos um dos
participantes se auto-ilude nio vendo que sua atitude na agio ¢ orientada
para 0 sucesso — que nio mantém sendo a aparéncia daagio comunicativa.

Assim, os fendmenos de reificacio das relagdes de comunicagio
gerados por ondas de monetarizagio e burocratizagio ~ fendmenos que
Marx designou pelo termo geral de alienagio - podem ser descritos,
utilizando-se o conceito de comunicagio sistematicamente distorcida.
Nesse contexto, Habermas (1988a, p. 411) esclarece que nio é mais
possivel imputar as ideologias que ocultam os antagonismos a falsa
consciéncia propria a determinados grupos. E necessario conduzi-las aos
modelos de uma comunicacio cotidiana sistematicamente deformada.

Pode-se agora considerar as pretensdes de validade como quatro
dimensdes em que a agio comunicatva pode sofrer perturbagdes ou
deformacdes, a saber (McCARTHY, 1987, p. 335):

a) No nivel interno a linguagem, se se coloca em duvida a propria
inteligibilidade das emissdes de um falante, a comunicagio s6 continua
se os mal entendidos que aparecem durante a interacdo sio devidamente
esclarecidos, por meio de explicagdes, tradugdes, precisdes semanticas,
etc.

b) Supondo a inteligibilidade das emissées do falante, o consenso
pode a seguir ser colocado em divida se se questiona a verdade do que
foi dito. Como vimos na segio anterior, esse tipo de perturbacio pode
ser resolvido muitas vezes no préprio contexto interativo, recorrendo as
condi¢des de existéncia do contetido proposicional afirmado (awravés de
experiéncias relevantes, informagdes ou dados, citagdes de autoridades
reconhecidas no dominio em questdo, etc.). No entanto a forma do
questionamento acerca da verdade das emissdes pode ser tio fundamental
a ponto de levar ao rompimento do processo de comunicagio (com os
participantes recorrendo a outros meios, tais como a forga ou o
comportamento explicitamente estratégico) ou, em outro nivel, a sua
continuagio no interior de um discurso tedrico, onde as pretensdes de
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verdade sob questionamento sio agora tomadas como hipoteses a serem
submetidas a forca racional de argumentos e contra-argumentos.

c) O consenso também pode ser posto em xeque se parcela dos
interlocutores duvida das inten¢des da outra acusando-a de mentir,
manipular, enganar, etc. Nesses casos, o prosseguimento da comunicacio
sobre uma base consensual depende da restauragao da confian¢a muitua
no transcurso das interacdes subseqiientes. Tal restaura¢ao, como
indicamos na seio precedente, pode se realizar por meio de garantias
que pontham em relevo o compromisso reassumido: consisténcia das agoes
posteriores, disponibilidade em assumir as responsabilidades e obrigacdes
subjacentes, etc.

d) Por fim, a base consensual da comunicagio pode ser perturbada
se os direitos de parcela dos interlocutores em executar os atos de fala
que realiza sdo questionados, seja porque seu papel ndo o habilita para tal
atuagio ou porque seus atos transgridem normas e convengoes aceitas,
seja ainda porque seus atos nio se ajustam s pautas de interagio
estabelecidas ou porque nio sio consistentes com os valores reconhecidos,
Como sugerimos na segio anterior, 0 consenso pode ser restabelecido
no proprio contexto da interagio, apelando a normas reconhecidas, valores
aceitos e autoridades reconhecidas, etc. No entanto pode ocorrer que a
forma do questionamento sobre a correcio ou adequacio dos atos de
fala de parcela dos interlocutores seja tio fundamental a ponto de levar
a0 rompimento da comunicagio (com os participantes recorrendo a outros
meios, tais como a forga ou o comportamento explicitamente estratégico)
ou, em outro nivel, a sua continuacio no interior de um discurso pratico,
onde as normas sob questionamento sio agora tomadas como hipoteses
aserem submetidas a forca racional de argumentos e contra-argumentos.
Logo as pretensdes a corregio normativa e i verdade podem, nos casos
em que as realizagoes dos atores nio permitem seu resgate no proprio
contexto de agdo, exigir a saida de tal situagio e a passagem ao plano do
discurso.

As duas formas de a¢io comunicativa distinguidas anteriormente
(a consensual e aquela orientada para o entendimento) devem ser
compreendidas em relagio com as pretensdes de validade implicitamente
levantadas. No caso da aciio comunicativa consensual, a interacio se da
no contexto de uma definigo comum da situagio previamente alcangada.
Por isso pressupde um consenso comum em torno das pretensdes de
validade, supostamente levantadas e resgatadas na comunicagio. Na a¢io
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comunicativa orientada para o entendimento, a defini¢io comum da
situaciio encontra-se em processo de elaboragio; ou seja, o proprio objeto
da interagio é chegar a um acordo ou consenso apoiado num
reconhecimento comum de pretensdes de validade. Se os pressupostos
que fundamentam essas duas formas sio suspensos (ou seja, se as
pretensdes de validade implicitas sio colocadas em questio e nio
encontram justificativas convincentes e/ou legitimas para seu resgate),
resta aos participantes, como adiantamos, duas opgdes: romper a
comunicagio e fazer uso de formas estratégicas de interagdo ou, em outro
nivel, passar ao discurso argumentativo tomando as pretensoes de validade
problematicas como hipoteses de trabalho.

Com base nesses desenvolvimentos, Haber mas introduz o conceito
de racionalidade comunicativa. Nessa perspectiva, podemos entender
nossas analises anteriores no contexto do projeto mais geral “de liberar a
razdo inerente a pratica da comunicagdo cotidiana e de reconstruir, a
partir da base de validade do discurso, ww conceito nao redutor de razao.”
(HABERMAS, 1987c, p. 445). A chave do conceito de razio comunicativa é
a idéia ja revelada de que as pretensdes de validade constituem toda
interagio comunicativa lingiiisticamente mediada. E preciso lembrar que,
na linguagem orientada para o entendimento, o falante que realiza uma
emissio inteligivel levanta trés pretensdes de validade, sendo que a
pretensio de validade dominante depende do modo de comunicagio
empregado.

Pode-se apreender a racionalidade inerente as idealizagdes da
comunicagio cotidiana se se retornar a analise anterior do que quer dizer
realizar um ato de fala ilocucionariamente aceitavel. La verificou-se que a
peculiaridade do processo de intercompreensio esta em que o falante
pode motivar racionalmente o ouvinte a aceitar suas ofertas, porque se
dispde a respaldar com razdes a pretensdo que faz valer. Habermas (1991,
p. 223) infere a racionalidade dessas motivagdes a partir da garantia (crivel)
que o falante da de que, se necessario, esta em condi¢des de honrar com
justificativas a pretensio que levanta para a validade de seu ato de fala.
No que toca as posigdes sim-ndo do ouvinte em relagio a oferta contida
no ato de fala, elas s3o racionalmente motivadas se dependerem do recurso
a justificativas internamente ligadas com as caracteristicas basicas da
emissio: forga ilocucionaria - contetido proposicional e condiges de
validade (aquelas que sio preenchidas quando a emissio é valida). Isso
quer dizer que cada sim requer que a possivel negagio da pretensio de
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validade em questdo possa ser implicitamente rejeitada. E esta dimensio
de racionalidade que encontramos nas idealizagdes da comunicagio
cotidiana. '

Para conceituar esse tipo de racionalidade, se deve entdo incluir os
papéis pragmaticos de pretensdes de validade criticiveis, simultaneamente
preparados na diregio do reconhecimento intersubjetivo. Por essa razio,
por pressupor que expressoes lingiiisticas possam ser criticadas e
fundamentadas intersubjetivamente, é que Habermas recorre, em sua
explicagio do conceito de racionalidade comunicativa, aos meios
metodologicos oferecidos pela argumentagio. Esta, como se viu,
caracteriza aquele tipo de discurso (distinto da pratica cotidiana de
comunicagdo) que se concentra em pretensdes de validade especificas
buscando critica-las ou sustenta-las através de argumentos.

Como avaliar a racionalidade no interior do modelo intersubjetivo?
Aqui, os critérios de racionalidade sio fixados pela razio comunicativa,
isto é, “em fungio dos procedimentos argumentativos que visam honrar,
direta ou indiretamente, as pretensdes a verdade proposicional, a corregio
normativa, a sinceridade subjetiva.” (HABERMAS, 1988a, p. 372). Trata-
se de um conceito de racionalidade pelo procedimento. Além de
possibilitar que se lide com incoeréncias e contradigdes, esse conceito
oferece um critério formal de racionalidade que opera como padrio
normatvo em relagao aos critérios substantivos de racionalidade. Pelas
suas caracteristicas, a racionalidade comunicativa estaria apta a mostrar
seus frutos no contexto da modernidade. Pois, se é verdade que as culturas
especializadas da modernidade se diferenciam e se orientam, cada vez
mais segundo logicas particulares - ao tratar de questdes relativas a
verdade, justi¢a e gosto -, haveria, ainda assim, “a unidade da razio
assegurada pela maneira de proceder, a saber, a abordagem que consiste
em honrar pretensdes de validade por meio de argumentos.”
(HABERMAS, 1987c, p. 446). Se partirmos dos diferentes papéis que as
pretensoes de validade desempenham na agio comunicativa (renovagio
do saber cultural, integragdo social e socializagio), essa tarefa pode ser
conduzida por uma teoria da argumentagio, fundamentada na pragmatica
formal, que distinga as especificidades das diferentes formas de
argumentagio e ilumine suas relagdes internas.

Consideracdes finais

Habermas (re)constrdi sua pragmatica formal mobilizando os
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recursos da teoria dos atos de fala na versio de seus fundadores, Austin
e Searle. Emprega o aspecto mais central da teoria, a dupla estrutura da
linguagem (forga ilocucionaria - contetdo proposicional), para explicitar
0s pressupostos e regras racionais subjacentes ao uso intersubjetivo da
linguagem. Ao reconstruir o conteudo normatvo da fala cotidiana, trata
de ligar teoria da linguagem e pratica ou comportamento lingiiistico,
explicitando aqueles pressupostos que, apesar de ideais, s3o inevitaveis.
Os principais sio: a) sempre que se pensa no que se diz, levanta-se, com
relagio ao que ¢ dito, a pretensdo de que é verdadeiro, correto ou sincero
e; b) essas pretensdes de validade s6 podem ser resgatadas por meio de
argumentos (certos argumentos que hoje nos parecem consistentes
poderio revelar-se falsos no futuro, a luz de novas experiéncias e
informagdes).

Apesar de ser um desenvolvimento da teoria dos atos de fala, a
pragmatica formal apresenta especificidades que a distinguem da primeira.
Ao sustentar que a orientagao pela validade de proferimentos faz parte
das condigdes pragmaticas da propria compreensio da linguagem,
Habermas constréi um modelo radicalmente intersubjetivo. A concepgio
de Searle, que coloca toda a énfase do lado de um falante que para ser
compreendido tem de cumprir certas condigdes necessarias e suficientes
para o éxito dos atos de fala, Habermas acrescenta a questdo da validade
dos atos de fala que, além de atribuir papel ativo ao ouvinte (que pode
converter-se em falante no processo de comunicagio), liga
intersubjetivamente, por meio de pressupostos e regras lingiiisticas, falante
com ouvinte e compreensio com validade. Além disso, em vez de procurar
acomodar os modos de comunicagio nos limites de uma realidade objetiva,
pressupde também dois outros mundos, o social e o subjetivo. Pode assim
explicitar, além das pretensdes de verdade e sinceridade, uma pretensio a
corre¢io normativa, em torno da qual vai gravitar sua teoria social.

Em aspecto importante, Habermas se afasta da tradigio pragmatica
das teorias de linguagem, inaugurada pelo segundo Wittgenstein. Em
vez de extrair suas pretensoes de validade de uma analise interna da
linguagem e de seu uso, parece decidir previamente sobre a existéncia de
trés mundos — que evocam as trés criticas de Kant: do conhecimento, da
moralidade e do julgamento estético - aos quais correlaciona
respectivamente trés tipos basicos de atos de fala. Esse (aparente?) ingresso
de elementos da teoria do conhecimento para o interior da filosofia da
linguagem atende a pretensdo habermasiana de justificar os titulos de
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verdade e corre¢do normativa numa perspectiva universalista. Certamente,
uma analise essencialmente interna do uso da linguagem também revelaria
os tres modos basicos de comunicagio distinguidos pela pragmatica
formal. No entanto chamaria igualmente a atengio, sem nenhuma divida,
para muitos outros usos lingtiisticos, tais como: atos de fala ligados a
bondade e a adequagio (admitidos por Austin), ao trabalho (explorados
por Wittgenstein), além da recitagio de poemas e do relato de piadas, etc.
Assim, o custo de uma garantia universalista para as pretensdes de verdade
e correcdo normativa parece ser a perda de parte da riqueza interna a
linguagem e seu uso - enfoque que se assemelha a uma espécie de
semantizagdo da pragmatica. Com toda a certeza, Haber mas argumentaria
que seus tipos basicos deixam abertura suficiente para multiplas
diferenciagdes e aperfeicoamentos. Mesmo assim, a questio mais geral
que se deixa aqui explicitada permanece: pode-se conciliar essa introdugio
(aparente ou real?) de elementos da teoria do conhecimento numa analise
pragmatica da linguagem que se inspira em Wittgenstein? Essa questio
ganha maior relevancia ainda no contexto da trajetoria de Haber mas que,
a partir do final dos anos sessenta (apds a obra Conbecimento e interesse),
afastou-se cada vez mais da epistemologia, em diregio aos pressupostos
da intercompreensio lingiiistica e, em 1982, anunciou (HABERMAS,
1987e, p. 5) publicamente seu rompimento definitivo com os pressupostos
transcendentais do conhecimento.

Apesar desses problemas internos relativos a construgio da
pragmatica formal dos atos de fala, a concepgio habermasiana de
comunicagio, baseada nas estruturas intersubjetivas da compreensio entre
sujeitos sociais, traz uma contribui¢io importante para orientar o dialogo
entre culturas nas sociedades pluralistas modernas. Mesmo que se possa
objetar que Habermas nio leva em conta todos os possiveis usos da
linguagem, seus pressupostos gerais (trés pretensoes de validade, trés
relagbes com o mundo e trés modos basicos de emprego da linguagem)
definem um modelo fundamental de analise das condigoes gerais de
utilizagio intercompreensiva da linguagem. Além de mostrar que na
linguagem cotidiana os trés titulos de validade (verdade, correcio
normativa e sinceridade) surgem e se interpenetram incessantemente com
os mesmos direitos, Habermas desenvolve ainda uma visio geral dos
recursos e capacidades universais de que dispem os sujeitos sociais para
a pratica do dialogo. Condi¢des em que, mesmo fazendo parte de culturas
distintas, os interlocutores podem se orientar pela maneira de proceder
a0 honrarem pretensdes de validade.
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Com base nos pressupostos e regras subjacentes a
intercompreensio mediada pela linguagem, reunidos na pragmatica
formal, Habermas sistematiza os conceitos centrais de sua teoria de
sociedade: agio comunicativa, agdo lingiiistica que articula pretensdes de
validade, relagdes com o mundo e modos de uso da linguagem,
concebendo a avaliagio e a coordenagio sociais no interior de um processo
cooperativo de discussio; e racionalidade comunicativa, conceito que procura
liberar a razio (procedimental) inerente a pratica cotidiana de comunicagio
reconstruindo a partir da base de validade do discurso um conceito mais
amplo de racionalidade. No contexto da razio comunicativa, a emissio
de um falante pode ser contestada por um ouvinte seguindo trés aspectos
de validade: quanto a verdade do que é afirmado, quanto a corregio do
ato de falaem relagio ao contexto normatvo da enunciagio (ou em relagio
a legitimidade da prépria norma suposta) e, finalmente, quanto a
sinceridade da intengdo expressa pelo locutor. Logo, mesmo que as
culturas de especialistas da modernidade fragmentem o saber e se orientem
segundo légicas especificas - quando tratam de questdes de verdade,
justi¢a e gosto - ainda assim, a unidade da razio estaria assegurada pela
maneira de proceder. Além de mostrar como se pode orientar para
identificar titulos de validade, o conceito de racionalidade comunicativa
traz para o centro da discussio a importancia de uma concepgio
descentrada de mundo.
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Reconstrug¢io Racional e Filosofia da Histéria

Luz Repa
Faculdade Sio Bento e CEBRAP

Durante algum tempo Haber mas foi criticado por muitos filésofos
e comentadores como um renovador da filosofia transcendental, alguém
que resgata a idéia de razio transcendental no terreno da filosofia da
linguagem." E isso se deu a tal ponto que se costuma esquecer uma outra
critica, a0 que tudo indica oposta a essa, e que consiste em afirmar que o
pensamento habermasiano se alicerga, isto sim, em uma filosofia da
historia, e, pior, de tipo hegeliano.

Os apelianos, por exemplo, ndo parecem ter divida de que recusar
um status transcendental para a fundamentagio da racionalidade
comunicatva significa recorrer, em ultima instancia, a uma filosofia da
historia.” Mas eles nio sio os Gnicos a fazer semelhante dentncia.
Recentemente os textos sobre direito internacional e sobre o projeto
cosmopolita tém suscitado suspeitas da mesma indole.’

Vou tentar apoiar a tese de que, da mesma forma que ha um engano
“transcendentalista” a respeito da nogio de reconstrugio racional, hium
engano “filosofico-historico” a respeito da mesma nogio. Se a operagio
basica da reconstrugio racional consiste em reconstituicio reflexiva das
condigdes de possibilidade de um determinado objeto, nio se pode escapar
da constatagio da insuficéncia estrutural desse procedimento no que
concerne a uma fundamentagio transcendental em sentido estrito, ou

' Para citar uma das melhores criticas que vio nesse sentido, cf. GIANNOTTL, J. A. Habermas:
mio e contramio. Noros Estudos, n, 31, p- 12 € 20, out,, 1991.

Cf. Apel, K.-O. “Normative Begriindung der ‘Kritischen Theorie’ durch Rekurs auf
lebensweltliche Siulichkeit? Eine transzendentalpragmatisch orientierter Versuch, mit
Habermas gegen Habermas zu denken”. In: Honneth, A. et. al., Zuischenbetrachtungen. In:
Progess der Anflelirung. Frankfurt am Main, Suhrkamp, 1989, p. 23-4. Para Apel, o recurso a
eticidade na fundamentagio da ética do discurso é préprio da filosofia da histdria, na
medida em que a racionalizagio do mundo da vida ji contém em si mesma sua
fundamentacio suficiente.

Cf. a critica de Sérgio Costa, embora ela nio tenha em mira diretamente a dimensio
metodoldgica: Direitos humanos e anti-racismo no mundo pés-nacional. Noves Estudos, n.
68, p. 27, mar¢o, 2004. ss. No plano da fundamentagio dos direitos fundamentas, cf.
BERTEN, A Por que Habermas nio é e nio pode ser contratualista. In: PINZANI, A
DUTRA, D. V. Habernas em discnssio. Florianopolis: NEFIPO, 2005.
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seja, a priori, Unica e definitiva. Em Habermas, os argumentos
wranscendentais, configurados na forma de contradi¢des performauvas,
sdo utilizados como indicadores de pressuposigdes para as quais nio ha
alternativa, toda vez que se procure refuta-las. Com isso nio é provado
que nio possa haver ainda, de uma vez por todas, uma outra alternativa,
ou melhor dizendo, uma outrareconstrugio possivel paraa pratica tomada
como objeto. Assim, as reconstrugoes formam hipoteses sobre
determinados sistemas de regras ou padrdes de racionalidade, cuja
universalidade precisaria ser de algum modo testada.

Esse primeiro momento da reconstrugio racional ¢ seguido por
um outro, que tem como finalidade mostrar como esses padrées de
racionalidade se constituem. Se em um primeiro passo, a reconstrugao
racional parte da agio comunicativa como dada para se perguntar sobre
suas condi¢des de possibilidade ou seja, os sistemas de regras que tornam
possivel o acordo sobre pretensGes de validade, agora, num segundo passo,
trata-se de perguntar se esses sistemas de regras ou, de um modo mais
geral, se esses padrdes de racionalidade nio tém uma origem historica ou
algum tipo de evolugao.

Dessa maneira, é possivel constatar primeiramente dois sentidos
de reconstrugio racional em Habermas, embora essa distingio nio seja
sistematicamente recorrente em sua obra. O primeiro passo mencionado
pode-se denominar de reconstrugio racional horizontal, enquanto o
segundo, de reconstrugio racional vertical. Essa diferenciacio aparece
logo nos primeiros tratamentos do conceito metodologico de
reconstrugio. Assim, enquanto se pode falar de “reconstrugies efetnadas na
horizontal de alguns poucos sistemas de regras antropologicamente
fundamentais (...) e da cooperagio desses sistemas seja na constitui¢io
da experiéncia possivel ou da produgio de situagdes de comunicagdes
livres da experiéncia e exoneradas da acio (os discursos)”, em um outro
plano é possivel discernir, continua Habermas,

tentativas de reconstrugio efetuadas na vertical que sio teorias que,
falando hegelianamente, tem de pressupor a légica do conceito, isto ¢, a
reconstrugio do sistema de regra abstrato, para por sua vez poder
esclarecer, sob condi¢des empiricas, a légica da evolugio (Enmwickiung),
ou seja, as seqiiéncias necessarias do desdobramento, da aquisigio ou do
estabelecimento daqueles sistemas de regras.*

* HABERMAS, ], LUHMAN, N. Thearie der Gesellschaft oder Sozialtechnalosie: Was leistet die
Systemforschung? Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1971, p. 175. Também no comego dos
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O segundo tipo de reconstrugio, o vertical, se constitui entio como
teoria genética evolutiva. A ldgica evolutiva precisa ser estudada tanto no
plano ontogenético - a aquisigio da linguagem, da consciéncia moral e
do pensamento operativo - como no plano filogenético - o
desenvolvimento das forgas produtivas, das imagens de mundo e dos
sistemas morais. Para o primeiro tipo de reconstrugio, Habermas
menciona a teoria dos atos de fala desenvolvida por Austin e Searle e,
especialmente a pragmatica transcendental de Apel e a sua pragmatica
universal ou formal. Para o segundo, a lingjiistica gerativa de Chomsky; o
estruturalismo genético de Piaget e a teoria da evolugio moral de
Kohlberg, além do materialismo histérico de Marx e da metapsicologia
de Freud.

De um ponto de vista eminentemente metodoldgico, destaca-se
aqui a influéncia da epistemologia genética de Piaget, uma vez que o que
¢ e pode ser reconstruivel se constitui - retrospectivamente - como um
processo de aprendizagem, tal como ¢ o caso, em Piaget, para o processo
cognitivo de aquisi¢io de competéncias operatérias no desenvolvimento
infantl. O conceito de aprendizado, tirado do estruturalismo genético,
passa a ter, entdo, um papel central na concepgio habermasiana de
reconstrugio evolutiva.

Tal conceito de aprendizado se baseia em trés pressupostos
distintos: que o saber em geral deve ser considerado como produto de
processos de aprendizagem, que esses mesmos processos devem ser
entendidos como solugdes de problemas em que estio envolvidos os
sujeitos do aprendizado, e que tal solucio de problemas é guiada pelo
discernimento proprio desses sujeitos. Desse modo, a reconstrugio de
um processo de aprendizagem equivale a entender a passagem da
nterpretacio de um dado problema para uma segunda interpretagio, de
maneira que os sujeitos possam explicar por que a primeira estava errada
(cf. HABERMAS; LUHMAN, 1983, p. 43).

Em suma, pode-se dizer que as reconstrugdes evolutivas
demonstrariam como as estruturas descobertas nas reconstrugdes
transcendentais surgem na historia, desdobrando-se segundo uma légica
propria. A questio que se pde imediatamente é saber se por tras das
reconstrugdes da evolugdo social ndo se escondem ainda intengbes da

anos oitenta Habermas usa a expressio “reconstrugio vertical” para se referir i teoria do
desenvolvimento da consciéncia moral de Kohlberg. Cf. HABERMAS, 1983, p. 131 e 141,
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filosofia da histéria ou das teorias evolucionistas. Assim como as
reconstrucdes horizontais tém de mostrar sua diferenga em relagio a
filosofia transcendental, as reconstrugdes verticais precisam afastar a
suspeita de filosofia da historia.

Tal suspeita é alimentada pela leitura apressada das homologias
estruturais que Habermas estabelece entre os desenvolvimentos
ontogenéticos da consciéncia moral e os desenvolvimentos de estruturas
normativas da sociedade de modo geral. Tal idéia também faria parte do
acervo da filosofia da histéria, visto que equipararia a evolugio individual
e desenvolvimento da espécie, com as conhecidas implicagdes sobre as
hierarquias dedutiveis dessa assimilagio. Nesse sentido, Barbara Freitag
considera que

nesta acepgao do processo societdrio, a sociedade passa a assumir - sub-
repticiamente - as caracteristicas de um sujeito, com vontade propria,
capaz de aprender e se reorientar, constituindo, por assim dizer, uma
unidade biolégico-antropologico-cognitiva. [...] Postulando-se a
homologia, pressupde-se que tanto na psicogénese quanto na sociogénese
atuam os mesmos dinamismos e mecanismos. Isso leva a acreditar em
uma faseologia da histéria, definida a partir da psicogénese infantil.

(FREITAG, 1985, p. 146-147)

Com isso, também se colocam as conhecidas obje¢des de uma
teleologia subentendida na auto-explicagio do ponto de partida, isto é,
justamente a fase final, considera superior. De modo geral, ignora-se
também a situag¢do hermenéutica de partida, que contamina sub-
repticiamente a interpretagao da historia. Esse problema é atacado, como
se sabe, pelo historicismo, que demonstra que as condi¢des de
compreensdo da historia sio também elas histéricas e nio podem ser
absolutizadas por uma teleologia.

Ao meu ver, no entanto, a reconstrugao do materialismo historico
pretendida por Habermas é capaz de resgatar o objetivo da teoria da
evolugio social sem recair nos problemas da filosofia da histéria ou do
evolucionismo do século XIX.

No entanto convém antes de tudo, para evitar mal-entendidos,
alertar desde ja para o fato de que “reconstrugio” do materialismo
historico aqui tem o sentido diferente daquele metodoldgico. Em relagio
ao materialismo historico, reconstrugio “significa decompor e recompor

158



uma teoria em uma nova forma, para atingir melhor o objetivo que ela se
pos: esse ¢ o trato normal (quero dizer, normal também para os marxistas)
com uma teoria que carece de revisio em muitos aspectos, mas cujo
potencial de estimulo ainda no esta esgotado” (HABERMAS, 1995, p.
9). Por outro lado, tanto para as reconstrugdes verticais como para as
horizontais, essa maneira de lidar com a teoria e com a histéria da teoria
pode ser Gtil. Nesse caso, pode-se falar também em “reconstrugdes
atinentes a historia da teoria” (HABERMAS, 1995a, p. 202), o que seria
um terceiro sentido do termo em Habermas.

Dito isso, deixarei de lado as profundas modificacoes que
Habermas produz nos conceitos fundamentais do materialismo. No
essencial, Habermas propde um modelo de evolugio social baseado na
sucessio de formagdes sociais que guardam homologias estruturais com
o desenvolvimento ontogenético da consciéncia moral. Visto que o direito
e a moral desempenham um papel fundamental na interacio social, é
possivel organizar as formagdes sociais fundamentais conforme a
institucionalizagio das estruturas correspondentes. Assim, pode-se propor
a seguinte sucessio: sociedades anteriores is altas culturas (vorbachkulturell),
altas culturas arcaicas, altas culturas desenvolvidas e inicio da modernidade.
Essas formag&es correspondem mais ou menos aos niveis e estagios da
consciéncia moral, desde a infincia até a vida adulta, analisados por
Kohlberg (HABERMAS, 1995b, p. 72): o nivel pré-convencional,
constituido pelos estagios da orientagio por punigio e obediéncia e da
orientagio instrumental relativista, o nivel convencional, constituido pelos
estagios da orientagio “bom mogo/moga bem comportada” e da
orientagdo “lei e ordem”, e finalmente o nivel pds-convencional,
constituido pelos estagios da orientagio legalista do contrato social e da
orientagdo por principios morais universais. Ndo é preciso entrar em
detalhe em relagio a cada uma dessas etapas. Basta aqui chamar a atencéo
para o fato de que na evolugio social e na evolugio ontogenética da
consciéncia moral se apresenta o mesmo processo gradativo em direcio
ao estabelecimento de principios universalistas para regulamentagio dos
conflitos.

Cabe perguntar novamente se esse modelo de evolugio social
possui pressupostos da filosofia da histéria. Para o préprio Habermas, o
materialismo historico s6 se converte em uma filosofia da hist6ria quando
cede ao objetivismo, isto é, ao esquecimento ou a anulagio da
autoconstituicio do sujeito cognoscente. Nesse aspecto, filosofia da
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histéria, entendida metafisicamente, sempre foi uma aliada secreta do
positivismo e do cientificismo. Essa interpretacio ¢ feita por Habermas
desde seus primeiros enfrentamentos sistematicos com o marxismo e se
prolonga por toda a sua obra.”

Se de um lado Marx liberou uma forma de teoria que tanto reflete
sobre seu contexto de surgimento como seu contexto de aplicagio e
desse modo inaugurou uma forma de pensamento radicalmente histérica
- ou seja, estabeleceu os critérios fundamentais da teoria critica -, tanto
nele como em Engels encontramos os episodios da substituigio positivista
da filosofia pela ciéncia, a qual vai eliminar aquela reflexio de duas mios.
O objetivismo do materialismo histérico se revela, sobretudo, na aplicagio
de leis dialéticas para uma sucessdo inelutavel dos modos de produgio,
cujas caracteristicas a teoria reconstrutiva da evolugao social precisa evitar:

A versio dogmatica do conceito de histéria do género partilha com os
projetos de filosofia da historia do século XVIII uma série de debilidades.
O curriculum da histéria mundial, que demonstra uma seqiiéncia de cinco

ou seis modos de produgio, estabelece o desenvalvimento wnifinear, necessdrio,
ininterrupto e ascendente de um macrossujeito. (HABERMAS, 1995b, p. 120).

Na medida em que se anula a reflexdo sobre o contexto de
surgimento da teoria, estdo dadas as condi¢des de se impor o objetivismo
da filosofia da histéria. Contrariamente a isso, a reconstrugio tem de
tomar em consideragio sua relagio com o proprio presente. Esse principio
se impde pelo fato mesmo de que reconstrugio significa sempre uma
retrospecgdo. Vale a pena citar aqui a seguinte e longa passagem de Para
a reconstrugao do materialismo histirico, em que se impoe por razoes
metodologicas a reflexdo sobre o ponto de partida da reconstrugio
evolutiva:

Seqiiéncias evolutivas so se deixam reconstruir para aquelas competéncias
que para nds, no nivel de evolugio contemporéneo de nossa sociedade,
sio objetivamente acessiveis. Em um contexto metodolégico analogo,
Marx realizou a reflexio de que o ‘rabalho’ s6 se tornou reconhecivel
como deter minagio universal do sistema social na medida em que, com
o desenvolvimento capitalista, o trabalho se estabeleceu na forma do
wrabalho abstrato e determinou o processo de socializagio como um

* Cf. especialmente em HABERMAS, 1993, p. 228 seq.
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todo. N6s nio podemos excluir @ priori que no futuro também estruturas
diferentes das estruturas de consciéncia cognitivo-instrumentais e pratico-
morais conhecidas hoje se tornem acessiveis a uma reconstrucio,
estruturas que de inicio s6 dominamos intuitivamente. Essa circunstincia
restringe a pretensio de validade da teoria da evolugio aos enunciados
sobre processos de aprendizagem socioevolucionarios reconheciveis
retrospectivamente. Alias, esses processos so se deixam identificam de
modo geral a luz de potenciais de inovagio que nos loje podemos
reconstruir por uma logica da evolugio. (HABERMAS, 1995b, p. 248-
249)

Vé-se que a consideragio hermenéutica sobre o enraizamento da
teoria no contexto historico a que pertence nio é de modo algum ignorada.
Se reconstrugio é retrospecgio, nio se pode excluir que se trata de uma
retrospec¢do a partir de uma determinada fase, o que deve levar a reserva
falibilista segundo a qual essa fase ndo possa ser seguida de uma outra
bem distinta.

Mas, certamente, essa consideragio s6 deixa de ser trivial se se
considera que as competéncias cujo desenvolvimento se deve reconstruir
sdo atribuidas pretensdes de universalidade, isto é, sio propriedades da
espécie humana. Mas isso ndo voltaria a repor o problema de uma auto-
explicagdo de padrdes de racionalidade triunfantes?

A referéncia a Marx ¢ fundamental para afastar essa suspeita. E
preciso entender como essas competéncias ou estruturas se tornam
acessiveis de um modo objetivo. A teoria social precisa reconstruir no
objeto, a sociedade, também as condi¢des de possibilidade do proprio
surgimento do seu conhecimento, para que possa reconstruir o proprio
objeto. Dessa maneira, a reconstrugio nio parte de uma consideragio
acritica de sua situagio inicial. O que se aplica a Marx em relagio ao
trabalho, aplica-se também aquelas estruturas de consciéncia pratico-
morais. Ou seja, se em Marx as estruturas do trabalho se tornaram
acessiveis por causa da expansio do trabalho abstrato até o ponto de
converter-se em principio de determinagio do processo de socializagio,
em Habermas é a ameaga representada pela colonizagio sistémica do
mundo da vida que tornam disponiveis as estruturas simbolicas universais
desse mundo da vida. O préprio contexto de crise abre a possibilidade
de um acesso cognitivo aquelas estruturas. Dai Haber mas terminar a Teoria
da agdo comunicativa com essa consideragio:
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Uma teoria que quer se certificar das estruturas universais do mundo da
vida, nio pode proceder [ansefsen] de maneira transcendental; ela s6 pode
esperar estar a altura da ratio essendi de seus objetos se ha razio para
supor que o contexto objetivo de vida, no qual o proprio tedrico se
encontra, providencia para que se lhe abra a ratio cognoscends.
(HABERMAS, 19953, p. 590)

O que se torna paradoxal nessa consideragio ¢ que a propria teoria
da evolugio tem de explicar as razdes da crise que torna acessiveis
estruturas que serdo reconstruidas na teoria. Esse circulo se encontra
também em Marx, ja que, na interpretagio de Habermas pelo menos, a
teoria do capitalismo permite desvendar as categorias fundamentais com
que se pode reconstituir a historia do género e o proprio surgimento do
capitalismo moderno é explicado a partir dessa historia.

Isso levaria a alguma forma de subdeter minagio da explicagio, no
sentido que se aduzia acima como problema hermenéutico? Tanto as
consideragdes metodoldgicas de Marx como as de Haber mas tentam evitar
uma retroprojegio da sociedade moderna nas sociedades anteriores. Se,
para Marx, “na anatomia do homem esta uma chave para anatomia do
macaco”, pois “os indicios do superior nas espécies animais subordinadas
s6 podem ser compreendidos se o superior ja é conhecido”, isto nio
significa que a economia burguesa ofereca a chave para a antiga e as
demais “2 maneira dos economistas que apagam todas as diferencas
historicas e véem em todas formas de sociedade a burguesa” (MARX,
[s.d.], p. 24).

Por sua vez, Habermas retoma essa restricdo para a logica da
evolucio social, nos termos de sua reconstrugao dualista. Se a anatomia
da sociedade burguesa ¢ uma chave para anatomia das sociedades preé-
modernas e a analise do capitalismo oferece um acesso privilegiado para
a teoria da evolugio social, “disso ndo pode concluir, porém, a exigéncia
de se valer da ‘logica do capital’ como chave para a logica da evolugio
social. Pois a maneira como perturbagdes do processo de reprodugio
surgem nos sistemas economicos capitalistas ndo podem ser generalizadas
e transferidas para outras formagdes sociais” (HABERMAS, 1995b, p.
39). Para a perspectivareconstrutiva de Habermas, essa consideragio tem
por conseqiiéncia metodoldgica a separagio entre a génese de problemas
tipicamente sistémicos, relativos a esfera da agio racional com respeito a
fins, e a solucdo desses problemas no nivel institucional da interagio
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comunicauva. Essa separacio se apresenta em termos mais gerais como
uma distingéo entre lgica evolutiva e dinimica evolutiva. Enquanto a
logica evolutiva procura deter minar as margens de variacio de estruturas
normativas em uma etapa determinada do processo de aprendizagem, a
dinamica evolutiva explicita como as modificagées suscitadas no interior
delas se ddo como resposta, segundo pnnaplos proprios, a desafios
evolutivos representados por problemas sistémicos derivados da
reprodugao material do mundo da vida.

Retomando essas observagdes, pode-se dizer, entio, que o
falibilismo, o contexto do tempo presente como contexto de crise e o
cuidado com uma retrospectiva contaminada sio principios que devem
evitar ou minimizar o problema hermenéutico. E de se ver que a situagio
hermenéutica nio é ignorada. Pelo contrario, ela é colocada como condigio
de possibilidade da reconstrucio. O ponto de partida hipotético da
reconstrugio evolutiva tem de ser colocado de tal modo que responda a
questdo inicial, atingida a partir do presente. Se, por uma reconstrugio
pragmatica horizontal, é possivel supor que as estruturas da linguagem
sd0 universais, € preciso se perguntar como a propria linguagem emerge
como condigdo do processo de hominizagio, mas de tal modo que seu
desenvolvimento se da como resposta a desafios evolutivos empiricamente
verificaveis.

Com isso, entretanto, nio se toca ainda na objecio central, levantada
por Barbara Freitag, sobre a unidade do sujeito da histria e uma faseologia
da historia, cujas caracteristicas seriam determinadas pela ontogénese.
No entanto, como se viu, o proprio Habermas recusa, junto com a idéia
de macrossujeito, a unilineraridade, a necessidade, a continuidade e a
irreversabilidade da evolugio social. Em primeiro lugar, cumpre mostrar
que, se a evolugio social pode ser apresentada como um processo de
aprendizagem, o sujeito desse processo nio é o género humano
representado como sujeito unitario. “A evolugio social ndo é um
macroprocesso que se efetua em um sujeito genérico. Os portadores da
evolugio sio a sociedade e sobretudo os sujeitos agentes integrados nela”
(HABERMAS, 1995b, p. 248). No entanto a afirmagio de que a sociedade
aprende e, conseqiientemente, evolui deve ser entendida em “um sentido
figurado” (HABERMAS, 1995b, p. 236). A relacio entre o aprendizado
social e o individual deve ser explicado como um processo circular. O
desenvolvimento individual é marcado pelas condigdes sociais dadas em
cada caso. Por outro lado, na medida em que as capacidades de
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aprendizado, ou seja, as competéncias adquiridas para a resolugio de
problemas especificos, sao cristalizadas nas imagens de mundo que cada
sociedade produz em termos culturais, e finalmente institucionalizadas,
aquele aprendizado individual se torna socialmente aproveitavel e se traduz
em formas mais maduras de integragio social ou de intensificagio das
forcas produtivas (HABERMAS, 1995b, p. 134). Torna-se evidente aqui
que esse processo circular s6 pode existir na medida em que as estruturas
individuais da personalidade, pelas quais e nas quais se ddo os aprendizados
individuais e a cristalizagio das competéncias, sio dependentes da
interagdo lingiiistica, a qual é condi¢io do proprio processo de
aprendizagem sociocultural. Dai que a descoberta de homologias nos
desenvolvimentos ontogenéticos e filogenéticos nio podem surpreender:

aintersubjetividade lingiiisticamente produzida do entendimento assinala
ainovagio na histéria da espécie que possibilitou o plano do aprendizado
sociocultural. Nesse plano, a reprodugio da sociedade e a socializagio
dos membros da sociedade sio dois aspectos do mesmo processo; elas
sio dependentes das mesmas estruturas. (HABERMAS, 1995b, p. 13)

Porém, tal dependéncia em relagio as estruturas lingiisticas ndo
conferem de modo algum uma unidade para a historia do género como a
que se atribui ao desenvolvimento individual.

Outra questio ¢ saber se o aprendizado social nio pode ser
configurado com as caracteristicas de irreversibilidade que Piaget defendeu
para o desenvolvimento cognitivo ontogenético. “Uma das dificuldades
de tal faseologia”, escreve Barbara Freitag, “encontra suas raizes no proprio
modelo piagetiano, que nio admite regressdes, desenvolvimentos
negatvos, perversoes na psicogénese” (FREITAG, 1985, p. 147). Para
escapar a esse tipo de objecio, Habermas langa mio da distingdo entre
légica evolutiva e dindmica evolutiva. O que pode ser reconstruido
propriamente ¢ a logica de um processo de aprendizado, o qual se da na
forma de uma acumulagdo. Essa logica busca determinar o que, como e
quanto pode variar em termos estruturais em uma determinada etapa de
desenvolvimento e que tipo de problema de l4gica interna pode surgir
nela. Mas essa logica deve ser estritamente separada dos processos
empiricos historicos que de fato representaram um desafio para a
conservagio de um determinado tipo de sociedade.
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Tal distingdo tem conseqiiéncias imediatas na estratégia de afastar da
teoria da evolugio qualquer aspecto ligado a filosofia da histéria e do
evolucionismo do século XIX: “Se separamos a logica evolutiva da
dinamica evolutiva, isto é, o padrio racionalmente reconstruivel de uma
hierarquia de estruturas cada vez mais abrangentes de processos, com os
quais se desenvolvem os substratos empiricos, nés nio precisamos exigir
nem unilinearidade, nem necessidade, nem continuidade, nem
irreversibilidade da histéria (HABERMAS, 1995b, p. 154)

Ocorre, portanto, uma distingdo categorial entre a logica da
evolugio social e a histéria empirica. Os fatos histéricos que podem servir
de explicagio para determinadas mudangas nas formagdes sociais nio
devem ser subsumidos nas estruturas necessarias que definem uma etapa
evolutiva; nem o inverso: determinados problemas histéricos nio
produzem por si s6 evolugdes logicamente reconstruiveis. Com isso, varias
linhas evolutivas podem ser empiricamente analisaveis, bem como formas
de paralisia. Além disso, nada impede - e é até mesmo comprovado em
grande nimero - fendmenos histéricos de regressio. A irreversibilidade
com que se deve contar para reconstruir logicamente a evolugio nio
pode ser atribuida para os processos historicos particulares (HABERMAS,
1995b, p. 155).

Isso ndo significa, entretanto, que a teoria reconstrutiva da evolugio
ndo possa ser aplicada a historia entendida como historiografia, ou, em
outros termos, que a logica evolutiva nio se aplique também para a
explicagio da dindmica evolutiva. E possivel demonstrar uma
interdependéncia entra os dois modos de explicagio, recorrendo a uma
troca de perspectivas. Pode-se explicar um evento histérico pelo fato de
ele se ser um desafio posto pelas possibilidades estruturais abertas pelo
aprendizado social e, inversamente, pode-se explicar aemergéncia de uma
nova estrutura pelo impulso dado por eventos que geram problemas. A
separagdo abstrata entre a logica evolutiva e historia é tio falsa quanto
uma articulagio hegelianizante, nas quais ambas sio dois aspectos de um
mesmo processo unitario (HABERMAS, 1995b, p. 233).

Enfim, se Habermas se afasta metodologicamente de Kant, nio é
para se aproximar demasiado de Hegel. O conceito de reconstrugio talvez
seja a tinica invengio metodologica contemporanea capaz de unir as
vantagens do transcendental e do dialético, sem recair nos vicios
respectivos.
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Falibilismo Filoséfico em Habermas

CLELIA APARECIDA M ARTINS
UNESP-Marilia

Este texto analisa a posi¢io de Habermas diante do tema da
fundamentagio tltima na filosofia. O propésito é explicitar os problemas
especificos e as importantes distingdes para a compreensio do falibilismo
na teoria habermasiana do conhecimento em trés especificos momentos:
inicialmente trataremos da produgio do primeiro Habermas, textos das
décadas de 1960 e 1970, sera considerada a teoria epistémica da verdade,
especificado o que é a autocontradigio performativa, e diferenciada a
posicio dele da de Kant: enquanto para a filosofia transcendental o «
priori € origem e fundamento da validade dos conhecimentos da
experiéncia, na posi¢do ora focada o a priori é relativizado e se liga a
interesses que indicam, no caso da constituicio da experiéncia, interesses
da espécie humana.

No segundo momento, parte II, serdo considerados os escritos
sobre a tematica surgidos a partir da década de 1980, no segundo
Habermas. Neste periodo ha o inicio, nas atvidades do filésofo, da
mnvestigagdo acerca das condi¢des de possibilidade do conhecimento
comunicativo, tendo ele elaborado uma teoria da verdade como consenso
até sua reinterpretagio nos termos de uma teoria da verdade como discurso
tributaria do sentido e da validade dos aros de fala. Logo apos, a partir de
Wahrbeit und Rechtfertignng (1999) e Kommunikatives Handel nnd
detranzentalisierte Vernunft (2001), sera exposta a justificagio da racionalidade
comunicativa reconstruida pela pragmatica universal quando entio
Habermas teoriza sobre a destranscendentalizacio, com o fim de explicitar
as dificuldades de se fundamentar a objetividade na intersubjetividade
lingiistica. O falibilismo sera reinterpretado segundo a discussio atual
dele com outros autores a respeito de como a destranscendentalizacao implica
em situar mais adequadamente a razio - visto que ela, quando
transcendentalizada, se perde na historicizagio e contextualizagio. A
analise desta atual negagio habermasiana da transcendentalidade em
relagdo a experiéncia, enquanto decorréncia da sua tese da
destranscendentalizagio, pretende deixar claro o porqué de sua recusa a

uma fundamentagio Gltima < Letzbegrindung >, e possibilitara confirmar
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a hipdtese basica desse nosso texto, a saber, a interpretagio do filésofo
ndo implica no seu abandono da intengio da filosofia transcendental de
estabelecer as condigdes de possibilidade da constituigio da experiéncia,
haja vista sua concepgio ainda manter uma interpretagio minimalista do
transcendental.

Como, paradoxalmente, uma razio corporificada em contextos
histéricos indica a capacidade para uma transcendéncia de si, por fim, ja
na parte III, serio tecidas consideragdes em torno da relevancia da
transcendentalidade para a Filosofia e, com isso, em torno de certa
proximidade, mesmo que indireta e ndo admitida, da posi¢io de Habermas
aela.

Nio obstante ja ter sido designado como uma “paralisia critica” o
processo de formagio da filosofia haber masiana atual (TURCKE, 1998),
a qual, com a elaboragdo da Teoria da Agio Comunicativa, permitiu 0
“giro lingiiistico” efetuado por Habermas na Teoria Critica, tencionamos,
em concomitincia a comprovagio de nossa hipétese, demonstrar que ele
se mantém fiel ao espirito dessa Teoria. Pois, se Conbecimento e interesse
(1968) procurou um fundamento para tal Teoria desde a perspectiva
epistemoldgica, este propésito sera gradativamente atingido: primeiro,
com a virada lingiifstica nesse pensamento, operada ja durante a década
de 1970, mas consolidada no inicio dos anos 80; e, depois, com as
transformacdes em torno da teoria epistémica da verdade, com as quais a
categoria de mundo da vida ganha mais relevancia - embora néo s6 com
estas transformagdes, também com um tratamento discursivo da moral e
de sua filosofia politica, que obviamente, dado os limites deste texto, nio

caberﬁ aqui analisar.

No inicio de suas pesquisas, mais especificamente em Conbecimento
e interesse (1968), Haber mas aborda o conhecimento como o entendimento
que os sujeitos obtém em questoes relativas a ordenagio de sua vida
social e de sua cultura. Trata-se de um interesse necessario a reprodugio
do homem como ser cultural, que segue ao lado do seu interesse na
dominagio da natureza para sustentar tanto a reprodugio material da
espécie humana, quanto seu interesse pratico e universal em manter um
nivel de intersubjetividade alcangado na comunicagio da linguagem
pragmatica: a linguagem como um sistema de signos relacionados
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conforme regras combinadoras dos signos elementares, visando formar
outros mais complexos e também a construgio de expressoes significativas
e geradoras de outras. |

Nesse texto, Habermas nio faz a distingdo entre critica da ideologia
e ciéncia reconstrutiva. A tarefa critica, reflexiva e ligada ao contexto, ele
ainda nio concebe como critica da razio no sentido kantiano, ou seja, ele
ainda nio diferencia o saber reconstrutivo do saber reconstruido por
Kant no ambito transcendental (HORSTER, 1991, p. 61). Sua pretensio
¢ apenas elaborar uma epistemologia critica e para tanto recusa a dedugio
transcendental, como modo de prova do carter necessario e universal
dos pressupostos do conhecimento. Por nio aceitar uma investigagio «
priori das condi¢des e dos limites do conhecimento, ele difere
metodologicamente de Kant: enquanto a fundamentagio Gltima neste
parece assegurar lado a lado os critérios supra-historicos com uma filosofia
da historia, da perspectiva falibilista a fundamentagio tltima metafisica
deve ser evitada.

O processo de fundamentagio do conhecimento na perspectiva
kantiana reduz uma aparéncia de verdade a nogio de objetividade. A
objetividade da experiéncia adquire validade mediante as condigdes
formais dos juizos. Também o saber empirico objetivante é a aposta do
positivismo que o pressupde para manter a ciéncia como a portadora da
voz da verdade, prevalecendo assim a funcionalidade do conhecimento a
custa dos interesses de dominagdo. Tal como o kantismo, o positivismo
expressa um saber nomologico, com equivocos metodolégicos e tematicos,
visto desconsiderar uma razio inserida na praxis da vida. Diferentemente,
a tarefa especifica da atdvidade filosofica para Habermas nio é trazer a
luz a fundamentagio do conhecimento dos objetos da experiéncia, o que
requer, como ¢ sabido, tematizar o « priori mediante o qual esse
conhecimento se torna possivel. Muito pelo contrario, a objetividade da
experiéncia nio tem a ver com uma suposta unidade originaria da
apercep¢do que possa assegurar a identidade da consciéncia a-histérica
com uma necessidade transcendental. Dessa perspectiva, é mesmo
inadmissivel pensar a hipétese de que os objetos dependam apenas de
nossa percepcio deles (BITTNER, 1979). Donde entéo a razio do sujeito
ser fim em si mesma e ndo expor um conhecimento objetivo do mundo.
Qualquer medida de validagio objetiva do saber somente ¢ possivel pela
externaliza¢io do contetido cognitivo na forma de proferimentos
lingiisticos. A “objetividade que advém das experiéncias consiste no fato
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de estas poderem ser compartilhadas intersubjetivamente” (HABERMAS,
1981, p. 386 [em port., p. 335]):! sobre a base de um saber pré-teorico
universal estio nossas expressdes tedricas e nossas interagdes praticas.
A separacio entre objetividade e validade supde a distingdo entre
a teoria da constitui¢io dos objetos e a teoria epistémica da verdade, para
a qual o critério Gnico e suficiente da verdade de um enunciado ¢ a
justificagdo racional no seio de uma discussio. A transmutagdo da
experiéncia objetiva em dados argumentauvos compreendidos
reciprocamente d4 sustentagio a teoria epistémica da verdade, que tem
por base quatro pretensdes de validade (verdade, sinceridade,
inteligibilidade e corregdo) e que exige a rentncia a toda fundamentagio
Gltima. Trata-se de admitir um transcendental enfraquecido das pretensoes
de deduciio, o denominado transcendental débil, ou quase transcendental
< quasitranszendental >, tese com a qual Habermas refuta o cético
demonstrando nio haver alternativa possivel ao nosso esquema de
condigdes de possibilidade da experiéncia (POWER, 2000, p. 243-246 e
250), e com a qual ele, na “Introdugdo a nova edigio” de Theorie und
Prixis (HABERMAS, 1974, p. 21),% externa sua oposigdo as objegdes
feitas pelos criticos dessa tese defendida em Conbecimento e interesse.
Apesar do saber pré-tedrico nio ser falivel, a reconstrugio dos
seus pressupostos pode ser, dai tal reconstrugio ser desprovida de um
modo de prova capaz de lhe dar a seguranga de uma dedugdo. E em
relagio a essa falibilidade da pragmatica que se verifica uma diferenca
fundamental entre Kant e Habermas: enquanto o primeiro mapeita o
sistema cognitivo e o apresenta como pronto, dado, estanque, e toda
experiéncia é organizada e alcanga coeréncia por meio de uma rede
categorial, cuja estrutura se denomina transcendental, o segundo entende
ser impossivel denominar essa organizagio cognitiva de estrutura
transcendental, por nio existir uma prova da validade objetiva dos
conceitos basicos, sendo 0 modo de prova indireto o tinico disponivel.
Para ele, tal como em Kant, cabe estabelecer as condi¢des de possibilidade
da constituigio da experiéncia, mas “se nds alcancamos os conceitos
reconstrutivos e as categorias desses sistemas pré-tedricos de novas
experiéncias entio elas precisam ser examinadas renovadamente, devido

! Ver também pagina 385 (em port., p. 334), paginas 388-389 (em port., p. 337). Ver ainda
HABERMAS, 1974, p. 29.

? Sobre isso ver também: HABERMAS, 1983, p. 14 (em port., p. 22); POWER, 2000, p. 267,
nota 10.
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ao que ¢é exigida uma troca permanente entre trabalho conceitual e
experiencia” (HORSTER, 1991, p. 61-62), porquanto com a ajuda de
teorias, apreenderem-se as estruturas que subjazem aos fendmenos
observaveis, e, com a reconstrugio racional de competéncias universais,
apreender-se as estruturas subjacentes aos objetos suscetiveis de
compreensio. Mas como ndo constituimos a experiéncia objetivando a
realidade a partir de categorias invariantes, nos é impossivel obter, com
uma dedugio transcendental, uma prova « priori da validade objetiva dos
conceitos de objetos da experiéncia: “abandona-se o forte apriorismo do
projeto kantiano (a dedugio transcendental) em favor de um ‘a priori
relatvizado’, de um « priori que reconhece condigdes empiricas de
contorno, o desenvolvimento filogenético e ontogenético das estruturas
universais, e a interagio estrutural de experiéncia e agio.” (McCARTHY,
1987, 323).}

A intuigdo presente no falante ndo ¢é para ele o equivalente a uma
dedugdo logica ou transcendental, senio ele nio concordaria “com a
recepgio analitica de Kant (por exemplo, por Strawson) na qual a nogio
de ‘transcendental’ s6 pode manter-se em um sentido reduzido”
(McCARTHY, 1987, p. 118) e tem a ver agora com “argumentagio” —
transcendental € a estrutura conceitual que se repete em todas as
experiéncias, cuja necessidade e universalidade nio sio refutadas sem
que haja a necessidade de se apresentar uma prova  priori para tanto.* Se

* Ver ainda capitulo I em DURAO, 1996.

* Habermas adere a recepgio analitica da abordagem kantiana, segundo a qual a investigagio
transcendental tem como tarefa pesquisar a estrutura que fixa as idéias e os principios
implicitos em toda concepgio coerente que se formar da experiéncia, cujo uso e aplicacio
s3o essenciais para o conhecimento empirico. A essa estrutura, Strawson (1975, p. 15)
denomina “esquema conceitual™ ela deve ser exposta por um procedimento analitico da
mesma forma como a analise ¢ entendida por Kant, pois dada a experiéneia, busca-se o
esquema conceitual no qual ela é possivel, mas esse esquema conceitual, para seu
funcionamento, nio depende do sujeito transcendental, do “eu penso”, porque Strawson,
a0 empreender o que denominou investigagio transcendental, nio abriu espago algum
para uma dedugiio transcendental. Assim, nio obstante ele também rechagar a possibilidade
de fungdes subjetivas elaborarem, como conhecimento, qualquer material fornecido pela
sensibilidade, sua interpretagio conduz a uma acepgio minimalista do transcendental,
renuncia a uma dedugio da validade objetiva das categorias a partir da unidade sintética da
apercepgio e fica restrita a definigio do método analitico dada nos Prolegdémenos, onde,
no § 5, tal mérodo ¢ definido como o procedimento que parte do que é buscado, como se
fosse dado, e se ascende is condigdes sob as quais unicamente ele é possivel. Segundo
Power (2000, p. 267), “[n]a recepgio analitica de Kant, esta implicito um argumento
transcendental, que é mais plausivel como profunda reconstrucio hermenéutica, ou
racional no sentido interpretado por Habermas. Isso nio depende s6 de fundamentar o
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a busca por essas estruturas conceituais se baseia nos “argumentos
transcendentais”, segundo a filosofia analitica, isso nio implica uma total
sintonia entre esta filosofia e a interpretagio de Habermas, o qual visa
apenas possibilitar uma analise pragmatico-formal dos processos de
entendimento, e devido a isso vai discordar da tradigio de tal filosofia no
que tange 2 restrigio a analise 16gico-semantica das condigdes de
possibilidade da experiéncia, nio obstante partilhar da recep¢io analitica
do programa kantiano, ja que assume sua posi¢do inspirado em Strawson,
nio obstante este também rechagar a possibilidade de fungdes subjetivas
elaborar, como conhecimento, qualquer material fornecido pela
sensibilidade.

A analise da linguagem como simbolo ou forma simbolica é erigida
a problema epistemoldgico central da filosofia, a qual deve tratar de
justificacio (tarefa a ser cumprida com base na razio teérica, no
entendimento), e de questdes de uma pragmatica universal, a qual nio
comporta fundamentagio Gltima por ser falivel. Isso permite a analise do
intercAmbio das informagdes e dos conhecimentos humanos porque leva
auma reflexio acerca da verificabilidade dos enunciados do conhecimento
produzido pelo homem. Essa pragmatica universal “assume a heranga da
filosofia transcendental (transformada)™ e insere-se dentro da perspectiva

conhecimento, mas também de conquistar o territério do antagonista ou se apropriar da
propria ordem - e isso é uma esséncia interna sua para o projeto falibilista”.

s HABERMAS, 1981, p. 413 (em port,, p. 354). Ver também piginas 411-412 (em port., p.
353).
Habermas prefere usar o termo pragmitica universal, em vez do conceito pragmitica
transcendental, empregado por Apel, que objetiva equiparar “situagio de entendimento
possivel” com “objeto da experiéncia possivel”, uma analogia que, para ele ¢ injustificavel,
devido ao fato de as experiéncias comunicativas feitas por nds serem secundarias com
relagio ao fim que é o entendimento, cujas condigdes se assentam no sistema de regras
pré-tedricas. Daf que a fundamentagio do discurso tem que ser buscada nos pressupostos
do entendimento, enquanto para Apel os pressupostos implicitos a argumentacio possuem
valor transcendental, podendo se chegar com eles a uma fundamentagio iltima - ele defende
a existéncia de um “discernimento quase-fenomenolégico” que se aplica “aos juizos de
percepgio nio-sensiveis, por exemplo, a0s juizos no sentido do saber de agio performativo
de ato de fala ou no sentido da evidéncia reflexiva da coincidéncia do Eu penso (argumento)
e Eu existo” (APEL, 1987, p. 130, n. 60). Para Apel, no sentido de uma fundamentagio
dltima pragmitico-transcendental do conhecimento, existem critérios ou condigdes
normativas de possibilidade da diivida, da critica e da refutagio, que estio implicitas no
uso do conceito de falibilismo; sio pressuposigdes que nio podemos colocar em diivida: a
duvida acerca da existéncia delas ja as concebe como condigio necessaria - apontando ai
para uma autocontradi¢io performativa. Segundo Oliveira (1993b, p. 71), a
“alternativa apresentada pela pragmatica transcendental é substituir a derivagio pela reflexio
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da reconstrugio racional de condigdes de possibilidade da linguagem, do
conhecimento e da agio. Como ciéncia reconstrutiva, essa pragmatica se
distingue de outras ciéncias, porque nio se aproxima de seu objeto com
a atitude do observador; ao contrario, reconstréi normativamente os
comportamentos lingiiisticos particulares (a partir de um critério de
explicagdo que o mesmo objeto - o sujeito competente - oferece) em
vez de observa-los externamente. Donde ela: 1) poder exercer fungio
critica: a medida que explicita as condigdes de validade dos enunciados
pode evitar os casos desviantes; 2) poder assumir um papel construtivo
a0 impulsionar uma diferenca entre pretensdes de validade particulares
para aléem dos limites da tradigdo, por estabelecer com isso novos padrdes
analiticos; 3) constituir um saber tedrico competitivo porque ascende as
condigdes de validade muito gerais com a pretensio de descrever
universais.

O método reconstrutivo tem como propésito reconstruir o saber
de regras implicito na fala e discursos humanos, bem como explicitar as
regras mediante as quais se obtém um produto simbélico, portanto, esse
meétodo busca a compreensibilidade de um saber universal, pré-te6rico,
que todos temos de forma igual. Esse método nio tem um dos
pressupostos basicos da filosofia transcendental kantiana, a saber, a nocio
de uma consciéncia em geral (0 “eu penso”), dai ndo ter por fim explicitar
as categorias dessa consciéncia, e sim “um saber intuitivo, que na forma
de um &now-how, esta dado com a competéncia do uso das regras”
(HABERMAS, 1974, p. 29),° e ocupar-se com a comprovagio indireta

(explicitagio, tematizagio do implicito): trata-se de, pela mediagio da reflexiio critica sobre
a estrutura e os limites da duvida sensata, buscar algo que, em principio, nio pode ser
alcangado pela dtivida sensata e pela argumentagio critica, porque é sua condigio necessaria,
que, portanto, nio pode ser negado sem que a propria divida se destrua a si mesma.” Por
certo a pragmatica universal sugere também a pragmatica transcendental no que diz respeito
a argumentagio, pois tal como ela, “com argumentagio, a pragmatica transcendental
‘pretende exprimir o especifico da razio humana, a esfera que diz respeito i constituigio
da validade’.” (OLIVEIRA, 1993a, p. 772). Habermas, contudo, entende a pretensio de
fundamentagiio Gltima de Apel baseada na identificagio da verdade de enunciados e vivéncias
de certezas que s6 pode ser obtida na reconstituigio reflexiva de “uma operagio efetuada
previamente de maneira intuitiva, isto ¢, tio-somente sob as condi¢des da filosofia da
consciéncia”. HABERMAS, 1983, p. 106 (em port., p. 119); p. 90 (em port., p._102). Ver
também: HABERMAS, 1991, cap. 6, item 10; VELASCO, 2001, p. 49 e 59; REPA, 2004,
* O que ¢ defendido na década de 1960 se mantém nos anos 70: no método reconstrutivo, o
tratamento dado é & competéncia lingiiistica do ser humano, is regras que o falante domina,
de maneira a torni-las explicitas; a subjetividade, ou a estrutura subjetiva do homem, por
meio da qual é possivel a reflexio, ndo é objeto de andlise. Ver: HABERMAS, 1982, p. 337.

173



dos principios que possibilitam o entendimento: os pressupostos
universais da fala devem ser analisados sob o aspecto do entendimento e
ndo da experiéncia. O Anow-how expressa uma capacidade universal da
espécie humana, uma competéncia cognoscitiva, lingiiistica e interativa
envolvida por regras, que os individuos seguem sem necessidade de uma
identidade maior. A reconstrugio tanto reivindica uma pretensio
essencialista de descrever e tornar explicitas estruturas profundas de
competéncias, estruturas que sio sistemas an6nimos de regras seguidas
por sujeitos que tenham adquirido a competéncia correspondente ao seu
uso, quanto torna consciente um sistema de regras que funciona
inconscientemente, para o que ela parte, primeiramente, da consciéncia
da regra (daqueles que dominam o correspondente sistema de regras),
isto é, do saber implicito utilizado pelo falante competente, o £now how, o
fendémeno peculiar, de cuja reconstrugio constara a averiguagio das suas
estruturas profundas, procurando, num segundo momento, fazer desse
saber um saber explicito, o &now that.

O saber reconstrutivo, o &now that, tem o carater a posteriori, por
reconstruir mediante comprovagdes e de modo maiéutico aquele saber
que, ao participante da fala, é um saber « priori, isto €, consiste na
consciéncia implicita da regra. Nenhuma regra pode ser seguida
privadamente; todo aquele que possui a consciéncia de uma regra deve
compartilha-la com um outro a fim de examinar sua respectiva
competéncia. A consciéncia da regra que os falantes competentes possuem
¢ que proporciona os dados que, por seu turno, nio sio particulares,
como os que surgiriam a partir de uma observagdo, mas sdo sim regras
garantidoras da generalidade. Tal saber ¢ intuitivo, perceptivel pelas
manifestagdes simbolicas dos falantes, que por isso mesmo expressam a
consciéncia de regras. Dai o interesse de Habermas estar no esclarecimento
de um saber anénimo de regras, de competéncia, e nio no de uma
consciéncia em geral.

Na década de 1970, Habermas inicia sua produgio com uma teoria
da verdade como consenso, isto &, com o estudo sobre as condigoes de
possibilidade do conhecimento comunicatvo. Wabrheitstheorien, texto de
1973 (tambem publicado em Vorstudien, 1984), tanto nio faz referéncia a
uma fundamentagio Gltima como também ja traz a acepgio de verdade
desenvolvida mais tarde, no quadro da teoria da agio comunicativa,
acepgio esta sintonizada com a perspectiva de Conbecimento e interesse. O
conceito de verdade é examinado tal como ele se coloca para as ciéncias,
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donde seu propésito provir mais da teoria da ciéncia que de uma
elucidagdo de seu sentido no cotidiano: a verdade situa-se no quadro de
uma teoria critica, na critica mesmo do conhecimento, caracteristica da
tltima etapa do discurso tedrico. Os interesses emancipatérios da razio
pratica, regem as questdes de filosofia teérica, o que nio sé corresponde
aum primado do agir sobre quaisquer pretensa teoria pura, como também
vale tanto para a condigio preliminar representante da objetividade do
objeto quanto para a justificagio racional da verdade de um enunciado.
Se ndo contar com justificagio racional, tal teoria da verdade nio implica
em qualquer recurso direto a evidéncia empirica. A verdade é uma
pretensio de validade, sustentada por argumentos, por enunciados, que
s6 podem ser fundamentados por outros enunciados. O que assegura o
status de verdade dos enunciados no interior de um sistema lingjitstico ¢
a coeréncia entre eles e nio a referéncia direta a realidade. O modelo,
mediante o qual a discussio racional visa fundamentar o enunciado, ¢
denominado situagio ideal de fala. Nesse modelo as pretensdes de validade
sdo genuinas, “inevitaveis e universais, acedem a um estatuto quase
transcendental”, e nenhuma se deixa reduzir a “um fundamento comum.”.”
Com o ensaio Wogn noch Philosophie?, também do inicio dos anos
70, Habermas sustenta uma ligagdo entre filosofia pritica e teoria da
ciéncia. Apesar de a filosofia nio buscar para si mesma uma
fundamentacio tiltima, seu nticleo é fundamentalista: ela ainda deve fundar
as ciéncias dotando-as de conceitos apropriados e fundamentais, visto
que, como teoria critica, ela deve exercer uma influéncia politica, fazendo-
se teoria da ciéncia. De fato, o filésofo procura nesse periodo a
fundamentagio lingiiistica das ciéncias sociais: a estreita relagio do método
reconstrutivo com os métodos das ciéncias empiricas reconstrutivas de
carater geral (HABERMAS, 1982, p. 336). Aqui evidencia-se porque para
ele, apesar de as condigdes da argumentacio nio serem hipéteses
empiricas, elas podem ser confirmadas de forma indireta pela coeréncia
com os resultados de pesquisas empiricas, devido as teorias de carater
filoséfico entrarem de forma indireta na construgio de teorias empiricas
e devido também a, quando da confirmagio dessas pela experiéncia,
indiretamente, haver uma comprovagio da teoria filoséfica nelas presentes.
Destarte, Habermas encontra dificuldades na execugio desse projeto
epistemologico - dificuldades admitidas em Idgica das Ciéncias Sociais, tanto
no prefacio, quanto no texto “Objektivismus in den Sozialwissenschaften”

T Wabrheitstheorien (1973). In: HABERMAS, 1989, p. 180n. e 156.

175



(1977) - e no final da década de 70 ele renuncia a tal projeto. Tal mudanga,
de certo modo, fot influenciada pela leitura que fez de Philosophy and the
Mirror of Nature, de Richard Rorty,® considerado por ele uma critica
contundente da filosofia concebida como epistemologia nutridora de
ambi¢des fundamentalistas quase-transcendentais, visto denunciar a
funcio de “indicadora de lugar” <Pltzanweiser> que essa filosofia
assume diante das ciéncias e criticar o papel de “juiz” que ela se outorga
perante a cultura.

Desse modo, a constituigio gradual do pensamento de Habermas
ndo ocorre sem ressalvas, pacificamente, pois até aqui ele entendia que a
filosofia, como “guardid da racionalidade”, é um conhecimento
privilegiado por ser capaz de refutar o ceticismo e ter como tarefa delimitar
uma concepgio minima de racionalidade, embora ela seja falivel na
explicitagio da composigio da estrutura da racionalidade, decorrendo
daf a impossibilidade de uma fundamentagio tltima < Letzbegriindung>.
Na década de 70 temos entio que a unidade da razio nio se identifica
com unidade da argumentagio. Por outro lado, o estatuto mesmo das
reconstrugdes, por estarem sempre vinculadas ao circulo das ciéncias -
agora “reconstrutivas” -, nio pode mais ser transcendental, dai ndo haver
metadiscurso, mas tio-somente a admissio do quase transcendental.

I1

Tal como no periodo anterior, na década de 1980, Habermas
continuou a recusar a possibilidade de uma fundamentagdo ltima, por
entender as pretensdes de validade como constitutivas do falar, as quais
nio comportam uma pretensio fundamentalista (HABERMAS, 1987a,
vol. I1, p. 587). Nessa década, seus criticos serdo contumazes. Dentre eles
destaca-se Kuhlmann (1986, p. 229), segundo o qual o falibilismo, aplicado
a enunciados, acaba por destruir a possibilidade de definir critérios para
a corregio dos juizos, visto em principio todos os enunciados serem
incertos, e o proprio falibilismo destruir sua pretensio de inteligibilidade:
se tudo é incerto, também a nogao de “falivel” o é.

¥ Algum tempo depois Habermas admite a influéncia que sofreu de Rorty. Nos anos 90, em
Wabrbeit nnd Rechifertigung, ele considera insuficiente o posfacio de 1973 de Conbecimento de
interesse: “Naquela época, porém, ainda ndo enxergava as implicagdes filosoficas de um
contextualismo levado as dltimas conseqiiéncias, somente seis anos mais tarde Richard
Rorty realizou uma virada pragmatista da teoria do conhecimento, na qual, apesar das
diferencas e das minhas proprias intengdes, pude me reconhecer” (HABERMAS, 1999, p.
17). Ver também: HABERMAS, 1983, p. 11 (em port, p. 19).
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Consoante a isso, para esse critico a tese de Habermas: 1) vai contra
ele mesmo, pois nio se pode levantar nesse caso uma pretensio de validade
para qualquer enunciado porque se se afirma a falibilidade deles, entdo
ocorre uma destruigio do ato de fala da afirmagdo, inclusive para o que
afirma a falibilidade de todos os enunciados; 2) vai contra a Teoria Critica
ja que ela se assenta em uma base incerta, em ultima instancia, relativa, a
ndo ser que possa contar com uma filosofia transcendental que poderia
fundamentar os critérios cientificos em uma teoria da argumentagdo,
incluindo o principio do falibilismo, e também os proprio critérios
normativos da Teoria Critica, ou seja, a ndo ser que se possa contar com
uma filosofia que se ocupe com a fundamentagio altima dos critérios e
nio considere a reconstrucio, pois se se mantém que todas as
reconstrugdes sio faliveis, nenhum campo de enunciados, protegido contra
o falibilismo, pode pertencer ao dominio das ciéncias reconstrutivas.

Habermas, nesse periodo, reinterpreta a teoria da verdade como
discurso, e agora ela é tributaria do sentido e da validade dos atos de fala
(HABERMAS, 1987a, vol. I, p. 7). A tese de que nas condi¢bes em que
uma frase proferida é considerada verdadeira é que esta o seu sentido,
tese comum as teorias da verdade condicional de Frege, Davidson e
Dummet, trouxe, segundo ele, o reconhecimento do vinculo interno
existente entre significado e validade. Junto com as filosofias da linguagem
de Wittgenstein, Austin e Searle, a pragmatica universal repudia a semantica
classica da verdade condicional e endossa a conhecida argumentagio de
Wittgenstein de que o sentido das frases esta preso a forma como sio
utilizados na linguagem quotidiana, ou seja, as regras que constituem seu
uso socialmente aceitavel.

Na analise semidtica da linguagem, paraHabermas, falta uma analise
semantica da relagio entre sentido e validade, e o papel de corretivo
dessa deficiéncia pode ser bem desempenhado pelas ja referidas teorias
da linguagem. Em vista disso, ele apresenta um programa que deve estar
em constante relagio com o mundo empirico da experiéncia: a
reconstrugdo universal-pragmatica é considerada “como proposta
hipotética... que pode ser testada com a ajuda de novas experiéncias”
(HABERMAS, 1989, p. 380).” Tem-se entdo o que Schnidelbach (1982,
p. 502) denominou “teste de peso” < Belastungstest >, e a corregio dos
juizos fica assegurada. Uma pretensio de validade pode ser desempenhada
por n6s mediante argumentos, mas argumentos factuais, dentre os quais
esta o filosofico, cujo proposito é encontrar padroes mensuradores da
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qualidade das razdes em determinados contextos. Em outras palavras,
apenas em situacoes em que as pretensdes universais de validade podem
ser levantadas de modo factivel, ou seja, nos respectivos contextos dos
agentes comunicativos, contextos dinamicos, mutaveis, tio somente neles
o jogo da argumentagio ¢ levado em conta (HABERMAS, 1986, p. 351),
argumento com o qual Habermas refuta a referida objecio de Kuhlmann.

Vorstudien, texto de 1984, trata da identificagdo e da reconstrugio
das condigdes universais de entendimento possivel e enquanto condigio
de possibilidade do entendimento, o saber de regras é constituido pelas
pretensdes de validade'® e pelo principio do discurso <Discursgrundsaz>,
o PD." Sio eles pressupostos que necessariamente os homens fazem
para se entender. Ora, o status hipotético das pretenses de validade,
segundo alguns criticos de Haber mas,” nega necessariamente o “momento
de incondicionalidade” dos fundamentos normativos da critica. Mas para
esse filosofo nio hi o que objetar nesse ponto: o stazus incondicional,
que toda pretensio de validade deve ter, traduz o que lhe ¢ inerente, isto
é, seu nivel de idealizagio (visto que a ;usuﬁcagao de cada uma delas
pressupde o assentimento de um auditorio ou uma smuac;ao de fala ideal)
e acaba determinando a constituigio da realidade social, ji que toda tomada
de posigio produz fatos sociais, e conseqiientemente os sobrecarrega
com essa tensio oriunda da distancia entre idealidade inerente a pretensio
e as condigdes contextuais em que a pretensio ¢ levantada.

Para Habermas, o programa da pragmitica nniversal nada mais é que
um “programa de investigagio que tem por objeto reconstruir a base

? Ver: POWER, 2000, p. 254. Nesse ponto, novamente, se verificaa concordincia de Habermas
com o pensamento de Strawson, segundo o qual, “se ¢ verdadeiro que o né central do qual
fala a metafisica descritiva nio muda, em contraposicio, a linguagem critica e analitica da
filosofia mudam constantemente. As questdes permanentes sio descritivas num vocabulario
que... reflete o clima do pensamento da época, como, também, a maneira de pensar pessoal
do préprio filésofo”. STRAWSON, 1973, p. 11.

" Todo “agente que atue comunicativamente tem que, na execu¢io de qualquer ato de fala,
erguer pretensdes universais de validade e supor que tais pretensdes podem ocorrer”,
donde, ao emitir uma oragio, o sujeito comunicativo ter diferentes pretensoes de validade,
a saber: a inteligibilidade (sentido), a verdade, a veracidade (autenticidade) e a reudio
(seriedade). HABERMAS, 1989, p. 300.

O qual reza: “somente sio validas aquelas normas-agdes com as quais todas as pessoas
possivelmente afetadas possam concordar como participantes de um discurso racional”.
HABERMAS, 1983, p. 103 (em port,, p. 116).

2 Um deles é Schnidelbach, para o qual, se a Teoria da agio comunicativa sustenta pretensdes
de validade incondicionais ela esta negando a propria esséncia da Teoria Critica, posto os
critérios incondicionais de uma critica nio suportarem a reconstrugio “hipotética” de

regras. Ver: SCHNADELBACH, 1986, p- 34.
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universal de validade da fala” (HABERMAS, 1989, p. 353-354):"* com
ele tem-se a analise das condigdes conceptuais universais e imprescindiveis
da experiéncia possivel no sentido da filosofia transcendental, mas nio
pode se fundamentar de forma concludente por meio de uma reconstrucio
interna de intuigées naturais, embora possa torna-la plausivel, pois as
condigdes para produzir frases significativas nio podem ser reduzidas a
capacidade inata de pessoas isoladas de formar frases gramaticais - tal
como ainda percebe Chomsky - embora impliquem no dominio das regras
executivas de interagdo social, bem como em qualificagdes reciprocas
dos papéis de falante e ouvinte. Por sua vez, a explicitagio dessas condicdes
pode ser unicamente hipotética (as reconstrugdes racionais, por serem
enunciados faliveis, devem ser contrastadas indiretamente, por meio de
sua utilizagdo como /nputs em teorias empiricas), visto buscar, pelo critério
da coeréncia, a confirmacio indireta e nio a empirica - a consisténcia
interna de uma teoria ndo diz algo de definitivo, atinge uma fundamentagio
hipotética e ndo Gltima, porque a verdade dela depende de premissas
indemonstraveis, de axiomas (nunca se afirma “p”, e sim “p” 5 “q”).

A partir dessa leitura, todo exercicio fundamentalista da filosofia
para as ciéncias ¢ abandonado: ela entdo passara apenas a colaborar com
as ciéncias, mais especificamente, com as humanas e suas hipoteses
universalistas, como, por exemplo, a psicologia cognitiva de Piaget e
Kohlberg. Em concordincia “com Piaget, Habermas afirma que as
condigdes do ambito da experiéncia possivel sio contingentes”, mas “a
pratica lingfiistica” obriga todo ser humano a supor pragmaticamente a
existéncia de um mundo objetivo comum (POWER, 2000, p. 254)."

Nesse momento ¢ que se tem a negagio de Habermas do Trilema
de Miinchhansen, segundo o qual a fundamentagio do conhecimento
acontece por meio da indicagio de fundamentos seguros e, portanto,
indubitaveis, a que se chega mediante dedugdes, e que leva a trés
alternativas (a um regresso ao infinito, a um circulo l6gico, ou a uma
parada arbitraria) (HABERMAS, 1983, p. 89-90 [em port.,.p. 101]).%

" Ver paginas 353-354, 357, 367-368. Também HABERMAS, 1983, p. 40 (em port,, p. 47-
48).

"* Tambem: HABERMAS, 1983, p. 14 (em port,, p. 22); HABERMAS, 19874, v. 11, p. 587.

** Ver também paginas 42 (em port, p. 49); p. 53-54 (em port,, p. 62); p. 109 (em port,, p.
120); p. 127 (em port,, p. 143). Ver também: HABERMAS, 1987a, v. I, p. 199.
Os programas de fundamentagio, segundo Albert, costumam chegar i terceira alternativa,
a parada arbitraria. Com isto, no entanto, mterrompe-se a busca de fundamentos e passa-se
aconsiderar os enunciados nos quais se interrompem a fundamentagio como auto-evidentes,
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Habermas entende que os principios da indugio e universalizagio, como
principios-ponte do processo de argumentagio, suprem um hiato entre
as relagdes logicas nio dedutivas, e que referido trilema sO aparece a
partir de um conceito semantico de fundamentagio que se orienta pela
relacio dedutiva entre proposig¢des. A passagem de observagdes
particulares para uma lei universal de carater geral nio pode ser feita
dedutivamente, tdo-somente a indugio a possibilita; e desse modo ele
também  encara o  principio  de  universalizagio
<Universalierungsgrundsatz>, PU: ' a analise de nossas intuigbes morais
cotidianas (intuigio moral do mundo vivido) aponta parao PU, e, a seguir,
busca-se a justificagio deste principio a partir dos pressupostos da
racionalidade comunicauva.

Os pressupostos de um discurso (PU, PD, e pretensdes de validade)
explicitam a intuigdo e apresentam-se a nés como sem alternativa, porque
traduzem essa intuigio e possibilitam a evidéncia performatva do
entendimento. A falta de alternativa existe devido aos pressupostos do
entendimento, que do base a argumentagio, serem inevitaveis e universais
- se o reconstrutivista deixar explicito o elemento implicitamente afirmado
em uma pressuposicio inicialmente negada por seu adversario, ela se
tornairrejeitavel, por isso ¢ uma contradigio performatva: ele, adversario,
afirmou, de modo implicito, y e ndo y simultaneamente, e coube ao
reconstrutivista indicar isso, o que implica, de certo, reclamar uma validade
universal, j& que aponta a necessidade de comprovar a afirmagio de que
nio ha efetivamente alternativa alguma para a pressuposicio, e tendo-se
entio a falta de alternativas paraela, ela € assim afirmada pragmaticamente:

autofundamentados: “o processo é completamente andlogo a suspensio do principio de
causalidade através da introdugio de uma cansa sui” (ALBERT, 1976, p. 27). Os axiomas
nos quais se interrompe o processo de fundamentagio sio considerados auto-evidentes,
mas para Albert eles nio sio mais do que um dogma, pois, em principio, pode-se duvidar
de tudo, dai que todo processo de fundamentagio implica alguma forma de dogmatismo,
isto é, a suspensio da fundamentagio. No lugar de fundamentagio ultima, Albert introduz
o principio de verificagio critica, onde, num processo de ensaio e erro, progride-se rumo
averdade. Segundo Albert (1976, p. 27-28), todo processo de fundamentagio dedutiva leva
a0 Trilema, e a propria dedugio transcendental nio foge ao Trilema, apenas tenta evita-lo
mediante uma distingio de nivels, isto porque pode-se perguntar pela validade daquilo que
¢ condigio de possibilidade.

* O qual reza: “[...] S6 ¢ imparcial o ponto de vista a partir do qual sio passiveis de
universalizagio exatamente aquelas normas que, por encarnarem manifestamente um
interesse comum a todos os concernidos, podem contar com o assentimento universal - e,
nesta medida, merecem reconhecimento intersubjetivo.” HABERMAS, 1983, p. 75-76 (em

port., p. 86).
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“Assim, a falta de alternativas dessas regras [da argumentagio] fica provada
para a praxis da argumentagio, sem que esta, porém, fique ela propria
Sundanentada” (HABERMAS, 1983, p. 105)."” Na descoberta da contradi¢io
performatva, é preciso que o reconstrutivista explicite o saber pré-tedrico,
para que o cético reconhega suas intuiges, o que exige uma confirmagio
maiéutica. Uma explicitagio concreta e definitiva do saber de regras é
hipotética e por isso ela s6 comporta a confirmagio indireta (maiéutica),
isto €, 0 acesso a essa consciéncia de regra pode ocorrer por um
procedimento maiéutico, com perguntas apropriadas, amparadas em
exemplos sistematicamente ordenados. Para a aceitagio de uma nogio
minima de racionalidade tem-se que o modo de prova baseado em um
processo maiéutico ¢ a tradugio de uma intuicio do falante, de uma
evidéncia performatva, de que, se falar, necessariamente aceita certas
condigdes, por exemplo, a condigio de que pretende que sua afirmagio
seja reconhecida valida por outros, em que recorremos 3 intuicio ji
presente naquele que empiricamente esta falando. Esse modo é fornecido
pelo argumento da autocontradigio performativa a ser evitada (DUTRA,
1992, p. 196-197)," por ser a contradigio que surge quando se tenta
negar explicitamente o que necessariamente estd pressuposto num
proferimento, ou quando se tenta negar, numa fundamentagio explicita
(l6gico-dedutiva) o que esta pressuposto nela. Tal critério deve ser evitado,
devido a funcionalidade da autocontradigio performativa consistir apenas
em /dentificar regras sem as quais a argumenta¢io nio funciona. E se a
pretensdo € participar seriamente de uma argumentacio, entio nio se
encontramregras alfernativas a ela. Quando se da uma forma proposicional

" Em portugués, pagina 118. Habermas toma de Robert Alexy as seguintes regras basicas de
um discurso: a “nenhum falante ¢ licito contradizer-se”; a “todo falante s6 é licito afirmar
aquilo em que ele préprio acredita”; e ¢ “licito a todo sujeito capaz de falar e agjr participar
de Discursos”. HABERMAS, 1983, p. 97-99. (em port,, p. 110-112).

Ver também sobre saber pré-tedrico: HABERMAS, 1989, p. 313-315, 353-440.

** Segundo Repa (2004, p. 208): “O procedimento privilegiado de fundamentacio dos

pressupostos pragmaticos é aquele da contradi¢io performativa, o qual vai definir com
mais nitidez, a partir dos anos oitenta, o sentido dos argumentos transcendentais fracos
em Habermas”,
A contradigio performativa pode ser considerada também uma readaptagio da
fundamentagio aristotélica do principio de nio-contradigio. Ha, sem divida, uma
semelhanga entre a contradicio performativa e a demonstracio aristotélica do principio de
nio-contradicio, ji que, como em Arisételes (Metafisica, IV 4 1006 a 5-27) a demonstracio,
que ganha a forma de argumentagio, é impossivel por dedugio, pois seniio leva i regressio
infinita tornando-se auto-refutagio de um adversirio que deve admitir implicitamente aquilo
que nega. Sobre isso, ver: VELASCO, 2001, p. 29-30.
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a0s pressupostos pragmaticos que se revelam inevitaveis, entio a
contradigio performativa precisa ser colocada como contradigio logica:
como nos proferimentos lingiiisticos, as pretensdes de validade fixam o
sentido do contetido proposicional e, dado sua origem pragmatica, a
contradigio exige trazer o elemento ilocucionario na forma de proposigio
(de um saber tedrico para ser explicitada logicamente).

O termo transcendental diz respeito agora, década de 1980, a
estrutura conceitual “que se repete em todas as experiéncias coerentes,
desde que nio fique refutada a afirmagio de sua necessidade e
universalidade” (HABERMAS, 1989, p. 381),"” ndo sendo cogitadaa partr
dessa necessidade e universalidade a pretensio de uma prova a priori.
Como toda experiéncia coerente organiza-se “em uma rede de categorias”,
podemos considera-las numa versio débil de transcendental, ou seja, sem
as pretensdes e a necessidade da dedugdo transcendental, de uma prova
direta da validade das categorias. As regras nos sio acessiveis em atitude
transcendental, porque, enquanto pretensdes de validade, elas transcendem
espago e tempo; entretanto isso se da sem o “apriorismo” kantiano: a
reconstrugio do saber pré-tedrico tem um carater universalista, mas ndo
“apriorico”. Nesse momento Habermas ja entende que a auto-reflexio
visa levar a consciéncia aquelas determinagdes “inconscientes” que
condicionam “ideologicamente” a agdo e apreensio do mundo. Desse
ponto de vista, é correta a intengdo da filosofia transcendental de buscar
condigdes de possibilidade da experiéncia, contudo ela deve ser
redirecionada e, com tal redirecionamento, deve-se buscar as condig¢oes
de possibilidade do entendimento: a praxis argumentativa que leva ao
entendimento, o leva porque consegue desvelar a realidade das suas vestes
ideologicas.

Odivisor entre essa fase e a do primeiro Habermas é precisamente
essa diferenciagio entre teoria do conhecimento e teoria da linguagem e
da aglio, a qual pde em destaque as intengdes criticas do texto Teoria da
agio comunicativa em seus dois volumes, a saber, remeter nio apenas ao
que, na comunicagao, resiste a redugio cognitivo-instrumental da razio,
mas principalmente ao que resiste as tendéncias redutoras dos sistemas
da sociedade contemporinea, justamente por ser regido pela agio
comunicativa. Se nos anos 60 e 70, Habermas se empenhou na critica a
filosofia da consciéncia e a do sujeito, agora, com Teoria da agao comunicativa,

" HABERMAS, 1989, p. 379-381, 384, 459-460, 496, 498. Sobre isso, ver ainda: DUTRA,
1992, p. 186.
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sua reviravolta lingtiistica redefinird o préprio papel da Filosofia: ela move-
se no circulo do mundo da vida, numa relagio com a totalidade do
horizonte fugidio do saber quotidiano. Mas também pela anilise critica e
esclarecedora ela nio se confunde com o senso comum predominante
nesse mundo. Com essa relagio préxima e simultaneamente distante do
mundo da vida, a Filosofia se adapta a uma funcio fora do conjunto das
ciéncias: ndo é mais o tribunal julgador destas, mas, como intérprete,
dever fazer a mediagdo entre as culturas especializadas da ciéncia, da
técnica, do direito e da moral de um lado, com a praxis comunicativa
quotidiana, de outro.

No primeiro volume da Teoria da agio comunicativa, logo no inicio,
Habermas reconhece que no prefacio da obra Idgica das Ciéncias Sociais,
nos anos 70, esbogou a idéia de uma teoria da agio comunicativa, motivado
por um interesse metodolégico relacionado com o fundamento das
ciéncias sociais em uma teoria da linguagem. Nesse meio tempo,
entretanto, aquele seu interesse metodolégico cedeu lugar a um interesse
substancial, nio constituindo uma metateoria, mas uma teoria da sociedade
que tenciona revelar os critérios de seu trabalho critico. Eis precisamente
no que, a seu ver, consiste a Teoria da acdo comunicativa, e na primeira
“Consideragdo intermediaria” dessa obra, assim como nos capitulos de
Pensamento pis-metafisico, encontra-se uma “teoria do significado”, segundo
aqual entendemos um ato de fala quando sabemos o que o torna aceitavel,
isto ¢, quando entendemos o que tem a ver com razdes possiveis de
serem aduzidas a favor de uma pretensio de validade. Apés observar que
os atos de fala reivindicam verdade, correcio e sinceridade, Habermas os
classifica em quatro grupos: atos de fala reguladores (pretendem
explicitamente um titulo de corregio, prescrevem, proibem e ordenam),
atos de fala expressivos (revelam sentimentos, desejos, disposigio de quem
fala), atos de fala executivos e imperativos (reivindicam o éxito ou a
eficacia) e, por fim, atos de fala constatativos (reivindicam a verdade,
representam, descrevem, afirmam ou negam alguma situagio). O
esclarecimento de significados “tem como meta a reconstrugio de
competéncias da espécie” (HABERMAS, 1989, p. 370),° e pode-se
comparar o alcance e o sfatus dessas reconstrucdes com as teorias gerais

¥ Ver também piginas 297, 301, 309, 313-315, 368; HABERMAS, 1988, p- 128 (em port., p.
127). A teoria do significado foi inicialmente desenvolvida no ensaio “Was heisst
Universalpragmatik?”, constante em arstudien und Erginzungen gur Theorie des Kommunikativen
Handelns, HABERMAS, 1989, p. 353-440.
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possiveis de serem reconstruidas visando a explicagio dos significados.
Explicitar o significado, no sentido de uma reconstrugio racional das
regras gerativas subjacentes a produgio das formas simbolicas, é a tarefa
do método reconstrutivo. A assimilacio das estruturas simbolicas,
desempenhadas de modo reconstrutivo, conduz a um tipo de saber
portador das mesmas caracteristicas do saber tedrico, logo, capaz
igualmente de contemplar a universalidade, o starus hipotético e a
argumentagio tedrica mediante fundamentos. As estruturas profundas
subjacentes 4 formagio das manifestagdes simbolicas teréo seu significado
apreendido pela compreensio reconstrutiva.

A fundamentagio da filosofia, agora, € pos-metafisica, sustenta-se
seu falibilismo, mas ela, sem reivindicar acesso privilegiado a verdade,
tem de auxiliar as ciéncias na construgio de um conceito geral de
racionalidade, e a tese da racionalidade nesse periodo diz respeito a unidade
da razio na multiplicidade de suas vozes: “a unidade da razdo nio pode
ser percebida a no ser na multiplicidade de suas vozes, como sendo uma
possibilidade que se da, em principio, na forma de uma passagem
ocasional, porém, compreensivel, de uma linguagem para outra.”
(HABERMAS, 1988, p. 153).”' Implicita a essa tese, que pressupde a
superagio da teoria discursiva da verdade como consenso, estd a aceitagio
de Habermas da idéia de que ndo podemos interpretar as idealizagées da
linguagem num sentido objetivista, nem, por isso mesmo, caracterizar
formalmente a racionalidade de consensos situados. Com isso ele absorve
as criticas de seu colega Wellmer.”

Orresgate discursivo das pretensdes de validade indica a referéncia
Gltima a que elas fazem mensio. Agora, o valor de “verdade” e resolvido
discursivamente, e nio mediante categorias invariantes. Para ser
sustentavel, cada tipo de pretensio de validade precisa recorrer a um
potencial de razdes, com o que as razdes (e nio a Razio) buscam contextos
ou situacdes de aceitabilidade, derivando dai uma dinamica na qual razdes
encontram-se por meio de “fios 16gico-semanticos” que ligam atos de
fala atuais a uma cadeia de outros atos de fala potenciais (isto é um

% Ver ainda paginas 153-186 (em port., p. 151-182); especificamente p. 155 (em port., p.
153).

2 A critica de Wellmer a Habermas gira em torno do conceito de consenso. Para Wellmer o
consenso nio deve ser entendido como um fundamento, um critério de verdade, mas
como o resultado do que ¢é considerado verdadeiro, sendo assim, a teoria discursiva da
verdade fica com seu sentido esvaziado ao concentrar a reflexio no momento do consenso,
pois entio ele e niio a verdade € a prioridade. Cf: WELLMER, 1997, p. 35.
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enunciado proferido e um conjunto de outros enunciados abre a
possibilidade de um exame e resgate de pretensdes de validade erguidas
quando do proferimento) (HABERMAS, 1988, p. 128 [em port., p. 127]).
Desse modo, o sistema conceitual construido por relagdes discursivas
ndo pode excluir a possibilidade de que os sujeitos cognoscentes venham
a mudar sua maneira de pensar o mundo, e daf a praxis argumentativa
ndo poder ser fundamentada de maneira positiva e terminal. Mesmo no
que nos entendemos por argumentar é preciso considerar a perspectiva
de uma mudanga, ou seja, é preciso haver alternativa a reconstrucio
conceitual. Considerar o carater falivel das conexdes encontradas em
situages concretas nas emissdes ou atos de fala é deixar existir elementos
falibilistas na analise pragmatica. Essa mudanca garante a Habermas uma
postura mais fidedigna ao estudo das condigdes de possibilidade do
entendimento lingiiistico: o sentido de uma experiéncia constituida de
modo categorial, ou seja, com base em categorias invariantes é
definitivamente desconsiderado, deixando sem espago a objetivagio que
constitui a experiéncia de pontos de vista invariantes, pois, em vez disso,
com a categoria de mundo da vida mais valorizada, ganha sentido a
experiéncia comunicativa voltada ao entendimento, cuja caracteristica é a
variagdo, a multiplicidade, a falibilidade.

O critério de verdade nasce da prépria situagio concreta de fala,
assim como as condig¢des de entendimento do significado. O consenso
nio é mais um critério, e sim algo entrelagado ao conceito de verdade. A
idéia de que o consenso possa nos apontar o melhor caminho para a
verdade nio é abandonada, mas ja nio se ressalta a idéia de um consenso
Gltimo na linguagem, capaz de garantir a validade do que é considerado
verdadeiro em dado momento. O modelo de um consenso a ser tomado
como critério de verdade, baseado na situagio ideal de fala, sera superado
por uma compreensio mais contextualista da linguagem: “Tem-se entio
a passagem da teoria discursiva da verdade como consenso para a teoria
discursiva falibilista da verdade.” (ALVARENGA, 1999, p. 364).” Entre
idealizagbes inevitaveis do uso da linguagem e a ancoragem - também
mevitavel - do significado lingiiistico em contextos particulares de agio
abre-se uma visdo de méo dupla: em Pensamento pis-metafisico, o filésofo
mostra que ndo somente podemos partir do exame das idealizagdes da
linguagem para o entendimento da comunicagio cotidiana (do ideal para

* Ver ainda pagina 354. Referida mudanga de enfoque ¢ admitida pelo proprio Habermas
(1997, p. 95).
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o factual): podemos também partir da pratica comunicatuva cotidiana e
reconstruir a partir dali as idealizagdes da linguagem (do factal para o
ideal). A nogdo de idealizagdes de linguagem é mantida na teoria do
discurso, no entanto a operacionalizagio de tais idealizagSes nio ocorre
mais de modo objetivista: agora referida nogdo traz uma acepgio
problematica de verdade - as idealizagbes podem sim monitorar nossos
consensos, mas mantemos a perspectiva segundo a qual qualquer consenso
obtido concretamente encontra-se sob reserva podendo ser colocado em
questio no futuro (HABERMAS, 1988, p. 178-179 [em port., p. 175]).*
Portanto, nesses anos 80, ja emerge o que no decénio seguinte
serds uma das principais teses habermasianas, a saber, a
“destranscendentalizacio” das idealizagdes da linguagem:

Através das pretensdes de validez, que transcendem todas as medidas
simplesmente locais, a tens3o entre pressupostos transcendentais e dados
empiricos passa a habitar na facticidade do préprio mundo da vida, a
teoria do agir comunicativo destranscendentaliza o reino do inteligivel a
partir do momento em que descobre a forga idealizadora da antecipagao
nos pressupostos pragmaticos inevitaveis dos atos de fala, portanto, no
coragio da propria pritica do entendimento - idealizagbes que se
manifestam também e de modo mais visivel nas formas nio tao comuns
da comunicagio que se realiza através da argumentagio. (HABERMAS,
1988, p. 88)

A forga critica dos discursos se volta contra as premissas
ingenuamente aceitas no plano da agio comunicativa cotidiana, que estio
ancoradas num consenso prévio, mas ndo refletido, contra o qual as
ciéncias e a prépria filosofia se colocam. Sem perder de vista a totalidade
do mundo da vida, a filosofia deve pensar de modo objetivista essa
totalidade para traduzir para o saber do dia-a-dia as linguagens
especializadas das ciéncias (HABERMAS, 1988, p. 46). Dai, em estrito
sentido filoséfico, dentro desse ponto de vista lingiiistico, nosso filosofo
entender que “nds supomos que cada afirmagio nio é fundamentada
simplesmente com base em nossos critérios aceitaveis, mas também sob
condigdes possiveis mais ideais - isto €, sob condigbes que transcendem
todo local, no espago e tempo de jogo de linguagem comprometidos”
(LARMORE, 2000, p. 340). Apenas desse prisma se torna compreensivel

* Ver também: HABERMAS, 1987b, p. 86.
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aafirmagdo de que “{o] que um falante aqui e agora afirma em um contexto
dado como valido, transcende sua exigéncia segundo toda dependéncia
contextual, de modelo meramente local de validade.” (HABERMAS, 1988,
p- 55). Como se percebe, aqui nio se defende a possibilidade de um
metadiscurso infalivel, visto o discurso argumentativo nio ascender a
um nivel além das dimensdes temporais e espaciais.

Toda argumentagio é um exercicio de fundamentagio que ocorre
limitada aqui e agora, dai o discurso estar condenado A faticidade e
impossibilitado de regeitar a critica. Trata-se de uma “face de Janus”
inerente as pretensdes de validade: elas sio validade Gltima de um discurso
argumentativo e devem ultrapassar qualquer contexto, embora com elas
sustenta-se também “a consciéncia de que as razdes que hoje convencem
de modo suficiente, amanhi podem sucumbir a critica” (HABERMAS,
1986, p. 351), ou seja, elas tém que ser colocadas e aceitas aqui e agora,
caso contrario nio poderdo ser portadoras de um acordo capaz de
coordenar a agdo. Por um lado, o momento ideal de incondicionalidade
estd enraizado nos processos de entendimento factuais, j que no existe
para isso um contexto zero: a aceitagio obrigatéria in /oo, somente ela,
pode fazer das pretensdes de validade trilhos para uma prética cotidiana
ligada ao contexto, por outro lado, a universalidade da aceitabilidade
racional asserida explode todos os contextos, porque deve mesmo
wranscendé-los.

Em 1999 sai publicada Wahrheit und Rechtfertigung, obra com a qual
Habermas volta a analisar temas como verdade e objetividade,
racionalidade e validade. Agora, ele ji se mostra insatisfeito com o
tratamento que, a partir dos anos 70, concedeu a questio epistemolégica
na pragmatica universal. Donde, desde esse texto até os mais recentes,
ele substituir gradatvamente a fungio de justificacio da racionalidade
comunicativa pela nogio de destranscendentalizagio das condicdes de
conhecimento (HABERMAS, 1999, p. 26-27 e 34).

Apesar de a expressio destranscendentalizagio ser indicadora de
uma tendéncia da filosofia do século XX conhecida como relativismo
cético e historicista (KUHLMANN, 1985, p. 26-27), nesse caso nio se
esta perante um ceticismo; muito ao contrario, se nessa ultima fase nio
ha mais “referéncias mundanas pura e simplesmente livres de contextos”
(HABERMAS, 2001, p. 23 [em port. 45-46]),% pela

* Ensato publicado inicialmente em 2001, e mais recentemente também em HABERMAS,
2005, p. 27-83.
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destranscendentalizagio, Habermas insere a suposi¢io pragmatica do
mundo, e isso em nada prejudica a produgio do conhecimento conceitual,
embora ele admita que as tentativas de reconstruir um sentido material
priori para os possiveis objetos de referéncia “sio fadadas ao fracasso”,
pois “sobretudo as idéias de razdo tedrica se colocam igualmente fora do
mundo estatico dos inteligiveis e ostentam sua dinamica #o /nterior do
mundo da vida”.?* Novamente, mediante tal nogio nio temos uma
refutacio radical do transcendentalismo kantiano, mas o fundamento dado
pela apercepgio transcendental é substituido pela intersubjetividade, sob
o paradigma da linguagem, nio obstante a “diferenca entre mundo e
mundo interior, reclamada por Kant”, ser mantida “quando o sujeito
transcendental perde sua posigio do outro lado do tempo e do espago e
se transforma nos diversos sujeitos capazes de linguagem e agdo”, de
modo que a destranscendentalizagio conduz, tanto a inser¢do dos sujeitos
“socializados em contextos do mundo da vida”, quanto a convergencia
entre cognigio, fala e agio (HABERMAS, 2001, p. 16 e 23 [em port., p.
38, 45-46)).7

Como o “nosso saber do mundo objetivo é natureza social”
(HABERMAS, 1999, p. 188, 136 € 219), inexiste uma prova asseguradora
das explicitagdes humanas como infaliveis. Todas sio contextuais e,
quando muito, como resultado da postura pés-metafisica do
reconstrutivista, devem superar o idealismo objetivo, priorizar mesmo a
aceitabilidade. Importa agora a validade entendida sob o prisma
epistémico, isto é, como aceitabilidade racional, e nio uma teoria da
verdade, posto a verdade ser tio-somente uma pretensio de validade
passivel de desempenho.

Tal como nos anos 80, a ““idéia cosmoldgica’ da unidade do mundo
(ou totalidade das condi¢des do mundo sensivel)” sera substituida por
uma suposigio pragmatica de um mundo objetivo comum: como o
conhecimento é universal porque a “objetividade’ do mundo significa
que esse mundo ¢ ‘dado’ para nés como um mundo ‘idéntico para todos™,
aquela suposigio pragmatica nio é uma idéia reguladora, mas constitutiva
para a referéncia a tudo em que se pode verificar fatos, pois fatos objetivos
e reais sdo fatos afirmados, aprovados. Com isso a totalidade dos objetos

* HABERMAS, Wege der Detranszendalisierung. Von Kant zu Hegel und zuriick In:
HABERMAS, 1999, p. 186-229. Também ver: HABERMAS, 2001, p. 18 (em port., p. 40).
Indicios desse ponto de vista encontram-se também no periodo anterior em
Nachmetaphysisches Denken (HABERMAS, 1988).

¥ Ver também paginas 17 (em port., p. 39) e 21 (em port, p. 44).
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experimentaveis “como um mundo ‘para nés’™ é substituida por um
realismo interno para o qual “é ‘real’ tudo que possa ser representado em
expressGes verdadeiras, ainda que os fatos sejam interpretados em uma
linguagem que ¢ a cada vez a ‘nossa’ linguagem” (HABERMAS, 2001, p.
18-19 [em port,, p. 41]).* A experiéncia é construida a partir de um
pragmatismo de orientagio transcendental. Ocorre, porém, uma mudanga
na correlagio entre verdade das proposicées e objetividade da experiéncia,
a0 que serve a pragmatica dos atos de fala descritivos: a pragmatica, ao
operar com pretensdes de validade, remete a compreensio dos atos de
fala as condigdes de sua aceitabilidade racional (“ndo podemos nos abstrair
do seu carater revelador do mundo, por meio de um emprego descritivo
da linguagem” (HABERMAS, 2001, p. 23-24 [em port., p. 46)).

A filosofia, neste momento (2001), tem a prépria funcio
modificada: ela mantém seu papel de guardia da racionalidade, j4 definido
nos anos 60, agora, porém, “a fungio regulativa da orientacio para a
verdade, hesitante perante a suposi¢io do mundo objetivo, dirige o
processo de justificagdo fatica para o objetivo de tornar mével, de certo
modo, o supremo tribunal da razio.” (HABERMAS, 2001, p. 22 [em
port, p. 45]). Mas nio s6. Com isso, também a pragmatica universal é
concebida como uma ciéncia reconstrutiva contraposta as ciéncias
empirico-analiticas nomoldgicas, porque, em vez da atitude objetivante
dessas ciéncias, a da pragmatica universal é reconstrutiva, niio obstante
conunuar sendo sustentada a impossibilidade de uma separacio rigida
entre o discurso filosofico e o cientifico, haja vista serem discursos teéricos
que devem fundamentar pretensdes de validade. A diferenca, contudo,
entre filosofia e ciéncias empiricas reconstrutivas existe no fato de estas
tratarem de questdes de génese e a filosofia, de questdes de justificagio,
que, por serem essencialmente discursivas, nio negam a relacio entre
sensibilidade e entendimento, j4 que ambas definem “o férum do discurso
racional, no qual bons fundamentos devem ostentar sua arte de
convencer,” (HABERMAS, 2001, p. 21 [em port., p. 44]))* nio sendo
relevante ai a linha divisria entre o transcendental e 0 uso transcendente
da capacidade cognitiva humana. Logo aqui est em foco uma “relagdo

* Ver também p. 17 (em port., p. 39). E ainda: “Esse ‘ser veritativo’ dos acontecimentos nio
deve ser apresentado — de acordo com um modelo de representagio do conhecimento —
como realidade representada e ser assimilado a ‘existéncia’ dos objetos.” HABERMAS,
200L. Ver também p. 13, 18 (em port., p. 36 ¢ 40). Sobre isso, no periodo anterior ver:
HABERMAS, 1988, p. 91 (em port., p. 88-89),

* Ver também piginas 23 e 24 (em port, p. 46).
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retrospectiva” <Riickbeziehung> entre a objetividade do mundo e
intersubjetividade do entendimento, suposta no agir e no falar, e que
esclarece as mediagdes lingiiisticas dos referentes mundanos: os fatos
afirmados sio sempre defendidos e justificados.

Com a tese da destranscendentalizagio, constata-se a maior
ingeréncia do conceito de mundo da vida na pragmatica universal, ja que
é por esse conceito que os saberes pré-tedricos, como saberes de indole
nio proposicional, que formam o pano de fundo para os discursos, sio
pensados em dado contexto social e no individuo que participa
argumentativamente. O lugar do conceito de mundo da vida na defesa
da tese da “unidade da razio na multiplicidade de suas vozes” ganha
mais visibilidade: é um lugar circunscrito a forma de vida constituida pelos
saberes pré-tedricos e na qual localizam-se os participantes de uma situagio
de fala - e para se compreender a fundamentago falibilista da teoria
discursiva da verdade é de suma importincia apreender esses elementos
presentes em todo entendimento factivel.

111

No periodo mais recente da produgio habermasiana, como foi
demonstrado, tem-se um “desarmamento destranscendentalizador das
categorias do entendimento e formas de intuigio aprioristicas”, mediante
o qual a classica diferenciagio entre “razio e entendimento se torna
confusa” (HABERMAS, 2001, p. 18 [em port., p. 40]), e isso ndo € algo
novo deste tiltimo Habermas. Nio é nova a dentincia, na posi¢ao do
filésofo, a respeito da convicgio acerca da impossibilidade da filosofia
transcendental (BITTNER, 1979) - nio ha filosofia transcendental sem
haver uma prova, uma dedugio da validade objetiva dos conceitos da
estrutura conceitual, e como nio estd mais assegurada a necessidade de
tal estrutura, logo essa filosofia nio pode existir. A partir de tal dentincia
igualmente se pode inferir que o “transcendental débil” habermasiano
implica uma negagio da transcendentalidade. Destarte, a sua posi¢io deixa
em aberto a questdo: como, a partir da analise das condiges de
possibilidade do argumentar racional, em um momento histérico-cultural
particular, estabelecer as condi¢des universais « priori da possibilidade
desse argumentar, estabelecer as regras da argumentagio, cuja validade
deve ir muito além do momento considerado? Ha entdo que se levar em
conta a observagio de O’Neill (1993, p. 330):
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Uma ‘destranscendentalizagio’ da razio, rodavia, s6 é bem sucedida na
medida em que ela inteira quer e pode substituir os recusados
fundamentos ultimos (mundo inteligivel, filosofia da consciéncia, sujeito
macro) por uma convincente, mas nio fundamentalista, fundamentacio
da razio - caso contrario uma ‘destranscen-dentalizacio’ fica seriamente
esclarecida na diregio de um ceticismo da razio.

Se, gradauvamente, o tratamento dado por Habermas 2 questio
da teoria do conhecimento substituiu o conceito de objetividade
(fundamental inclusive em Conbecimento e interesse) pelos de mundo da vida
e de intersubjetividade - o acesso a realidade, possivel se mediado
lingfiisticamente, conta no segundo Habermas com a intersubjetividade
destranscendentalizada do mundo vivido (HABERMAS, 1999, p. 41), -
paradoxalmente temos que admitir, como ele préprio o faz,* que o ponto
de vista cognitivo-tedrico que norteou suas primeiras analises acerca das
possibilidades da racionalidade comunicativa, no decorrer do tempo, fol
substituido pelo lingiiistico-tedrico. A implicagio disso é que ele nio
conseguiu relauvizar a incondicionalidade que se apresenta na tese das
pretensdes de validade, o que é compreensivel, devido a tensio presente
em toda agio argumentativa, tensio esta relativa ao que ¢ factivel por um
lado e o que ¢ valido, por outro. Ou seja, o redirecionamento de seu
procedimento metodoldgico, ndo obstante ter acentuado mais o peso do
mundo da vida e com ele o realismo, nio eliminou o aspecto
ranscendental de suas concepgdes.

No que diz respeito ao ntcleo fundamental da racionalidade,
Habermas aqui, por ele mesmo, no ¢é falibilista, no entanto sua postura
¢ falibilista com relagio a capacidade da filosofia de explicitar
definitivamente os elementos que compéem esse niicleo da racionalidade,
nio cabendo mais a ela analisar a estrutura humana cognitiva permanente.
Assim foi visto que o saber intuitivo do falante, enquanto tal, nfo é falivel,
mas sdo faliveis suas reconstrugdes e a pretensio de universalidade

* *... na praxis cotidiana e na comunicagio cotidiana nés nos referimos de fato s partes

selecionadas pré-cientificas da realidade, que sio cunhadas por meio de perspectivas de
agdo. O que eu antigamente analisei sob ponto de vista cognitivo-tedrico como a constituigio
do ambito do objeto, eu descrevo hoje sob o ponto de vista linguistico-tedrico como
suposigio pragmatica do mundo. As perspectivas dos tipos de agio entrelagadas com a
experiéncia possivel tém por suposigio um mundo objetivo ou social sublimado, que supde
a agio comunicativa em sua praxis cotidiana de interpretagio, para poder referirem-se
comumente s coisas e acontecimentos ou ds pessoas e suas interacdes.” HABERMAS,
2000, p. 15.
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associada a ele: os pressupostos da pragmatica universal sdo considerados
infaliveis, intranscendiveis, e os enunciados que os explicitam, faliveis.
Desse modo, nesses anos, a propria explicitagio da condigio
transcendental, que deve ocorrer por estrita auto-reflexio, parece ser a
fundamentacio tltima de Habermas: em toda tentativa de fundamentagao
est4 sempre presente a condigdo transcendental de possibilidade, a qual,
por sua vez, pode ser descoberta e explicitada tdo-somente por estrita
auto-reflexio sobre toda fundamentagio logico-dedutiva; em outras
palavras, descoberta e explicitada apenas mediante a reconstrugdo racional
das condicdes necessarias subjetivas da produgio epistémica, pela
elucidagio critica das auto-ilusdes ou descentragdo das proprias
perspectivas, exigéncias feitas aos participantes de um discurso pratico
(HABERMAS, 1982, p. 491; 1974, p. 29)."

Quando, porém, pensamos sobre a tese do falibilismo filosofico,
podemos supor que, a partir dela, historicamente localizada, ¢ possivel
atingir, no maximo, as pressuposi¢des historico-culturais particulares da
razio filoséfica, e isso nio é contrario a Habermas ja que, para ele, segundo
Larmore (2000, p. 323), hoje, “é preciso representar a razao como finita,
falivel, orientada ao entendimento e referida a racionalidade do
entendimento”. Entrementes, caso tal interpretagdo for correta, a
pragmatica universal nunca podera obter as suas pressuposi¢des como
universais, porquanto sua tarefa é comprovar a existéncia de pressupostos
universais e inevitaveis do enfendimento, um entendimento que nfo é trans-
histérico e tampouco trans-cultural. Em outras palavras: ndo podemos
esgotar ou reduzir a for¢a da razio humana a explicacdes externas, por
mais relevantes que elas sejam, mas temos que chegar a compreensio interna
propria dessa razio, dado sermos n6s mesmos, sujeitos da razio, que
temos prioridade sobre todas as explicagdes externas, a razio nio pode
ser explicada adequadamente pelos mecanismos encontrados exteriores
aela. Por isso, novamente, temos de concordar com as palavras de O’Neill
(1993, p. 323):

é essencial para a interpretagio da razio nio s6 onde ela se realiza (se o
locus da razio é subjetivo, social ou intersubjetivo), mas também porque
determinadas estruturas do pensar ou da agio valem como racionais e
outras nio. O fundamento Gltimo da razio pode nio ser alcangavel;

3 Essa posigio se mantém na década de 90, conforme é possivel verificar em: HABERMAS,
1999, p. 187.
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todavia é inevitavel um esclarecimento da autoridade da razio. Sem um
tal esclarecimento faltam respostas sobre questdes do tipo: por que eu
preciso me esforcar para o entendimento?; ou por que nds precisamos
nos manter nesta ou naquela praxis de entendimento? [...] Permanece,
portanto, suficientemente obscuro quantas e quais das estruturas parciais
de aceitagio da fala e do falar possibilitam o entendimento e podem ser
considerados componentes da racionalidade comunicativa. Per manecem
obscuras tanto as exigéncias como também a autoridade da racionalidade
comunicativa.

A delimitagio do papel do entendimento por Habermas nio traz
resposta a estas questoes; como visto, ela apenas acompanha a recusa
dele de uma fundamentago ultima. Ora, o entendimento diz respeito ao
conhecimento empirico, a0 qual é referido o conhecimento reconstrutivo-
filosofico e cientifico, e por esse saber cientifico estar vinculado ao
fendmeno e nio chegar a liberdade, a tese habermasiana nio parece ser
suficiente para embasar o préprio papel da filosofia designado por ele, a
saber, de que ela conserva uma fungio critica no sentido kantiano, isto é,
uma autoridade indiretamente legisladora, cuja fungio é o apontamento
dos desvios no cumprimento das condi¢des de possibilidade do
entendimento, e cuja racionalidade ¢ necessaria ao “dominio” das
contingencias. Nesse sentido, parece manter-se o dito da década de 80:
“a razdo comunicativa nio passa certamente de uma casca oscilante -
porém, ela nio se afoga no mar das contingéncias, mesmo que o estremecer
em alto mar seja o unico modo de ela ‘dominar’ as contingéncias”
(HABERMAS, 1988, p. 185 [em port., p. 181]).2

Como justificar a autoridade indiretamente legisladora da filosofia
apenas com o estudo das regras e simbolos lingiiisticos, obtidos pela
pragmatica universal, por meio do entendimento se estas (regras e
simbolos) representam apenas os fenémenos do mundo empmco’ Essa
parece-nos ser a incognita fundamental que surge dessa apreciagio feita
sobre a posi¢io de Habermas. Entrementes, nio ha pertinéncia alguma
em colocar essa incognita, se for considerado unicamente que a regulagio
dos atos humanos #do tem por base uma idéia reguladora da razfo, ou
seja, a idéia de liberdade, onde necessariamente a razio filoséfica tem
que prescindir do conhecimento empirico.

" E ainda p. 91 (em port, p. 88-89). Ver também: HABERMAS, 1983, p. 40-41 (em port,, p.
48).
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Numa ética kantiana, os pressupostos do conhecimento nio sio
provaveis empiricamente porque sdo pressupostos metafisicos, todavia
sio necessarios a filosofia, porque, sabemos, quando a razio tedrica ¢
incapaz de pronunciar-se sobre a realidade de uma idéia, e também incapaz
de mostrar sua contradigio interna, é mister assumir a perspectiva de um
interesse pratico, um interesse moral para perguntar por ela. A diferenga
entre Habermas e Kant, no que tange a teoria do conhecimento, € uma
questdo nio s6 metodoldgica, como ele constantemente sugere, mas de
concepgio acerca do status de proposigdes metafisicas, na tarefa filosofica
relativa ao ambito da produgio do conhecimento.

A esse respeito, o mais plausivel nio parece ser negar a pragmatica
universal, mas entender que o critério Ultimo de toda fundamentagio ¢ a
coeréncia ou consisténcia pragmatica entre a proposi¢io afirmada e as
condigdes transcendentais de possibilidade pressupostas no ato
performativo da mesma proposigio; afinal, os conceitos transcendentais
sdo imanentes a experiéncia (BITTNER, 1979, p. 577). Certamente 1sso
é inadmissivel por Habermas: sua defesa das condigées de validade da
argumentagio sio sempre e tio-somente contingentes, elas dependem
unicamente do contexto histérico-cultural. Mas ndo cremos ser coerente
afirmar, com Power (2000, p. 255), ironicamente, que a critica de nosso
filosofo se volta para ele mesmo, porque “Habermas nio leva em
consideragio seriamente a possibilidade de reconstrugdes alternauvas,
seu falibilismo realiza-se superficialmente.”

Por certo, sentengas faliveis e imcompletas nio paralisam a historia
efetiva, ao contrario, revelam-na. Todavia restringir o carater inquiridor
da racionalidade humana ao nivel empirico da experiéncia nio parece
ficar refletido, no plano filoséfico, como um intento de estabilizagio da
interrogagio filoséfica? Se assim &, isso evidencia o quio a fundamentagio
Gltima é essencial para a coeréncia filosofica, haja vista ser justificado por
ela nio o abandono da idéia de fundamentagio, mas o imperatvo de
“dar razio” ao factum de um conhecimento aberto, que nio se esgota na
empiria se tem um estofo conceitual cuja fungio é conferir-lhe unidade.
Afinal, na contemporaneidade os “interesses do conhecimento nio sao
constitutivos em um sentido metafisico forte do idealismo transcendental
de Kant, mas sio como que portadores de uma semelhanga familiar com
as idéias regulativas de Kant.” (POWER, 2000, p. 258).

Como ja apontado por Kant, a razio fica humilhada com o limite
ontolégico do conhecimento, com sua impossibilidade de demonstrar
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tudo e de fundamentar tudo; nio obstante essa impossibilidade mostrar-
lhe sua incapacidade de atingir pretensdes em torno do incondicionado,
ela deve ser vista mais como parimetro ou indicio da existéncia do
ranscendente, cuja busca é propria da natureza humana, e da nossa
decorrente incapacidade de atingi-lo, do que da falta ou da auséncia dele.

A posigio expressa anteriormente, novamente, nio est4 em total
contraposi¢do a de Habermas. Embora tenha sido observado que a
tematica da fundamentagio tltima nele nio esta clara, porque “sua recusa
das fundamentagdes transcendentais parece basear-se numa compreensao
erronea do sentido da prova” e também por tornar “difusa a diferenga
entre conhecimento a priori e a posterior” (VELASCO, 2001, p- 57, 58,
62), de nossa parte cremos nio ser incoerente inferir, com Power, que o
cerne constituinte da “revolugio lingiifstica” empreendida pelo filésofo
pode ser concebido “como uma modesta forma metafisica ou uma forma
fraca de transcendentalismo”, e nessa “nova valorizacio do
transcendentalismo de Habermas”, é perceptivel “uma determinada
continuidade” entre os seus primeiros escritos, como Conbeciments ¢ Interesse,
e 0s mais recentes, no sentido em que se aventa a possibilidade de “a
teoria da comunicagio pintar com pincel transcendental os argumentos”,
com o que ele se mantém “no rastro kantiano com vestigios de uma dura
teoria do conhecimento”, e a sua énfase no quase transcendental pode
ser interpretada como um transcendentalismo, nio obstante o proprio
Power considerar que, da perspectiva de alguns criticos de Habermas, tal
“transcendentalismo necessita de muitas fundamentagdes” (POWER,
2000, p. 200, 257, 266, 267, 267n.).

Ademais, também o conceito de autocontradi¢io performativa
pode ser tomado como critério {ltimo para saber o que realmente é a
condigdo transcendental de possibilidade e como poder distingui-la das
outras condigdes: a racionalidade do entendimento possibilita o
reconhecimento do que é pressuposto em uma fundamentagio objetiva,
e, nesse caso, referimo-nos a uma fundamentacio logico-dedutiva ou a
uma condigo transcendental da interpretagdo, que nio pode ser negada
sem autocontradi¢do performativa porque est4 presente na mesma
negagio. Desse modo, se a autocontradigio esti necessariamente presente
em toda fundamentagio filoséfica ou cientifica, “entio temos que tomar
consciéncia dela e saber em que consiste, porque ela se mostra como
condigio transcendental de seu sentido e de sua validade intersubjetiva,
e na medida em que se mostra como tal, ela constitui seu fundamento
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ltimo” (HERRERO, 1995, p. 15).%

Destarte, o projeto habermasiano parece invibializar sua
intencionalidade, por sustentar a falibilidade do exercicio filosofico na
comprovagio dos pressupostos do entendimento, por conceber dita tarefa
por meio de explicitagio que é histérica, contingente e que sofre influéncia
do préprio fildsofo. Contra isso, a inica alternativa possivel é, a partir do
proprio Habermas, aceitar a incondicionalidade, isto €, a suposicio de
existéncia de uma metanorma incondicional™ para toda condigdo de uso
da razio, uso que, indubitavelmente, nos mantém como sujeitos cognitivos
e politicos, sujeitos da histéria, como sujeitos responsaveis pelas mesmas
teorias sobre a razio, sobre o mundo, sobre o agir humano, sobre a
sociedade, e sobre a vida no mundo - o qual, entretanto, nio € o horizonte
Gltimo de fundamentagio, pois, se o fosse, Habermas ndo pensaria a
possibilidade de submeter i critica as certezas do proprio mundo vivido.
Afinal, se a estratégia falibilista ndo significa de fato uma'ruptura com o
transcendentalismo, entdo cabe remontar ao que foi dito nos anos 80:

O préprio conceito de razio comunicativa vem acompanhado da sombra
projetada por um brilho transcendental. [...] O momento de
incondicionalidade guardado no 4mago dos conceitos discursivos nio
constitui um absoluto, quando muito um absoluto diluido em
procedimentos criticos. Somente este residuo de metafisica permite que
nos lancemos contra a glorificagio do mundo [...] (HABERMAS, 1988,
p. 184 [em port, p. 180-181])

% Em outro texto, Herrero (1991, p. 53), fazendo suas as palavras de Kuhlmann, indica que
a “f6rmula” da fundamentagio tltima se vale de pressupostos irrecusiveis da argumentagio:
“Aquilo que nio se pode recusar sem autocontradigio atual, contra cujo reconhecimento
nio se pode decidir sem autocontradigio, aquilo que nio pode ser fundamentado através
de derivagio sem petitio principii, isto nos ¢ ineliminavel na argumentagio e enquanto tal.
Isso vale absolutamente como seguro e pode ser tomado como base incondicional de
outras fundamentagdes (condicionadas).”

% O PD, principio do discurso, como o “principio dialogico universal da responsabilidade
argumentativa, pelo qual nada pode ser reivindicado como vilido a nio ser que possa ser
fundamentado racionalmente mediante argumentos”, nio pode ser concebido “como
principio moral ou metanorma incondicional de todo uso da Razio” entre as condigoes de
possibilidade do sentido e da validade de toda argumentagio? Se este for o caso, Herrero
entende haver entio “um imperativo categérico dialdgico que prescreve resolver todas as
pretensdes de validade da razio argumentativamente, do qual resulta que todo contetdo
que se apresentar como digno de ser reconhecido como vilido, terd de ser capaz de consenso
racional.” (HERREROQ, 1991, p. 56); neste caso, o incondicional talvez seja mesmo
constituido pela regras da argumentagio: “Trata-se assim de explicitar os préprios
pressupostos da argumentagio, suas regras, que alguém, que argumenta, ja sempre

reconheceu para poder argumentar.” (HERRERQ, 1991, p. 53).
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Tal ambiguidade, nio perceptivel ao préprio Habermas, porem,
nada mais atesta que o que caracterizou o percurso percorrido por nés
até aqui, a saber, como a questio do falibilismo filoséfico esté relacionada
acomplexidade da razio e vai emergindo na obra do pensador, definindo
o sentido que ele atribui a filosofia e a sua transfor'magﬁo, um sentido
nunca apreendido na sua totalidade. O caminho gradual vai da filosofia
como critica da ciéncia para a filosofia como ciéncia reconstrutiva e
intérprete, indicando a necessidade de Habermas de construir um conceito
de razdo cada vez mais adequado a modernidade. Devido a isso, essa
necessidade to evidenciada com a relevincia concedida a categoria de
mundo da vida, embora nio lhe tenha potencializado a dar respostas a
questdes que foram surgindo quando tragava as linhas gerais do
conhecimento filos6fico, vai dando sustentagio ao seu pensamento como
perscrutador da emancipagdo, ou seja, como um filésofo cujo pensamento
é proprio do interior da Teoria Critica.
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0 pensamento de Habermas em gquestao

A presenca e ommimportancia de Jirgen Habermas no cenario cultural e politico
contemporaneo mal pode ser exagerada. Com justica, ele é considerado como um herdeiro exponencial
do legado tedrico deixado pela geragao pioneira da Escola de Frankfurt, sendo autor de uma vasta obra
filoséfica, que integra miiltiplas perspectivas, tendéncias tedricas e posturas metodolégicas em
ciéncias humanas, filosofia social, lingilistica, psicanalise, etc.. 0 raio de alcance dos interesses
intelectuais de Hahermas é tao abrangente, seu conteudo tao variado e profundo, a ponto de incluir um
programa filoséfico de reconstrugao do materialismo histarico, com integragao do pragmatismo anglo-
saxonico e da filosofia analitica ao estilo hermenéutico da filosofia continental; sua teoria da
consciéncia moral e do agir comunicativo incorpora a contribuigao da psicologia genética de Jean
Piaget, comhinada com o estudo das fases do desenvolvimento moral de Kohlberg, o materialismo
histdrico, a sociologia de Max Weber, integrando-os num repertario tedrico de grande originalidade, que
da corpo a pretensao de ultrapassar a metafisica e o conceito tradicional de racionalidade, centrado nas
filosofias da consciéncia, assim come na matriz sujeito-objeto, para substitui-la por um modelo
pragmatico formal de racionalidade comunicativa,

Juntamente com seu fundador, Karl Otto Apel, Habermas é também considerado como um dos
mais destacados representantes atuais da ética do discurso, tendo contribuido consideravelmente para
fixar a distincao capital entre entender (Verstehen) e compreender (Verstandigen), no sentido de por-se
de acordo, aderir, distingao essencial para as modernas teorias do consenso.

Em seus iltimos textos, Habermas volta sua atencao e sua curiosidade filosifica para
diferentes ordens de problemas da moral, da politica e do direito, refletindo sobre as relacoes entre
direito e democracia, hem como sobre as conseqiiéncias ético-politicas e juridicas do desenvolvimento
da moderna tecnologia.

A coletanea D pensamento de Habermas em questao organiza um variegado mosaico de
ahordagens diferenciadas da obra mais recente de Habermas, cada uma delas versando sobre um
aspecto ou niicleo tematico relevante dessa riquissima e instigante producgao. Nesse espirito, alguns
capitulos ocupam-se com o exame de prohlemas de legitimagao e validade de sistemas normatives, com
as relacoes entre faticidade, vigéncia e validade, enquanto outros, seguindo uma diretriz importante do
proprio Habermas, sao dedicados as tarefas especificas de reconstrugao — assim, por exemplo, a de uma
racionalidade essencialmente comunicativa. Outro capitulo ainda reflete sobre questoes candentes de
direito internacional, num contexto de crise permanente e estrutural dos modernos Estados-Nagao,
procurando fazer face as tarefas e desafios decorrentes da constituigao de uma ordem juridico-politica
pos-nacional.

Como nao poderia deixar de ser, em se tratando do autor de Direito e Democracia, a coletanea
concede amplo espage ao tratamento da questae da racionalidade demacratica, do asseguramento de
direitos fundamentais e liberdades piblicas no quadro institucional dos estados democraticos de direito,
numa perspectiva que retoma e atualiza as preocupacdes maiores da teoria critica da sociedade.
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