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Aproximagdes entre o Pensamento de Paulo Freire e o
Pensamento Deocolonial: por uma pedagogia nativa,
interlcultural e libertadora

Marina Coimbra Casadei BARBOSA DA SILVA%
Cldudio Roberto BROCANELLI @

Introdugio

A proposta deste texto é abordar uma outra perspectiva para se
(re)pensar a educagdo. Trata-se de uma critica a educagio brasileira e sul
americana, que se estruturou predominantemente em bases de tradi¢ao
europeia, iluminista e positivista. Ofertamos reflexdes sobre outros modos
de pensar a realidade educativa, por meio do pensamento decolonial, que
¢ um movimento muito mais amplo que visa construir conceitos e teorias
préprias da América Latina, mais especificamente aqui, brasileira,
conforme nossa proposta de reflexdo. O movimento decolonial é um
amplo movimento filoséfico e cultural que pée em questio o paradigma
epistemoldgico euro-norte-americano que acabou se impondo e se tornou

hegemoénico em todo o territério geocultural da América Latina. Essa
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tomada de consciéncia atrelada ao questionamento do eurocentrismo
tornou-se emergente desde a segunda metade do século XX, em paises
colonizados da Asia e da Africa e mesmo na prépria Europa, com a
sensibilizacao de alguns pensadores que repudiavam a situagio de alienagao

e de dependéncia em que viviam os povos colonizados.

A partir dessa perspectiva, pensadores da América Latina iniciaram
uma busca pela identidade e originalidade de um pensamento préprio e
autdnomo; dentre eles, podemos citar Leopoldo Zea, Salazar Bondy,
Enrique Dussel, Arturo Roig, Paulo Freire que, em um primeiro
momento, se juntaram ao Grupo de Estudos Subalternos Latino-
americanos, e posteriormente consolidados no Grupo Colonialidade/
Modernidade, cujos nomes expoentes sio: Anibal Quijano, Walter
Mignolo, Fernando Coronil, Nelson Maldonado-Torres, Edgardo Langer,
Santiago Castro-Gomez, Ramén Grosfoguel. Conta com a contribui¢ao
de Caherine Walsh e Immanuel Walerstein, norte-americanos, de Joseph

Eastermann, austriaco e Boaventura Santos, de Portugal.

Essa nova perspectiva de olhar para o mundo e para todo modo de
conhecimento, saberes, culturas e afetos, tém sido empregada na teoria e
na prética de diversos campos do conhecimento. Aqui no Brasil, jd
podemos identificar algumas iniciativas tedricas e prdticas da
decoloniza¢io do pensamento latino-americano retratado em agées de

pensadores e educadores.

E, portanto, de fundamental importincia a participagio desses
demais autores brasileiros que estao em um processo de reflexao sobre a
realidade nacional que estamos inseridos, além de outros inimeros
estudos. Para ilustrar autores que se inspiram na decolonizagao como
temadtica para suas respectivas pesquisas, indicamos: Fernanda Bragato, no
campo do Direito, Luciana Balestrini, no campo sécio-politico, Gilberto

Ferreira, no campo da Educagio, José Eustdquio Romao e Manuel
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Tavares, no campo da Filosofia, Ant6nio Joaquim Severino e Alonso

Bezerra de Carvalho na drea da Filosofia da Educacio, e muitos outros.

A educagio e a colonizagao epistémica

Pode-se afirmar, com essa trajetdria de estudos, que uma proposta
educacional que busque ser livre das amarras de uma cultura que nio ¢é
auténtica, nativa, jd pode ser considerada em conformidade com um
pensamento decolonial, por se opor a hegemonia do pensamento
epistémico. Com isso, o que pretendemos neste texto, especiﬁcamente, é
estabelecer relacoes entre o pensamento de Paulo Freire — e sua
metodologia de trabalho educacional e filosofia de vida e atuagio — e
demais autores do pensamento decolonial, com a finalidade de pensar a
educagio e outras possibilidades de formacao das pessoas envolvidas e toda

a sociedade.

A prevaléncia do saber epistémico em detrimento das demais
dimensoes da vida que marcaram a modernidade, a sociedade e a educagao,
recebe ferrenhas criticas atualmente e esboga-se uma perspectiva
decolonial. H4 um arsenal de reflexdes sobre a problemdtica educacional
na América Latina e nio apenas no aspecto educacional, mas abrange
também o cultural, o politico, o antropolégico, o filoséfico, enfim,
reflexdes que se desenvolveram diante da tomada de consciéncia da
necessidade de decolonizagio do pensamento. A teoria decolonial
evidencia as consequéncias trazidas pelo epistemicidio no bojo do processo
civilizatério e busca pensamentos outros para a superagio do modelo

estranho imposto.

Temos atualmente uma crescente produgio de saberes com a

perspectiva  decolonial. Acreditamos que a necessidade de nos
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reconhecermos como latino-americanos ¢ inadidvel. Nao somos apenas
descendentes de europeus, africanos, norte-americanos, etc. Somos da
América Latina e temos uma cultura e um solo que estio em nds antes da
colonizagio, dos costumes que foram impostos, da cultura que foi
outorgada, da espirualidade que foi manipulada. Esses estudos endossam e
dao corpo para a incessante busca da construgio e compreensio de uma

antropologia filoséfica americana.

O epistemicidio é um termo empregado por Boaventura Souza
Santos (1997), a principio, no seu livro Pela Mio de Alice, e também tem
sido utilizado frequentemente por autores e autoras que analisam a
influéncia da colonizagio europeia (branca) e do imperialismo capitalista
sobre os processos de produgao e reprodugao da vida. Entendemos por
epistemicidio a destruicio dos conhecimentos, saberes e culturas nio
assimilados e negados pela cultura branca/ocidental. E uma das
consequéncias do colonialismo instaurado pelo avango imperialista

europeu sobre os povos da Asia, da Africa e das Américas.

Por outro lado, hi um movimento antropolégico-filoséfico que
visa resgatar aspectos culturais elementares dos povos autdctones que por
anos foram sufocados, o que refaz o percurso a fim de compreendermos e
construirmos uma identidade prépria latino-americana. Para esse fim, os
estudos tém se pautado na perspectiva intercultural que reconhece a
pluralidade e a diversidade de saberes e culturas e compreende a
possibilidade e importancia de uma efetiva interagio e convivéncia entre
essa multiculturalidade, sem hierarquiza¢ao ou hegemonia, e essas culturas

plurais, que passa a ser, portanto, uma interculturalidade, conforme

defende Walsh (2007).

Pensando sobre o curriculo formatado para a educagio brasileira,
0 mesmo ndo apresenta uma equidade das culturas plurais que vivenciamos

no nosso pais, configurando-se, portanto, como um curriculo colonizador
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que impde o pensamento hegemonico, especialmente na Educagio Bésica,
na qual temos poucas possibilidades de flexibilizacao; tal modelo curricular
se condensa em uma perspectiva de formagio passiva — em grande medida
nao hd participa¢io do alunado. H4 falta da interculturalidade e de
integragao dos saberes ji advindos da histéria de vida social e comunitdria
do aluno que tantas vezes nao sio considerados na prdtica da alfabetizacio

e tampouco considerados para a elaboragao de atividades criativas.

Do mesmo modo, acdes excludentes e colonizadoras estao
presentes nas escolas, nas salas de aula, encenando mais uma vez o quadro
ja vivido de invasao de territérios, desconsiderando a vida anterior daquele
que estd ali para receber uma formacio, esta jd predefinida por outrem,
que despreza até mesmo o didlogo. A escola deveria ser o espago da troca
de pensamentos, saberes e reflexdes, muito mais do que de recep¢io de
informagdes a serem copiadas, assimiladas e reproduzidas por todas as

pessoas de uma mesma forma.

Com a finalidade de formular uma reflexao que valorize o didlogo
e outras a¢oes formativas participativas, buscamos relacionar e articular as
ideias de Paulo Freire, Patrono da Educacio Brasileira, com demais autores
da perspectiva decolonial, pois consideramos que uma educagao formativa
¢ distinta de uma instrumental, conteudista e bancdria. A educacgio
formativa é aquela que permite a participagio das pessoas envolvidas,
especialmente dentro da sala de aula — e em todos os espagos escolares —
fomentando a formagao integral e vital, nio apenas preparando a pessoa
para um momento especifico, mas para toda a sua vida como agente social

atuante no mundo e na comunidade na qual estd inserido (a).

A partir dai, considerando a premissa de que em muitos paises com
um passado colonial — colonizador —, como o Brasil, mantém-se o mesmo
legado colonial na esfera escolar, isso nos chama a atengio para a

necessidade de teorias e praticas diddtico-pedagdgicas que contestem os
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resquicios de tal dominagao. Isso implica em admitir que a independéncia
econdmica e politica exige independéncia nos modos de pensar e de agir e,
portanto, a escola é um espago privilegiado para a manutengao ou para a

alteracio dessa légica colonialista reinante.

Embora os estudos decoloniais tenham sido profundamente
abordados nos ultimos tempos e levantado bastante polémica, de modo
que suas teorias revelam convergéncias a0 mesmo tempo em que geram
polissemias e discrepincias, o objetivo aqui ¢ articular contribuigées de

teorias e pensamentos decoloniais ao campo da educagao.

Paulo Freire, ainda que nunca tenha se considerado
especificamente um pensador decolonial, defendeu um movimento para a
libertagao das pessoas por meio da educagao; também pertencia ao grupo
referente aos estudos subalternos, uma vez que ouvia a voz do colonizado,
ou melhor, do oprimido, conforme suas préprias palavras. Portanto,
destacamos que a educagio brasileira ganhou contribui¢oes importantes de
Paulo Freire em épocas em que o projeto educativo se iniciava de forma
mais consistente e com a atuagio do Estado no campo escolar, ofertando
a possibilidade de escolas para todas as pessoas, a0 menos nos anos iniciais
(e até a universidade) conforme verifica-se no Manifesto dos Pioneiros da
Educagio Nova de 1932, marco histérico de tais acoes na educagao

brasileira.

Com isso, a perspectiva de uma educagao para todas as pessoas
comegava a ser vislumbrada por muita gente, ¢ j4 ofertava outra perspectiva
de formacao escolar, académica e humana. E certo que durante muito
tempo ainda, aquilo que estava reservado a pessoas abastadas ou que
tinham algum interesse em seguir carreira religiosa, continuava sendo
privilégio. Porém, aos poucos, passou a ser possivel estar na escola,
chegando aos nossos dias como escola obrigatéria, para todos, gratuita,

laica, putblica e de qualidade.
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Obviamente vemos que isso ainda permanece um grande desafio
no Brasil. H4 problemas no sistema educacional, os quais privilegiam
alguns, excluem outros e conservam um nimero grande de pessoas a
margem da sociedade, por ocasido da falta de mesmas oportunidades e falta
de apoio bdsico. De todo modo, é fundamental a luta permanente em

busca por uma educac¢io que leve as pessoas a dignidade de vida.

Freire, com seus pensamentos, praticas e reflexoes textuais, buscou
criar uma metodologia de trabalho e estudos que possibilitasse a conquista
de novas formas de vida que nio meramente aquela determinada por um
poder soberano e dominador, como algo que vem de fora e enxerta-se na
vida do que j4 estd ai. Seu desejo sempre foi o de que as pessoas, por meio
da educagao, pudessem, ao mesmo tempo em que sio alfabetizadas,
alcancar a consciéncia de si e da sociedade em que vivem, superando os
limites, fazendo parte da sociedade e, em grande medida, escolher outra
forma de vida que nio a de resignagio. Vemos, em suas iniciativas, formas
de lutar contra a coloniza¢io, o que compreendemos, portanto, como

agoes para decolonizar o espaco educativo.

Tais ideias, expostas acima, primam por reclamar um espago que
seja construido desde aqui, de nossas terras, de nossos ambientes e de
nossas experiéncias, diferente da legitimacio de uma superioridade
europeia. Um movimento contrdrio ao eurocentrismo, na condi¢ao de
“uma especifica racionalidade ou perspectiva de conhecimento que se
torna mundialmente hegeménica, colonizando e sobrepondo-se a todas as
demais, prévias ou diferentes, e a seus respectivos saberes concretos”
(QUIJANO, 2005, p. 126), mostra-se como o principal aspecto que
precisa ser desestabilizado por uma educagao decolonial, uma vez que o
eurocentrismo configura, muitas vezes, uma ideologia responsdvel por
manter o espago escolar preso a uma “epistemologia monocultural”,

conforme denominada por Semprini (1999).
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Vale destacar que o Brasil ficou sob dominio colonial portugués,
oficialmente, do século XVI ao inicio do século XIX. Esse dominio aparece
nas disciplinas escolares e em toda dindmica da educagio brasileira. De S4
(2019) realizou uma revisao historiogréfica sobre as lutas educacionais dos
movimentos negros e indigenas no Brasil e aponta que foi a partir dessas
lutas que foi possivel a concretizagio de algumas leis federais, a saber, as
leis n° 10.639/03 e n° 11.645/08, que tornaram obrigatérios o ensino de
histéria, cultura e literatura indigena brasileira, africana e afro-brasileira
em toda a educa¢io bdsica nacional. A busca pela decolonizagao
epistémica, debatida nos estudos decoloniais, se d4 a partir da exaltacio
dos saberes subalternos — ou das intituladas epistemologias/vozes do Sul,
nas quais, o sul representa a oposi¢ao a um norte, como referéncia menos
geogrifica e mais metaférica, de um pensamento europeu/ocidental em
diversas dreas, como ciéncia, politica e economia, e inclusive, educagao.
Portanto, implica em pensar sobre a filosofia do conhecimento que orienta

a validagdo dos saberes escolares. Para Mignolo (2005, p. 668).

Hoje, a descolonizagio ji nao é um projeto de libertagao das coldnias,
com vista 4 formacio de Estados-nacio independentes, mas sim o
processo de descolonizagio epistémica e de socializagio do
conhecimento. A “diversidade epistémica” serd o horizonte para o qual
convergem o “paradigma da transi¢io” [...], proposto por Santos, ¢
“um outro paradigma” que estd a surgir da perspectiva de

conhecimentos e racionalidades subalternos.

O curriculo monocultural de matriz colonial é equivocado diante
da realidade pluricultural que temos em nosso pais; portanto, as escolas
deveriam adotar um paradigma de transi¢ao, de uma educagao de viés
colonial para uma educagio decolonial. Isso nao significa a substitui¢ao de

um repertério escolar por outro. Falar sobre o eurocentrismo nao implica
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discutir a qualidade e a relevincia dos saberes de origem europeia, porém
hi de se contestar que os mesmos tendem a ser universais e mais

valorizados.

Apontamos para a emergéncia de uma educacio que dé
possibilidades de criagao de uma consciéncia clara a respeito de tudo o que
ocorre e é definido por saberes supostamente superiores; para essa tomada
de consciéncia e a consciéncia desse acontecimento, é o mesmo que
considerar a realizagao de uma alfabetizagao escolar a0 mesmo tempo em
que ocorre a conscientizagdo — tomada de consciéncia de si, do outro e da
sociedade — promovendo a liberta¢ao de amarras e representacoes presentes
no intimo das pessoas por ocasido da formagio eurocéntrica, que valoriza
apenas uma face da moeda, ou que coloca a mesma face dos dois lados da
moeda, sem que a outra se contraponha e visualize um didlogo possivel
como oportunidade de mudangas. O problema da colonizagao é a exclusao
extrema do outro, impossibilitando o logos a dois e criando, como arma,

um mondlogo que oprime e que causa resignagao cega.

Para uma aproxima¢io dessa compreensdo, temos reflexoes de
Paulo Freire, em suas vdrias obras escritas e entrevistas realizadas. Freire
deixou relevantes contribuigées para a educagio brasileira e um legado a
toda educacio latinoamericana. Suas reflexdes sio recurso para se pensar a
vida marginalizada que é aparente e escancarada na América Latina; vida
tomada, vida de sofrimento, vida abandonada, cultura invadida, vida
resignada e explorada. Tudo isso, de algum modo, precisa ser superado
pelas préprias maos humanas, quicd, de acordo com as crengas aqui ainda
persistentes, pelas divinas, as quais dio brilho aos olhos de povos pobres e
sofredores que almejam dias melhores, sempre. A libertagio nao pode ser algo
dado, mas iniciado no terreno dos préprios colonizados, em um movimento de
resisténcia e luta pela construgao dos seus préprios métodos, teorias, modos de

viver, pensar, ser e estar. Isso refletiria na educagio como um todo, ou, por
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sua vez, se isso ocorrer na escola, haverd, aos poucos, um reflexo na vida
das pessoas, criando outras representagoes coerentes com a vida dos povos

daqui.

Sob essa perspectiva, olhar para os conteidos e para as praticas
pedagdgicas de modo decolonial é contestar a suposta neutralidade
epistémica usualmente associada a esfera escolar em seu curriculo e verificar
que informagdes, saberes e conhecimentos que nio estdo presentes nas
escolas, ndo estio de forma proposital. A inclusio ou a exclusio de
contetidos escolares envolve relagbes sociais e de poder que podem,
inclusive, hierarquizar os saberes e condicionar os curriculos em uma
narrativa que uniformiza em uma tGnica histéria e cultura de um pais.
Portanto, deve-se travar uma luta para revisitar tudo o que se legitimou
nesses Ultimos quinhentos anos, proporcionando superagoes de
representagoes estranhas, inaugurando novas formas de pensamentos

arraigados, advindos das raizes da América.

Compreendemos, portanto, que o rol de conhecimentos escolares
nao ¢ apenas uma “lista” de saberes, mas é uma parte constituinte de um

complexo sistema de regulacio, de modulagio. Para Silva (2017, p. 194),

[...] é no curriculo que o nexo entre representagio e poder se realiza, se
efetiva. As imagens, as narrativas, as estdrias, as concepgoes, as culturas
dos diferentes grupos sociais — e sobre diferentes grupos sociais — estao
representados no curriculo de acordo com as relagoes de poder entre
esses grupos sociais. [...] As representagdes sio tanto o efeito, o produto
e o resultado de relagoes de poder e identidades sociais quanto seus

determinantes.
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Boaventura de Souza Santos (2007, p. 71) descreve sobre a
impossibilidade de existir a0 mesmo tempo o imperial e o colonizado;
existe um abismo metaférico que descreve isso e que sintetiza pontos

fundamentais para que esse fendmeno seja compreendido:

o pensamento moderno ocidental é um pensamento abissal. [...] A
divisio ¢ tal que “o outro lado da linha” desaparece enquanto realidade,
torna-se inexistente, ¢ é mesmo produzido como inexistente.
Inexisténcia significa nao existir sob qualquer forma de ser relevante ou
compreensivel. Tudo aquilo que ¢ produzido como inexisténcia é

excluido de forma radical. (SANTOS, 2007, p. 71)

No Brasil, é expressiva a necessidade de impor leis para a
introdu¢ao de um repertério representativo da pluralidade cultural no
curriculo escolar. Assim, a decolonizagio do ensino pode também ser
entendida como a andlise da “zona colonial” — nao mais territorial e sim
metaférica — dos curriculos, manuais e documentos educacionais. Aqui ¢
o mesmo que pensar a decolonialidade em nivel de América do Sul e
transpo-la para os espagos escolares; conforme enunciado acima, sio
possibilidades de superagiao em via de mao dupla: dos espagos macros para
o micro da sala de aula, ou da sala de aula para os espacos maiores,
nacionais e sul americanos, superando resignacoes construidas

historicamente.

A fim de explicitar melhor essa afirma¢io anterior, vemos que
Quijano (2005) desenvolveu o conceito de colonialidade relacionado
aquilo que de colonial permanece mesmo apés a descolonizagao, aquilo
que transcende o colonialismo histérico, sendo a colonialidade o lado da
modernidade que ainda precisa ser melhor estudado e compreendido, pois

é responsével por manter as hierarquias em distintos setores sociais, para
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além da hierarquia epistémica, também uma hierarquia estética, que
“administra os sentidos e molda as sensibilidades ao estabelecer as normas
do belo e do sublime, do que ¢ arte e do que nio é, do que serd incluido e

do que serd excluido, do que serd premiado e do que serd ignorado”

(MIGNOLO, 2017, p. 11).

Considerando as reflexées e acoes dos autores citados, verificamos
que vem aumentando o nimero de trabalhos que denunciam as lacunas
presentes nos manuais escolares em relagdo 2 falta de pluralidade cultural,
em nome de énfases nos conhecimentos de matriz europeia, fruto de um
modelo de ensino herdado de um passado colonial que, por muito tempo,
manteve assegurada a educacdo para os colonos portugueses e seus
descendentes. Inobstante 4 independéncia de 1822, a permanéncia de uma
zona colonial continuou nas mais diversas esferas da vida, pois tornou-se

uma representacao coletiva incrustada socialmente.

Uma proposta decolonial para a educagao:
articulagoes com Paulo Freire

Uma perspectiva decolonial de educa¢io implica em movimentos
simultdneos de adigao e de revisao de contetido, nao meramente e pouco
produtiva, de substitui¢ao de um referencial cultural por outro. Partindo
de uma reflexdo que contraria a conservagao colonial, consideramos que a
perspectiva de uma educa¢io decolonial é congruente com alguns aspectos
do pensamento de Paulo Freire. Podemos dizer que uma pedagogia
decolonial alinha-se a concepgio de pedagogia critica de Freire,

desenvolvida a partir de 1960.

A valorizacio das memorias coletivas dos movimentos de

resisténcia e a busca de outras coordenadas epistemoldgicas sao
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caracteristicas presentes na perspectiva decolonial e também nos trabalhos
de Freire. Nao estd sendo sugerido aqui, equivocadamente, uma
equivaléncia entre as teorias freirianas e as teorias decoloniais, pois hd
criticas com relagio a superacio de uma realidade dominada para a
participagdo nas mesmas condi¢oes dos dominadores, o que recai em uma
vida igual, sem que se alcance as origens mais profundas da América, com

os ancestrais daqui condi¢do cara a decolonialidade.

Porém, propomos um didlogo entre a teoria decolonial e a
pedagogia de Paulo Freire, levando em consideragio que a educagao
popular, tio defendida pelo educador, chama a atengio para as
potencialidades do saber local e das vivéncias dos subalternos, aos quais ele
se referia por oprimidos. A vida & margem carece de sair dessa posigao de
forma consciente, participando dos bens culturais ligados a escola e
tomando consciéncia da situagdo de resignacdo que pode e deve ser

superada em todos os ambientes, macros, mesos e micros.

A Pedagogia do Oprimido, de Freire (1961), levanta as questoes da
realidade brasileira, do povo que se encontra no silenciamento, na
opressdo, de escanteio na sociedade, e também na sala de aula, como lugar
de reprodugio de poder e dominagio. Seja qual for a modalidade ou o
ambiente, todo oprimido nio ¢ visto porque é colocado constantemente
em condigdo de passividade e conservado inconsciente das exploragdes

sofridas.

De todo modo, a educagao pode vir a ser uma prética da liberdade,
como Freire (1967) deixou evidente. Nessa praxis — tomada de consciéncia
que se opera nos homens enquanto eles agem no mundo —, as relagoes vao
sendo modificadas e vai ocorrendo a libertagio na forma de tomada de
consciéncia da sua condigao de oprimido, explorado e, consequentemente,

a sua a¢ao muda em relagao a0 mundo e 0 mundo muda com sua agio.
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Na Carta aos Professores®, Freire promove nova leitura do mundo,
outra forma de ver as condi¢bes de vida e a necessdria busca de uma
consciéncia libertadora de todos os sujeitos, alertando que todos estao
inseridos em uma condigao de assujeitados a um sistema excludente.
Fundamentalmente, ele afirma na Carta a importincia das agdes do
professorado, ensinando tudo e somente o que sabe verdadeiramente, bem
como o valor da palavra como uma fonte que opera nos homens e
mulheres, uma a¢io que modifica tudo o que estd a sua frente, pois hd um
movimento ofertado pela leitura da palavra que promove nova leitura do
mundo, esta acrescentada 2 leitura anterior que fazia, ou seja, é riqueza de
conhecimentos e de visio que se desenvolve em cada um que se dispoe a

essa tarefa de aprender e ensinar.

Assim, justifica-se uma afirmac¢ao que dé condigoes de pensar e
educar para a libertagao; isso implica na libertagio de todos, sem excegao.
E o mesmo que pensar em uma vida mais justa, considerando todas as
pessoas como proximas e iguais em todos os aspectos, mantendo os
mesmos direitos e vivenciando as mesmas experiéncias de vida; caso
consideremos impossivel uma situagio de igualdade para todos, a0 menos
que todos sejam respeitados e tenham condigdes dignas de existéncia e de

vida.

Quando Freire (1978) escreveu Cartas a Guiné-Bissau: Registros de
uma Experiéncia em Processo, ele demarcou um trabalho de construgao de
modelos e de politicas de alfabetizagao, principalmente de adultos, naquele
pais, apés um momento de independéncia, ocorrido nos anos 1976 a

1977. Por isso, podemos afirmar que o tema da coloniza¢io estd presente

6 Esta carta foi retirada do livro Professora sim, tia nio. Cartas a quem ousa ensinar (Editora Olho
D'Agua, 102 ed., p. 27-38) no qual Paulo Freire dialoga sobre questoes da construgio de uma escola
democritica e popular. Escreve especialmente aos professores, convocando-os ao engajamento nesta
mesma luta.
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de modo explicito e muito usado nos textos de Freire. O autor enfatiza o

desafio deixado pela heranca colonial no sistema geral do ensino do pais,

haja vista o objetivo de “desafricaniza¢ao” e a educagio antidemocrdtica
J J ¢ ¢

que marcaram o regime (FREIRE, 1978).

Para a superagdo dessa situagao, Freire propoe promover uma nova
prética educativa, visando uma transformacio radical, pois o colonialismo
como uma ideologia, nido poderia ser vencido por meio de escolhas
<« » . . ’ . —- .

neutras”. Para Freire, aquele momento histdrico nio poderia ser superado
pelo caminho da neutralidade, e sim com militantes engajados na

construcio de uma outra realidade para o pais.

Na ocasiao em que Freire relatou as agoes desenvolvidas no pais,
ele referenciou aos pensamentos de Frantz Fanon e Albert Memmi em um
ponto, e também mencionou Aristides Pereira e Amilcar Cabral em outro
ponto, para reafirmar a necessidade de um movimento de decolonizagao
do pensamento, de decolonizagio das mentes (nas palavras de Pereira) e de
africanizagao das mentalidades (nas palavras de Cabral), conforme Freire,
1978. Consideramos que sio agdes que tocam em situagdes e temas
proximos as raizes de nossas origens como povo, ainda que haja, para trés
disso ainda, os povos origindrios destas terras, os quais sao constantemente

esquecidos no tempo histérico brasileiro.

Esses esforcos para se estabelecer outra realidade, chamada por
Freire de “esforo interestrutural” na educagdo, deve ser empregada em
oposi¢io ao pensamento hegemonico. Portanto, o questionamento das

narrativas unicas ¢ imprescindivel. Sobre isso, Freire (1978, p. 20) diz que:

Neste sentido, a reformulacio dos programas de Geografia, de Histdria
e de Lingua Portuguesa, ao lado da substituicao dos textos de leitura,
carregados de ideologia colonialista, era um imperativo. Fazia-se

necessario que os estudantes guineenses estudassem, prioritariamente,
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sua geografia e nao a de Portugal, que estudassem seus bracos de mar,
seu clima e nao o Rio Tejo. Era preciso que os estudantes guineenses
estudassem, prioritariamente, sua histéria, a histéria de resisténcia de
seu povo ao invasor, a da luta por sua libertagio que lhe devolveu o
direito de fazer sua histdria, e nio a histéria dos reis de Portugal e das

intrigas da Corte. (FREIRE, 1978. p. 20)

Apesar de o contexto ao qual Freire se refere ser bastante especifico,
a persisténcia de uma ideologia colonial nos curriculos brasileiros permite
a reflexio de alguns pontos sobre a educacio no nosso territério. E sabido
que nio se trata mais de uma busca por uma “reconstru¢io do nacional”,
como Freire mostrou necessdrio ser feito em Guiné-Bissau. Porém,
passados praticamente 220 anos da data oficial da Independéncia do Brasil,
a narrativa colonial é ainda predominante nas escolas, substanciada em

comportamentos autoritdrios.

Oportunamente, citamos aqui bell hooks®” (2017) — ativista,
professora e escritora norte-americana que teve influéncias do pensamento
de Paulo Freire — que faz uma ressalva a respeito dos aspectos de
decolonizacio simbdlica e também a insisténcia de Freire na ideia de
conscientiza¢do. Freire sempre lembra os seus leitores de que a
conscientiza¢io nunca é um fim em si mesmo, mas ¢ sempre uma medida
em que se soma a uma praxis signiﬁcativa, ou seja, ¢ necessario saber que
mudangas de atitudes — e aqui devemos evidenciar a referéncia a mudangas
de préticas educativas — configuram-se em um importante estdgio inicial
de transformacio. O comego, e nao o fim, de um processo politico

decolonizador, que se d4 de acordo com a formagao de um povo movido

%7 A autora prefere seu nome grafado em letras mintisculas. A justificativa é da prépria autora, pois
ela considera que o mais importante ¢ a substancia e nido quem ela é. Para ela, nomes, titulos, nada
disso tem tanto valor quanto as ideias.
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pela tomada de consciéncia instigada por agoes novas, legitimas e originais,
nascidas de um terreno préximo, seu, do aqui e do saber em suas raizes

mais profundas.

Consideramos longo o caminho para se chegar a escolhas e a
préticas diddtico-pedagdgicas que rompam com a hierarquia de culturas
impostas pelo colonialismo e perduram camufladas pela colonialidade na
esfera escolar. Esse caminho decolonial nio ¢ linear, mas ¢ recortado por
relagdes de poder; e a escola e o curriculo, nio podem estar alheios a seus

respectivos contextos socio-histdricos.

O curriculo ¢ o espaco onde se concentram e se desdobram as lutas em
torno dos diferentes significados sobre o social e sobre o politico. E por
meio do curriculo, concebido como elemento discursivo da politica
educacional, que os diferentes grupos sociais, especialmente os
dominantes, expressam sua visio de mundo, seu projeto social, sua
verdade. (SILVA, 2001, p. 11).

Falar sobre op¢oes decoloniais para o contexto escolar estd longe
de concordar com uma minima e insatisfatéria concessio de espaco nos
curriculos, pois preconizam uma mudanga substancial, que desconstréi o
curriculo turistico, que é caracterizado pela associagao das minorias a um
lugar e papel marginais, estereotipado de rememoragio e esporddico;
exemplo disso sdo as poucas celebra¢oes pontuais e superficiais do “dia do
indio”, sem dar espago para uma articula¢ao do saber e da autoria indigena
a totalidade do calenddrio escolar. Outro exemplo, é que em lugar da
hegemonia das narrativas europeias sobre escravidao, houvesse a
articulagao de histérias de resisténcia negra. Ao menos, havendo algumas

agoes nesse mesmo sentido de valoriza¢iao dos povos dominados, poderia
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resultar em um reconhecimento de si e como busca de uma ancestralidade

esquecida.

Portanto, é preciso iniciar a decoloniza¢o da educagao brasileira o
quanto antes, alids, parece-nos que foi iniciado, considerando os virios
escritos vinculados a esse pensamento de resisténcia, resgate e volta as
raizes, assim como a existéncia de autores bastante preocupados em
registrar a importincia dos povos origindrios do Sul Mundial; o desejo ¢
causar uma virada no mapa mundi, nao no sentido do sul metaférico vir a
ser o norte, ou vice-versa, mas no sentido da horizontalidade dos valores,

das origens, da cultura.

Quando se fala em educagio, nio significa apenas a educagao
instrumentalizada do ensino e a transmissio de saberes, dos espacos
escolarizados. Como afirmou Paulo Freire, a pedagogia é compreendida
como uma metodologia essencial dentro e para as buscas sociais, politicas,
ontoldgicas e epistémicas da libertagio; se a pedagogia ¢ um modo de
conduzir, entdo é sumamente importante que se conduza de outros modos

que ndo os ja cristalizados de forma impositiva e fora da realidade prépria.

As lutas sociais também sdo cendrios pedagdgicos onde os
participantes  exercitam  suas  pedagogias de  aprendizagem,
desaprendizagem, reaprendizagem, reflexdo e agio. E preciso reconhecer
que as agoes dirigidas para mudar a ordem do poder colonial, muitas vezes,
comecam na identificacdo e no reconhecimento de um problema e na
formagao de oposi¢io A condi¢io de dominagio e opressio. A prdtica
educativa como um meio para a intervengao com o objetivo de derrubar a

situacao atual de colonialidade ¢ jd uma educagio decolonial.

Walsh (2013) inicia seu livro, Pedagogias decoloniales: prdcticas
insurgentes de resistir, (re)existir y (re)vivir, mostrando a luta para uma

pedagogia decolonial. O interesse da autora é para com as préticas que

244



abrem outros caminhos e condigoes de pensamento, levantando e
construindo préticas pedagdgicas que fazem questionar e desafiar o
fundamento 16gico e tinico da modernidade ocidental e o poder colonial

ainda presente, com a finalidade de desligar-se dele.

A pedagogia decolonial é composta por pedagogias que encorajam
o pensamento a partir de genealogias, racionalidades, conhecimento de
diferentes priticas e sistemas civilizacionais e vivos. Pedagogias que
encorajam possibilidades de ser, sentir, existir, fazer, pensar, olhar e ouvir,
diferentes formas de conhecer, voltadas para processos e projetos de

cardter, horizonte e inten¢io decolonial.

Para que essa proposta de educacio possa se efetivar, é necessdrio
uma realizagao coletiva, que levante reflexdes e ensinamentos sobre a
propria situagdo/condi¢do colonial e o projeto decolonial inacabado,
enquanto chama a atengao para o politico, epistémico, existencial que luta
para transformar os padroes de poder e principios sobre os quais o
conhecimento, a humanidade e a prépria existéncia foram circunscritas.
Pedagogias, nesse sentido, sao praticas, estratégias e metodologias que estao
entrelagadas e construidas na resisténcia, na oposi¢io, na insurgéncia e na

afirmacio de reexisténcia e re-humanizagao.

Essa compreensao de pedagogia estd aliada com entendimentos da
chamada pedagogia critica, iniciada por Freire na década de 1960 e
adotada por diversos educadores populares e intelectuais-ativistas em todo
o mundo até a década de 1990, quando comegou seu declinio antes do
surgimento do projeto neoliberal e, como consequéncia disso, na América
Latina como um todo, houve declinio de projetos de posi¢ao politica de
esquerda e, assim, aumentou o conservadorismo nas universidades,
incluindo as ciéncias sociais ¢ humanas e a prevaléncia da hegemonia de

raiz europeia e norte-americana na institui¢ao educacional.
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O trabalho de Walsh (2013) se propée a perguntar o que implica
pensar o decolonial pedagogicamente e o pedagégico decolonialmente e
como — com quais propdsitos e perspectivas — seu caminho estd sendo
tracado. Com isso, nossa inten¢ao ¢ inserir tal provocagio nos ambientes
escolares e em outros espacos educativos que permitam a ascensio da

cultura arraigada como ponto de partida e resgate de origens.

Freire conferiu uma estrutura de base para se pensar em uma
pedagogia politica, iniciada nos chamados Circulos de Cultura e uma
aprendizagem que nasce nos/dos termos préximos e conhecidos pela gente
que estd af, no seu lugar original. Para o autor, o fazer politico-pedagdgico
¢ indissocidvel do pedagdgico-politico, ou seja, as agoes politicas que
envolvem a organizagio de grupos e classes populares devem levar a uma

intervengio para a reinvencio da sociedade.

O autor defende que a intervengao ¢ oposta a adaptacao; portanto,
acomodar ¢ simplesmente se adaptar a uma realidade sem questiond-la. A
intervengao, por sua vez, implica necessariamente que se conheca e se
assuma o cardter politico. Nas palavras de Freire (2003), ele afirma que ¢
substancialmente politico e apenas adjetivamente pedagégico, o que
implica em dizer que o ato de educar e educar-se sdo atos politicos. Nao
hd pratica social mais politica do que a pritica educacional. Na verdade, a
educacio pode esconder a realidade da dominagao e da alienagao, ou pode
fazer o contrdrio, denuncid-los, anunciar outros caminhos, tornando-se

uma ferramenta emancipatéria. (FREIRE, 2003).

Podemos dizer que a preocupagdo central de Freire estava focada
nas condigdes existenciais e vividas pelas classes pobres e excluidas, ou seja,
com os oprimidos e marginalizados e com a ordem injusta que engendra a
violéncia dos opressores e que desumaniza os oprimidos. Portanto, foi a
problemidtica da opressao, dominagao, marginalizagao e subordinagio —

internalizada e estrutural-institucional — que levou Freire ao
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desenvolvimento de sua posi¢ao critica a educagao. O projeto de Freire era,
primordialmente, tragar percursos metodoldgicos e andlises destinadas a
reconhecer esta realidade/condigio e para a conscientizagao, politizagao,

libertagao e transformag¢io humana.

Em Pedagogia da Indignacio, Freire (2000) escreve sobre os
oprimidos e a consciéncia da classe oprimida, para a consciéncia do
homem e da mulher oprimidos, da humanizacio e da desumanizacio e
para a relagao opressor-oprimido, colonizador-colonizado, colonialismo e
(ndo) existéncia; além disso, Freire também dd aten¢io ao problema do
projeto neoliberal. Em uma autocritica de Freire, ele demonstra a préxis
critica, ndo como algo fixo, identificdvel e especifico, mas como uma

prética continua e um processo de reflexdo, agao, reflexao.

Em meio a tais discussdes, vemos o multiculturalismo como uma
evidéncia politica social, mas que nas sociedades contemporineas
neoliberais adquirem um cardter meramente descritivo, legitimador do
monoculturalismo, da cultura e ideologia das classes dominantes, que, por
meio da globalizacio hegemonica, dissemina a ideologia capitalista de
obtengao de lucro a qualquer custo, o que impede uma visio multicultural
emancipatéria. E notdvel que o termo “multiculturalismo” adquiriu

diversas concepgdes no meio académico.

Estabelecemos neste escrito que o multiculturalismo aqui
defendido é aquele que pressupde a igualdade entre os seres humanos, em
que nenhuma cultura se sobrepée a outra; ao contrdrio, todas devem
harmoniosamente conviver e manifestar-se nas suas diferengas, garantindo
a identidade prépria de cada cultura, sua diversidade cultural e o
reconhecimento das minorias. O multiculturalismo aqui adotado ¢ o
critico, advindo de movimentos e lutas sociais e de representagdes de

género, raga e classe.
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Walsh (2007) alerta — e estamos de acordo com sua postura e
reflexao — que muitas politicas educacionais fazem uso dos termos
multiculturalismo e interculturalidade de maneira agregadora e submissa
a0 padrao epistémico colonial, mantendo a hegemonia europeia. A autora
propoe o entendimento da interculturalidade critica como fundamento de

uma pedagogia decolonial:

A interculturalidade critica (...) é uma construgio de e a partir das
pessoas que sofreram uma experiéncia histérica de submissio e
subalternizagio. Uma proposta e um projeto politico que também
poderia expandir-se e abarcar uma alianga com pessoas que também
buscam construir alternativas A globalizagio neoliberal e 2
racionalidade ocidental, e que lutam tanto pela transformacio social
como pela criagio de condigoes de poder, saber e ser muito diferentes.
Pensada desta maneira, a interculturalidade critica nao ¢ um processo
ou projeto étnico, nem um projeto da diferenca emssi (...), é um projeto

de existéncia, de vida (WALSH, 2007, p. 08).

Portanto, nio se pode reduzir o termo interculturalidade ao
modismo que denota o contato entre o ocidente e as demais civiliza¢oes.
O termo interculturalidade representa uma concepgio contrdria a
geopolitica hegeménica monorracial e monocultural do conhecimento, e
impele a transformagio e ao enfrentamento das estruturas que praticam e
estabelecem a légica epistémica eurocéntrica, promovendo, assim, a

manutengio da colonialidade do poder.
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Consideragoes Finais

As diferengas de conceitos e a falta de compreensao estio presentes
em nosso cotidiano, dificultando o entendimento do funcionamento das
relagbes humanas, como uma marca em nossos povos daqui; hd, no
homem sul americano e em qualquer pessoa que tenha vivido por muito
tempo em comportamento de resignagio, o medo de ser inferior, pois ji
foi catalogada como inferior toda a América do Sul, seja nos mapas, seja
no ser humano, seja em sua cultura. Isso cria no ser daqui o panorama de
um superior como o util e o inferior como o inatil, assimilando,

processualmente, uma postura resignada.

Portanto, superar o medo da histéria pode ser o primeiro passo
para a superacio de toda forma de vida inferiorizada; hd aqui uma histéria
acidentada, nio linear, com grandes diferengas, por exemplo, entre campo
e cidade, o que jd define rico e pobre. Os analfabetos, no segundo grupo
citado — comumente pobres —, nio fazem parte da histéria. Foi construida
a histéria a partir de fatos e coisas, desprezando o homem, sua
humaniza¢io ou hominizacao, como diria Freire; nao se narra com vigor e

clareza a histéria do homem daqui.

A histéria divulgada trouxe personagens criados como superiores,
desfazendo-se de pessoas que aqui se constituiram até algum certo
momento. Essas pessoas morreram, ou melhor, foram aniquiladas e
precisam ser resgatadas de seu pogo interior, de algum modo que, ao

menos, haja lugar e tempo para a sua dignidade.

Diante dessas reflexdes, nosso desejo é construir um pensamento
que valorize o outro nao reconhecido e que dé razdes para novas reflexdes
e possibilidades na educacao, /dcus primordial de vida digna a todos, e nos

2

diversos lugares cm que tais reﬂex()es chegarem. E sempre oportuno um
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pensamento que instigue novas agdes € NOVOs COMPOrtamentos COmMo uma
postura ética situada na sociedade em que estamos todos inseridos, nao

esquecendo-se da realidade anterior e dos povos origindrios.

A fim de ilustrar situagdes aqui destacadas, concluimos o texto
recordando uma fala de Ariano Suassuna em sua Awla Espetdculo no
Tribunal Superior do Trabalho®, onde ele afirma: ‘hd um Brasil Oficial e
um Brasil Real’. O Brasil Oficial é dos privilegiados, lugar onde estao todas
as pessoas bem de vida, especialmente os que estdo a frente, governando e
todos os demais bem abastados. O Brasil Real ¢ o povo, que sofre a cada
dia com muitos males, dificuldades e, impositivamente, ¢é feito resignado
de modo que sua voz nio tenha for¢a, nem peso, nem som, nem lugar na
histéria.

Por outro lado, em outra fala de Suassuna que nos d4 uma fungao
social e uma missao diante dos desafios atuais, temos: ‘O escritor procura
o que tem de verdade por trds da aparéncia’. Essa pode ser a maravilha que
ainda nos resta como forga que resiste, escrevendo, registrando e ensinando

mudangas pelas leituras novas, oportunizando outras leituras do mundo.

Referéncias

FREIRE, P. Pedagogia do Oprimido. Paz e Terra. Rio de Janeiro, 1961.

FREIRE, P. Educagio como Pritica da Liberdade. Paz ¢ Terra. Rio de
Janeiro, 1967.

FREIRE, P. Cartas a Guiné-Bissau: Registro de uma experiéncia em
processo. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1978.

 Video disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=8ieVa2tVPac. Acesso em 15 abr 2021.

250



FREIRE, P. Pedagogia da Indignagdo: cartas pedagégicas e outros
escritos. Sao Paulo: Unesp, 2000.

FREIRE, P. Carta de Paulo Freire aos professores. 2001

HOOKS, B. Ensinando a transgredir: a educacio como pritica da
liberdade. Sao Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2017

MIGNOLO, W. Cambiando las éticas y las politicas del conocimiento:
16gicas de la colonialidad y poscolonialidad imperial. Tabula Rasa, No. 3.
2005. p. 47 a 72.

MIGNOLO, W. Desprendimiento y apertura. Un manifiesto. (2007 a)
In: CASTRO-GOMEZ, S; MIGNOLO, W. Epistemologias do sul, foz
do iguagu/pr, 1(1), p. 12-32, 2017.

QUIJANO, A. Colonialidad do poder, eurocentrismo e América Latina.
In: LANDER, E. (org.). A colonialidade do saber: curocentrismo e
ciéncias sociais. Perspectivas latino-americanas. Buenos Aires: CLACSO,

2005

SA, A. P. S de. Descolonizar a educagio ¢ preciso: Significados de uma
perspectiva pés-colonial de educagio a partir do contexto brasileiro. Rev.

Educagio Sociedade e Culturas, 2019.

SANTOS, B. S. Pela mao de Alice. O social e o politico na pés-
modernidade. Cortez, 4. ed. 1997.

SEMPRINI, A. Multiculturalismo. Tradugio de Loureano Pelegrin. Sao
Paulo: Edusc, 1999. 178 p.

SILVA, T. T. O curriculo como fetiche: a poética e a politica do texto
escolar. Belo Horizonte: Auténtica. 2001.

251



SILVA, T. T. Curriculo e identidade social: Territérios contestados. /7:
Tomaz T. Silva (Ed.), Alienigenas na sala de aula: Uma introdugio aos
estudos culturais na educagdo. Petrdpolis: Editora Vozes. p. 185-202.
2017.

WALSH, C. “Son posibles una ciencias sociales/culturales otras?
Reflexiones en torno a las epistemologias decoloniales. Revista Némadas,

No. 26. 2007. p. 102 a 113.
WALSH, C. (Ed.). Pedagogias decoloniales: pricticas insurgentes de

resistir, (re)existir y (re)vivir. Tomo I. Quito, Ecuador: Ediciones Abya-

Yala, 2013.

252



	folha CAP 11
	cap 11

