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Histéria Cultural e Etica Intercultural:
reflexoes sobre o ensino do ETHOS

Latino-Americano

Mateus de Freitas BARREIRO®

Introdugiao

Neste capitulo, discutem-se algumas contribui¢des da histéria
cultural e da ética intercultural, tendo como propésito, refletir sobre o
reconhecimento dos ethos latino-americano na educagio escolar e na
sociedade como um todo. Desde a colonizagio da América Latina, foram
praticadas diversas formas de violéncias pelos colonizadores, incluindo a
imposi¢ao de um ethos eurocéntrico, ocasionando um “memoricidio” das
tradi¢des amerindias. Nas tltimas décadas, os diferentes ezhos latino-
americanos, apresentaram um modo plural de estar na modernidade e de
estar na escola, constituindo processos de identidades multifacetadas,
geralmente marcados por processos de segregagio. O desenvolvimento
deste ensaio tem a finalidade de iniciar um didlogo interdisciplinar sobre a
eticidade latino-americana, debatendo como os ensinos das éticas
deontoldgicas tende a definir uma normativa de como as pessoas devem

pensar, viver, trabalhar e ser no mundo.
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O conjunto das reflexoes indica que, cada vez mais, a ética deve se
consolidar como préitica educativa para a formagao da cidadania, da
pedagogia escolar e para a organizagio da sociedade. As contribui¢oes da
histéria cultural e da ética intercultural, apresentam como diferencial, o
reconhecimento dos ethos latino-americanos e, com isso, contribuem para
reforcar tais aspectos no desenvolvimento de uma educagio escolar que
possa levar a formagio de uma densa consciéncia focada na formagio
cultural e politica de nosso continente. As diversas crises da moral sobre os
rumos do mundo moderno e da América Latina, tornam-se um desafio
para encaminhar solugoes para a questio da formagio ética e para a
auséncia de pensamento critico em diferentes contextos sécio-politicos. A
educagao caminhou sempre préxima da filosofia desde a Antiguidade, pois
a filosofia se constituiu como uma intencio educacional de formar o ser
humano. Ao longo das dltimas décadas, a educagio tem sido
predominantemente utilizada para o desenvolvimento de saberes técnico-
instrumentais, enquanto o ensino da ética acabou ficando em segundo
plano, ainda com o agravante que a ética tende a estar desvinculada das

culturas locais.

Na América Latina, o ensino da ética carece de pesquisas a respeito
das experiéncias populares de diversas culturas. Para contextualizar a ética
na América Latina, mostra-se necessario entender as diversas culturas
latinas, que compéem um conjunto de simbolos e significados, levando
em consideragio as diferentes perspectivas de olhares, em uma dada época
e em uma dada sociedade. De modo geral, a histéria cultural em suas
diferentes vertentes, ao analisar o processo histdrico das diversas formagoes
culturais na América Latina, poderd manter didlogos interdisciplinares
com a ética intercultural, envolvendo outros campos de saber como a

histéria da educagao.
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Levando em consideragdo os objetivos do presente capitulo faz-se
necessdrio uma breve introdugao sobre os pressupostos bésicos da histéria
cultural, com o intuito de iniciar didlogos com a ética intercultural. A
partir deste debate introdutério sobre a eticidade latino-americana, serd
possivel pensar como o ensino da ética, poderd se desvincular dos
pensamentos colonizadores, de um ethos civilizatério, mas sem deixar de se
reconhecer as caracteristicas da modernidade que tensionam com as

culturas latino-americanas.

A histéria cultural em suas diversas matizes procurou entender os
sentidos que emergem no interior de uma cultura popular, desvinculando-
se das grandes narrativas histéricas, responsdveis pelos costumes
preponderantes de uma época. Visando tragar um amplo e profundo
panorama sobre a histéria cultural, Peter Burke (2005) na obra O gue ¢
Histéria Cultural? realiza uma detalhada pesquisa bibliogrifica sobre a
trajetdria da histéria cultural, remontando as contribui¢ées de diversos

autores e aos desafios que a histéria cultural teria que enfrentar.

O conceito de cultura popular, primordial para histéria cultural, se
fez presente em obras que abriram caminhos para estudar as manifestacoes
de diversos povos e suas culturas em momentos diferenciados no tempo e
no espago. Dentre tais estudos merecem destaque, entre outros autores, as
obras de Eric Hobsbawm (1959) Histdria Social do jazz, de Edward
Thompson A formagio da classe operdria inglesa (1987) e O queijo ¢ os
vermes: o cotidiano e as ideias de um moleiro perseguido pela Inquisicio
(2017), de Carlo Ginzburg. Peter Burke (2005) destaca ainda o
surgimento, em fins da década de 1980, do movimento que ficou
conhecido como Nova Histéria Cultural (NHC), marcado por
continuidades e rupturas com o movimento inicial da Histéria Cultural,
enfatizando a histéria dos imagindrios, mentalidades, emogées e politica.

Neste contexto, as obras anteriores de grandes expoentes de diferenciados
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ramos do conhecimento humanistico contribuiram para fundamentar os
caminhos da NHC, podendo-se mencionar dentre eles Lévi-Strauss
(1976), Norbert Elias (1994), Michel Foucault (1972) e Pierre Bourdieu
(1983).

De acordo com Peter Burke (2005), a histéria cultural nao é
monopdlio dos historiadores, mas ¢ uma disciplina de cardter
multidisciplinar, por isso é complexo definir precisamente o que ¢ histéria
cultural. Embora a histdria cultural seja uma disciplina que possui um
campo autdnomo, ela serve de fundamento para outros campos de
pesquisas, como os estudos em histéria da educagio, que também tem seu
objeto préprio, mas que se interliga a outras disciplinas histéricas ou com
elas caminham juntas. A intersec¢do entre histéria cultural e histéria da
educagdo, faz aproximar dois segmentos de saberes que fornecem
entrecruzamentos para se pensar a eticidade na América Latina. Os
historiadores da cultura tém como um dos desafios, tentar contornar as
intermindveis discussoes sobre os objetos culturais que constituiriam a
matéria-prima da histéria cultural, mas a0 mesmo tempo, encarar a
dimensio ou perspectiva cultural como algo que estd presente na
economia, na politica e na sociedade como um todo (FALCON, 2006).
Neste sentido, a histéria cultural interessa o estudo da “teia simbdlica”,
tecida pela tensao dialética entre a modernidade e as culturas latinas,
acrescendo ainda, os olhares da histéria cultural sobre as narrativas

cotidianas das culturas locais.

Segundo Falcon (2006), a histéria da educagio utiliza os
procedimentos metodolégicos, conceitos e referenciais teéricos, incluindo
muitos objetos de investiga¢ao da histéria cultural. A ideia de compreender
o cotidiano dos grupos e da cultura popular, também pode se estender para
as institui¢oes escolares na América Latina, pois as prdticas de ensino da

ética devem considerar as multiplas de subjetividades, fruto de diferentes
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comunidades e culturas locais (FALCON, 2006). Algumas dificuldades se
interpéem em relagdo as pesquisas sobre certas culturas origindrias da
América Latina, principalmente as que se referem as poucas provas
documentais para seu entendimento e compreensdo, necessitando de
debates interdisciplinares, para um maior alcance hermenéutico sobre as

culturas orais, como o que foi realizado nos estudos de Carlo Ginzburg

(2017).

Em sua obra O queijo e os vermes: o cotidiano e as ideias de um
moleiro perseguido pela Inquisi¢io, o historiador italiano, Carlo Ginzburg
(2017) elucidou aspectos dos imagindrios da cultura oral do campesinato
italiano do século XVI da regiao do Friuli, atendo-se especificamente a um
personagem especifico, o moleiro, Menocchio. Nesta andlise Ginzburg
desvenda a dinimica das relagoes entre as culturas locais, ligadas a tradigoes
populares provindas de culturas orais antigas e a cultura dominante das
narrativas dos inquisidores que interrogaram Menocchio. Este movimento
de perceber a histdria, opondo-se as visdes e conceitos do pensamento de
uma cultura hegemonica e das metanarrativas, sao cruciais para entender a

dialética dos conflitos entre as chamadas culturas dominantes e dominadas.

Segundo Sloterdijk (2012), os olhares comuns sobre as culturas e
subculturas, tendem a utilizar cédigos bindrios, como por exemplo, o
nobre wversus comum, para culturas cognitivas, conhecimento versus
ignorancia, para culturas militares, covarde wversus valente, para culturas
administrativas, subordinado wversus superior, para culturas politicas,
poderoso versus impotente e assim adiante (SLOTERDIJK, 2012). O
pensamento de Sloterdijk d4 um passo além; ao sustentar que a um dos
polos, ¢é socialmente atribuido um valor mais elevado do que outro.
Enquanto o primeiro torna-se um atrativo, o segundo emerge entendido
como algo de grandeza negativa, a ser evitado, exercendo sobre o homem,

uma influéncia orientadora para pensar e agir, fundamentada em uma
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tensao permanente entre polos negativos e polos positivos (BRUSEKE,
2011)

Com a aceleragio da globalizagdo, as caracteristicas dos processos
de identidade na América Latina revestem-se de uma relagao ambivalente
com o pensamento da modernidade, merecendo maior profundidade para
entender a multiplicidade cultural, singular & América Latina. Para
Jurandir Malerba (2009), as perspectivas tedricas de problemas ligados aos
campos da histéria social e da nova histéria cultural, poderiam aprofundar
temas condizentes com os problemas estruturais da América Latina, como
por exemplo, a autenticidade dos pensamentos formulados na América
Latina, para explicar sua histéria e situagao presente. As criticas de Jurandir
Malerba (2009), tem como alvo, as fragmentacoes dos objetos de estudo
do pés-estruturalismo e seus sucessores, que segundo o autor, sedimenta a
cultura em vérios nichos, dificultando uma visao abrangente sobre os
problemas estruturais da América Latina. Polémicas a parte, nio se pode
acusar a histéria cultural de centralizar as interpretagdes sobre uma cultura,
mas pelo contrdrio, a diversidade de objetos de estudos que a histéria
cultural se propoe a estudar, poderd auxiliar na compreensao das diversas
formacoes culturais da América Latina, contribuindo para tragar um
panorama geral. Aos poucos, os estudos da histéria cultural, abriram
perspectivas fora do continente europeu, ao se desprender de antigos
conceitos tedricos generalizantes, movendo-se em dire¢ao aos valores de
grupos particulares, em locais e periodos especificos, onde hi a
preocupagdo em incluir pessoas comuns e suas experiéncias concretas no

cotidiano local.

A historiografia tradicional pode ter ignorado um olhar sobre as
culturas populares, formando uma visao unilateral ao enfatizar as grandes
narrativas, que muitas vezes apresentam resquicios de pensamentos

colonialistas. Falar sobre um pensamento origindrio da América Latina
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requer a busca de uma meméria que foi perdida; um ponto de partida de
pensamento muito distante do logocentrismo ocidental e das cléssicas
nogodes de temporalidade, mas paradoxalmente alguns saberes e conceitos
desenvolvidos na Europa, poderd auxiliar a olhar a eticidade do outro, a
partir de uma alteridade sensivel, uma alteridade que nao é formal, mas da

ordem ontoldgica, nas raizes da profundidade humana.

Memoricidio do ETHOS Latino-Americano

Os primeiros colonizadores europeus da América Latina
sustentavam a falsa ideia de descobrimento de uma nova terra, ignorando
a realidade de uma terra que estava habitada por seu povo origindrio. A
expressaio “descoberta” da América Latina carrega um sentido de
apropriagao sobre algo que ¢ novo, um dominio sobre bens naturais,
sociais, culturais e simbdlicos; estes modos de apropriagdes visam legitimar

a4 posse SObI‘C um povo € a sua terra.

A expansio do dominio europeu sobre o “Novo Mundo”, ocorreu
em um amplo periodo histérico, marcado pela transi¢ao do pensamento
medievalista, para o pensamento moderno, culminando em um processo
de ruptura com as tradigoes religiosas de mundo, constituindo um
conjunto de experiéncias de cada individuo consigo mesmo e com os
outros. Contudo, o compromisso dos colonizadores em “catequizar” a
América Latina, ainda permaneceu na modernidade, causando uma

espécie de "memoricidio” do ethos origindrio dos amerindios.

A histéria cultural é um ramo do conhecimento importante para o
entendimento do jogo de verdades e for¢as que compdem os conflitos entre
povos colonizadores e os povos origindrios da América, pois ela constitui-

S€ em um vasto campo ClC conhecimento que permite um olhar
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diferenciado sobre este choque cultural ocorrido a partir do século XVI,
com desdobramentos para o entendimento das culturas populares latinas,
que perduram até os dias de atuais, adentrando o universo da sociedade

como um todo, incluindo as culturas escolares.

Deste jogo de forcas fazem parte instituigoes que sao pilares de
sustentacio da sociedade no Ambito de cada uma das nagoes latinas, como
a Igreja, o Estado e mais recentemente, o movimento avassalador do
fend6meno da globalizagdo. Ainda que de maneira tardia, nas ultimas
décadas, foram realizados estudos para compreender as mentalidades das
culturas origindrias da América Latina, que vem sofrendo uma espécie de
“memoricidio”, que consiste em um processo que nio se resume em
colonizar a América Latina, expropriar riquezas de sua terra e cometer
genocidios, mas também em uma imposi¢do para o esquecimento das
tradigoes dos habitantes origindrios da América Latina por meio da

sobreposicao do ethos dos colonizadores.

Para Pierre Bourdieu (1983), o ethos é composto por virios
principios internalizados que conduzem o individuo, de forma
involuntdria, a aderir aos costumes partilhados por um grupo social. Para
entender a releitura que Bourdieu fez de Aristételes e Platdo, referente as
nogoes de ethos, eidos e hexis, tornou-se indispensdvel para ele condensar
estas nogdes e passar a entendé-las a partir do conceito de habitus. O
habitus norteia 0 modo das pessoas sentirem, julgarem e representarem o
mundo. Como estruturas que conduzem as agdes e 0s pensamentos, o
habitus é indispensavel para classificar, hierarquizar, ou ainda, expressar a

percep¢ao do real através do corpo.

Com a colonizagao europeia da América Latina e a globalizacao
que vem ocorrendo nas ultimas décadas, cada vez mais os ezhos latino-
americanos se desintegram; ezhos que trata das disposicoes internas do ser,

que compoe a sabedoria pratica, pela Aéxis que corporifica os costumes por
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intuigdo, a partir da experiéncia comunitdria dos primeiros amerindios. O
fato dos colonizadores tentarem transformar os ethos origindrios da
América Latina, em uma moral deontoldgica, tem como propdsito a
imposi¢do de um  habitus “civilizatério”, legitimando os bindéminos
civilizados-selvagens e dominadores-dominados. Desse modo, a
transformacio do ezhos dominante em uma moral universal, tende a definir
uma visio sobre como se deve ser e perceber a realidade. Nos modelos
deontoldgicos, a ética é compreendida como uma racionalidade que se
exprime por um conjunto de principios universais. Na sala de aula, é
comum as prdticas pedagdgicas que prescrevam o que é certo ou errado,
bom ou ruim, sem promover uma discussio que levem o aluno a constituir

uma subjetividade unica.

Nos periodos “pds-coloniais” o ethos moderno difundiu-se pelo
mundo, devendo ser pensado na perspectiva da modernidade. Conforme
a maior parte dos analistas contemporineos, a modernidade pode ser
entendida como as mudangas nas concepgdes sobre o homem e a realidade,
que ocorreram progressivamente a partir do século XVI, e que tem frutos
em paradigmas fundamentados na nocio de ordem, progresso, verdade,
razdo, objetividade, emancipagio universal, incluindo uma crenca no
progresso linear da evolugao da humana. Acreditou-se que o homem, fruto
de lutas histéricas e sociais, seria livre e emancipado com o
desenvolvimento da modernidade. No entanto, nao se eliminou a
domina¢io do homem pelo 0 homem, perdurando ainda os reflexos da

colonizacio e da escravidao.

A descrenga nas promessas libertadoras da modernidade, que nao
se concretizaram, estimularam o surgimento de estudos que buscassem
resgatar os processos de autenticidade do pensamento latino-americano.
Trata-se de um campo de pesquisa ainda recente, que comegou a ser

estudado nas dltimas décadas, por pensadores como Enrique Dussel
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(2000), Rodolfo Kusch (1976), Ricardo Astrain (2010), Anibal Quijano
(2000) entre outros.

Desse modo, refletir sobre os processos de reconhecimento de um
pensamento origindrio da América Latina, é muito produtivo debrugar-se
nos estudos do grupo de intelectuais que contribuiram para reconhecer a
autenticidade das culturas locais, tais como, sobre a contribuicio dos
estudiosos como Kusch (1976) e Ricardo Salas Astrain (2010). Rodolfo
Kusch, filésofo e antropdlogo argentino, tem trabalhado com a nogao de
geocultura e formulou criticas sobre o “logocentrismo” de influéncia
europeia que dominou a interpretagio sobre os saberes do homem latino-
americano. Nesse processo o autor recorreu a antropologia para observar
as culturas indigenas do Altiplano e dos campesinos, partindo de um olhar
para entender um saber local, que a filosofia logocéntrica nao conseguia
assimilar fora de sua prépria légica. J4 o chileno Astrain (2010) partiu para
a investigagao dos fundamentos da ética intercultural, que se fundamenta
no reconhecimento do outro, a partir de um ethos local que estd em
interacio com diferentes tradigbes, se distanciando de uma moral

deontoldgica e de prdticas que visam colonizar as culturas locais.

E necessdrio frisar que a proposta de reconhecer um ethos ou
pensamento latino-americano, passa por um movimento de retomar,
desconstruir e recompor, os préprios conceitos que analisam as diferentes
formacoes culturais. A autenticidade latino-americana, nao implica em
uma ruptura total com os valores da modernidade ou pés-modernidade,
mas sao processos complexos que vao se construindo ao longo da histéria,

que precisam ser reconhecidos como tais, com sua autenticidade.

Kusch (1953) em seu primeiro livro La seduccion de la barbdrie,
investigou a relagao entre duas racionalidades presentes na América; o
ocidente, centrado no ser, no ente, no objeto, e por outro lado, havia o

pensamento indigena, focado no estar e no hdbitat, que sempre foi
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desconhecido pela cultura erudita e por muitos académicos (KUSCH,
1953). Em diversas obras de Kusch, o autor mantém um debate critico
com a filosofia de Heidegger, elucidando que o ser ocidental, entendido
enquanto Dasein, centra-se na apreensio do mundo e da natureza,
enquanto o estar é o significante que melhor representa a relagio de

extensdo do indigena com a natureza.

Heidegger (2001) também trabalha a questio em sua obra Ser ¢
Tempo, dando um novo sentido a nogio de ser, desvinculando-se da
metafisica da “coisa” ou da substincia, mas corresponde a uma abertura da
existéncia intrinseca do ser humano, a morada do homem no mundo
(HEIDEGGER, 2001). Para se ter uma dimensio, como a filosofia
europeia acerca do ser é hegemoénica; para tanto, basta pensar sobre os
primérdios da tradi¢ao milenar do ser, iniciando-se com os pré-socrdticos,
tendo como os principais expoentes Herdclito e Parménides. A
problemdtica do ser aparece também nos fundamentos aristotélicos das
obras nomeadas Metafisica, possibilitando a Heidegger reinterpretar o
aristotelismo, no sentido de desvelar as estruturas 6nticas do ser, que

estavam encobertas por uma metafisica aristotélica.

A busca por uma ontologia e epistemologia auténtica para a
América Latina, tem sido um dos maiores desafios de Kusch (1976),
mesmo que para isso seja necessrio uma releitura de alguns saberes
filoséficos, para poder apresentar sua prépria analitica existencial do “eszar-
siendo”, entendendo que a uma pessoa sé existe porque ela estd se
relacionando com o seu préprio meio. Outra diferenga do saber indigena,
¢ a busca pelo equilibrio e o distanciamento de dicotomias como bem e
mal. Deste modo, o ethos indigena se afasta da ideia de combater um
suposto mal, com o suposto bem, mas a antropotécnica principal, seria o

equilibrio entre as forgas.
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No livro Geocultura del hombre americano, Kusch (1976)
argumenta que o pensamento ocidental, concebe o homem da América
Latina como um ser incompleto, incapaz de se adaptar as diretrizes da
educagio ocidental, baseada na técnica e no positivismo. A cultura
ocidental eurocéntrica na América concentrou-se em espacos urbanos e
nao conseguiu compreender a cultura do homem nativo. O homem nativo
resiste ao pensamento ocidental, porque ele nao compreende a sua cultura,
fora de uma perspectiva orginica. A cultura indigena, estudada por meio
do trabalho de campo e pela perspectiva antropolégica, ¢ uma cultura
completa em si, com horizonte simbdélico préprio (KUSCH, 1976).
Diante do esforco de Kusch, em reconhecer a cultura origindria da

América, seria possivel pensar em um ethos origindrio da América?

Pensar em um ethos latino-americano implica uma reflexao
filoséfica para o nosso tempo, orientado pela ética imanente do outro, um
pensamento sempre novo, voltado para a anterioridade do outro, uma
alteridade da ordem corpérea, mais sensitiva e menos representativa. O
sujeito moderno é o ser para a razao, com isso, afasta-se toda a possibilidade
de fala sobre o corpo, um corpo que apenas quer eszar. Contudo, a ideia
de entender um ethos da América, a partir da nogio de corpo, ainda se
mostra um gesto interpretativo que carece de maiores investigagoes, devido
a pluralidade da América Latina que ¢ indigena, negra, branca, desigual,

regional, ideoldgica, enfim um Continente com problemas e tradi¢coes

hibridas.

Etica intercultural e os desafios para o ensino da
ética Latino-Americana

Na obra Etica intercultural: (ve) leituras do pensamento latino-

americano, o filésofo chileno, Ricardo Salas Astrain (2010), sustenta que a
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ética intercultural “é uma proposta filoséfica que esboga teoricamente um
modo de compreender os registros discursivos que condensam as formas
de reflexividade em torno das normas e da cultura” (ASTRAIN, 2010, p.
17). Neste sentido, a partir da andlise da nogao de ética intercultural, ¢
proposto pensar na construgao de um espaco aberto para alteridade. Os
processos de reconhecimento, que inauguram a possibilidade de
transcender, através do reconhecimento intercultural, propéem-se a
romper com as relagoes assimétricas que ocorrem desde a colonizagao até

as ultimas décadas, sob as mais variadas formas de violéncias simbdlicas.

A conquista de um bem ético comum, estd associada a conquista
de uma vida em convivéncia, por meio do didlogo entre os povos, o
respeito pela diversidade e a incessante busca pelo reconhecimento do
outro. Mas a busca de uma ética comum, que reconheca as diferencas
culturais, é um desafio tedrico-pritico complexo, requerendo constantes
mudancas de paradigmas sobre o outro, mudangas de saberes e

sensibilidades.

Segundo Astrain (2010), a filosofia ocidental, demorou muitos
séculos para responder os diversos elementos da experiéncia moral. Ao
contrario de outras culturas, como as asidticas, as africanas ou as dos indo-
americanos, que sdo menos objetivistas do que a cultura ocidental, a moral
nao parte apenas da razdo, mas do contato com outras formas de sabedorias
e espiritualidade. Este contato com outras culturas deve-se levar em
consideragao os valores e saberes, abrindo caminhos para encontros sem
exclusao de alguma natureza. Mais do que um encontro entre um /ogos
monoldgico que examina o outro, exploram-se as singularidades de uma

cultura através de uma ética do didlogo.

A proposta de Astrain (2010) em desenvolver uma ética
intercultural na América Latina, nio envolve exclusivamente interpretar

um ethos origindrio de uma cultura indigena no estado primevo. Nos
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tempos de globalizagao, o autor visa refletir sobre uma ética para contextos
culturais conflitivos, no sentido de buscar uma abertura ética e filoséfica
que na escola estimule os alunos e, na sociedade como um todo e os demais
sujeitos sociais emergentes, no sentido de praticar a ética, mas sem se
afastar dos problemas cotidianos (ASTRAIN, 2010).

Deste modo, a proposta de ética intercultural de Astrain conduz a
pensar o ensino da ética nas escolas, que nio esteja subordinado a uma
ética universal. Assim, fard sentido que a cultura escolar e a histdria de vida
de cada aluno, possam ser compreendidas de modo singular, tendo em
vista que a globalizacdo, também visa planificar as subjetividades

emergentes.

O processo de ensinar a ética em contextos como o da América
Latina, objetiva a transformacao social, sendo pautada na perspectiva ético-
politica. E diferente das éticas normativas, por nio se tratar de uma
educagio imposta, j4 que se baseia no saber da comunidade local,
incentivando o didlogo, sem subjugar os saberes ancestrais e académicos,
mas sim os interligando em uma ética da tolerdncia. Sua principal
caracteristica ¢ utilizar o saber da comunidade como matéria prima para o
ensino. E aprender a partir do conhecimento do sujeito e ensinar a partir
de palavras e temas geradores do cotidiano dele. Neste sentido, a
possibilidade de uma eticidade emancipadora, deverd afastar um suposto
saber objetivo desenvolvido de fora e trazido como salvagio a um povo

alienado.

Ao trabalhar o ensino da ética com base no cotidiano do educando,
¢ de grande valia levar em consideracdo as adverténcias contidas no
pensamento de Michel de Certeau (1994), sobretudo em relagao ao
trabalho com os conceitos de tdticas e estratégias. O ensino amparado pelo
caminho da estratégia se define “como algo préprio e ser a base de onde se

podem gerir as relagdes com uma exterioridade” (CERTEAU, 1994, p.
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99). Desse modo, a estratégia pode apresentar um cariter normativo,
organizada por institui¢des e inseminagdo de epistemes, em que o ensino
da ética deontoldgica, se torna algo normativo, ou seja, apenas mantém o

status quo e se torna um saber para ser reproduzido socialmente.

Todavia, o pensamento de Certeau (1994) vislumbra ao considerar
o caminho do estabelecimento de tdticas, a possibilidade para que o ensino
da ética possa ser um modo de perceber a relagiao dos educandos com a sua
cultura origindria, incluindo os desafios do cotidiano que os jovens
enfrentam na América Latina. Ao refletir sobre uma ética interligada a
cultura escolar, as #dticas apresentam uma “contra for¢a”, podendo ser

definida como:

A agio calculada que é determinada pela auséncia de um ser préprio.
Entio nenhuma delimitacio de fora lhe fornece a condi¢io de
autonomia. A tdtica ndo tem por lugar senio o do outro. E por isso
deve jogar com o terreno que lhe é imposto tal como o organiza a lei

de uma forga estranha. (CERTEAU, 1994, p. 100)

Ao analisar o ensino de ética nas escolas, os conceitos de estratégias
e tdticas, tem como fundamento a modalidade de operacio que se pode
efetuar. As riticas designam um “local”, podendo ser a escola um espago,
em que a ética pode ser ensinada para refletir sobre os diferentes ethos.
Assim, o ensino de uma ética intercultural, poderd se tornar uma tdtica que
tenta escapar do olhar totalizante das colonizacoes e do complexo processo
de globalizacao. Portanto, a ética precisa estar vinculada a cultura escolar,
nos desafios do cotidiano dos educandos e nos enfrentamentos das
desigualdades sociais. Pelo ensino da ética, os educandos poderio

reinventar o cotidiano, emitir novos sentidos, em contraposi¢ao aos ethos
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colonialista, que ¢ legitimado por préticas que visam naturalizar a relacao

dominante/dominado.

No contexto educacional atual, o didlogo deve envolver relacoes de
trocas de experiéncias entre professor e estudantes, embora tal didlogo nao
se efetive por uma relagio entre pessoas iguais e racionalmente esclarecidas,
que objetivam chegar a um consenso idealizado entre os pares por meio da
linguagem. Mas isso nio impede uma troca que leve ambos a superar o
desafio de vencer o olhar colonizador. Gadamer (1999), por exemplo,
defende que o didlogo nio precisa ser entre os iguais, mas se inscreve no
registro de uma experiéncia que tem a fun¢io de abrir-se ao outro para
transforma-lo e se transformar, sem que seja necessario ser igual a esse
outro ou chegar a um consenso, visto que a relagio com o outro ¢é

imprevisivel.

Conclusées

A partir das discussoes sobre a intersec¢do entre histéria cultural e
ética intercultural, foram trabalhadas as dificuldades que o pensamento
ocidental tem para reconhecer os ezhos origindrios do pensamento latino-
americano. As reflexoes sobre a ética intercultural, tiveram como propdsito
refletir sobre uma histéria decolonial. Também se possibilitou, o
desenvolvimento de questdes quanto aos espacos formativos e o
redirecionamento de suas prdticas pedagdgicas para um caminho
libertador que possa ser construido para valorizar a identidade e a cultura
latino-americana, que se deu a partir de encontros e desencontros com as
tradigoes europeias. O discurso vigente sobre a inclusio das minorias
desfavorecidas no processo de formacio escolar, teria que se materializar

no cotidiano escolar, incluindo o desafio do exercicio de préticas
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pedagdgicas sobre a eticidade latino-americana. O desenvolvimento e a
prética da ética intercultural no contexto escolar, poderdo fortalecer os
fundamentos que envolvem a ressignificacio das agoes docentes em sua
dimensao afetiva, com vistas a uma relagao produtiva em relagao ao outro,
de modo que no processo educativo as partes possam voltar o olhar para as

especificidades dos paises latinos, no sentido de formar seres tnicos.

Referéncias

ASTRAIN, R. Etica intercultural e pensamento latino-americano. Nova
Petrépolis: Editora Nova Harmonia Ltda, 2010.

BOURDIEU, P. Questoes de sociologia. Rio de Janeiro: Marco Zero,
1983.

BRUSEKE, F. J. Uma vida de exercicios: a antropotécnica de Peter
Sloterdijk. Revista Brasileira Ciéncias Sociais, Sao Paulo, v.26, n. 75, p.

163-174, Feb. 2011.
BURKE, P. O que é histéria cultural? Rio de Janeiro: Zahar, 2005.
CERTEAU, M. A invengio do cotidiano. Petrépolis, R]: Vozes, 1994.

DUSSEL, E. Europa, modernidad y eurocentrismo. Org. LANDER,
E.. La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias sociales,
perspectivas latino-americanas. Buenos Aires: Clacso, 2000.

ELIAS, N. A sociedade dos individuos. Rio de Janeiro: Zahar, 1994.
(Trabalho original publicado em 1950).

FALCON, F. C. Hist6ria cultural e histéria da educagao. Revista
Brasileira de Educagao. Rio de Janeiro, v. 11, n. 32, p. 328-339, Aug.
2006.

329



FOUCAULT, M. A Arqueologia do Saber. Petrépolis: Vozes, Lisboa:
Centro do Livro Brasileiro, 1972. (Trabalho original publicado em 1969)

GADAMER, H. Verdade e Método. Petrépolis, Rio de Janeiro: Vozes,
1999.

GINZBURG, C. O queijo e os vermes: o cotidiano e as ideias de um
moleiro perseguido pela Inquisi¢ao. Editora Companhia das Letras,
2017. (Publicada originalmente em 1976).

HOBSBAWM, E. Histéria Social do jazz. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1990. (Publicada originalmente em 1959).

HEIDEGGER, M. Ser e tempo. Petrépolis: Vozes, 2001.

KUSCH, R. La seduccién de la barbarie: anilisis herético de un
continente mestizo. Buenos Aires: Raigal, 1953.

KUSCH, R. Geocultura del Hombre Americano. Buenos Aires: Raigal,
1976.

MALERBA, ]. A histéria na América Latina: ensaio de critica
historiogréfica. Rio de Janeiro: FGV, 2009.

SLOTERDIJK, P. Critica da razao cinica. Sio Paulo: Estacio Liberdade,
2012.

STRAUSS, L. As estruturas elementares do parentesco. Petrépolis:
Vozes, 1976. (Trabalho original publicado em 1967).

THOMPSON, E. P. A formagio da classe operdria inglesa. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1987. (Trabalho original publicado em 1963).

330



	folha CAP 15
	cap 15

