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ERNST CASSIRER E A ANALITICA DO HOMEM
Vinicius de Figueiredo’
Universidade Federal do Parana - CNPq

Nos manuais sobre filosofia contemporanea, ¢ comum encontrar-
mos a ideia de que parte consideravel da filosofia alema do inicio do século
XX se definiu a partir de um esforco coletivo de superar a hegemonia lo-
grada pelo naturalismo no fim do século XIX. Um exemplo: conforme
Heimsoeth, foi sob esse fundo polémico que tanto a fenomenologia
quanto o neokantismo promoveram um “alargamento e aprofundamento
da Problematica do conhecimento”, estimulando “a reflexao em torno dos
pressupostos e fundamentos do conhecimento histérico e, muito princi-
palmente, do conhecimento nas chamadas ‘ciéncias do espirito™."' Nas pa-
lavras de Heimsoeth, “as estruturas formais sintéticas a priori proprias
das ciéncias, que se ocupavam da esfera da realidade das coisas humanas
do espirito, passaram assim a reclamar e obtiveram ja ai uma caracterizagao
prépria, em face das categorias e métodos utilizados pelas ciéncias da Na-
tureza”.? Heimsoeth tem aqui em mente o empenho de Simmel, Troeltsch,
Weber e outros, dentre os quais, embora a partir de uma filiacao diversa,
se inclui Cassirer, cujo programa filosofico teve como motivagao expressa
contemplar a reivindicacio de legitimidade de ciéncias atinentes a “esfera

da realidade das coisas humanas do espirito”.

* Esse texta foi publicado na revista “Daimon” (2009).
' CASSIRER, 2001, p.18-19.

2 ORTH, E. W, Zur Konzeption der cassireschen Philosophie der symbolischen Formen. In: CASSIRER, E. Symbol, Technik,
Sprache. Organizagao Emst W. Orth e John M. Krois. Hamburg: Felix Meiner, 1985, p.165-201.
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E o que atesta o relato que Cassirer nos fornece em A filosofia das for-
mas simbolicas, de 1923, sobre a génese desta sua obra. Foi através da ten-
tativa de aplicar os resultados obtidos em Conceito de substéncia e conceito
de fungdo (1910) aos problemas inerentes a filosofia do espirito, que Cas-
sirer teria se dado conta de que “a teoria geral do conhecimento na sua
concepcao tradicional [...] é insuficiente para um embasamento metodolé-
gico das ciéncias do espirito”.” A descoberta do “ambito da subjetividade
pura’, mais amplo que o do Erkennen, teria levado Cassirer a ampliar o al-
cance até entao concedido ao método cientifico, o qual, enquanto perma-
necesse restrito as ciéncias naturais, permanecia limitado a uma dentre as
varias configuracoes de que o espirito investe o mundo come totalidade de
fenémenos. Em face dessa limitacao, justificava-se empreender “uma teo-
ria geral das formas de expressio do espirito™ — desafio pelo qual respon-
derd, no inicio da década de 1920, a filosofia das formas simbadlicas.

A mesma referéncia a divisao instituida por W, Dilthey (historiada, den-
tre outros, por Heimsoeth) entre Natur- e Geisteswissenschaften é retomada
por Cassirer ao fim da vida, em Ensaio sobre o homem, mas, a essa altura, o pro-
blema das ciéncias do espirito serd objeto de uma apresentacao muito diversa
do que permitiria supor sua formulacio inicial. E nossa questao preliminarao
exame da natureza da filiacio de Cassirer a Kant reside em definir se, assim
como a letra, mudou também o espirito, ou se, ao contrario, o niicleo dos pro-
blemas levantados por Cassirer permaneceu, da década de 1920 a década de
1940, essencialmente inalterado. Defenderemos esta tiltima hipétese.

Comparemos os dois momentos. Em 1923, Cassirer introduzia sobre
a teoria da formagao dos conceitos e juizos nas ciéncias naturais uma “es-
pecificacdo” capaz de dar conta de questoes que lhe eram irredutiveis, A
constata¢io de que o conhecimento “representa apenas um tipo particular
de configuracio na totalidade das apreensdes e interpretacoes espirituais do
ser” fornecia a justificativa para a ampliagao da sua problematica rumo a
“outros modos de configuracio dentro da totalidade da vida espiritual”, os

! CASSIRER, 2001, p.20.
* CASSIRER,E. Substanzbegriff und Funktionsbegriff. |\n: Gesammelte Werke (Hamburger Ausgabe), Bd. 6, p.Vil.
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quais, enquanto “formas especificas de ‘objetivagdo”, testemunhariam, eles
também, a atividade formadora do espirito.” Eles também, pois, anterior-
mente a publicacio de Filosofia das formas simbélicas, o conhecimento natu-
ral ja havia sido tomado por Cassirer como sendo, essencialmente, uma
producio simbélica. Como assinala Ernst W. Orth,® o termo “forme symbo-
lique”, cunhado por Pierre Duhem (La Théorie Physique, son objet et sa struc-
ture, 1906), comparece em mais de uma passagem de Substdncia e fungdo,
publicado por Cassirer em 1910, para elucidar os pressupostos da constru-
cao cientifica. Desde essa época remota, portanto, o juizo era interpretado
por Cassirer, nisto ja reportando-se a Kant, como “condigao sine qua non
para que a objetividade fosse concebivel’,” a diferenca esta em que, de 1923
em diante, a objetividade sob exame se revelaria mais abrangente do que
deixava entrever o tipo de formacio conceitual (Begriffshildung) subjacente
as ciéncias exatas.” O passo dado com o aparecimento de A filosofia das for-
mas simbdlicas, em conformidade com essa intuicao inicial, residiu na radi-
calizagao do projeto critico idealista, cujo nucleo original — a defesa do
carater constitutivo da consciéncia, referendada pela alusdo de Cassirer a
Deducéo transcendental dos categorias da Critica da razdo pura — via-se
assim ampliado, a ponto de contemnplar a novidade trazida pelas ciéncias do
espirito. Uma amplia¢io baseada na convicgio prévia do aspecto “espiritual”
das teorias sobre a natureza — tese que ja havia engendrado, antes de 1923,

uma dentincia vigorosa dos dogmas do naturalismo.’

S Em busca das prerrogativas da "anélise critica” na trajetoria de Cassirer, deve-se remontar mesmo ao periodo que an-
tecede Substancia e funcao. Afinal, em O prablema do conhecimento na filosofia e nas ciéncia modernas (1906-7), Cas-
sirer, polemizando com a "ilusao do conceito”, propria ao cientificismo, ja transitava no horizonte critico-idealista que
nao cessaria de explorar em toda sua carreira, como atestam essas linhas do Prefacio: "Apenas a analise critica, que
desvela a construcdo Interna e normativa da ciéncia a partir de seus principios, pode desenraizar esse dogmatismo pro-
prio da perspectiva costumeira. O que este toma como contetdo autossuficiente e delimitado solidamente, se revela
como uma condicdo parcial e intelectual do ser, como um momento conceitual isolado, cuja verdadeira eficacia requer
o sistema total de nossos conhecimentos fundamentais” (CASSIRER, E. Das Erkenntnisproblem in der Philosophie und
Wissenschaft der neveren Zeit, in: Gesammelte Werke, op. cit., Bd.2, p.IX-X..

& CASSIRER, E. Ensaio sobre o homem: introduco a uma filosofia da cultura humana, Tradu¢do Tomas R. Bueno. Sao
Paulo: Martins Fontes, 1994, p.40.

' CASSIRER, 1994, p.43.
® Ibid., p.50.
? CASSIRER, 2001, p.19.
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Em 1944, data da aGltima obra publicada em vida por Cassirer, o
tom, por certo, é outro. Logo no inicio de Ensaio sobre o homem, 1é-se que
o problema antropaldgico remonta a Grécia cldssica, e que, do “conhece-te
a ti mesmo” socratico a triade formada por Nietzsche, Freud e Marx, o
Ocidente nao parou de se perguntar pelo que define o homem em seu ser.
O fim do século XIX assistiy, isto sim, a um momento peculiar dessa per-
gunta fundamental, representado pela “crise do conhecimento de si do
homem” (eis o titulo do primeiro Capitulo do Ensaio), originada pelo dis-
senso relativo ao métado capaz de sistematizar “os diferentes impulsos
que encontramos na natureza humana”.'” J a escolha dos termos da ideia
do novo alcance que Cassirer atribui a sua descoberta inicial. Enquanto,
em 1923, o desafio imposto pela irredutibilidade das ciéncias do espirito
ante as ciéncias naturais justificava o programa da filosofia das formas
simbglicas, em 1944, a definicao do homem enquanto animal simbélico,
derivada do projeto inicial de alargar a problematica do conhecimento,
serd a chave de leitura com base na qual Cassirer interpreta a historia do
pensamento no Ocidente. Da Grécia para ci, assistiriamos a uma trajeté-
ria essencialmente linear, animada pelo problema antropolégico. Em
suma, passados vinte anos, a resposta ao desafio metodolégico represen-
tado de partida pelas ciéncias do espirito, em que havia se empenhado o
proprio Cassirer, reaparece como sendo o ultimo capitulo da lenta e pro-
gressiva descoberta de si do homem.

Considerando as coisas mais de perto, porém, nada faz crer que,
sob a mudanca de tom e de formulacio, se encontre alguma ruptura con-
ceitual ante o questionamento a que Cassirer inicialmente submetera o
naturalismo. Tudo faz crer que a teorizacio das ciéncias humanas o con-
duziu a antropologia filos6fica e, para os efeitos de um comentario como
0 nosso, a passagem seria previsivel desde o inicio, o destaque progressivo
dado ao homem explicando-se como simples diferenca de énfase, Convém
notar, em favor disso, o duplo ganho da definicao do homem enquanto

animal simbdélico: conferindo “unidade conceitual” i diversidade das mani-

" ihid,
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festacoes humanas,'* ela representa nio apenas um principio metodolo-
gico privilegiado, corno possibilita retirar seus dividendos sob a forma de
uma teleologia do espirito, cuja enunciagdo peremptoria estara reservada
para o Ensaio sobre 0 homem. Nesse texto, quando retomar todo o per-
curso, Cassirer podera apresentar o cientificismo do século XIX (como, de
resto, todo tipo de naturalismo) como o epifenémeno da crise por que
passou, na modernidade, o conhecimento de si do homem - uma crise
relativa ao método pertinente a abordagem de um objeto cuja existéncia,
Cassirer nio deixara de sublinhar, sempre esteve fora de questao. Toda de-
mora em que se resume a civilizagdo explica-se, desse ponto de vista, pelas
dificuldades envolvidas no reconhecimernto da nossa prépria natureza,
que ¢ simbolica. O que € dizer, a titulo de comentario preliminar aos pla-
nos de analise por que se move Cassirer, que a teleologia de 1944 se en-
raiza, sim, na descoberta metodoldgica de 1923 - pois, ao explicitarmos
a natureza simbdlica do homem, unificamos, por meio dela, o conjunto
das manifestacoes transcorridas na histéria da humanidade. Mito, lin-
guagem, arte e conhecimento sio-nos apresentados como formas simbo-
licas que, embora distintas entre si, remetem todas ao aspecto que
singulariza 0 homem dentre os animais — o Faktum de pertencer a um
universo simhdlico.™

E isso é o que basta para formularmos a suspeita com a qual gosta-
riamos de iniciar este texto. Até que ponto a utilizagao que faz da no¢do
de simbolo nio termina por reconduzir Cassirer a assimilagao entre natu-
reza e espirito, que ele pretendeu superar, na polémica inicial que travou
com o cientificismo e da qual resultou a filosofia das formas simbolicas?
Até que ponto, em suma, o simbolo, tal como concebido por Cassirer, nao
o condena a oscilar entre espiritualizacao da natureza e naturalizagdo do es-
pirito? A fim de ensaiarmos uma resposta a essa questao, vale examinar,
em linhas gerais, o que Cassirer compreende por essa nogao basilar dz seu

programa. E, visto que sua filosofia anuncia publicamente sua divida com

"WHEIMSOETH, 1938, p.4d.
'* CASSIRER, 1994, p.48-49,
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o kantismo, reaver o significado que Cassirer outorga a categoria de sim-
bolo serd também assinalar os cortes que ele operou sobre o legado kan-
tiano, sob o pretexto de, a partir dele, pensar a novidade representada

pelas ciéncias do espirito.
I1

Conforme a “Introducao e exposicdo do problema” que, em 1923,
Cassirer faz preceder a abordagem da linguagem, do mito e do conheci-
mento, todas as formas simbélicas possuem em comum o fato de teste-
munharem a “for¢a primeva formadora, e nio apenas reprodutora” do
espirito humano." Eis-nos assim diante da tese, cara ao pensamento mo-

derno alemao, de que a consciéncia é ativa nas suas relacdes com a matéria:

Ela [i.e., qualquer auténtica fungao do espirito humano] nao se limita a ex-
pressar passivamente a presenga de um fenémeno, pois possui uma ener-
gia autonoma do espirito, gragas a qual a presenca pura e simples do
fenémeno adquire um determinado “significado”, um contetido ideal pe-
culiar. Isto é vélido tanto para a arte como para o conhecimento, para o
mito tanto quanto para a religido. Todas essas manifestacoes do espirito
vivem em mundos peculiares de imagens (Bildwelten), nos quais os dados
empiricos nao sao simplesmente refletidos, e sim criados de acordo com
um principio auténomo. E é por isso que cada uma dessas manifestacdes
produz suas proprias configuragdes simbélicas que, se nio sio iguais aos
simbolos intelectuais, a eles se equiparam no que diz respeito  sua origem

espiritual '

Sob a reivindicagao de uma “energia auténoma do espirito” que con-
fere significacdo aos fenomenos, é facil reconhecer o principio kantiano,
familiar ao conjunto dos neokantismos, de que a experiéncia é determi-
nada pela razio. A novidade anunciada por Cassirer est4 no fato de que tal

energia nao se limita ao ambito do conhecimento, operando também em

2 1d, 1928, apud ORTH, 1985, p.172.
#11d., 2001, p.21.
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outras modalidades de apreensdo do real, tais como o mito ou a arte.
Veem-se suspensas, a partir dai, as prerrogativas que os partidarios do
conhecimento natural presurmiam dispor, j& que as ciéncias duras nao pos-
suem nenhum respaldo ontolégico; antes, elas se reportam a uma produ-
¢ao da consciéncia que, sublinha Cassirer, esta longe de constituir
privilégio seu. Contra o que Heimsoeth, fazendo a histéria inicial do pro-
cesso examinado aqui, ira designar como o partido naturalista do “mo-
nismo metodolégico”,'” Cassirer sustenta que nenhuma disciplina ou
saber pode reivindicar o monopélio simbélico. Ao contrario, a ativicade
gracas a qual o real é trabalhado pelo espirito apresenta-se por toda a
parte: formas linguisticas, imagens artisticas, simbolos miticos ou ritos re-
ligiosos, tudo atesta que o hormem vive e um universo simbalico que faz
com que a inteira apreensao de que € capaz ocorra "pela interposicao desse
meio artificial”,"® que cabe a filosofia, no plano universal que lhe é préprio,
analisar. A distincao entre Natur- e Geisteswissenschaften, assim, é supe-
rada em favor do exame da diversidade das atividades de simbolizacio da
consciéncia — e isso se traduz pela incorporagao de temas que, ao ver de
Cassirer, Kant, embora tendo interditado a ontologia em favor de uma

analitica do entendimento, a bern dizer pressentira, mas nao analisara:

Essa analitica, conforme a condigao da ciéncia com gue se defrontara Kant,
e que ele pressupas por toda a parte como fundamento constante, era re-
portada em primeira linha a ciéncia exata, ao fato da matematica e da cién-
cia matematica da natureza. [...| O "Faktum das ciéncias do espirito”, como
se apresenta a nos hoje, Kant nao o conheceu e, em sua forma atual, ainda
nao podia pressupor. Ele apareceu no curso do século XIX e s6 pouco a
pouco se tornou ai sua problematica filosofica consciente e propria. E neste
ponto que a filosofia das formas simbélicas procura intervir. Também sua
questao dirige-se, nao ao ser absoluto, mas ao conhecimento do ser; tam-

bém aqui abandona-se a ontologia degmatica e em seu lugar deve se subs-

'_"Efd.
" CASSIRER, 2001 p.22
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tituir a tarefa decisiva de uma analitica. Mas essa analitica néo se dirige
mais ao entendimento, a condigao do saber puro, Ela quer abarcar o inteiro
circulo do mundo da compreensiao (Weltverstehen), e descobrir as diferen-

tes poténcias, as for¢as espirituais elementares que concorrem nele,"”

A filosofia das formas simbdlicas assume, assim, 0 aspecto de uma
analitica geral da experiéncia — tomando a experiéncia em uma acepgao
alargada; longe de incluir apenas o campo do conhecimento natural, ela
passa a abarcar modalidades de relagcao com o real que o neokantismo
inaugural de H. Cohen, segundo Cassirer, negligenciara. A novidade
anunciada pela filosofia das formas simbélicas, de acordo com isso, for-
mula-se como ampliacao da teoria da experiéncia em voga em Marbourg,
visto que a revolugao copernicana “ja nao se refere mais apenas a funcao
légica do juizo™. '™

Assim, Cassirer, embora sem abandonar o legado da escola de Mar-
bourg, faz o acerto de contas com Cohen, que, a seu modo, também com-
partilhara (a0 menos segundo o juizo de Cassirer) do prejuizo naturalista
acerca do privilégio da experiéncia, que agora se quer superar. Trata-se,
porér, de um acerto de contas interno ao neokantismo, como fica claro
quando se considera que o naturalismo tera suas prerrogativas suspensas
por Cassirer através da radicaliza¢do do programa analitico que ja fora pri-
vilegiado por Cohen. A revolucao na forma de pensar que a Critica da razdo
pura impusera ao conhecimento cientifico sera, doravante, estendida “a
todas as dire¢des e a todos os principios da configuracao espiritual”.’”® O
primado da fun¢ao sobre o objeto passa a valer irrestritamente: aplica-se

nao s0 ao caso da “fun¢ao cognitiva”, & qual se via até entdo limitado, mas

71d., 1994, p.48.
" PHILONENKD, A. L'ecole de Marbaurg: Cohen — Natorp — Cassiter. Paris: Vrin, 1989, p.128.

" "Aqui, a Critica d juizo € central”, diz Orth, comentando o texto publicado por Cassirer em 1918, Kant = vida e dou-
trina (QRTH, 1985, p.177) e seu lugar na prablemética emergente das formas simblicas. Considerando que, alem do
prestigio que exerceu junto a Windelband e Rickert (FERRARI, M. Neokantismo come filosofia della cultura: Wilhelm Win-
detband e Heinrich Richert, Revue de Métaphysiique et de Morale, Paris, n. 3, p.367-388, set, 1998.), a interpretacao
kantiana da faculdade-de-julgar protagonizou o célebre estudo publicada em 1923 por A, Baumler sabre o problema
do irracional na estética e na logica do século XVII, seria oportuno, noutra acasiao, rever os pressupostos comuns da
recuperagdo da Critica da faculdade do juizo na filosofia alema do inicio sécula XX,
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também 4 do “pensamento linguistico, do pensamento mitico-religioso e
da intuicao artistica”. E assim, “a critica da razdo transforma-se ... em cri-
tica da cultura”,?’, nao apenas revalidando o ideal de anilise, no sentido
inaugurado por Kant, como também ampliando-o, a ponto de fundar
sobre ele o projeto do “exame mais geral da totalidade da consciéncia (que)
remete a determinadas condi¢ées fundamentais da unidade, as condi¢ées
da conexio, da sintese e da representacio espirituais em geral”.”' Pode-se
sem duvida comentar a novidade de Cassirer em rela¢io a Cohen como re-
presentando o “abandono do solo da légica transcendental em prol da-
quele da psicologia”,??, mas sem perder de vista que, aos olhos de Cassirer,
essa “ruptura” responde a uma exigéncia interna ao programa subscrito
por Cohen. O ponto, como se podera perceber em seguida, nao é sem im-
portancia para compreendermos a natureza da apropriagao que Cassirer
fez do kantismo. A literatura nio deixou de assinalar o papel que a Critica
da faculdade do juizo teve nesta mudanga de curso no neokantismo, repre-
sentada pela passagem de H. Cohen a Cassirer.” De nossa parte, gostari-
amos de insistir sobre o fato de que, antes mesmo de 1790, isto €, ja na
Critica da razdo pura, a problemética transcendental aparecia como sendo
mais ampla do que a Légica da verdade. Desde o inicio, o tribunal da razao
esteve longe de limitar-se a examinar a sua fung¢ao cognitiva. Kant é muito
claro sobre isso no segundo Preficio da Critica: se o primeiro resultado
da revolugio copernicana em filosofia é circunscrever o conhecimento es-
peculativo ao ambito fenoménico, mostrando que o objeto é sempre de-
terminado pela aplicagio dos conceitos do entendimento ao sensivel, isso
nio é tudo. Porém, como mostra o texto de 1938 transcrito acima, Cas-
sirer a resume, no que ela possui de essencial, a Analitica — e por isso, ndo

surpreende que imponha a si mesmo a tarefa de expandir o motivo ana-

 KANT, I. Critica da razao pura. Traduqén:ﬂanuela P. dos Santos e Alexandre F. Mourao. Lishoa: Fundagdo Calouste
Gulbenkian, 2008, A 247/8 303.

 tbid,, A 62/8 87,
2 CASSIRER, 1994, p.70.
3 |bid, p.67.
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litico, presente na primeira Critica, para outras regides do saber que a ana-
lise de Cohen (e, antes dele, a Analitica de Kant) havia, pressentimentos a
parte, subestimado. Afinal, ao lado do Paktum da matematica e da filosofia
natural, perfila-se também o Faktum das ciéncias do espirito. E eis-nos,
assim, diante da inflexio da critica da razao em critica da cultura, Uma in-
flexao que, pode-se comecar a perceber agora, tem por base uma leitura
da Critica que, deixando em segundo plano a fungio especifica e positiva
que a dialética transcendental possui em seu interior, prepara a abordagem
dos temas que, a crer em Cassirer, o século XIX privilegiou sem, todavia,
ampara-los por uma reflexdo metodolégica a altura. A primeira vista, po-
dera parecer natural que Cassirer, tematizando o saber, a cultura, a religiio
e a arte, termine por apropriar-se de problemas que o hegelianismo ja havia
certificado como filosoficamente relevantes. Mas essa proximidade nio
deve nos enganar: enquanto Hegel fecha o balanco do kantismo subli-
nhando a novidade da dialética em relagio 4 ingenuidade da analitica - o
que o leva a fazer pouco dos saberes do entendimento e, na Ldgica, a expor
o engendramento dialético das categorias — Cassirer, de seu lado, ampliara
o motivo analitico a ponto de poder reabsorver, em seu interior, tudo
aquilo que, da arte a religiao, passando pelo mito e pela histéria, na época

de Kant ainda nao constituia objeto da ciéncia.
I11

Conforme adverte Kant na iiltima secao da “Doutrina transcenden-
tal da capacidade de julgar”, a analitica transcendental, tomando o lugar
da ontologia generalis, desaloja a metafisica para dar lugar a epistemologia,
isto €, ao exame das condi¢oes de possibilidade do conhecimento da na-
tureza.”™ Vimos, de inicio, que Cassirer sublinha o carater idealista da re-
volugdo copernicana em filosofia, a0 mesmo tempo em que avalia que

Kant nao tirou dela todos os dividendos, o que se traduz na exigéncia de

* hid. p.172
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tranformar a inflexao da critica da razao em critica da cultura. Fazé-lo re-
quer alargar a nogao de teoria subjacente a Logica da verdade, apresentada
na primeira parte da “légica transcendental” kantiana,” de modo a abar-
car, sob o motivo analitico, os temas trazidos com o advento das “ciéncias
do espirito”.

E, portanto, através do alargamento da nocao de teoria, que Cassirer
podera reencontrar, a luz de seus proprios pressupostos, os temas que
Kant alojara inicialmente alhures: na dialética transcendental, caso nio
vejamos ai apenas uma critica da ilusao, nos optsculos sobre a historia,
na antropologia pragmatica e — de modo, digamos, “canénico” — na Critica
da faculdade do juizo. Isso significa que o projeto proposto por Cassirer de
elaborar uma analitica geral passa, assim, a depender da recondugao de
todo tipo de manifestacdo espiritual a atividade categorial de determinagdo
de objetos que Kant circunscrevera nos limites da analitica transcendental.
Uma tarefa de que Cassirer se incumbe através do recurso que faz a no¢ao
de simbolo e 4 atividade que ele implica, subjacente a todas as manifes-
tacoes do espirito. Teoria, aqui, ja nao remete exclusivamente a ciéncia;
como dirdo os analiticos na via ja trilhada por Cassirer, a teoria é um fra-
mework — isto é, um “esquemna de pensamento” ou “horizonte” que pauta
nossas acoes mais ordinarias —, e a razdo disso esta no fato de que o saber
se enraiza na determinacio reciproca entre forma e conteido, que precede
e condiciona toda unidade objetiva. Dai que o objeto nao seja sendo fun-
cao da consciéncia, a “forma de sua prépria atividade”,” a evidéncia ma-
terial da realizacio do espirito. Por essa via, ja nos encontramos bem
préximos do nicleo do idealismo critico pleiteado por Cassirer: sé ha re-
presentacio ali onde a consciéncia recuou diante do ser, ali onde ela se
diferenciou das impressées a fim de configurd-las em uma idealidade sig-
nificativa. Por isso, o real jamais é reproduzido ipso fato, ele é toda vez

uma expressao do espirito. Por certo, esse recuo frente a matéria admite

5 CASSIRER, 1994, p.339.
5 KANT, 2008, A, p.132; B, p.171 55,
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uma hierarquia. Como mostra o primeiro volume de Formas, a fala repre-
senta um ganho simbdlico frente ao gesto, pois o som “flutua no éter da
significacao”.”" Quanto maior for o distanciamento da matéria, mais com-
plexa a simbolizacao. Porém, mesmo no seu grau mais préximo do sensi-
vel, na mimica, a linguagem dispée de pregnancia simbélica e, nessa
medida, expée contetidos ao invés de simplesmente reproduzi-los. Dai
justificar-se a elaboracao de uma analitica das “diversas leis e formas da
expressao ™ sob as quais se diz o mundo.

Sigamos ainda o autor de As formas simbélicas e do Ensaio sobre o
homem. Tanto o conhecimento quanto as demais formas simbélicas im-
plicam uma conformacio do campo sensivel, e o conhecer ja opera, ele
também, no nivel pré-cientifico da percepcao, podendo ser tratado como
um dentre outros capitulos da relagio da consciéncia com o sensivel.
Cassirer submete a consciéncia cognitiva a uma analise fenomenolégica
que, aproximando-a de outras formas de compreensao do sensivel, faz
dela uma modalidade de inscri¢ao originaria do homem no mundo. O
homem vivia em um mundo objetivo muito antes de viver em um
mundo cientifico”.* Como se vé, Merleau-Ponty possuia boas razées para
interessar-se pelas andlises de Cassirer. Comum a ambos, ha a apropria-
¢ao da ideia de reflexdo, legada por Kant, associada com a ideia de estru-
tura. Mas hd diferencas de peso: enquanto, para Merleau-Ponty, a
estrutura é “sentido encarnado”, “organizacao latente” que o modelo sé
faz explicitar, para Cassirer, ao contrario, a significacao simbélica é uma
estruturacao espiritual da realidade cujo principio é exterior 4 matéria
sensivel. Onde ha signo, mesmo que este se aproxime da simples figura-
¢ao do real (tome-se outra vez o caso da linguagem mimética), ja ha recuo
e, nessa medida, espiritualizacio da matéria. Ora, se toda matéria espi-
ritualizada ¢ objetiva, é porque, ao diferir do dado, a consciéncia ordena

este ultimo em relag6es que permitem unifica-lo a uma distancia que sé

! CASSIRER, 2001, p33
™ KANT, 2008, A, p51; B, p.75.
“ CASSIRER, 1994, p.337.

360



CLELIA APARECIDA MARTING . Uninagars RANCAN DE AZEVEDO MARQUES, ORG,

tende a aumentar; a faculdade de julgar - que Kant situara primeira-

mente na base do esquematismo™

— ¢ aqui considerada a um s6 tempo
abstracdo e atividade constituinte,

E o que fica claro numa pagina de A filosofia das formas simbdlicas em
que Cassirer polemiza com o sensualismo. Limitando a sensibilidade "ao
mundo das ‘impressées’, ao dado imediato das simples sensagées”, o sen-
sualismo ignora “que também existe uma atividade do préprio sensivel,
[...] que se manifesta nos mais diversos campos da atividade espiritual”,
e gragas a qual é produzido um "mundo de simbolos proprio e livre, situado
ao lado e acima do mundo das percepgoes: um mundoe que, de acordo com
a sua natureza imediata, ainda traz as cores do sensivel, as quais, porem,
representam uma sensibilidade j configurada e, portanto, dominada pelo
espirito”.*! Esse dominio sera tanto maior, quanto maior for o grau de
abstracio, e agora ja se admite que, na passagem do caso a regra — o equi-
valente a passagem que, em Kant, a faculdade-de-julgar perfaz da intuigao
ao conceito —, seja violada a clausula sensivel que a Critica da razdo pura
impusera ao processo de determinagao de objetos. Ja nao vige mais a cé-
lebre férmula, que figurava no inicio da légica transcendental, de que
“pensamentos sem contetdo sao vazios; intuigdes sem conceitos sao
cegas”.’” Ao contrario, a progressiva supressao da realidade perceptiva é
admitida, a ponto de Cassirer, no Ensaio sobre o homem, terminar afir-
mando que a ciéncia moderna, sabidamente abstrata, “é a tltima etapa
da desenvolvimento mental do homem, e pode ser vista como a mais alta
e caracteristica facanha da cultura humana”.®

Eis que desse modo Cassirer reinveste o conhecimento cientifico de
velhas prerrogativas, para a quais a Fenomenologia da percep¢do, embora
proxima em certos aspectos e sobretudo, problematizacoes da filosofia das

formas simbélicas, tratou de cerrar as portas. Neste aspecto, a lembranca

1 KANT, 2008, A 132/8 171 ss.
i CASSIRER, 2001, p.33.

2 KANT, 2008, A 51/B 75,
 CASSIRER, 1994, p.337.
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de Merleau-Ponty pode ajudar a esclarecer, em suas linhas gerais, o projeto
de Cassirer. L4, a reflexdo é uma prdtica estruturada que permanece sem-
pre lacunar, indeterminada, e é o carater reflexionante da estrutura que a
torna necessariamente inacabada;* aqui, a reflexio opera um recuo diante
do sensivel, inaugurando um movimento mediante o qual a consciéncia,
diferindo dele, realiza sua funcao espiritual. Diziamos que a significacio
simbdlica é uma estruturacio espiritual da realidade cujo principio é exte-
rior a matéria sensivel. Com efeito, sempre cabera a consciéncia animar
toda significacao possivel, coordenando o visivel segundo modos de com-
preensao proprios; sé que tais modos préprios, ao invés de terem sua ori-
gem na estrutura légica de um entendimento atemporal, como em Kant,
estdo na origem e sdo a expressao da progressiva estruturagio da experién-
cia, desde sua conformacio elementar a sua idealizacio mais radical. Ora,
se os modos proprios abandonaram a estrutura logica da razao para se alo-
jarem por toda parte em que ha cultura, o intuito critico tera de cobrir um
conjunto de elementos muito mais vasto do que aparentemente supusera
Kant: é toda a historia do homem e qualquer modalidade de simbolizacio,
o que agora lhe concerne. As prerrogativas recobradas pela ciéncia operam
nesse contexto e, de acordo com isso, nio se fundam no fato de que elas,
ciéncias, sejam mais préximas da verdade do que o mito ou a religiao. Afi-
nal, o Unico crivo para hierarquizar as formas simbélicas passou a ser o bi-
nomio sensivel/abstrato: a medida do simbolo s6 pode ser obtida do recuo

que ele promove frente a percep¢ao.* Mas isso é o que basta para que Cas-

** "Merleau-Ponty busca a unidade da forma e da significacao pela afirmagdo de que o objeto (sensivel, cultural, cien-
tifico, filosofico) é reflexionante e avesso 4 determinagio completa, A nocdo de estrutura viria, justamente, revelar essa
reflexdo que é posicao e reposicdo de uma unidade global (forma-significacio, forma-matéria) e inacabada, que carrega
em si mesma sua producao, isto €, sua historicidade imanente” (CHAUI, M. Experiéncia do pensamento: ensaios sobre
a obra de Merleau-Ponty. Sao Paulo: Martins Fontes, 2002, p.223). Merleau-Ponty encontrou na reflexdo da Critica da
faculdade de julgar inspiracao contra o que apontara ser, em As estruturas do compartamento, o intelectualismo de Hus-
serl, 0 que atesta a relevancia que a terceira Critica também exerceu no interior da tradicao fenomenoldgica, Isso ndo
quer dizer que o projeto merleau-pontiano de empreender uma génese do sentido a partir de uma andlise da percepgao
seja localizavel em Kant. Para um excelente apanhado desta discussao, ver Luis D. Moutinho, Razdo e experiéncia:
ensaio sobre Merleau-Ponty, Sdo Paulo: Editora da Unesp, 2006, p.86 e ss.

* "Em nossos conhecimentos cientificos, reduzimos a diferenca entre duas cores, digamos vermelho e azul, a uma di-
ferenga numeérica. Declarar que o nimero é mais real que a cor & uma maneira muito inadequada de falar. 0 que se
quer de fato dizer & que ele é mais geral” (CASSIRER, 1994, p.130).
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sirer possa entdo reescrever sua propria teleologia do espirito, cuja historia
coincide com o paulatino conhecimento de si do homem, isto €, de sua fa-
culdade de simbolizacéo. Pois, se o homem simboliza desde tempos imemo-
riais, foi sO recentemente, na modernidade — e sobretudo no século XVIII,
com o iluminismo — que ele se tornou consciente disso, quando a utilizacio
de simbolos ainda préximos ao sensivel deu definitivamente lugar a uma
simbolizacio manifestamente abstrata. Cassirer pode entio adotar a lin-
guagem da teleologia, e comentar como progresso processos como os que
levaram ao abandono da astrologia em prol de uma astronomia complexa,
sem, por forca disso, abandonar o privilégio que outorga ao motivo anali-
tico retomado de Kant.

Entende-se, entao, em que medida, para Cassirer, a reconstrucao
do desenvolvimento das formas simbdlicas ao longo da histéria humana
coincide com a progressiva marcha do espirito rumo a sua auto-objetiva-
cao. Diziamos que, embora esse léxico recorde Hegel, Cassirer chega a ele
por uma via completamente diversa, pois reconstroi a historia do espirito
a partir da unidade metodologica que obtém atraves da ampliagio da Ana-
litica da razao pura kantiana. O pressupcsto sobre o qual transcorre o
alargamento do motive analitico representa uma manobra especulativa
surpreendente: com efeito, nao é outro que a assunc¢ao do esquematismo
transcendental kantiano, s6 que reinterpretado a luz da caracteristica de
Leibniz. Pois o processo de intelectualizacao que, ao ver de Cassirer, pauta
as relacoes entre forma e matéria, somente tem éxito porque o signo nao
é apenas representacdo e recuo, mas, também, descoberta e "abertura para

o desconhecido™

Ja o esquema da Characteristica generalfs de Leibniz ressalta, como uma
vantagem essencial e geral do signo, o fato de que ele nao somente serve
a representa¢do, como, sobretudo, a descoberta de determinadas relacoes
logicas, e de que ele nao apenas oferece urna abreviatura simbélica, do
que ja @ conhecido, como abre novos caminhos rumo ao desconhecido e
nao dado (Nicht-Gegebene). Aqui se confirma, a partir de uma nova pers-

pectiva, o poder sintético da consciéncia como tal, que se manifesta no
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sentido de que cada concentragao do conteudo por ela alcancada a impul-

siona, a0 mesmo tempo, a ampliar suas fronteiras.™

Dito de outro modo, contra Merleau-Ponty, somente o recuo diante
da matéria permite pensd-la; contra Kant, esse pensar é invariavelmente
objetivante. Dai que o movimento de progressao do espirito valha como
urma nova e mais complexa determinagao do “real”, este dltimo sendo, a
rigor, o conjunto de relagdes com maior ou menor espiritualidade institu-
ido pela atividade simbglica. Como se pode concluir, é a retomada pro-
fundamente modificadora de Kant — a ponto de, por meio dele, sermaos
reconduzidos a Leibniz — o que possibilita a Cassirer introduzir na deter-
minag¢ao do sensivel pela atividade simbélica niveis de complexificacao
progressiva, os quais, contudo, sd@o sempre objetivos.

Nao sao pequenas, portanto, as consequéncias da acep¢ao sob a qual
Cassirer toma o signo; tendo-a em vista, dir-se-ia que o neokantismo de
Cassirer transcorre sob o fundo de uma concepgao "neoleibniziana” da lin-
guagem. Pois o signo, uma vez concebido como construcio e descoberta,
atravessa e ameaca suprimir a fronteira entre mundus sensibilis e mundus in-
telligibilis, instituida pela Critica através da reflexdo transcendental em po-
Iémica aberta contra o que Kant entendia ser o intelectualismo
leibniziano.” Atestando tal movimento, Cassirer, ao menos em um passo,
adere explicitamente a Leibniz, afirmando que, “para a ‘caracteristica uni-
versal' [...] esta oposigdo [entre mundo sensivel e inteligivel] ja ndo é mais
irreconcilidvel e excludente, uma vez que o sensivel e o espiritual estio
agora ligados por uma nova forma de reciprocidade e de correlacao”.™

Dois pontos, que aqui estdo aticulados, merecem destaque. Conven-

cido sobre o carater expressivo do signo, Cassirer terminara sendo levado a

" CASSIRER, 200, pré_}'-ﬁﬁ {traducao modificada).

' No mesmo Apéndice & “Anfibologia dos canceitos de reflexao” em que, nomeando Leibniz, polemiza com o “filésofo
intelectualista,” (KANT, 2008, A 267/B 323), Kant define a reflexdo transcendental como “o ato pelo qual aproximo a
comparacao das representades em geral com a capacidade de conhecimento, em que aquele é instituida, & pelo qual
distingo se tais representaghes sao comparadas entre si como pertencentes ao entendimento puro ou & intligan sen-
sivel,” (KANT, 2008, A 261/8 317),

B CASSIRER, 2001, p.32-33
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transgredir o principio sobre o qual Kant instituira a divisdo da “Doutrina
dos elementos” da primeira Critica. Pois, se ja ndo devemos opor rigida-
mente “a espontaneidade livre do espirito” a “passividade do sensivel”,”
por que deveriamos reeditar a parti¢ao elementar entre estética e logica
transcendentais? Por outro lado, a superagio do “dualismo metafisico”
entre o intelectual e o sensivel e o reconhecimento de que sempre buscam
um ao outro desobriga-nos de classificar as significa¢des espirituais con-
forme possam ou nio reportar-se a sensibilidade; e, caso possarmos mesmo
prescindir desta tarefa, que sentido poderia ainda haver em reafirmar a di-
ferenca, tao cara a Kant, entre conhecer e pensar? Como diz Cassirer, a “pro-
pria funcio pura do espiritual precisa buscar a sua realizacao concreta no
mundo sensivel, e ela, em tltima andlise, somente poderd encontrd-la aqui”.*
Em conformidade com isso, deparamo-nos em toda parte com “principios
formativos préprios™! e “caminhos que o espirito segue em diregao a sua
objetivacio, isto é, & sua autorrevelagio”.*? E nio poderia ser de outro
modo, pois, ao edificar seu idealismo unicamente sobre a atividade catego-
rial da consciéncia, toda significagdo passa a ser igualmente objetiva. A
tinica diferenca entre elas é o grau de emancipa¢io do espirito em relagio
ao que lhe é dado — e, para Cassirer, quanto mais nos afastarmos deste ma-
terial, melhor. A boa determinacio sera aquela que mais profundamente
explicitar a autonomia do espirito diante do sensivel, embora esta auto-
nomia espiritual, ja o sabemos, jamais deixe de visar o sensivel como o

meio de sua realizacio objetiva.
IV

Com base nessas indicacoes, pode-se, agora, arriscar algumas con-

clusdes sobre a natureza da filiagio de Cassirer a Kant.

9 |bid,, p.32.
1 CASSIRER, 2001, p.33, grifo nosso.
1 Ibid., p.64.

“2 |bid., p.19.
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A primeira delas é a de que, para Cassirer, sempre que ha significacao,
ha objetividade. O ambito do pensével coincide com o ambito da positivi-
dade simbélica. Ou seja: nao ha reflexao sobre a totalidade da experiéncia
que, por sua vez, Nao seja ou Nao possa ser experiéncia, pois toda reflexio
e objetivacao de contelidos espiritualizados. Na filosofia de Kant, as coisas
se passam diferenternente. Com efeito, a teleologia kantiana se edifica com
base na conviccao de que nem toda significacio é determinavel. E isso o
que atesta a reflexao tematizada na Critica da faculdade de julgar, na qual se
lé que aimaginacao é capaz de operar sem conceito™- podendo, em seu livre
jogo com o entendimento, prover uma significacdo ndo conceitual, cujo
valor guarda autonomia em relagao a objetividade da experiéncia e a nor-
matividade pratica. A posicao sustentada aqui por Kant enraiza-se na pri-
meira Critica, em cuja dialética encontravamos significacoes que, embora
fossem irredutiveis a determinacao, forneciam para as determinacoes da
experiéncia seu horizonte compreensivo.* Segundo Cassirer, em contra-
partida, a reflexdo, ao invés de exprimir uma finalidade entre forma e ma-
téria que torna subjetivamente possivel o conhecimento da experiéncia,
torna-se a melhor prova da submissao da matéria a forca configuradora e 0b-
jetivante do espirito. Dai por que a no¢do de simbolo trazida por Cassirer
nivele toda atividade espiritual a atividade categorial de determinacao de
objetos que, em Kant, era circunscrita 4 analitica transcendental da razio
pura. Por conta desse nivelamento, Cassirer podera alargar a analitica em
direcdo aos “temas” que Kant discutira na dialética de 1781 antes de re-
toma-los na Critica da faculade do juizo. E isso nio é tudo. Cassirer nao so
alarga a problematica do conhecimento em direcio a percepcao, como tam-
bém a expande rumo a cultura, 4 histéria e a linguagem. Todas essas for-

mas simboélicas sao convocadas para integrar a histéria do homem. Em

** KANT, |. Critica da faculdade do juizo. Traducao Valerio Rohden e Antonio Margues. Rio de Jansiro: Forense Univer-
sifaria, 1993, p.64.

17705 conceitos da razae”, explica-nos Kant no inicio da Dialética rranscandental, “contém o incondicionado, referem-sa
a algo em que toda a experiencia se integra, mas que, em sl mesmo, 1o & nunca objeto da experiéndia; alqo a que a razao
conduz, & partir das suas condusbes exiraidas da experiéncia, algo mediante o qual avalia @ mede o grau do sel use BMpirico,
mas que nunca constitir um membro da sintese emplrica,” (KANT, 2008, A 311/8 367-368)
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suma, e por referéncia a Kant, vé-se que, na inflexio da critica da razao
em critica da cultura, o motivo analitico coloniza e assimila para si 0 ambito
da Estética e da Dialética transcendentais.

Como é facil prever, essa apropriacao modificadora do idealismo
critico desloca a questdo antropoldgica, tal como aparccera no kantismo,
investindo-a de uma natureza muito diversa. Com efeito, em Kant, a hu-
manidade nao é tema de um saber analitico. A antropologia kantiana, lé-
-se no Prefacio da Antropologia de um ponto de vista pragmético (1798), nao
é uma fisiologia; a tematizacao, ali proposta, do que o homem é, soma-se
a do que faz e deve fazer de si mesmo.*" A intersec¢ao entre esses planos —
isto €, o enlace entre os aspectos normativo e descritivo ai envolvidos —
enseja aquela unidade peculiar entrevista pela perspectiva teleolégica.
comn base na qual a antropologia assimila temas como o gosto, a civiliza-
¢ao, o luxo, todos baseados em principios econémicos cuja inteligibilidade
s0 pode ser a da filosofia da histdria. Mas a historia universal do mundo
é 50 “uma ideia de como deveria ser o curso do mundo, se ele fosse ade-
quado a certos fins racionais”;*" ao filosofo da historia concebido por Kant
compete tomar os eventos como se configurassermn um sistema das acdes
humanas - revelando-se, assim, mais versado no tipo de saber ndo objetivo
proprio dos dialéticos do que na positividade com que se revestiram as
ciéncias do espirito ao longo do século XIX. O motivo disse remonta a de-
finicao, apresentada por Kant na Dialética cranscendental, das ideias ra-
cionais como significa¢des que, avessas a toda e qualquer determinacao

positiva, permanecem todavia cruciais para o conhecimento:

Embora tenhamos de dizer dos conceitos transcendentais da razio que
sdo apenas ideias, nem por isgo os devemos considerar supérfluos e vios,
Pois ainda quando nenhum objeto possa por eles ser determinado,

podem, contudo, no fundo e sem serem notados, servir ao entendimento

' KANT, |, Kants Werke (Ed Koniglich Preussischen Akademie der Wissenschaften). Berlin: Walter de Gruyter & Co.,
1902 s5., v, Wil p.1149,

" KANT, |. Idefa de uma histdria universal de um ponto de vista cosmopalita, Tradugao R, Terra & R. Naves. 3o Paulo:
Brasiliense, 1984, p.22.
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de canone que lhe permite estender o seu uso e torna-lo homogéneo; por
meio deles, o entendimento nao conhece, € certo, nenhum objeto, além
dos que conheceria por meio dos seus proprios conceitos, mas sera mel-

hor dirigido e ird mais longe neste conhecimento.*’

Desse enraizamento da teleologia kantiana na Dialética transcen-
dental, conclui-se que a filosofia da histéria permanece irredutivel a toda
determinacio. Nisto, a posicao de Kant é, rigorosamente falando, irredu-
tivel ao que ira valer adiante - mas, como sugerimos aqui, a partir de pre-
missas opostas, enraizadas em apropria¢des distintas da Doutrina
Elementar da Critica —, com Hegel e Cassirer.” Em Kant, para ir direto ao
ponto, a humanidade ainda nio é refém do saber absoluto, tampouco
sendo, por isso, objeto de uma Analitica.

Podemos voltar, entdo, a nossa questao inidial, para retoma-la alu-
dindo aos aspectos polémicos que a filosofia das formas simbélicas trouxe
consigo. Sera vidvel escrever a histdria da humanidade a partir de uma
ampliagio do motivo da analitica kantiana, como pretendeu Cassirer?
Como fazé-lo, sem atribuir ao homem uma esséncia que seja, a um so
tempo, tema da andlise e unidade de sua inscricio na histéria? Ao revelar
suas implicacées, o projeto de Cassirer de anexar a analitica as ciéncias
humanas parece cobrar seu preco: a historia, dissipando os contornos do
homem e remetendo sua explicagio a causas remotas, devolve-nos sua fi-
gura sob uma tal diversidade de formas expressivas que, sem uma natu-
reza pressuposta pela andlise, nao teriamos sequer como nos assegurar da
existéncia de um mesmo “sujeito” desse processo, capaz de ter assegurada
sua unidade tematica, Por outras palavras, como nos assegurarmo-nos de

estarmos diante de um tinico e mesmo “homem”? Da polémica travada

4 KANT, 2008, A 329/8 385,

*Tal conclusdo reforga um esquema interpreiativa do conjunio da filosofia contemporanea pelo qual Bento Prado I,
manifestava especial aprego. "Nao seria o debate filosfico atual, quando é vivo, essencialmente uma tentativa de res-
tabelecer o corte que o pensamento de nossa século infringiu ao sistema kantiano, quebranda-lhe sua instavel uni-
dade?” (PRADD JR,, 2001, p,11). Bento ha muito explorava a partig3o entre Estética e Analitica (e ndo apenas come
intérprete — o que o tornou, par exemplo, leitar de G. Ryle -, mas também como fildsofolensaista, langando-se de um
territorio a outro e explorando sua unidade desaparecida). Aqui, busquei acenar para aguela outra particao, entre Ana-
litica e Dialetica,
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com Heidegger em Davos, em 1929, a referéncia implicita que lhe faz Fou-
cault no Preficio de As palavras e as coisas, publicado em 1966, a mesma
suspeita de fundo se reitera: como empreender uma filosofia da cultura,
capaz de fornecer as ciéncias humanas uma fundamentagio reflexiva, sem
ceder ao duplo preconceito, antropologico e humanista, conforme o qual
o homem dispée de uma esséncia inscrita em um processo que a realiza
historicamente? A filosofia das formas simbdlicas representou o risco de

realizar tal aposta.
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