> CULTURA
ACADEMICA ¢

Editora

A¢I¢¢' UNIVERSIDADE ESTADUAL PAULISTA

unesp “ ‘JULIO DE MESQUITA FILHO"
Campus de Marilia

&

L u”""a}
-
< [P~ a

O esquematismo analégico na religiao dos
limites da simples razao (terceira parte)

Agostinho F. Meirelles

Como citar: MEIRELLES, Agostinho F. O esquematismo analégico na religido dos limites da
simples razéo (terceira parte). In: MARTINS, Clélia Aparecida; MARQUES, Ubirajara Rancan de
Azevedo (org.). Kant e o Kantismo: herancas interpretativas. Marilia: Oficina Universitéria; Séo
Paulo: Brasiliense, 2009. p.9-15. DOI: https://doi.org/10.36311/2009.978-85-11-00162-4.p275-287

®S06

BY NC ND
All the contents of this work, except where otherwise noted, is licensed under a Creative Commons Attribution-

NonCommercial-NoDerivatives 4.0 (CC BY-NC-ND 4.0).
Todo o contetdo deste trabalho, exceto quando houver ressalva, é publicado sob a licenca Creative Commons

Atribuicdo-NaoComercial-SemDerivacoes 4.0 (CC BY-NC-ND 4.0).
Todo el contenido de esta obra, excepto donde se indique lo contrario, estd bajo licencia de la licencia Creative

Commons Reconocimiento-No comercial-Sin derivados 4.0 (CC BY-NC-ND 4.0).



O ESQUEMATISMO ANALOGICO
NA RELIGIAO NOS LIMITES DA SIMPLES

RAZAO (TERCEIRA PARTE)

Agostinho F. Meirelles
UFPa

1. Do ESQUEMATISMO EM GERAL

Peca chave na constituicao da filosofia critica, a doutrina do esque-
matismo estd em direta ligagio com a problematica que envolve a pergunta
relativa a possibilidade dos juizos sintéticos a priori possiveis. Na primeira
Critica (1781-1787) trata-se de determinar como juizos de semelhante na-
tureza possuem realidade objetiva, ou seja, se se referem a objetos dados
na intuicdo sensivel, isto é, a fendmenos (Erscheinungen), tinicos objetos
intuiveis pelo sujeito humano. Para ir direto ao ponto, é necessario de-
monstrar-se gue e como conceitos e juizos sé tém valor objetivo se puderem
ser interpretados sensivelmente, e para tal, o procedimento esquemético
é decisivo, pois através dele é possivel determinar a priori se conceitos e
proposicoes possuem como referéncia objetos da intui¢do. A esse respeito
afirma o filosofo: “os esquemas dos conceitos puros do entendimento sdo
as verdadeiras e tinicas condi¢des para proporcionar a estes uma referéncia
a objetos, por conseguinte, uma significacao” (CRP., B 185). Os conceitos
puros do entendimento representam exatamente o poder sintético do in-
telecto exercido sobre o dado intuido. Entretanto, as diversas formas de

sintese do multiplo da intuicio sé se mostram como determinagées obje-
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tivas se existir um elemento que seja homogéneo (gleichartig), tanto ao
conceito, como ao dado intuido, segundo afirma Kant: “precisa haver um
terceiro termo que seja homogéneo, de um lado, com as categorias e, de
outro, com o fendmeno, tornando possivel a aplicacio (Anwendung) da pri-
meira ao Gltimo” (B 177). O termo mencionado chama-se esquema trans-
cendental. Cabe a capacidade transcendental da imaginacio (Einbildungs-
kraft) produzir os esquernas (B 179-181) que possibilitam a aplicacdo das
categorias aos dados da intuigao sensivel. Esse procedimento fornece a
regra de aplicacao contida no conceito esquematizado gracas ao tempo,
forma pura da intuicao. A homogeneidade ocorrida entre a categoria e o
dado sensivel, o fendmeno, a qual Kant afirma ser possivel através de uma
determinag¢édo transcendental do tempo (B 177-178).

A doutrina do esquematismo constitui o primeiro capitulo que
aborda como a faculdade de julgar transcendental,' mediante a regra dada
no conceito puro, indica a priori o caso ao qual deve ser aplicada (B 174-
175). De modo algum se pode determinar o objeto de um conceito, me-
diante propriedades somente atribuiveis a objetos da experiéncia
(Gegenstande der Erfahrung), se esse objeto nio obedecer as condicoes (Be-
dingungen) que o tornam possivel (mdglich). Embora o uso das categorias
possa ser feito para pensar um objeto em geral, isso ndo permite conhecé-
-lo. Por exemplo, aplicar os conceitos de substancia, causa, realidade, ne-
cessidade e existéncia ao ens realissimum significa discursar no vazio. Falar
do Ser supremo como se fosse um objeto empirico’ resulta em nao levar
em conta que as categorias, assim aplicadas, s3o vazias de contetdo e,
portanto, sem significacao (Bedeutung); o objeto a que se referemn nao é fe-
némeno); ndo pode ser intuido pelo ser humano, consequentemente é

algo (Etwas) impossivel,* por estar em desacordo com o primeiro postulado

' De maneira diversa da logica geral , na logica transcendental a faculdade de julgay, faculdade de subsumirsob Tegras,
pode decidir a priari se algo esta ou nao sob uma regra dada (B 171).

* O Ser supremo & um objeto do entendimento puro, tratar esse abjeto camo se fosse empirico resulta da confusao do uso
empirico do entendimento com o usa transcendental, o que gera a anfibologia dos conceitas de reflexdo (B 326),

* Os objetos impossivels, tambeém chamados de inteligivels, “sao coisas pensadas mediante rategarias puras sem odo
o esquema da sensibllidade” (8 342).
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do pensamento empirico em geral, que enuncia: “aquilo que concorda com as
condicdes formais da experiéncia (segundo a intuicdo e os conceitos) é
possivel’ (B 265).

Todavia, a razdo pura em seu uso teorico, e também pratico, de-
fronta-se com problemas inevitaveis,” provindos de sua prépria natureza,
para os quais ela propria deve, necessariamente, fornecer respostas. Ac re-
alizar a critica da razao pura, Kant constitui sua teoria da solubilidade dos
problemas.” Problemas estes, por serem genuinamente racionais, somente
a razao os pode resolver, sem o auxilio da experiéncia (B 791).

Os conceitos puros da razao, isto &, as ideigs racionais, mesmo gue
nao correspondam a objetos sensiveis, geram problemas que necessitam
ser resolvidos, mas nao ao estilo da metafisica tradicional. Todos os con
flitos da razdo, consigo mesma, originam-se da tentativa de conhecer,
através de meros conceitos, Deus, a alma e a liberdade. A dialética trans-
cendental revela exatamente o fracasso de querer avangar rumo ao su-
prassensivel como se ele fosse uma realidade abstraida de conceitos.
Contudo, se Kant nao cede espaco a metafisica dogmatica, do mesmo
modo nio cede ao ceticismo. Ainda que as ideias ndo possuam realidade
objetiva tedrica, entretanto, em fungao do interesse pratico, elas deixam

de ser meros conceitos vazios e, portanto, adquirem sentido (Sinn), pas-

' Na abertura da primelra edicao da Crifica, Kant referindo-se a razdo tedrica, afirma que esta azao, “Bm certo cénera
de seus canhecimentos possui 6 singular destino de se ver atormentada por questdes, que NAo pode evitar, pois Ihe
sdo impostas pela sua propria natureza, mas as yuais ela nao pode dar respostas por ultrapassarem todas as suas ca-
pacidades” (1781, AVII),

* Loparic (2000) interpreta a Critica da razaa pura comu envolvendo uma teoria da salubilidade dos problemas neces-
sAfios da raza, tearia elucidavel, principalmente, através da doutrina do esquematismo, 4 que por meio desta doJtrina,
conceito e juizos, tanto os centificos como os filosoficos, podem ser avaliados sequndo criterios de significacao e, desse
miado, sef determinada a priorf se uma afirmagao ou negagao sobra, uma dada questae e valida objetivamente, ou nao
nossul sentitdo; e mesmo se d questdu pruposta merece ou nda ser respandida. A metafislca tradicional, por exemplo,
ao pretender conhecer objetos que transcendem os limites da experiéncia, gera problemas de-impassivel solugao e, desse
modo, todas as repostas dadas a esses problemas sao indecidiveis, |sto e, o valor de verdade a elas ndo é aplicavel, em
virtude de os objetos dos quais trata serem impossiveis (LOPARIC, 2000, Cap. 1). Z. Loparic considera o esquemalisimo,
elemento chave da logica transcendental, coma estando no cerne do que ele denomina de Semadntica transcendental,
na medida em que, a prior, representacbes discursivas recebem significaggo no dominio de fepresentaces intuitivas
(LOPARIC, 2000, p.5). Estudar o tema d religiao segundo o viés semantico nos parece alga plausivel, em se censide-
randa que a obra de A refigido nos iimites da simples razao (1793), enquanto critica do discurso religioso, sigrifica a
ravolucao no modo de pensar nossa relagao com o sagrado. O esquesmatisma analdgico, segundo defendemos, situa-
se no centro dessa revolucao. Do mesmo moda que Kant salapa as bases da metafisica dogmatica, assim, ele o faz com
a teologia do deus transcendente.
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sam a corresponder, de certo modo, a objetos, porém esses objetos sé
existem na ideia (Gegenstand in der Idee), e nao na realidade (B 725).

O mundo, como um todo sistematicamente ordenado, tendo em
Deus a sua causa, ambos, o mundo e Deus, sdo conceitos cujos objetos ja-
mais podem ser dados 4 nossa intui¢io, nio obstante eles ganham um
tipo de sensificacao (Versinnlighung) através da analogia com os objetos
sensiveis, a qual passa a simbolizd-los, nao havendo, desse modo, uma
apresentagao (Vorstellung) direta do objeto. Segundo Kant, é perfeita-
mente licito compreender (verstehen) um ente distinto do mundo através
da analogia com os objetos da experiéncia, j4 que a razao tem de adotar
um tal ente como principio regulativo na investigacao da natureza® (B
725). Nos Prolegdmenos (1783), a proibi¢io de atribuir a Deus proprieda-
des somente pertencentes aos objetos da experiéncia evita o antropo-
morfismo dogmdtico, contudo, um antropomorfismo simbdlico é
permitido, pois “apenas pertence a linguagem e nao ao préprio objeto”
(Prol., § 57). A analogia, tal como € descrita nesta obra, difere da maneira
usual de compreendé-la, ja que nio se trata da “semelhanca imperfeita
entre duas coisas, mas uma semelhanca perfeita de duas relacées entre
coisas inteiramente dessemelhantes” (§ 58). O filésofo apresenta como
exemnplo a acdo de um individuo sobre outro individuo, o que garante a
este o direito de reagir, nas mesmas condi¢des, em que o outro agiu. Essa
interacao juridica das agdes humanas representa analogia com a dinamica

mecanica de forcas motrizes de agdo e reagio de um corpo sobre outro.

* G, Lebrun comenta a necessidade da razdo de adotar 2 ideia de Deus visando compreender a ordem do mundo, o que,
segundo o autor, nao significa “esperar que ele tarne inteligivel essa ordem |...], mas simplesmente que ele me assequre
que, mesmo se nan Mmostro nada, quando uso as expressdes 'ordem do mundo’, ‘unidade sistematica’, eu também nao
talo d toa, Essas significagdes sao Inconcebiveis, ja que ‘canceber’ (begreifen) quer dizer ‘apreender a possibilidade do
objeto”, mas devo pelo menos compreender (verstehen) o sentido, ali mesmo ande o rontelido nao pode ser exibido”
(LEBRUN 1993, p.288). Loparic explicita o valor do esquematismo analbgico para a pesquisa sistémica, que utiliza ideias
coma estrategias heuristicas, Tanto na matematica como nas ciéncias naturais, ha uma série de conceitos que 3o meras
\deias, sem realidade objetiva, mas que, ainda assim, s3o exigidas para a resolucao de problemas insaliveis no dominio
dos problemas objetuais. A fisica newtoniana — para usar um exemplo classico — utiliza-se da ideia de forga de atracdo
como efemento fundamental sistematizador da mecanica celeste. Porém, mesmo que essas ideias nao possam receber
uma interpretagao sensivel mediante um procedimento de esquematizagao direta, como ocorre com os conceitos e prin-
cipios do entendimento, existe o procedimento de esquematismo analogico, o qual nao fornece as ideias uma validade
objetiva, mas que permite distingui-las da mera fantasia. O autor (LOPARIC, 2000, p,287),
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“Aqui o direito e a forca motriz sao coisas inteiramente dessemelhantes,
mas existe na sua relacio uma completa semelhanca” (§58n). Na terceira
Critica (1793), Kant utiliza a designacio hipotipose ao afirmar que a sen-
sificacdo dos conceitos a priori, realizada pela faculdade de julgar, ocorre
de maneira dupla: em primeiro lugar, é efetuada diretamente, através da
aplicacao de uma regra a priori a uma intuicio sensivel, e se chama es-
quema; e, em segundo lugar, indiretamente, através da aplicacao da regra
de reflexdo sobre aquela intuicio, que serve de simbolo de um objeto to-
talmente diverso’ (CFJ., § 59),

Nos Progressos da Metafisica (1804), Kant afirma que a simboliza-
cao “é um recurso de emergéncia para conceitos do suprassensivel, que,
portanto, nio podem ser genuinamente apresentados, [...], mas perten-

cem necessariamente a um [conhecimento] pratico” (A 63).

2. O ESQUEMATISMO NA TERCEIRA PARTE DA RELIGIAO

Kant ao utilizar a analogia na terceira parte da obra, onde é tratado
"o triunfo do bom prindpio sobre 0 mau principio’, tem por finalidade
fornecer interpretacio sensivel a ideia pratica de um Reino de Deus na
Terra, que nao pade ser esquematizavel diretamente mediante dados apre-
sentados na intuicio cognitiva. Esse procedimento, faz-se necessario na
medida em que alerta para impossibilidade de falar, por exemplo, de Deus
em sua relacdo com o mundo moral, como se fossem conceitos cujos ob-

jetos se assemelhassem aos objetos da experiéncia. Os comentarios ante-

' 0 exemplo de simbologia, citado no texto da CFJ, consiste na representacdo de um estado mondrquico por um roinhio,
cujas regras de funcionamento sao consideradas analogas 20 dinamismo de um corpo politico, embaora entre um & outro
nao haja nenhuma semelhanca, contudo, “entre as regras de refletir sobre ambos e sua causalidade”, certamente hd.
Loparic denomina de "reqras de reflexdo transferidas” o medo de preceder sequndo a analogia, afirma o autor que um
dos exemplos “& a construcao do modelo sensivel que representa o objeto da ideia do ser supremo”, Essa construgao,
denominada de "antropomorfisma simbélico”, transfere as caracteristicas do intelecta humano para o ser supremo, diz
o autor; "a nossa inteligéncia é |dealizada e transferida para o ser supremo como inteligéncia suprema” (LOPARIC,
2000, p.283). Dutras relagoes legitimadas pela esquematizagéo ana 6gica sao apresentadas por Loparic, extraidas da
obra kantiana, como por exemplo, a relagao do Deus artifice, criador da maquina do mundo, tal como o relojceiro de
Leibniz que engendra os mecanismos de um reldgio (LOPARIC, p.283).
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riores demonstram suficientemente a impossibilidade de discursar sobre
objetos inteligiveis, ndo obstante essa impossibilidade, o esquematismo
analogico garante de algurn modo o acesso aos objetos das ideias em favor
do interesse moral da razao. A primeira secdo, que compde a segunda
parte da Religido nos limites da simples razio (1793), aborda a ideia da per-
sonificagdo do bom principio, a pessoa do Cristo é apresentada como o exem-
plo de um ideal de perfeicao moral, ou como é dito no texto: “o arquétipo
da inten¢do moral na sua total pureza” (Rel., B 74). Mostra-se em Cristo
uma conduta em perfeita conformidade com a lei moral,

Apesar do “exemplo”, Cristo,” a personificacdo do bom principio, é
um ideal a ser perseguido a fim de que também nos tornemos agradaveis
a Deus, contudo, nao significa que a experiéncia externa forneca o caso
para afirmagoes acerca da realidade objetiva do objeto da Ideia, ou seja, a
pessoa do Cristo ndo esgota o contetido da Ideia do bom principio, ja que,
conforme diz Kant: “na referéncia pratica, esta ideia tem a sua realidade
plenamente em si mesma. De fato, reside na nossa razio moralmente le-
gisladora” (B 76). A lei moral por si s6 é o mobil (Triebfeder) suficiente
para que o homem tenha consciéncia de seu dever, sern necessitar de ne-
nhum exemplo abstraido da experiéncia externa, pois, se assim fosse “de-
veriamos duvidar de conceder a lei moral a consideracio de constituir um
fundamento de determinacio incondicionado [...] de nosso arbitrio” (B
76-77). Mas, se a lei moral, ern nés, é o mobil mais poderoso (ibid.), e por
este motivo prescinde de outros maébeis, a religido nio seria dispensavel?
Kant responde, no prélogo a primeira edi¢io da Religido, afirmando que
“a moral de nenhum modo precisa da religido, mas basta-se a si propria
em virtude da razao pura pratica” (BA I11-IV), porém, como o agir racional
nao pode ser indiferente as consequéncias de seu fazer ou deixar de fazer,

a pergunta acerca dos resultados de nosso reto agir (BA VII) é inevitavel.

#Kant fala da impossibilidade de Cristo ter sido originado de modo sobrenatural gue reunisse em si a completa perieicao
moral, Ele deve ser concebido como um homern natural tal como nés, "porque o arquétipo que pomas na base deste
fendmeno se deve buscar sempre em nos mesmas, & a sua existéncia na alma humana B J por si mesma bastante in-
cunc_ehliwlil p?l;a?gl.;e nao haja necessidade de, além de sua origem sobrenatural, a acolhermos hipostasiada num homerm
particular”,
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A determinacao da vontade pela lei moral é inquestionavel, porém,
existindo na natureza humana a propensio para o mau (Hange zum
Bosen),” o perseverar na retidao da lei parecer ser algo sobre-humano.
Kant constata que a razio pratica legisladora é impotente, sem o ele-
mento adicional da religido, para motivar no ser racional finito que o re-
mova da condi¢do de particularidade em que vive, a qual esta na raiz dos
antagonismos que impedem o reconhecimento mutuo — elemento for-
mador de uma comunidade em que todos consigam viver sob leis univer-
sais publicas."

Nesse contexto a religido tem seu papel definido em relagio a
moral. Embora nao possa servir de fundamento a primeira, € capaz de
vivificar e mobilizar no homem o interesse pela lei, e desse modo, "a
moral conduz inevitavelmente a religido” (BA IX). O exemplo de Cristo
em sua humanidade, e por isso “tentado pelas maiores atragées (duch die
arosseten Anlockungen versucht)”, revela que o bom principio, na luta con-
tra 0 mau principio, ainda que ndo possa ser autenticado pela conduta
de urm homem santo, nio é uma representacao vazia. A conduta de Jg,
diante dos maiores sofrimentos, serve também de testemunho do cum-
primente da lei moral, Sua atitude perante todos os males sofridos, em
momento algum, o afasta da consciéncia do dever, dever este que, de ne-
nhum modo tem em Deus sua razao. Somente a forca da lei, sem concorrer
com a vontade de Deus, pode nos tornar seres morais. Na moral kantiana

temnos obrigagdo apenas para conosco e com nossos semelhantes.'!

* A prapensao (propensic) para o mal na natureza humana ndo significa que o homem Seja “mau por natureza”, da
mesma forma, a disposicao (Anlage) para o bem nao indica que ele seja bom, explicita Kant. "o que o homem em sen-
tido moral & ou deve chenal a ser, bom ou mau, deve efe propnu Tazé-lo. Umna ou outra coisa tem de ser um efefto do
seu livre arbitrio; pois de outro modo néo (he poderia ser imputada, par consequéncia, nao paderia ser nem bom nem
mal moralmente” (B 48).

"W Marty (1980) diz existir uma espécie de segundo "mal radical” que se 1orna manifesto na convivendia social
humana, o qual cria obstacalos & fundagde de uma sociedade unificada sequndo leis da virtude, de uma comunidade
etica (MARTY 1980, p.439)

1" Kant, na parte final da Metafisica dos costumes (1797), afitma gque "na ética, como pura filosofia prtica de legislacan
interior, somente as relacaes morais de seres humanes com seres humanos Sao compreensiveis por nos. A questao de
qual tipo de relacio moral @ valida entre Deus & ps seres humanos Ultrapassa completamente os fimites da ética e @
totalmente incompreensivel para nos” (1797, A188).
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Na segunda Critica, Kant se refere aos deveres morais como se fos-
sem mandamentos divinos (1788, A 233). Esse como se preserva a auto-
nomia da razdo pura inibindo a ideia, de que as leis e os conceitos morais
possam ser considerados como objetos vinculados a experiéncia empirica.
Aqui o esquematismo analégico'? permite o surgimento da religido cujos
fundamentos residem apenas na razio pura. De certo modo nos é permi-
tido falar de Deus como soberano de uma comunidade universal, de uma
Igreja, na qual o género humano vivesse sob leis éticas como se fossem
mandamentos divinos. Essa maneira de falar é tornada possivel mediante
a simboliza¢do, que impede o antropomorfismo, imunizando a religido
das ameagas do fanatismo e da supersticio.

Kant opera uma mudang¢a na linguagem religiosa. Esta afirmacio se
funda na certeza de que a critica da razio (sentido amplo), entendida
como uma “revolu¢io no modo de pensar” os problemas filoséficos, for-
nece vias diferentes para a formulagdo e solugio desses problemas.

Defendemos o ponto de vista de que a critica da religido, reduzida
aos limites da mera razio,™ antes de tudo é uma espécie de transformacio
no modo como o discurso religioso até entio fora constituido. Portanto,
todos os problemas gerados em torno de questdes religiosas tiveram e tém
como origem o uso nao criticado dos conceitos constitutivos desse dis-
curso. Kant, ao efetuar a mencionada critica, revela a ilusdo transcendental

subjacente as doutrinas religiosas, a qual cria obstaculos  moralidade' na

" Na Religido Kant distingue da seguinte maneira o esquematismo por analogia do esquematismo da determinagao
do objeto: "€, sem divida, uma limitagdo da razdo humana, que nem sequer dela ha-de separar, o fato de ndo podermos
pensar valor moral algum de importancia nas agbes de uma pessoa sem, ao mesmo tempo, podermas, tarnar humana-
mente representavel esta pessoa ou a sua manifestagdo [...] a fim de que para ns tornarmos apreensiveis qualidades
sobrenaturais, precisamos sempre de uma certa analogia com seres naturais, [...| A este modo de representacao aco-
moda-se igualmente a Escritura, para nos tornar apreensivel, Quanto ao seu grau, o amor de Deus ao género humano,
ao atribuir-lhe o sacrificio suprema que s6 um ser amante pode fazer para tornar ditosos até os inimigos (" Deus amou
1anto o mundo” etc.); |...]. Tal € o esquematis da analogia (para a explicagao) de que nao podemos prescindir. Mas trans-
forma-lo em um esquematismo da determinacao do objeto (para a ampliacdo do nosso conhecimenta) é antropomor-
fismo, que em um propdsito pratico moral (religido) tem as mais prejudiciais consequéncias (Rel. B 81n).

' Vale lembrar as palavras de Kant escritas no primeiro prefacio & primeira edicao da Critica da razdo pura: "a nossa
epoca ¢ a época da critica, a qual tudo tem que submeter-se. A religido, pela sua santidade e a legislacao, pela sua ma-
jestaae, querem igualmente subtrair-se a ela. Mas entdo suscitam contra elas justificadas suspeitas e ndo podem aspirar
ao sincero respeito, que a razao so concede a quem pode sustentar o seu live e publico exame” (CRPA XIn).

* Kant, no prélogo a primeira edi¢ao da obra, afirma que a moral deve conduzir 3 religido e ndo o contrario
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medida em que trata conceitos objetos, s6 existentes na [deia, como se pu-
dessem ser determinados por predicados apenas possiveis a objetos dados
na experiéncia. Sob esse ponto de vista, a religido permanece arrima a me-
tafisica tradicional, motivo pelo qual Kant desqualifica a teologia deduzida
a partir de principios especulativos da razdo. O comentario do filésofo a

esse respeito é o seguinte:

Ora, eu afirmo que todas as tentativas de um uso meramente especulativo
da razdo em teologia, sdo totalmente infecundas e, pela sua natureza in-
tima, nulas e vis; que, porém, os principios do seu uso natural de modo
algum levam a uma Teologia, consequentemente, se ndo se péem como
fundamento principios morais ou nio se os usa como fio condutor, nao
pode haver em parte alguma uma teologia da razio (CRP., B 664).

A questdo central com a qual se depara Kant, na terceira parte da
obra, surge da necessidade de conferir publicidade a lei moral, que, do
ponto de vista da consciéncia individual é interior, e, portanto, privada.
Inicialmente, o fil6sofo apela para a analogia com o estado civil de direito,
para a comunidade politica, compreendida enquanto a convivéncia dos
cidadios sob leis exteriores juridicas, as quais, porque exteriores, sio leis
de coagao. A passagem do estado de natureza juridico para o estado de direito,
passagem através da qual o homem deixa de ser o juiz de si préprio, causa
da guerra de todos contra todos, como ensinara Hobbes, e tem, assim,
garantida sua seguran¢a na medida em que leis publicas, advindas de um
poder soberano, devemn determinar, com justi¢a, o que é de cada um. De
igual maneira, a saida do estado de natureza ético, “estado de interna amo-
ralidade”, para uma comunidade ética se impde. No estado civil politico
as leis sdo exteriores, e por esta razdo, ndo podem constituir a base de
uma comunidade ética, em que as leis sdo interiores, por isso afirma Kant:
“seria uma contradicio (in adiecto) que a comunidade politica tivesse de
forcar os cidadios a entrar numa comunidade ética” (Rel. B 101).

Ainda que a comunidade politica, de certa maneira, possa representar

a existéncia de um povo reunido sob leis comuns, leis derivadas da vontade
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geral, ja que esse povo funda esse ordenamento legal que obriga “a restringir
aliberdade de cada um as condig¢ées sob as quais pode coexistir com a liber-
dade de todos os outros segundo uma lei geral” (principio do Direito), o
constrangimento mediante leis externas pertence ao dominio juridico. Ora,
mesmo que se possa conceber idealmente um povo como sendo o préprio
legislador e, portanto, instaurador de um ordenamento legal, esse mesmo
povo s6 poderd ser considerado um povo de Deus se as leis que os condu-
zem a unidade forem leis internas, e por esse motivo nio podem ser ptbli-
cas como o sao as leis do direito. Em uma comunidade ética ndo é possivel
“considerar o préprio povo como legislador” (B 137).

A solu¢do para o problema, apresentada por Kant, a fim possibilitar
a publicidade das leis interiores, é buscada na analogia em que a comuni-
dade ética é pensada como uma Igreja, sendo Deus o seu supremo gover-
nante, o qual, conhecedor do coragio humano, “penetra no mais intimo
das disposi¢oes de animo (Gesinnungen) de cada qual e, como deve acon-
tecer em toda comunidade, proporcionar a cada um aquilo que seus atos
merecem” (B 139). Entretanto, esse alguém, pensado como o soberano
moral do mundo, nao legisla, ou ordena deveres que nio estejam em
acordo com o poder de realizacio humano.” O filésofo introduz a ideia do
Deus legislador em virtude de ndo sabermos se esta em nosso poder (Ge-
walt) a realizacao do sumo bem comunitério, de uma repiiblica universal
constituida segundo leis da virtude (B 136). Afirma Kant que o alcance do
sumo bem comunitario nao é um dever dos homens para com homens,
por isso € de tipo peculiar pelo fato de ser um dever “do género humano
para consigo mesmo” (B 135).

Kant apenas nio acredita ser possivel ao género humano erigir um
todo ético, porque a suscetibilidade ao mal encontra acolhida na natureza

sensivel humana ameacando constantemente a saida do estado de na-

" Considerar os deveres como mandamentos divinos ndo significa concebé-lo como “ decretos arbitrérios, por si proprios
contingentes, de uma vontade estranha e, sim, enquanto leis essenciais de cada vontade livre por si mesma, mas que,
apesar disso, tém que ser consideradas mandamentos do Ser supremo, porque somente de uma vontade moralmente
perfeita (santa e benévola), ao mesmo tempo onipotente, podemas esperar alcancar o sumo bem que a lei moral torna
dever pbr como objeto de nosso esforco e, portanto, esperar alcanca-lo mediante concordancia com essa vontade”
(1788, A 233),
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tureza ético. Tal como no opusculo sobre a historia 1784 (Idee),'® na Re-
ligido o filésofo se pergunta: “como pode esperar-se que de uma madeira
retorcida se talhe algo plenamente reto?” (B 141), e oferece como res-
posta: “um povo de Deus moral é, portanto, uma obra cuja execu¢io ndo
se pode esperar dos homens, mas somente do proprio Deus” (B 141), en-
tretanto, porém deixar a Providéncia a tarefa de realizar o sumo bem e
permanecer na inatividade, nio é atitude que deva ser adotada por ho-
mens bem intencionados, diz Kant: “o desejo de todos os homens bem
intencionados é, pois, que o Reino de Deus venha, que se fa¢a a sua von-
tade na Terra” (B 141). De que modo entdo isso é possivel? Cabe aos seres
humanos o esforco de organizar o Reino de Deus, a comunidade ética
sob a legislagao divina, a qual se chama Igreja invisivel. Esta é uma ideia
de todos os homens retos governados por leis morais divinas, a qual
serve de arquétipo a Igreja visivel. Escreve Kant: “a verdadeira Igreja (vi-
sivel) é aquela que representa o reino (moral) de Deus na terra, tanto
quanto isso pode acontecer através dos homens” (B 142). Os requisitos
para a constituicio de tal Igreja impéem que ela seja universal em razao
de seus principios nao admitirem a divisdo em seitas; a fim de inibir o fa-
natismo e a supersticio, seus mébeis devem ser exclusivamente morais;
o principio da liberdade deve imperar tanto internamente entre seus
membros como externamente com poder politico e por tltimo, é exigida
a imutabilidade de sua constituicdo, que tem de conter a priori em si mesma
(na ideia do seu fim) os principios seguros (B 143-144).

De acordo com esses requisitos uma comunidade ética, enquanto
uma Igreja que representa um Estado de Deus, segundo Kant, ndo possui
nenhum analogo, quanto aos seus principios, a constituicio politica, nao
sendo, portanto, nem mondrquica, nem aristocratica e nem democratica.
A representagio analdgica mais préxima seria com a familia, comunidade
doméstica possuindo como niicleo o pai moral (invisivel) que através de

seu filho, conhecedor de sua vontade, retine aqueles “que nele honram o

16 Kant afirma na sexta tese sobre a historia: “de uma madeira tao retorcida, da qual o homem € feito, ndo se pode
fazer nada de reto”.
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pai e deste modo ingressam uns com os outros em uma voluntaria, uni-
versal e duradoura unido de coracao” (B 143-144).

Ha de se esperar que uma Igreja, cujo fundamento seja a fé religiosa
pura, sobreponha-se a fé historica, baseada na revelacao, ponto de apoio
das Igrejas histéricas, pois somente a primeira pode fundar uma Igreja
universal. No entanto, as igrejas histéricas, de alguma maneira, podem
conferir visibilidade a Igreja invisivel. Se for pensada a fé, os estatutos e
tudo que compée uma igreja histérica sob a otica de uma legislacio moral
pura, e forem, portanto, eliminados os elementos contingentes junta-
mente com as interpretagdes dogmaticas do texto sagrado, a religido pode
surgir como instrumento de unificacio do género humano. Afirma Kant:
"o fio condutor da tradicio sagrada que, com os seus acessérios, com os
estatutos e observancias, prestou no seu termpo um bom servigo, torna-
-8e poiico a pouco supérfluo” (B 179).

Um Estado ético concebido enquanto Igreja invisivel, ainda que,
como diz Kant seja muito pobremente representado pela Igreja visivel, nio
€ urm conceito vazio, a sua realidade ¢ assegurada pela razio pratica. Kant,
com a Religido, revela que o agir racional direcionado a fins nio divaga entre
quimeras, uma vez que a razao pratica pura comanda incondicionalmente
no homem a realizagao daquilo para o qual ele inelutavelmente esta desti-
nado, isto &, ser livre com os outros em um Estado como se fosse um Estado
de Deus. Todavia, “tal Estado ainda se encontra de nés afastado numa in-
finita amplitude” (B 181).
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