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NATUREZA HUMANA COMO DOMINIO

DE APLICACAO DA RELIGIAO DA RAZAO!
Zeljko Loparic
PUC-SP/Unicamp

1 A DOUTRINA DA RELIGIAO DA RAZAO COMO SOLUGAO
DO PROBLEMA FUNDAMENTAL DA RELIGIAQ

O objetivo do presente trabalho é apresentar um breve esbogo dos
elementos da doutrina kantiana da religido, exposta em Religido dentro
dos limites da mera razdo, de 1793, e em varios outros textos da fase tardia
do pensamento kantiano. Essa doutrina se propée, conforme se 1é no final
do prefacio a primeira edigdo da obra mencionada, a “tornar visivel” a re-
lagao da religiio com a natureza humana, portadora de predisposi¢ées
em parte boas e em parte mas™ (KANT, 1793b, p.216; B, XX). Kant ndo
tem em vista a religido revelada, mas a religido natural, isto é, a religiao da
razdo. Se tomada no sentido subjetivo, a religido da razdo ¢ “o conheci-
mento de todos os nossos deveres como mandamentos divinos”. No sen-
tido objetivo, ela é idéntica a moral, isto &, consiste no conhecimento “de
que algo é um dever, antes de eu poder reconhecé-lo como mandamento
divino” (ibid.). Kant chama o conjunto de deveres tomado tanto no sen-
tido subjetive como no objetivo de “principio bom” e o seu oposto — esse

conceito sera explicitado melhor a seguir — “principio mau’”.

'O presente trabalho é uma versdo ampliada e modificada da palestra proferida Il Coldquio de Histéria da Filosofia,
Marilia, 06-11/08/2006 e, antes disso, na abertura do Vil Celdquio Kant, Unicamp, Departamento de Filosofia, 29-
31/05/2006. Ele foi publicado em Kant e-Prints, 2007, série 2, v. 2, n. 1, p.73-91,

* No original: " bemerklich zu machen”.
1 Utilizo “predisposican” para traduzir " Anlage”, termo pelo qual Kant traduz o latim praedispositio (1797b, p.35).
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A tarefa de tornar visivel a relacio da religiao com a natureza hu-
mana sera concebida por Kant a de representar o “principio bom” da re-
ligido e o seu oposto, o “principio mau”, “como® duas causas existentes
por si e exercendo influéncia, agindo sobre 0 homem” (ibid.), isto &, inter-
pretard essa oposi¢ao légica entre os predicados “moralmente bom” (B,
e o seu complemento “moralmente mau” (M,,,) em termos de uma opo-
sicao ou conflito real.

O estudo desse conflito sera articulado em quatro partes do livro
sobre a religido. A primeira parte trata do problema de assentamento (Ein-
wohnung)” do principio bom, ao lado do mau, na natureza humana, que é
a condicao de possibilidade de aplicar os predicados B, e M, ao homem.
A solugio desse problema é base da solugao de todos os outros, abordados
nas trés partes da Religido que se seguem: o da luta do principio bom com
o mau pelo poder sobre 0 homem; o da vitéria do principio bom (em ter-
mos religiosos: da institui¢do de um reino de Deus na terra); e, finalmente,
o da conduta da vida de acordo com a totalidade dos deveres (o servico
prestado a Deus pelos seres humanos sob o comando do principio mo-
ralmmente bom). *

Kant se apoiard na doutrina da religido da razdo assim estruturada
para resolver o problema de saber se 0 homem é moralmente bom ou mo-
ralmente mau.” Essa pergunta estd, observa Kant, na base do desacordo,
de longa data, entre os moralistas, segundo a maneira como interpretam
a disjuncao mencionada — os dois lados da disjuncao sio exclusivos e so
urn deles vale; ou entéo, os dois disjuntivos nio sio exclusives e nenhum
deles é valido ou, dependendo das circunstancias, tanto um como o outro
pode valer. Mas ele também pertence a religido da razao, pois ele é apenas

uma diferente formula¢io do problema de assentamento do principio

4 No onginal: " gleich ak”,
' Para traduzir " Einwohnung” de Kant podetiam ser usados também os termas “alajamento” e “implantagaan”.

" Uma valiosa apresentacdo geral do livie da Religide, menos compronietida com uma interpretagao uniténia, encon-
fra-se em Herrero 1991,

" Kant diz tanto moralisch gut (1797b, p.5) como sittlich gut (p.8). Craio gue, aqui, essas duas expressoes saa si-
nénimas.
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bom, ao lado do mau, na natureza humana, que é, como acabo de dizer,
o principal assunto da primeira parte da Religido. Pode-se concluir, por-
tanto, que saber se 0 homem é moralmente bom ou moralmente mau é,
segundo Kant, o problema fundamental da filosofia da religido, tanto da tra-
dicional (pré-critica), como da transcendental (critica).

A fim de facilitar a compreensio da estrutura desse problema, tal
como formulado na Religido, bem como a solugio apresentada por Kant
(baseada na relagao, tornada visivel, entre a religido e a natureza humana),
convém considerar separadamente os dois termos dessa relacio. A solucio
propriamente dita sera tratada em um trabalho separado (LOPARIC, 2007).

2. A RELIGIAO DA RAZAO

Para Kant, a religido nao é a revelagdo contida nas Escrituras, mas
uma doutrina da razdo prdtica, definida como “conhecimento de todos
0s nossos deveres como mandamentos divinos” (KANT, 1793b, p.230).
Os deveres em questdo certamente incluem os especificamente morais.
Limitar-me-ei a estes, deixando em aberto a questao de saber se os deve-
res do direito e da virtude, explicitados na Metafisica dos costumes (1797),
também fazem partes dos deveres dos quais trata a doutrina da religido.

A teoria moral de Kant, tal como apresentada, em 1785, na Funda-
mentacdo da metafisica dos costumes, faz derivar os deveres morais da lei
moral: dever é “a necessidade de uma acdo devido ao respeito pela lei” (KANT,
1785, p.14; os itdlicos estdo no original). Note-se que, ja nesse trecho, o
dever, a necessidade ou a obrigatoriedade de uma agéo, é definido como
decorrente de lei moral sensificada pelo respeito que inspira nos agentes
humanos. Contudo, esse aspecto da problematica da teoria kantiana do
dever moral néo serd objeto de estudo mais aprofundado na Fundamen-
tacdo. O interesse de Kant esta voltado para a férmula de lei moral, des-

coberta e especificada como condi¢do necessiria e suficiente da
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moralidade a partir do conceito de um ser racional de modo inteiramente
a priori, mediante o uso da parte regressiva, propriamente analitica, do
meétodo combinado de analise e sintese.” Nao foi feito qualquer recurso
as feicoes (Beschafenheiten)® especificas da natureza humana, objeto de
estudo nio da psicologia empirica, mas da “antropologia prética”, parte
“empirica” e ainda nao elaborada (estamos em 1785) da ética ou filosofia
pratica, cuja parte pura é a metafisica dos costumes ou a moral® (p.V1).
Num proximo passo, a moral determina, em termos da lei moral a priori
enunciada como imperativo categérico, o que € moralmente bom (B, )
ou moralmente mau (Mm}.

Na doutrina da religido, todos esses elementos sdo inseridos numa
perspectiva mais ampla: a lei moral e os deveres morais — e, por conse-
guinte, os predicados “moralmente bom” e “moralmente mau” - sao qua-
lificados, adicionalmente, como impostos por um legislador divino santo,
pensado como externo ao ser humano. Kant enfatiza que essa definigao
nao implica qualquer juizo tedrico sobre a existéncia de Deus (KANT,
1793b, p.230), mas uma “fé pratica”, que nado precisa da hipotese tedrica
da existéncia de Deus, mas “tdo-somente da ideia de Deus, a qual deve
chegar inevitavelmente toda elaboracio do berm moralmente séria (e, por
isso, crente)” (KANT, 1793b, p.139). Por qué? Porque “o conceito de di-
vindade [Gottheit| surge na verdade tio-samente da consciéncia das leis
morais e da necessidade da razio de assumir um poder que possa asse-
gurar, a essas leis, o efeito inteiro, possivel no mundo e compativel com

o fim ultimo moral”.

BRANT, 1785, p35e 74, Esta tese & detalhada em LOPARIC, 1999,

*Usa 0 termo "feican”, derivada de fectio, facers, fazer, uiar, para traduzir o alemao Beschaffenheit, dervada de scharl-
fen, tazer, criar, frequentemente empregado por Kant para se referir zos alrbutos morais ou pragmaticos do homem.
Essa escolha faclita a discusao da relacao entre feicdes fisicas & morais, Reservo o termo “propriedade”, derivado de
"proprio”, para verter Figenschaft, que tem semelhante origem etimoldgica e que, em Kant, designa indiscriminada-
mente atributos tedricos e praticos.

'“‘.lé na primeira Critica, Kant fala em antropologia como disciplina distinta da psicalogia empirica (ciéncia natural em-
pirica do homem) e que precisa ainda ser elaborada a fim de permitir a elaboracao de uma "filosofia apficada” cujos
principios sao contidos na filosofia pura (KrV, B 876-7)
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As implicacoes dessa abordagem da religido foram extraidas na Dou-
trina de virtude (1797), com a distingao entre o sentido material (devares
para com Deus) e formal (o carater divino da lei moral) da religiao. A re-
ligido como doutrina dos deveres para com Deus esta “além de todos os
limites da ética puramente filoséfica” (KANT, 1797b, p.182). A esta, isto
é, a filosofia pratica pertence tao-somente a religido no sentido formal,

que usa a ideia de Deus para qualificar adicionalmente a legislacao da
razao. Kant (1797b, p.181) escreve:

O aspecto formal |das Formale] de toda religido, desde que a religiac seja
definida como “a soma de todos os deveres como (instar) comandos di-
vinos”, pertence a moral filosofica, uma vez que tal definiciao expressa
somente a relacdo da razao com a ideia de Deus que a razao produz
para si mesma; e isso nao transforma, adicionalmente, um dever reli-
gioso num dever para comn (erga) Deus, como um ger que existe fora de
nossa ideia, puste que ainda abstraimos de sua existéncia. O funda-
mento sobre o qual um ser humanao deve pensar todos os seus deveres
em conformidade com esse aspecto formal da religiao (a relagao deles
com uma vontade divina dada a priori) € apenas subjetivamente logico,
quer dizer, nao podemos tornar a oorigacio (a necessitacdo moral) in-
tuitiva para nés mesmos, sem com isso pensar na vontade de ourrem,
a saber, a de um Deus (da qual a razio, ao legislar leis universais, é ape-

nas o porta-voz).

Na sequéncia, Kant enfatiza e esclarece o carater “subjetivamente

logico” da sua concepgao da religiao:

Mas esse dever relativamente a Deus (expressando-nos propriamente, re-
lativamente 4 ideia que nHs Mesmos fazemos de um tal ser) é um dever
de urn ser humano para consigo mesmo, isto &, nao e objetivo, uma obri-
gacac de prestar certos servigos para outro, mas apenas subjetivo, em prol
do fortalecimente [Starkung] do mébil moral na nossa propria razao legis-
ladora” (KANT, 1797b, p.181).
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Ora, o fortalecimento do maébil moral é sinénimo de aumento da
virtude, que é definida precisamente como “forca [Stdrke] moral das ma-
ximas” (KANT, 1797b, p.46), essa robustez (robur) podendo ser aumen-
tada por exercicios de varios tipos (KANT, 1797b, p.33). Nesse
contexto, a ideia de Deus nio é usada para fazer referéncia a algo, mas,
como diz Kant no pardgrafo 18 da Doutrina da virtude, para pér em evi-
déncia um momento do sentido da lei moral, a saber, o seu cariter in-
condicional, absoluto. Ao aplicarmos a ideia de Deus a lei moral, nio
afirmamos nem negamos a existéncia de um objeto, mas tio-somente
qualificamos adicionalmente a natureza da lei moral com vistas a mo-
dificar o modo de agir dos seres humanos e fazer com que progridam
moralmente. Nessa funcao, a ideia de Deus torna-se, como diz Kant
no mesmo livro, um construto humano “da maior fertilidade ética”!!
(KANT, 1797b, p.110).

A mesma tese é retomada num trecho do Conflito das faculdades, no
qual se 1é que a religido difere da moral apenas formalmente, isto é, por
conceber a legislagdo da razdo de maneira a “dar 4 moral, pela ideia de
Deus gerada a partir da propria moral, a influéncia sobre a vontade hu-
mana para fins do cumprimento de todos os seus deveres” (KANT, 1798b,
p.45). A verdadeira finalidade da religido ndo é doutrinal - fazer afirma-
¢bes sobre o que € e 0 que ndo é — mas a de “formar seres humanos mo-
ralmente melhores” (KANT, 1797b, p.109). De acordo com isso, os
“artigos de fé", entenda-se “de fé da razao”, nio enunciam “o que deve ser
acreditado (visto que a fé ndo permite nenhum imperativo), mas aquilo
que € possivel assumir, em conformidade com os fins [morais], sem poder
ser demonstrado, e que, portanto, sé pode ser acreditado” (KANT, 1798b,

p.57). Uma fé que “nem produz um homem melhor nem o demonstra,
néo faz parte da religido” (KANT, 1798b, p.57).

"' A virtude, forca das maximas morais no homem, difere essencialmente da graca, a assisténcia sobrenatural que ajuda
a remediar as fragilidades da natureza humana. A graga & um parergon, um negacio lateral, que, embora togue a
religido, ndo pertence a ela, ou seja, a obtencdo dos efeitos da graca nao pode ser recebida nas maximas da razao e,
por isso, a graga ndo € objeto de estudo da filosofia pratica (p.64).
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3. ALGUMAS CONSEQUENCIAS DA CONCEPCAO
KANTIANA DA RELIGIAO

Antes de prosseguir, gostaria de chamar atengio para as consequén-
cias inesperadas dessa reformulagio da doutrina filoséfica da religido, ines-
peradas se olharmos para a religido na perspectiva tradicional dogmatica
e nao na critica, légico-semantico-pragmatica, adotada por Kant. Pois,
segue-se que a pergunta: Deus existe? ndo faz mais parte dos problemas
centrais da filosofia da religido. Trata-se de uma doutrina de religido sem
Deus, mas nio sem a ideia de Deus. Em particular, o problema fundamen-
tal da religido sera formulado e resolvido sem Deus, embora nao sem a
ideia de Deus (Gott) ou, como Kant também diz, da divindade (Gottheit).
O uso do conceito de divindade'” parece dar a entender que Kant, ao afas-
tar Deus, o absoluto externo, da formula¢io e da solu¢io do problema fun-
damental da religido, estd tentando tematizar o absoluto como traco da
dimensao interna suprassensivel da natureza humana, por onde o criti-
cismo kantiano estaria filiado, mais do que deixa transparecer, a uma certa
teologia e mesmo mistica protestante.'” E preciso notar, que, aqui, a ex-
pressdo “dimensao interna suprassensivel da natureza humana” designa a
feicdo do homem de ser agente livre, isto é, de poder agir de acordo com as
leis da liberdade propriedades. Refiro-me, portanto, a humanidade (Mens-
cheit) do homem, a sua “personalidade independente das determinagoes
fisicas”, ndo ao homem (Mensch), enquanto portador de determinacées fi-
sicas (KANT, 1797a, p.48n).

Além disso, na Religido, Kant distingue trés ideias de Deus: legisla-
dor santo, governante bondoso do mundo e juiz justo dos homens.* Os
trés conceitos de Deus sdo claramente distinguidos também em outros

textos, por exemplo, em Kant 1791. A histéria de J6, tratada por Kant

" Por exemplo, KANT, 1793b, p.139, 200, 242 e 267.

"4 Creio que esse tema pode ser relacionado com o do "valer interno” inestiméavel do bom cardter, do qual Kant fala
na Antropologia (1798a, p.267).

1 Kant (1793b, p.200) liga essa divisao de Deus em trés & do poder de Estado em trés poderes.
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nesse escrito, ilustra a obediéncia incondicional deste homem ao Deus le-
gislador santo e a sua perplexidade quanto ao que fazem o Deus gover-
nante do mundo e o juiz dos homens. Na Religido, os “trés Deuses” sio
reduzidos a trés “propriedades morais divinas” (KANT, 1793b, p.293), a
serem usadas para guiar o agir moral, e ndo para pensar um ente que as
retina. Essa € a transposigao kantiana do conceito de santissima Trindade
para o dominio da praxis humana (KANT, 1793b, p.201).

Sendo assim, a pergunta: Deus existe? precisa, por sua vez, ser di-
vidida em trés: existe um legislador divino e santo?, existe um gover-
nante do mundo divino e bondoso?, e existe um juiz dos homens divino
e justo? A primeira dessas trés perguntas é, como vimos, simplesmente
descartada na Religido. Nao é necessario supor a existéncia de um Deus
legislador santo para poder pensar a lei moral como mandamento divino,
isto é, a luz da ideia de Deus construida pela razao humana como uma
ficcao prética produzida com a tnica finalidade de fortalecer os motivos
morais. A terceira foi abordada por Kant apenas ocasionalmente. A se-
gunda mereceu a sua maior aten¢do. Numa nota do prefacio a Religido,

Kant escreve:

A proposicao: Deus existe e, partanto, existe urn bem supremo no mundo,
se & que ela (enquanto proposicio de fé) deve surgir da moral, é uma pro-
posicdo sintética a priori, que, embora seja tomada apenas no sentido pra-
tico, vai além do conceito de dever que é contido na moral [...], e nao pode,
portanto, ser derivada analiticamente dessa doutrina. Mas, como € possivel
tal proposi¢dao a priori? (KANT, 1793b, p.X).

E preciso notar que essa pergunta, nunca antes explicitada por
Kant, diz respeito ao postulado, formulado na segunda Critica, da existén-
cia de um Deus bondoso, governante do mundo. Nessa obra, os trés pos-
tulados da razao pratica sao apresentados como hipdteses que afirmam a
existéncia de certos objetos ou feigdes nio sensiveis do homem: a feicio
da liberdade da vontade humana, a existéncia do objeto Deus, no sentido

de governante bondoso de mundo, e a feicio da imortalidade da alma hu-
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mana, A justificativa racional para a introdugdo dos postulados é garantir
a exequibilidade das agdes que visam a realizacao do sumo bem (morali-
dade acompanhada de felicidade). Essa mesma justificativa para a supo-
sicdo do Deus governante bondaso é oferecida na Religidgo (p.VID). A nota
citada faz ver que, por tratar-se de um juizo sintético a priori, 0 programa
critico exige que seja respondida a pergunta pela possibilidade da propo-
51¢d30 que enurncia essa suposigao.

Essa pergunta nao é respondida por Kant nem na Religian, nem,
que eu saiba, em lugar nenhum, Esse fato permite entender, parece-me,
a transformacao posterior dos postulados da existéncia de Deus e da
imortalidade da alma em regras praticas do como se, isto é, em regras para,
por assim dizer, modular conceitualmente o agir humano livre,” Apenas
o postulado de liberdade preserva o status de um enunciado de um saber.
Com efeito, saber que o postulado de liberdade ¢ vélido significa saber
que devemnos seguir a lei moral (sentimento de respeito); que, se devemnos,
entdo podemos; e que, portanto, somos livres. Esse postulado nio pode,
por conseguinte, ser formulado na forma de regras do como se. Os outros
dois podem. Kant forneceu varias versoes dessas regras. As ideias de Deus
e de imortalidade, diz Kant emn "Verkindigung des nahen Abschlusses
eines Traktats zum ewigen Frieden in der Philosophie”, recebem uma re-
alidade objetiva, embora apenas moral-pritica, no contexto da seguinte
regra do como se: “comporte-se como se fossem dados os objetos (Deus e
imortalidade) dessas ideias, os quais, portanto, podem ser postulados no
sentido pratico” (KANT, 1796b, p.492). Em Fortschritte, seguindo o
mesmo modo de argumentagao, Kant reduz o credo da religiao da razao

(da razao pura pratica) a trés artigos:

acredito em um Deus tnico, como origem de todo bem no mundo e como

seu fim ultimo:

"0 livra de Hans Vaihinger 5@%#050;}};?9 des Afs Ob, de 1911, continua sendo um fonte preciosa para o estuda desse
topico em Kant. Em LOPARIC, 2005a, encontram-se desenvolvimentas sobre o mesmo tema baseados em resultados
mais recentes da logica das regras cognitivas.,
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acredito na possibilidade de concordar com este fim ultimo, o supremo
bemn no mundo, a medida que este depende do homem;
acredito na vida futura eterna, coma condigio de uma constante aproxi-

ma¢ao do mundo ao maior bem possivel nele’ (KANT, 1804b, p.116).

Entende-se, observa Kant, que essas proposicées nao trazem ne-
nhum ensinamento objetivo “relativo a realidade de seus objetos”, mas
possuem “apenas um ensinamento subjetivo, e praticamente valido, e
nesse sentido suficiente, de que temos de agir como se soubéssemos que
esses objetos sao efetivos” (KANT, 1804b, p.116, grifo nosso). Na Ldgica
Jéische, § 3, Kant volta ao assunto, propondo a seguinte formulacio para
o postulado da existéncia de Deus: "Aja como se Deus existisse” (Handle
so, als ob ein Gott sei).

A modificacao da sintaxe dos dois postulados praticos discutidos é
resumida por Kant na seguinte definicdo: "O postulado € um imperativo
pratico, dado a priori, cuja possibilidade nao pode, de nenhuma maneira
ser explicada (nem provada). Nao sao, portanto, postuladas coisas ou, em
geral, a existéncia de um objeto qualquer, mas tiao somente uma maxima
(regra) da agdo de um sujeito” (KANT, 1794b, p.498). Vaihinger, aficio-
nado do ficcionalismo kantiano, cita Kant que diz: "A proposicao: ‘Deus
existe' ndo significa fé na existéncia de uma substéncia [...], mas € apenas
um axioma da razao pritica pelo qual ela se impde a si mesma como prin-
cipio das a¢des”; e ainda: “o seu conceito [de Deus] é tio-somente uma
ideia em prol de certos principios” (1927, p.727-728).

Resta a pergunta: como aplicar os deis postulados da razio pratica
que foram transformados em regras do como se? A resposta é: modifi-
cando a execugao das maximas de acordo com essas regras. Por exemplo,
em Das Ende aller Dinge, de 1794, Kant recomenda o uso da ideia da imor-
talidade — isto é, da infinitude do tempo das mudancas morais — no con-

texto da seguinte regra do como se:

' Note-se que a liberdade n3o faz parte desse credo, Ela, camo disse acima, objeto de saber, nao de fé.
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A regra para o uso pratico da razio de acordo com essa ideia [de uma mo-
dificacdo da nossa vida que se estende ao infinito] nao quer dizer mais do
que: nés devemos tomar as nossas maximas como se — em todas as modi-
ficagdes de bom para melhor que vao ao infinito - o nosso estado moral,
segundo a disposi¢do moral (o homo noumenon, cuja mudanca “ocorre no
céu”), nio estivesse submetido a nenhuma mudanca no tempo (KANT
1794, p.511).

Parafraseando Kant, a regra para o uso da ideia da nossa imorta-
lidade diz, portanto, o seguinte:

1. as maximas das nossas acées devem ser avaliadas a luz da ideia
da nossa imortalidade;

2. essa avaliacdo consiste em considerar: a) que a nossa atitude
moral, isto €, a nossa disposicio de progredir moralmente, nio muda com
o passar do tempo; e b) que, portanto, as modificacées do mundo de bem
para o melhor mediante nossas a¢bes nio vio parar no tempo, isto é, en-
quanto estivermos vivos. Como se vé, a regra nao diz nada sobre nés num
mundo sobrenatural ou outro mundo qualquer, mas sobre a maneira
como devemos “tomar”, isto é, entender as maximas do nosso agir efetivo
nés neste mundo.

A transformagao dos postulados da existéncia de Deus e da imorta-
lidade da alma em regras préticas do como se tem uma consequéncia impor-
tante: o recuo, na obra de Kant tardio, da problematica da realizabilidade do
sumo bem moral. Na Doutrina do direito, o sumo bem sera dividido em duas
partes: a nossa propria perfeicdo e a felicidade dos outros, cada uma referida
como fim de um dever de virtude diferente. A felicidade prépria nio é uma
dever de virtude, visto que, conforme Kant esclarece na Doutrina da virtude,
ela é algo imposto ao homem por um impulso natural (Antrieb), nao sendo,
como tal, objeto necessario de uma escolha racional'” (KANT, 1797b, p.13).
Ja o dever de buscar a perfeigio prépria é racionalmente imposto e inclui a

cultura de todas as predisposi¢cdes que determinam a natureza humana.

" Decerta, a felicidade pn.‘ibria pode ser assumida livre e racionalmente como fim, Esse tema, bastante espinhoso, foi
tratade, por exemplo, em JOHNSON, 2004.
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Essa cultura, ligada a varios tipos de praticas, visa ao fortalecimento da for-
¢as das maximas da razao que governam a realizacao dessas predisposicaes,
isto &, da virtude (p.14-15 e 110-111). Quanto ao dever de favorecer a feli-
cidade dos outros, ele implica tomar como seu os fins deles moralmente
permitidos (KANT, 1797b, p.17). Em nenhum dos casos as praticas cultu-
rais exigem, a fim de serem realizaveis, a ideia de Deus em qualquer um dos
trés sentidos distinguidos anteriormente. Desta forma, Kant da passos de-
cisivos na direcio de uma doutrina da virtude nao apenas sem Deus, mas
até mesmo semn a ideia de Deus, desenvolvimento que foi previsto na afir-
macio de Kant da Religido, de que a doutrina da virtude se mantém por si,
“mesmo sem o conceito de Deus” (KANT, 1793b, p.267). Essa posicao é an-
tecipada também no seguinte principio: “Nao é essencial e, portanto, nao
necessario, que o homem saiba o que Deus faz ou tem feito para a sua feli-
cidade”, pois trata-se de saber "o que ele tem de fazer a fim de se tornar digno
dessa assisténcia” (KANT, 1797b. p.58).

Esse conjunto de teses, ainda pouco estudado na literatura secun-
daria, revela com particular clareza que a filosofia pratica passou por uma
evolugao significativa. Outras teses do Kant tardio abalizam o mesmo ca-
minho. Na Dautrina do direito, o progresso do género humano é tratado
nio como realizagio do sumo bem moral, mas da paz perpétua, o sumo
bem politico, problema formulado e tratado sem o uso da suposigao da
existéncia de Deus ou mesmo da ideia de Deus. No Conflito de faculdades,
a historia do género humano tende a realizar a ordem republicana no
mundo social, essencialmente “secular”, da qual se pade esperar virios
bons resultados (Ertrige) para a vida social, ndo a realizacao do sumo bem

moral da segunda Critica.

4. A NATUREZA HUMANA

A que ou a quem se aplicam a lei moral, especificada e fundada a

priori, e os predicados B,,, e M., definidos a priori pela lei moral? Na Fun-
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damentagado, esses predicados sdo remetidos 4 vontade, tomada como ob-
jeto do mundo do pensamento nao sensificado (versinnlicht), isto é, como
coisa em si: “Nada pode ser pensado em geral no mundo, nem tampouco
em geral fora dele, que possa sem restri¢oes ser tomado como bom a nao
ser a boavontade™" (KANT, 1785, p.1). A vontade em geral é a faculdade ou
a capacidade de um ser racional, dentro ou fora do mundo sensivel, de agir
causalmente segundo a representacao de leis, sejam elas empiricas ou a
priori (KAN'T, 1785, p.36). Por conseguinte, os predicados “moralmente
bom” e “moralmente mau” sdo também remetidos 4 “natureza racional”
emn geral, incluindo tanto a natureza humana, imperfeitamente racional,
como qualquer outra, por exemplo, a de Deus ou dos anjos (KAN'T, 1785,
p.32). A vontade é boa, se, ao agir, obedecer incondicionalmente a lei
moral. Do contrario, ela é md. Essa oposicdo é meramente légica, gerada
por um operagao discursiva, nao real, que decorresse de uma resistncia
que, por ser dada na experiéncia, possa ser dita efetiva.'”

Contudo, os principios morais da razio pratica, tal como os da
nossa faculdade cognitiva, permanecem vazios, sem realidade objetiva
pratica e expostos a objecio de serem fic¢des sem sentido pratico ou
mesmo como quimeras, se ndo forem aplicados a um dominio factual.”
Isso € um resultado geral da semantica transcendental de Kant. Ora, nos
56 temos acesso experiencial a natureza hurnana, Portanto, ndo obstante
a formulacio e a resolucdo do problema de fundamentacao da moral
sejam da alcadz exclusiva da razdo pura pratica e inteiramente indepen-
dentes das consideracdes acerca da natursza humana, o problema da re-

alidade objetiva pratica da moral racional sé pode ser formulado e

L Fa?a cgmemalins sabre o conceito de boa vontade, AMERIKS, 2000; SCHONECKER; WOOD, 2002; WOOD, 2006.

1" Um exemplo ficticio da vontade ma é a de Lucifer, Ele, como todo diabo, & pensado agir por pura ma vontade, isto e,
elevando ac nivel de matvo @ oposicdo contfa & lei, motivagao que seria contraditorio atribuir @ Deus e as anpos coma
fais, que, em virtude da natureza humana propriamente dita, tampouco @ aplicavel aos homens (KANT, 1793, p.33).

A setwwemimer, par exemplo, objeta a Kant o fato de a sua ética ser "sem sentido” para o agir factual (SCHWEMMER,
1989, p,153), Pieper, ao responder a Schwemmer, nao parece ter dado a devida atencao ao problema, particularmente
delicado, da realidade objetiva da idela kantiana do dever (PIEPER, 2000, p.279-280). Creio que o mesmao vale paia a
abordagem de Dorflinger (2004), A minha posicdo, enunciada no texto, fol objeto de discussao detalhada em Loparic
1889, Vossenkuhl (1892) parece ir na mesma diregao.
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resolvido — decidido por sim ou ndo — com respeito A natureza humana,
isto é, a vontade humana que, como tal, nio é plenamente conforme 2
razao (p.39). Em suma, a aplicagdo da moral exige um estudo da natureza
humana, a ser feita por uma futura antropologia, disciplina ainda nao
constituida em 1785.

Na Religido, Kant explicita esse ponto em termos mais bem antro-
polégicos do que semanticos, dizendo que “existe uma limitacao da razao
humana, que nem sequer hé de ser separada dela: a de que nés nio pode-
mos pensar nenhum valor de alguma relevancia nas a¢des de uma pessoa
sem, a0 mesmo tempo, representar essa pessoa ou sua expressao de uma
maneira humana” (KANT, 1793b, p.76). Ou seja, ha uma “necessidade
natural em todos os homens de sempre exigir, para os mais altos conceitos
e fundamentos da razio algo que possa ser sustentado de modo sensivel
[Sinnlichhaltbares], uma confirmagio experiencial qualquer ou algo seme-
lhante” (KANT, 1793b, p.149). Todo objeto suprassensivel, mesmo o mais
justificado racionalmente, “precisa, contudo, no homem, ser representado
por algo visivel (sensivel) e, o que é mais importante ainda, acompanhado
por esse algo em prol do prético, de modo que o que é de fato intelectual
é feito como que intuitivo (segundo uma certa analogia)” (KANT, 1793b,
p.281). Esse procedimento “néo ¢ dispensavel”.

Note-se que, no quadro do programa kantiano da critica da razio
pura, o problema da aplica¢io da moral racional A natureza humana tem
necessariamente dois niveis: a fim de poder afirmar com sentido — isto é,
de modo pelo menos em principio decidivel -, que a lei moral esta efetiva-
mente em vigor, e de forma incondicional, com respeito a vontade humana,
é preciso decidir, antes disso, se essa lei pode ou ndo ser aplicada (angewandt)
avontade humana, ou ainda, se a vontade humana, reconhecida como im-
perfeita pela antropologia, pode realizar (executar) acées de acordo com o
comando incondicional da lei moral. Dito de outra maneira, toda qualifi-
cagdo moral de um ser humano como bom ou mau pressupée a demons-

tracdo que a vontade pecadora como a nossa pode ser obrigada lei moral
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(lei que exige a santidade). Tornando como guia uma exigéncia estabelecida
na primeira Critica, Kant dird, ja na Fundamentacdo, que, previamente a
decisao sobre a efetividade da lei moral, é preciso achar a resposta para a
pergunta: como € possivel —isto €, aplicdvel a uma vontade factual - o juizo
sintético-pratico a priori que enuncia o imperativo categorico??!

Com esse argumento, Kant inicia o movimento de ampliagio do seu
conceito inicial de filosofia transcendental. Na primeira Critica, essa dou-
trina € restrita a pergunta: como sio possiveis 0s juizos sintéticos a priori
tedricos? Na Fundamentacdo, Kant dd o primeiro passo no sentido de es-
tender a filosofia transcendental de modo a abranger a pergunta de saber
como sao possiveis os juizos sintéticos a priori em geral, a comegar pelo
imperativo categorico. Este juizo é sintético-pratico, explica Kant, pois co-
necta, sem pressupor qualquer inclinacao como condigao, a vontade com
um certo modo de agir (seguir as méaximas universalizdveis), algo que nao
esta contido aneliticamente no conceito de vontade. Ao mesmo tempo,
este juizo € a priori, visto que enuncia uma conexao necessaria, objetiva,
“determinada pela mera ideia da razao que teria total forca coercitiva sobre
todas as motiva¢des subjetivas” (KANT, 1785, p.50). Logo, cabe perguntar
pelas condig¢des de possibilidade desse juizo, isto é, pela sua "realidade ob-
jetiva”. Visto que se trata de um juizo prético, a sua realidade tera de ser
também pratica. Nao se pergunta se o juizo pode ser verdadeiro ou falso
no dominio de dados intuitivos (cognitivos) possiveis, mas se o comando
por ele enunciaco pode ser realizado, executado, por um agente efetivo.
Como essa pergunta so se torna determinada e soluvel se referida ao ser
humano, a realidade objetiva pratica é sinénimo de possibilidade de reali-
zacdo ou de exequibilidade (Ausfiihrbarkeit) pelo ser humano.”

A resposta a essa pergunta, que anuncia a inclusao da filosofia pra-

tica de Kant na sua filosofia transcendental, sé serd encontrada na segunda

I KANT, 1785, p.50 ot ;;am.:r;_

" Sobre essa sinonimia entre @ praktische Reafitat e a Ausfuhrbarkeit, cf., por exemplo, KANT 17933, p.436; tra-
ducdo, p.297. Para os cormentarios, LOPARIC 2000 e 2004, Nos seus estudn sohre & afcticidade da liberdzde em
Kant, Heidegger
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Critica: a lei moral é possivel — ela tem uma realidade pratica - na medida
em que afeta a nossa vontade, isto &, causa em nos o sentimento de respeito
e, desse modo, produz um feito: o “fato da raziao”. Em outras palavras, a lei
moral é possivel, tern realidade objetiva prética, por ser efetiva, tese que in-
verte o procedimento da primeira Critica, onde a possibilidade dos juizos
sintéticos a priori é demonstrada antes da sua efetividade.”

Na passagem da segunda Critica para a Religido, observa-se uma outra
mudanga importante: os predicados a priori B,,, e M., elementos basicos da
doutrina da religido da razao, nao sdo mais relacionados a vontade, mas ao
homem, mais precisamente a natureza humana, na medida em que esta é
portadora de predisposicoes em parte boas e em parte mads, isto €, de ele-
mentos ordenados que favorecem e de outros que impedem a realizacao
dos deveres morais. Aqui, a expressdo ‘natureza humana” tem o sentido
antropologico-moral, pois designa “apenas o fundamento subjetivo do uso
pelo homem da sua liberdade em geral (sob leis morais objetivas)” (p.6).
Trata-se de uma faculdade ou capacidade moral (moralisches Vermagen) do
homem que torna possivel que ele faca “algo de bom para si segundo as leis
daliberdade”.”! O termo “natureza” é usado, portanto, num sentido radical-
mente diferente do considerado pela filosofia tedrica de Kant. Da mesma
forma, o termo "humano” deve ser relacionado a humanidade do homerm, no
sentido de disposicao para personalidade moral, para atuar como um agente
moral,” nido no sentido de disposicdo para viver como um animal (ser da na-
tureza fisica, objeto da filosofia tedrica e da ciéncia natural) dotado da feicio
adicional de ser racional.”® Portanto, o estudo da natureza humana nao visa

descobrir o que a natureza quer do homem ou com o homem, mas aquilo

* Essa tese [oi proposta incialmente em Loparic (1999). A teoria dos efeitos sensiveis da razdo, isto é, da factiodade
da razao foi desenvolvida por Kant em textas posteriores a sequnda Critica, em particular, na Religido e na Metafisica
dos costurmes (1797). Interpretaces distintas do conceito de fato da razao foram apresentadas por Haffe (1979, cap.
3), Almeida (1999) e Beck (1995), entre outros. Um comentario esclarecednr dessa concelto, nao comprametido tom
a discussao mencionada, encontra-se em Sala 2004,

' No Conflito das facuidaces, Kant (1793b, p59) define a natureza humana no sentido pragmatico mais geral, como
taculdade do ser humano "de realizar determinados fins pelas suas proprias forgas”.

"5 KANT, 1793b, p.14; KANT, 1797b, p.22 e 48.
“ Esse sentido de humanidade é explicitado, par exemple, em Kant (1793b, p.13),
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que ele mesmo, como ser moral, quer fazer de si mesmo.”’ Nesse novo con-
texto semantico, exclusivamente pratico, no qual os conceitos de natureza
e de praxis humana sido redefinidos, recebendo sentidos inteiramente
novos, a pergunta pela possibilidade da lei moral pode ser desdobrada em
duas: como sdo possiveis os juizos sintéticos a priori “o homem é moral-
mente bom” e “o0 homem é moralmente mau”?

Qualquer resposta tera, portanto, de se valer de elementos que perten-
cem, de direito, a antropologia. Essa disciplina, cuja elaboragao foi exigida por
Kant na primeira Critica, ndo foi desenvolvida na Fundamentagdo, embora
precise ser notado que o respeito pela lei moral, com o qual Kant trabalha
nessa obra, é um sentimento, e, portanto, um “fato” sensivel, experienciado,
que, como tal, pode e deve ser objeto de pesquisa antropoldgica. E precisa-
mente na Religido que Kant lanca os fundamentos de uma antropologia das
predisposicoes, e do desenvolvimento delas, a qual sera usada no estudo da
aplicacao da sua doutrina da religido e, de um modo geral, da sua filosofia
pratica. Esse trabalho prosseguird em varios outros textos tardios de Kant, em
particular, na Metafisica dos costumes, com a introdugao do conceito de antro-
pologia moral, no Conflito das faculdades e na Antropologia, onde a antropologia
moral serd incluida no conceito mais geral de antropologia pragmatica, ciéncia
empirica elaborada do ponto de vista (Hinsicht) ou com intuito (Absicht) prag-
matico. Trata-se de uma disciplina que nio se ocupa daquilo “que a natureza
faz do homem”, entenda-se natureza no sentido da filosofia tedrica, mas da-
quilo que “ele, como ser que age livremente, faz de si mesmo ou pode e deve
fazer” (KANT, 1798a, p.IV; os ultimos trés itilicos sao meus). O mesmo tema
é retomado no seguinte trecho: “Nao importa [na antropologia pragmatica)
o que a natureza faz do homem, mas o que este faz de si mesmo; pois o pri-

meiro pertence ao temperamento (quando o sujeito é em grande parte pas-

7 Kant distingue explicitamente "o que a natura em nos guer” e "o que o homem quer” (KANT, 1793b, p.287). Nesse
ponto, vérios textos posteriores, por exemplo, A pa perpétua(1795), nos quais Kant ainda estuda o que a natureza quer
ocupam uma posicdo mais conservadora que o texto da Religido. A hesitagao de Kant entre os dois motores da histéria,
avontade da natureza e a vontade humana, cessara definitivamente depois da publicacdo da Metafisica dos costumes,
em 1797, a responsabilidade total pelo progresso para melhor recaindo sobre a faculdade apetitiva dos seres humanos,
considerados tanto individual como coletivamente.
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sivo) e tao-somente o tltimo deixa reconhecer que ele tem um “cariter”, “uma
propriedade da vontade, segundo a qual o sujeito se vincula si mesmo a de-
terminados principios praticos que ele se prescreveu como imutaveis pela sua
propria razao” (KANT, 1798a p.267-268). Ou seja, um modo de pensar (De-
kungsart) que tem a forga sobre nés.”® O objeto de antropologia pragmatica é,
portanto, o homem ou a natureza humana compreendida como o conjunto
de condigdes subjetivas — faculdades, predisposi¢es, propensées, tendéncias,
carater etc. -, favoraveis ou desfavoraveis para a execu¢io de regras tanto te-
oricas como praticas, e, dentro desse ultimo grupo, de regras técnico-praticas
e moral-praticas. Ndo se estuda o que a natureza quer do homem e com o
homem, mas aquilo que ele quer. Dessa forma, a antropologia moral passa a
fazer parte da antropologia pragmatica concebida como ciéncia generalizada
do que o homem pode ou deve fazer ou deixar de fazer de si mesmo.”
Voltando a Religido, Kant sustenta a tese antropolégica de que a na-
tureza humana é determinada por trés classes de predisposi¢des: para a
animalidade (para o amor de si fisico e meramente mecanico), para a hu-
manidade (para o amor de si fisico, mas comparativo, o que exige a razio)
e para a personalidade (para a responsabilidade por suas agées).*” As pre-
disposicdes que pertencem necessariamente a possibilidade de um ente
sdo origindrias; aquelas sem as quais esse ente seria possivel em si sio

acidentais. Todas sao pensadas como universais: valem para o homem em

* Na Religiao, Kant chamou tal modo de pensar virtus noumenon, em oposicdo a virtus phaenomenon, definida co-
mumente como fongo habito na observancia das leis (1793b, p.49-50),

*Varios pontos dessa evolugao do pensamento kantiano s3o tratados de modo mais detalhado em Loparic (2007). Eles
nao sao devidamente apreciados por comentadores que nao prestam atencao suficiente ao carater sistematico do pen-
samento kantiano (BRANDT, 1999). Considerando a matéria muitas vezes episodica e mundana das cansideracfes de
Kant na Antropologia (conteldo muito bem explicavel pela inspiragdo inicial - a psicologia de Baumgarten — e a longa
gestaqao dessa obra, iniciada ainda no periodo pré-critico), eles concluem, de modo errdneo, que a disciplina apresen-
tada nessa obra, em 1798, difere também na sua forma — tanto nos objetivos como na metodologia — da antropologia
moral da Metafisica dos costumes, publicada apenas um ano antes, em 1797, Sobre esse assunto, cf., em particular, Kant
(1798a, p.329-321), onde ¢ apresentada “a suma da antropologia pragmatica no que diz respeito & determinagdo do
homem e a caracteristica da sua formacdo”.

" Uma diferente classificacdo das disposictes, em técnica, pragmatica e moral, com comentarias correspondentes, en-
contra-se na Antropologia, p.316-321. Talvez ndo seja sem interesse notar que, na primeira Critica, Kant fala da “me-
tafisica como predisposicao natural”, isto €, coma necessidade (Bedurfnis) da qual surgem os problemas da razéo pura
(Krl/, B 22).
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geral, e, deste modo, expressam o cariter da espécie” (KANT, 1793b, p.8
e 17). Na Religido, contudo, Kant trata apenas de predisposicoes que se re-
ferem “imediatamente 4 faculdade apetitiva e ao uso do arbitrio™ (KANT,
1793b, p.18).

A predisposicao para a personalidade, que nos interessa aqui de modo
mais direto, é "a receptividade [Empfinglichkeit] para o respeito pela lei
rnoral, como um mébil de arbitrio, suficiente por si mesme” (KANT, 1793b, p.16).
Toda predisposicao é essencialmente modificavel. No caso da predisposicio
para o bem moral, a modificabilidade inclui a perfectibilidade, o progresso
para o moralmente melhor. A predisposi¢ao para o bem é, portanto, tam-
bém um germe do bem (Keim des Guten) que pode e deve ser desenvolvido,
sob a influencia das ideias praticas, em umra disposicao (Gesinnung) moral
boa. Abre-se assim o campo para uma histéria moral, individual e coletiva,
realizada de acordo com essa disposi¢io e que tem uma dimensao pura, su-
prassensivel, relativa a prépria disposicao moral, e uma dimensao factual
(sensivel), relativa aos atos morais corno tais.* Finalmente, cabe considerar
em que consiste a vida humana vivida de acordo com a predisposicio para

o bem plenamente desenvolvida (entwickelt) em uma disposicao efetiva™

(KANT, 1793b p.35).

Além de predisposi¢des, a natureza humana também comporta in-
clinacoes (desejos habituais), que, como tais, sdo acidentais. O funda-
mento subjetivo de uma inclinacao chama-se propensao (Hang). Mesmo

sem ser uma predisposi¢ao origindria da natureza humana, a propensao

10 termo "especie” @ usado aqui tanto no sentido coletivo, para designar o todo da humanidade, como no distributive,
para fazer referéncia aos individuos humanos mediante a unidade meramente ldgica de um conceito (KANT, 1798,
p.330),

* Essa restricao sera eliminada na Antropofogia, onde Kant tratara da questao geral: 6 que é o homem? Alér da fa-
culdade apetitiva, ele abordara todos os outros elementos constitutivos da natureza humana, a faculdade coonitiva e
o sentimento de prazer e Jesprazer,

1 0 mesmo se observa na tearia kantiana da historia de 1798 (KANT, 17986, parte 2},

* A tese kantiana da determinabilidade essencial do homem pelas ideias da razao prepaiol o caminho para o surgi-
mento das duas principais teorias filosoficas da histdria: a teoria hegeliana do desenvolvimento (Entwickeling) da Ab-
soluto (da queda do Espirito no tempo, da “concretude™ do Espirito) e a teoria heideggeriana da acantecenc alidade
{ Geschichthichkeit) do ser —ambas afirmando que a historia da filosofia & histaria lundamental, A mesma tese de Kant
permite-nas, ainda hoje, entender, retrospectivamente, o poder dos mitos e das religides sobre os homens e, prospec-
Livamente, o primado do vifual sobre o real, um ponto que escapou as tearias materialistas da ideologia, por exemplo,
a marxista e a freudiana.
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pode ser dita congénita (angeboren), ndo como elemento constitutivo da
natureza humana, mas no sentido de nao poder ser extinta (KANT, 1793b
p.?g). Quando boa, diz-se que é adquiﬁda (erworben); quando ma, quali-
fica-se como contraida (zugezogen).” Na antropologia da Religido, con-
tudo, Kant tratara sobretudo da propensio para o mal, a qual vige como
“fundamento subjetivo da possibilidade do desvio das maximas da lei
moral” (KANT, 1793b p.19). Assimn como as predisposigoes para o bem,
essa propensao, chamada “mal radical”, expressa o carater da espécie e,
por isso, pode ser pressuposta como subjetivamente necessaria em todo
individuo humano.

Como é adquirida uma disposicao ou uma propensao boa? Por urn
ato que precede e torna possiveis todos os atos moralmente bons. Como
é contraida uma propensdao ma? Por um ato que precede e possibilita
todos 0s atos moralmente maus. Nesse contexto, o conceito de ato é to-
mado em dois diferentes sentidos, ambos compativeis com o conceito de
liberdade: “Mas a expressao de um ato [Tat] em geral pode valer tanto
para o uso da liberdade pelo qual a maxima suprema (conforme ou nao
com a lei) é recebida no arbitrio, como também para aquele uso pelo qual
sdo executadas as proprias a¢ées [Handlungen] (segundo a sua matéria,
isto &, concernindo os objetos do arbitrio)” (KANT, 1793b p.23). Assim,
por exemplo, “a propensio para o mal é um ato no primeiro sentido (pec-
catum originarium), sendo, ao mesmo tempo, o fundamento formal de
todo ato contrario a lei no segundo sentido” (KANT, 1793b p.23). O ato
no primeiro sentido é umn “ato inteligivel”, nio sensivel, “podendo ser co-
nhecido pela razio sem toda e qualquer condi¢io temporal” (KANT,
1793b, p.36).

Procedendo dessa forma, isto é, analisando o que é implicito no con-
ceito do ato sensivel moralmente bom ou mau, Kant introduz na sua an-
tropologia moral um conceito totalmente novo: o de uma praxis a priori

que estabelece as condicGes a priori, nao tedricas, mas praticas, de possi-

A capacidade e a incapacidade do arbitrio de aceitar a lei moral na sua maxima, que surgem da propensan natural,
sdo chamadas coragao bom e mau, respectivamente (KANT, 1793b, p.19).
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bilidade desse tipo de ato. Embora nao relacionada ao tempo sensivzal e
cronoldégico da intuicao tedrica, essa historicidade pura de segundo grau im-
plica um tempo pratico que poderia ser chamado inteligivel ou numé-
nico.” Diferentemente dos eventos naturais, os atos que constituern essa
histéria moral pura nio possuem causas que possam ser objeto de pes-
quisa objetiva, a priori ou a posteriori. Em particular, nao € possivel dizer
que o nascimento é a causa da propensao para o mal (KANT, 1793b, p.8)
ou — isso seria mais improprio ainda — que essa propensao é uma heranca
dos primeiros pais (KANT, 1793b, p.37). Assim como as feigoes funda-
mentais da natureza humana, os atos morais inteligiveis ndo podem ser
objeto de uma histéria natural, a ser estudado teoricamente. Por isso,
nem da predisposicao para o bem nem da propensao para o moralmente
mau pode ser determinada a origem no tempo, mas apenas na razao
(KANT, 1793b, p.36). A teorizacio pragmadtica a priori sobre o acontecer
moral fica restrita as representa¢oes da razao, nao podendo ser apresen-
tada por conceitos aplicaveis a sensibilidade, seja tedrica (intuicao) seja
moral (sentimento moral). Mesmo assim, por serem feigoes inextingui-
veis — a primeira por ser originaria, a segunda, por ser congénita — elas
devemn ser representadas ‘como presentes no homem simultaneamente
com o nascimento’’ (KANT, 1793b, p.8).

i Elementos para @ introduc3o desse conceito na interpretagao da filosafia pratica de Kant encontram-se em varias obras
tardias, por exemplo, em Bas Ende aller Dinge, na qual Kant(1794, p.495) fala em “duratio noumenon” Ele esta
implicito também nas consideragaes sobre a prestacao final de contas pela vida na terra, o juizo final, a paz perpetua
gte. A fim de entepder melhor as implicagies profundas dessas analises kantianas, creio que seria proveitoso recorrer
aos conceitas heideggerianas de temporalidade originaria e de acontecencialidade do ser-o-ai (Geschichtiichkeit des Da-
sens) (HEIDEGGER, 1927, p.394).

i1 A teorizac3o kantiana sobire a pragmatica pura, aqui explicitada, exigina, decerto, uma elaboracao adicional, Essa pes-
quisa podera, sem divida, ser facilitada consideranda o conceito de "praxis moral” introduzido por Heidegger no sew
comentario sobre o fato da razao de Kant (GA 31, p.263 e 271). Con:udo, Heidegger trabalha, quase exclusivamente,
com textos kantianos anteriores & Religido e ndo leva em conta a antropologia moral das obras tardias. Por issn, ele
nao estabelece a conexao, potendialmente muito frutifera, entre os elementos constitutivos da natureza humana, no
senfido de Kant, e a estrutura do Dasein exposta em Ser e tempo. A sua interpretagdo da “facticidade da razéo pratica”
(GA 31, p.273) permanece centrada no conceita de vontade pura @ em yirtlide disso, forgosamente abstrata, mais
apropriada para um didloga com o idealismo alemao (Schelling), do que com Kant (HEIDEGGER, 1995).
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