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A FUNCAO TRANSCENDENTAL DO

“GEMUT’ NA CRITICA DA RAZAO PURA

Valerio Rohden
ULBRA/CNPq

Grau, teurer Freund, ist alle Theorie
Und griin des Lebens goldner Baum.
GOETHE, W. Der Urfaust. Leipzig, s.d, p.23

Com referéncia aos principios do conhecimento, a razio especulativa pura
¢ uma unidade que subsiste por si e um modo bem peculiar e na qual,
come um corpo organizado, cada membro existe em funcio de todos os
dernzis e todos us demais em fungao dele, e agsim nenhum principio pode
SEr Lumado COMmM seguranca numa i'Fl:‘ng.:"l.n ST ter E‘.'idlj] a0 [TesSTI0 ten:Ff_\ mn=
vestigado na sua relagao wriversal com todo o uso pwro da razao.’

KANT, L. Critica da razdo pura (KrV' B XX11I).

Pretendo mostrar como a partir do simples conceito de Gemiit e
a partir de seus troncos e ramos forma-se um todo articulado de conhe-
cimentos chamado ciéncia, vinculado a ideia de organismo, consequente-

mente 3 ideia de vida.

'Veja-se a antecipacdo quese literal dessa referida frase, do Prefacio a sequnda edicao da Krv(1787), nas Prolegsmeno
a toda melafisica futura (" 783): "Pois a razao pura é uma esfera tao isolada, t3o completamente conectade em si
mesma, que nao e possivel tocar em uma de suas partes sem que se atinjam todas as outras, e nada se pode fazer sem
ter determinado a cada parte o seu lugar e sua influéncia sobre as demais, porque nada a ndo ser ela poderia corrigir
interiormente nosso julzo; a validade e utilidade de cada parte dependem da relacdo que existe entre ela € as outras
na propria razao, & como acontece na estrutura de um corpo organizado, a finalidade de cada um dos membros s pode
sef deduzida do conceito completn do todo. Partindo dal, pode-se afirmar de tal ritica que ela nunca sera digna de con-
fianga, se nao estiver integralmente acabada até os minimos elementos da razao pura, e que, na esfera deste poder,
ou se deve determinar e regulal tudo ou entao nada,” (KANT, I. Prolegémenos. S. Paulo: Abril, 1980, p.12),
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KANT E O KANTISMO: HERANCAS INTERPRETATIVAS

Vou expor-lhes primeiro meu ponto de partida. Por ocasido da tra-
ducio da edicio B da Critica da razéao pura (KrV),? Udo Moosburger e eu
adotamos para Gemiit o termo mente. Mais tarde, por ocasido da tradugao
da Critica da faculdade do juizo (KdU),® Anténio Marques e eu concordamos
em traduzir Gemiit por dnimo. Vimos que Kant muitas vezes fornecia em
latim e entre parénteses, apds o termo Gemiit, os termos animus e mens.
Sabemos que esses termos vém carregados de uma histéria de sentidos,
em virtude da qual a op¢iao por uma ou outra tradugao deles envolvia al-
gumas consequéncias. Kant mesmo, diante da conotacao metafisica do
termo Seele/anima (alma), passou a preferir em sua concepgao critica, ao
invés dele, o termo Gemiit/animus (animo). Em decorréncia de uma in-
vestigacao da questio, publiquei no inicio dos anos 1990 um artigo com
minha posicio a respeito.’ Tratou-se de um texto mais abrangente que
este, que pretendo direcionar para a Critica da razdo pura. Entao, mo-
vendo-me neste espaco da KrV, pretendi inicialmente limitar-me ao co-
mentario de duas passagens, na quais Kant explicitamente se manifesta
a respeito. Na primeira passagem, do final da Introdugao a KrV, ele pensa
a primeira Critica & maneira de um organismo, mais especificamente de
uma arvore, com troncos e raiz. A partir da anunciada divisdo do conhe-
cimento nos elementos do entendimento e da sensibilidade, ele escreve:
“Como introdugido ou adverténcia parece necessario dizer apenas que ha
dois troncos do conhecimento humano, que talvez brotem de uma raiz
comum, mas desconhecida a nds, a saber, sensibilidade e entendimento:

pela primeira, objetos sio-nos dados, mas pelo segundo eles sdo pensa-
dos” (KrV B 29).

Y KANT, I, Critica da razao pura, Tradugao de Valerio Rohden e Udo Baldur Moosburger. So Paulo: Abril Cultural, 1980.
(Os Pensadores).

¥ KANT, . Critica da faculdade do juizo. Tradugao de Valerio Rohden e Antdnio Marques. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 1993. A mesma tradugao foi tambem editada em Portugal: Lisboa: Imprensa Nacional; Casa da
Moeda, 1992.

* ROHDEN, V. El término Gemdt en la critica del juicio. In: SOBREVILLA, D. Filosofia, politica y estética en la Critica del
luicio de Kant. Lima: Goethe-Institut, 1991. p.49-64. Cf. th. a edicdo brasileira, com algumas modificagbes: O sentido
do termo Gemiit em Kant. Analytica, Rio de Janeiro: UFR), v. 1, n. 1, p.61-76, 1993, bem como a nota 20 na tradugio
brasileira da Kdl, p.48.
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Comparemos com essa passagem a primeira frase da Introducéo a

Légica Transcendental:

Nosso conhecimento surge de duas fontes principais do animo [Gemiit],
cuja primeira é receber as representacdes (a receptividade das impressaes)
e a segunda, a faculdade de conhecer um objeto por estas representacoes
(espontaneidade dos conceitos); pela primeira um objeto nos é dado, pela
segunda é pensado em relagdo com essas representagdes (como simples
determinacio do animo) (KrV, A 74).

Portanto, as citagoes referem-se ao conhecimento humano. Na pri-
meira determinacio esse conhecimento é constituido de dois troncos e
de uma raiz talvez comum, mas desconhecida. Mediante seu empreendi-
mento de fundamentagio critica de um conhecimento objetivo finito, li-
mitado aos juizos de experiéncia, Kant é muito cuidadoso em nio
ultrapassar esses limites criticamente estabelecidos. Ele frustra as pre-
tensoes desmedidas da metafisica especulativa, que anda com uma perna
s6: do tronco do entendimento, do pensar, dos conceitos, desprovido do
tronco da sensibilidade, das intui¢6es, as quais teria de aplicar-se. O ide-
alismo alemao, partindo de Kant, transgrediu mais uma vez esses limites,
cujo equivalente racionalismo anterior Kant procurara criticar e corrigir.
Os idealistas tentaram apresentar sem véu as profundezas da alma, a cujo
respeito Kant nos oferece uma passagem semelhante as duas primeiras,
na doutrina do esquematismo: “Este esquematismo de nosso entendi-
mento é uma arte oculta nas profundezas da alma humana, cujo verda-
deiro manejo dificilmente arrebataremos algum dia a natureza, de modo
a poder apresenta-la sem véu” (KrV B 180-181).

Na segunda citacio Kant, ao invés do tronco, fala de duas fontes
do dnimo. O 4nimo seria esse elemento comum as duas fontes, da recep-
tividade e da espontaneidade. E claro, no texto nio esta dito, mas para
elas se combinarem entre si nio apenas acidentalmente, receptividade e
espontaneidade teriam de ser destinadas uma a outra pelo animo, ou seja,

ter-se-ia de admitir certa unidade originante e enfim um todo, ao qual
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KANT E O KANTISMO: HERANCAS INTERPRETATIVAS

essas fontes do conhecimento se destinam e com vistas ao qual se articu-
lam. O conhecimento formado de duas fontes poderia ser representado
simbolicamente por um rio que com seus afluentes corre em direcio ao
mar, do qual o conhecimento em realidade forma, em outra passagem,
apenas uma ilha, como “terra da verdade, circundada por um vasto e tem-
pestuoso oceano, que é a verdadeira sede da ilusido [...]" (KrV B 294-295).

E para completar minhas primeiras observac¢oes, chamaria atencio
para a referida compara¢do do esquematismo com uma arte oculta nas
profundezas da alma humana. Vejam que Kant nao é dogmatico; ele é cri-
tico, nao faz afirmagdes e negagdes sem base. Na primeira citacio ele falou
em “talvez”, aqui ele fala de “dificilmente”. Portanto, se trata ai de um se-
gredo guardado pela natureza no fundo da alma, coberto por um véu. Os
esquemas ligam categorias as condigées dos fendmenos, espago e tempo,
na producio do conhecimento. Essa parte vem tratada no contexto de
uma doutrina transcendental da capacidade de julgar, entendida como fa-
culdade de subsumir sob regras ou de ligar o geral e o particular.

Outro lado desta minha introducio tem a ver com o importante
livro de Bernd Dérflinger, A vida da razdo tedrica.” Na primeira parte do
livro, o autor aborda o conceito de vida como ideia-guia. Na segunda
parte, trata das formas da intuicdo, e na terceira parte trata do entendi-
mento. Portanto, com uma estrutura bastante simples, ele, por assim
dizer, desdobra o que vimos ou sugerimos até aqui, com a diferenca de
que ao invés do termo Gemiit aparece no livro o termo Leben (vida), a qual
remetem agora os troncos da sensibilidade e do entendimento. Logo, re-
lacionam-se ai conhecimento e vida.

A relagdo entre conhecimento e vida justifica-se, porque na KrV
oculta-se a representacio do conhecimento como dando-se organica-
mente, dentro de um organismo que envolve uma representacio sistema-
tica e articulada das partes em um todo dotado de vida. O conhecimento

constitui-se pela vida da razdo teérica. Ora, diz-nos a Metafisica dos costu-

E ﬁGRFLINGER, B. Das leben fheoretischer?emunff. Berlin; New York: Walter de Gruyter, 2000,
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mes (MS), vida é "a faculdade de um ente de agir conformemente a suas re-
presentacoes”.” Logo, isto significa que a vida tedrica envolve uma repre-
sentacao pratica de como se age em nivel tedrico, na busca de seu fim
proprio. A teoria da finalidade, ja presente nas tiltimas secoes da KrV como
ponto de convergéncia sitemnatico de tudo o que foi antes considerado, é
propriamente desenvolvida na terceira Critica. Segundo esta, o que carac-
teriza tanto a beleza quanto o organismo é uma finalidade dindmica sub-
jacente. Ora, se na KrV tudo é convergéncia e sintese de faculdades de
intuicoes e conceitos, se a KrV é um sisterma guiado por uma ideia de fina-
lidade, entao o sistema tearico &, por um lado, dotado de vida. O todo é re-
presentado mediante uma ideia da razao. Portanto a razio, como terceira
faculdade além de entendimento e sensitilidade, é aquela que se repre-
senta criticamente um todo da razao pura, que enquanto um organismo é
guiado por uma ideia, a ideia de unidade que anima ou vivifica o sistema.
O grande artista da vida vai ser o juizo, como faculdade intermediaria entre
as faculdades de conhecer superiores, entendimento e razao, e que é ram-
bém a faculdade mediadora do animo entre as faculdades de conhecer e
apetecer, entre teoria e pratica.

Ha duas funcoes da faculdade de julgar: uma consiste em determinar,
subsumindo o particular sob o universal dado; e a outra consiste em refletir,
isto e, em comparar representacoes empiricas em vista de um universal nao
dado. As reflexées estéticas e teleologicas restringem-se ao exercicio deste
segundo tipo de faculdade de julgar. Na faculdade de julgar reflexiva, o con-
ceito representa um todo vivido e nio dado. Por isso Kant dird que o belo
expressa-se atraves de uma conformidade a fins sem fim; o fim ou o con-
ceito nao ¢é dado, ele é pensado como ideia inteligivel. A estética interessa-
-se pela forma, sem preocupagio com a determinagio da matéria: por
exemplo, quando vejo uma mulher andando, ndo determino esteticamente
o fim que ela busca, embora este fim exista, mas aprecio apenas a forma de

seu movimento, e esta apreciacio gera prazer como sentimento de vida,

‘_KI\_NT, | Bie Metaphysik der Sitten, Im: Kaniwerke Editado por Wilhelm Weischedel, Darmstadt: Wissenschafiliche
Buchgesellschaft, 1968.V. 7 AB 1, Ak 203,
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Prazer e sentimento de vida equivalem-se. Vou citar a respeito a
passagem em que Kant diferencia entre, por um lado, a apreensao pela
faculdade de conhecer de um edificio regular e conforme a fins e, por
outro lado, a consciéncia dessa representa¢iao com a sensac¢ao de compla-
céncia ou prazer. No caso do conhecimento, a representagao é referida ao
objeto e tem de concordar com ele; e no caso da experiéncia estética, a re-
presentacio é referida ao sujeito, concordando (ou nio) com seu senti-

mento de vida:

Aqui a representacao é referida inteiramente ao sujeito e na verdade ao
seu sentimento e vida, sob o nome de sentimento de prazer ou desprazer,
o qual funda uma faculdade de distin¢ao e ajuizamento inteiramente pe-
culiar, que em nada contribui para o conhecimento, mas somente man-
tém a representagio dada no sujeito em relacio com a inteira faculdade de
presentagoes, da qual o animo torna-se consciente no sentimento de seu

estado (KdU B 4-5).

Sobre a identidade de vida e prazer vale lembrar a declaracio enfatica
de Kant, na Reflexio 4857, datada de 1776-1778: “Unicamente prazer e
desprazer constituem o absoluto, porque eles sdo a prépria vida”. Mas
existe uma segunda parte na frase destacada antes, que contém a chave
para a explicagdo desse sentimento. O sentimento de vida é um senti-
mento concernente ao todo, ao todo do mundo em que vivemos, é um sen-
tir-se bem no todo do mundo ou em relacio a um todo humano. O texto
remete ao Gemiit como a inteira faculdade de representagées, e diz que o
animo, que sente a beleza ou o prazer no sentimento de seu estado, tem
um sentimento em relagao ao todo da faculdade de representacées. A pre-
senca desse todo € denunciada no prefixo Ge, do Gemiit. Mut, além de seu
sentido usual de coragem, significa aqui faculdade. Gemiit significa entio
o todo das faculdades representativas.” Entao o importante nisso é que o sen-

timento estético e o juizo estético remetem a um todo vivido. O juizo sobre

" Ha varios termos em que essa relagao com o todo mediante o prefixo Ge pode ser vista, por exemplo, em Berg = monte
e Gebirge = cordilheira, Stern = estrela e Gestirn = constelagao.
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o belo e o feio remetem a um todo, como se o mundo inteiro se impreg-
nasse da minha apreciagao da beleza de um objeto singular, efémero, como
se para poder ver beleza numa flor esse sentimento extravasasse como um
sentimento em rela¢do ao todo ao qual o sentimento da flor se liga, ou
seja, a uma presumivel concordancia universal de todos com ele e com o
universal sentimento de vida.

Porém o que estd por tras da beleza e do organismo é, nessa virtua-
lidade mesma, uma ideia. O conceito e a determinacio que faltam nessa
vivéncia subjetiva e intersubjetiva sio preenchidos pela vivéncia de uma
ideia, como uma possibilidade de vida em relacio ao todo da vida e da hu-
manidade. O génio, que é o artista por exceléncia, seja ele pintor, poeta,
musico, escultor, comunica na forma de sua obra de arte uma ideia, ou
seja, comunica algo inacessivel a determinagio intelectual e expresso
numa linguagem simbélica ou analdgica.

Para encerrar estas primeiras consideragdes, cito a propdsito uma

passagem de Otfried Hoffe, que confirma minha interpretacio:

Enquanto os fendmenos deixam constatar-se empiricamente (eles formam
o particular dado), a suposicao da totalidade conforme a fins nio surge da
experiéncia. A totalidade conforme a fins é o universal nao dado, que a fa-
culdade de julgar descobre por espontaneidade prépria. Assim em juizos de
conformidade a fins, o dar-se sensivel, a natureza e o ato de por esponta-
neo, a liberdade, formam uma unidade originaria (HOFFE, 2005, p.295).

Quero com isso dizer que também o sistema tedrico forma um
todo articulado como um organismo. Logo, ele é dirigido por uma ideia,
que obviamente ndo é tematizada, porque na Analitica da KrV é dada
prioridade a compreensio minuciosa das partes. Contudo, se entendi-
mento e sensibilidade estdo reciprocamente destinados na formagédo do
conhecimento, se inclusive ha um “eu penso” que acompanha todas as
representagoes, se a propria definicido de juizo em sentido tedrico re-
mete a apercep¢ao origindria, se é verdade que as representa¢oes for-

mam um todo no Ge-miit, de tal modo que revelem um parentesco, isto
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é, uma afinidade, entdo a KrV pode ser entendida transcendentalmente
na perspectiva do Gemiit como Ge-miit, ou seja, como um todo de facul-
dades em relagdo reciproca, sob o primado da razio e sob a mediacao do
juizo. Entdo o Gemiit representa as trés Criticas de Kant: ele é exata-
mente o conjunto das faculdades que se apresentam nas respectivas trés
Criticas.

Vejamos esta questdo do parentesco ou da afinidade entre as facul-
dades. A antropologia em sentido pragmdtico assim define a Verwandschaft
(afinidade): “Entendo por Verwandschaft (parentesco, afinidade) a reuniio
a partir da proveniéncia do multiplo de um fundamento [Ich verstehe unter
der Verwandschaft die Vereinigung aus der Abstammund des Mannigfaltigen
von einem Grunde]”.®

Assim o multiplo revela uma afinidade, se é gerado desde um
mesmo fundamento.” E assim o conhecimento é o terceiro que resulta da
reunido de duas desigualdades, entendimento e sensibilidade, como se
uma nascesse da relacdo com a outra, mas em verdade como se ambas se
orginassem de um tronco comum. O que para nés é inteiramente incom-
preensivel, ou seja, que duas matérias desiguais pudessem nascer de uma
mesma raiz."” Assim, no caso do conhecimento ou em outros casos, é pos-
sivel que a articulacao tenha em vista que por ela seja propiciado o desen-
volvimento de cada parte, embora fazendo supor uma raiz, ou um germe,
ou uma razao seminal comum.

A KrV explica a Verwandschaft como situada entre a multiplicidade
e a unidade, as quais sdo principios da unidade sistematica, que represen-

tadas em seu maximo desenvolvimento chamam-se ideias. A razio pro-

g KANT, I. Anthropologie in prag}m_arr'sdrer Hinsicht [Anthropologie], Ak VII, p.176.

! Por exemplo, Kant propunha para a conversacao & mesa em torno de um tema a observancia do parentesco ou da
afinidade entre o que ¢ falado, até que se esgotasse o tema ou se anunciasse uma pausa a seu respeito. O termo latino
correspondente dffinitas teve amplo uso na Quimica do século XVIIl, onde duas matérias diferentes se atraen ou se re-
pelem, produzindo um terceiro ou também uma eventual exclusdo de um terceiro ete. Cf. meu texto: ROHDEMN, V. A dupla
analogia, de Kant e Goethe, com um experimento quimico. In: SILVA, Jodo Carlos Pires da. Plendrias da ANPOF
2004/2006. Salvador: Quarteto; ANPOF, 2006, p.225-238.

" Kant defende uma teoria da atragdo diferente do provérbio latino: Similis simili gaudetur, — por exemplo, de que no
caso de enamorados ou casais, 0 assemelhamento é apenas uma consequéncia, e nao a causa da unido. A natureza
age ai instintivamente, no sentido de que sujeitos diferentes se atraiam para que floresca a multiplicidade,
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cura a unidade ca experiéncia segundo ideias. O multiplo revela uma afi-
nidade, sob o principio da unidade, das coisas, suas propriedades e for¢as.
Kant aplica esse principio para explicar as diferentes trajetdrias dos pla-
rietas, uns em circulo, outros em elipse, outros se afastando de sol a sol,
e que sao entendidos como partes de um sistema cosmico ilimitado, man-
tido sob uma e mesma fonte motora (KrV B 690 ss).

Trata-se dz principios heuristicos. A ideia de um maximum é um ana-
logon de um esquema para a representacao da unidade sistemadtica univer-
sal dos conceitos do entendimento (mediante o abandono de cond:¢oes
restritivas, de uma multiplicidade indeterminada). Essa ideia serve de regra
ou principio de unidade sistemdtica de todo o uso do entendimento, para
que o seu uso ermpirico e determinado na experiéncia concorde universal-
mente consigo mesmo. Trata-se de principios subjetivos (maximas da
razdo) que nio determinam objetos mas explicitam interesses da razdo.

Gostaria de chamar a atencao sobre como a KdU apresenta em ter-
maos de Gemiit a articulacao entre dois dominios da faculdade de conheci-
mento, relativos aos conceitos de natureza e de liberdade. O entendimento
¢ a faculdade de legislar teoricamente mediante conceitos de natureza. A
razao é a faculdade de legislar praticamente medianle conceitos de liber-
dade. Ambas as faculdades legislam no mesmo territdrio da experiéncia, sem
que uma invada a seara da outra (KdU B XVIII). A KrV mostra que as duas le-
gislacoes podem conviver sem contradicado no mesmo sujeito. E para que
o dominio do conceito de liberdade possa ter alguma influéncia sobre a
dominio do conceito de natureza, tem de constituir-se alguma afinidade
ou mediacio entre ambos, ou seja: “A natureza tem de ser pensada de
modo que a conformidade a leis da sua forma concorde pelo menos com
a possibilidade dos fins que nela atuem segundo leis da liberdade” (KdU,
B XIX-XX).

A terceira Critica encontra entre as faculdades superiores do enten-
dimento e da razdo um terceiro termo, que é a faculdade do juizo e que

comprova com isso um parentesco ou afinidade entre elas. Mas em se-
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guida Kant acrescenta que a intermedia¢ao que a faculdade do juizo exerce
entre as faculdades de representacio (faculdades de conhecimento, de
apeticdo e sentimento de prazer e desprazer) tem urna importancia maior
que entre aquelas, porque entre as Ultimas se situa a do sentimento de
prazer/desprazer que vincula ambas e que entio exige que o juizo faca af
a sua intermediacio. E ele a faz mediante o principio de conformidade a
fins, Trata-se de um conceito so para refletir sobre o conceito de natureza
e poder pensar as leis empiricas particulares segundo uma unidade que
torna possivel um sistema. Essa conformidade a fins é atribuida pela fa-
culdade de julgar a natureza, como conformidade a fins transcendental,
Semm cuja pressuposicao nao teriamos ordem no fio condutor para uma
investigacao e tampouco experiéncia de leis empiricas em sua multiplici-
dade. Sem essa colabaragao do juizo reflexivo, o entendimento nio pode-
ria constituir uma experiéncia articulada. O entendimento pensa um
principio como o da “lei de especificagao da natureza’, para progredir na
experiéncia e adquirir conhecimento. A parte estética da KdU é a essencial
(B L), porque é nela que se encontra o principio a priori para refletir sobre
a natureza. A percepcao refletida de um prazer encontra seu fundamento
na condi¢do ainda que subjetiva dos juizos reflexivos — “na concordancia
conforme a fins de um objeto... com a relacio das faculdades de conhedi-
mento entre si” (KdU XLVII, trdugio, p.35). Mais adiante é dito que o fun-
damento desse prazer encontra-se no acordo espontaneo das faculdades
de conhecimento em jogo entre si.

Para retornar a KrV, verificamos que as faculdades geradoras do
conhecimento, entendimento e sensibilidade, estao espontaneamente
destinadas umas as outras, fundadas numa raiz comum de origem des-
conhecida. Sua intermediacao pelo juizo faz pensa-las tanto como articu-
lagao determinante entre o geral e o particular mediante esquemas,
quanto como faculdade de julgar reflexiva, que mediante o prazer na con-
formidade a fins as vincula com o todo do Gemiit, do mundo e da vida, que

é base, como vimos, do juizo de reflexao. A representacio articulada das
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partes num todo da-se mediante a representagio de um fim como ideia,
para a qual converge dinamicamente a KrV. Vejamos essa secio da Intro-
ducao a KrV, que trata da ideia e divisio da KrV, e que culmina na repre-
sentagdo organica da articulagio de entendimento e sensibilidade com
uma presumivel raiz comum.

Kant afirma ai que o minimo que podemos fazer é “encarar uma
ciéncia da simples avaliacio da razio pura, das suas fontes e limites, com
a propedéutica da razio pura” (KrV B 25). Como tal ela nio é idéntica a
uma filosofia transcendental, que conteria todo o conhecimento analitico
e sintético, porque a KrV limita-se a “compreender os principios da sintese
a priori em toda a sua extensio” e valor — como uma critica transcendental
da faculdade da razao. A KrV somente projeta arquitetonicamente o plano
completo da ideia da filosofia transcendental, e nido é um sistema com-
pleto. Ela, a KrV, contudo promove uma enumeraciao completa dos con-
ceitos primitivos do conhecimento puro [das categorias], sem uma anélise
completa dos mesmos, até porque o fim da inteira critica é a sintese (KrV
B 28). AKrV é aideia completa de uma filosofia transcendental, mas com
o propodsito apenas da avaliagio completa do conhecimento sintético a
priori. Isso é dito depois de ela reduzir-se a observar que a divisio dessa
ciéncia desde o ponto de vista de um sistema geral deve conter uma dou-
trina dos elementos e uma doutrina do método, com suas respectivas
subdivisdes, sem expor ai suas razdes. E é ai que, como tinica antecipagéo,
Kant faz a observacio, que (pois) tem de ser para ele a mais importante:
“Como introdugdo ou adverténcia parece necessario dizer apenas que ha
dois troncos do conhecimento humano, que talvez brotem de uma raiz
comum, mas desconhecida a nds, a saber, sensibilidade e entendimento
[..]“ (KrV B 29).

Entendo que essa raiz comum deve ser buscada no préprio Gemiit,
além do qual, diz-nos a KdU, ndo nos é permitido ir. O Gemiit oferece-nos
a razdo para pensa-lo transcendentalmente como a condi¢io de posibili-

dade tltima do conhecimento humano, pois: primeiro, ja terminologica-
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mente o Gemiit expressa um todo unitério de faculdades cognitivas e re-
presentativas; segundo, o juizo apresenta-se ao nivel das faculdades de
conhecimento superiores como o0 termo meédio da ligag:éo; terceiro, tam-
bém ao nivel da relacdo entre entendimento e sensibilidade ele possibilita
mediante a teoria do esquematismo a aplicacao do geral ao particular, ou
dos principios a experiéncia; quarto, igualmente ao nivel das faculdades
representativas gerais o juizo de reflexao exerce uma funcio ainda mais
importante, pondo em relacio, mediante o sentimento de prazer/despra-
zer, as faculdades cognitivas e a faculdade apetitiva. E mediante o conceito
de conformidade a fins que o juizo dd unidade sistematica as leis empiri-
cas particulares. Quinto, no § 19 da KrV o juizo é definido do seguinte
modo: “Um juizo nio é sendo o modo de levar conhecimentos dados a
unidade objetiva da apercepgao” (KrV B 141-2). Esta remissido de um juizo
a autoconsciéncia como condigdo de sua objetividade leva & compreensio
dos juizos de experiéncia como sistema do conhecimento objetivo, do

qual o juizo acima definido é o mediador.

Com isso ndo quero, na verdade, dizer que na intuicio empirica tais sin-
teses das intuigoes pertencem umas as outras, mas que na sintese das in-
tuicoes pertencern umas as outras em virtude da unidade necessaria da
apercep¢ao, isto é, segundo principios da determinacio objetiva de todas
as representagoes, na medida em que disso possa resultar um conheci-
mento, principios derivados todos da unidade transcendental da apercep-
cido (KrV B 142).

Sexto, ora, se existe um sistema do conhecimento objetivo me-
diante a reflexdo do juizo determinante, que remete a autoconsciéncia
como fonte da unidade necessaria da experiéncia, entio se tem que pen-
sar também o sistema do conhecimento, como todo sistema, sobre a base
de uma ideia.

Para tornar isto mais claro, vejamos brevemente o significado da
nog¢ao kantiana de sistema. O conhecimento comum, para transformar-

-se em ciéncia, tem de abandonar o mero agregado de conhecimentos e
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passar a urna unidade sistematica. Kant define o sistema como unificagio
de varios conhecimentos sob uma ideia;: “Por sistema compreendo a uni-
dade dos maltiplos conhecimentos sob uma ideia” (KrV B 860). A ideia de-
fine-se como o conceito racional da forma de um todo, em que a posicao
das partes em relagdo reciproca ¢ determinada a priori, contendo o fim e
a forma do todo. E, pois, um todo articulado, crescendo desde dentro e
nao por adicao de membros.

Que a razdo e todos os conhecimentos articulados entre si exictem
sob a forma de um organismo vivo, vémo-lo no ulterior desenvolvimento
dessas consideracdes. O esquema decorrente de uma ideia, isto é. em
parte racional e em parte sensivel, funda uma unidade arquitetonica de-
vida a afinidade (Verwandschaft) das partes e a sua derivagiao de um unico
fim interno. Vejam que o fim é interno, logo, o organismo sob o principio
da razdo desenvolve-se, dentro do prépric organismo, autonomamente,
Aideia de uma ciéncia encontra-se na razao sob a forma de um germe, em
que todas as suas partes estao ocultas ( KrV B 862). Por isso uma ciéncia
nao deve ser explicada e determinada pela descricao de seu autor, unindo
naturalmente as partes, mas segundo a ideia fundada na propria razao.
Pois as ciéncias sdo concebidas a partir de um certo interesse universal. O
proprio autor € os pasteros nao o identificam logo. Isso constitui, segundo
Kant, um infortinio, ou seja, que sé depois de muito tempo apenas vis-
lumbramos a ideia com uma luz um pouco mais clara. Mesmo que seja
assim, que a ciéncia pare¢a nascer sob a forma de uma generatio aequivoca,
ainda assim todos os conceitos "possuiam, como um germe originario, o
seu esquema na razao, a qual simplesmente se desenvolve” (KrV B 863),
— portanto, a razao é um organismo! Cada sistema (digamos, o sistema te-
orico, o sisterna pratico, o sistema estético) esta articulado segunde uma
ideia. Mas o conhecimento humano parece ser o grande sistema em que
todos os sistemas se articulam entre si:

“Consequentemente, ndo sé cada sistema esta por si articulado se-

gundo uma ideia, mas também todos eles estio por sua vez unidos fina-
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listicamente entre si, como membros de um todo, num sistema do con-
hecimento humano” (KrV B 863).

Nio nos iludamos! Se o conhecimento humano é o sistema que ar-
ticula finalisticamente todos os sistemas entre si, isso em verdade ocorre
pela ideia de um fim universal da razao, que ja em cada ciéncia envolvia
umn interesse humano universal. Portanto, Kant estabelecerd um fim pra-
tico do conhecimento, fundado em suas ideias mestras, as de vida e de li-
berdade, e entende esta como vida originaria. Ele volta aqui, no terceiro
capitulo da Doutrina do método, a ideia de raiz comum. E agora sabemos
o que Kant tinha em mente ao falar do conhecimento como um orga-
nismo ou como uma arvore. Ele diz agora: “Limitar-nos-emos a comecar
partindo do ponto em que a raiz comum de toda a nossa capacidade de
conhecimento se bifurca em dois troncos, dos quais um é a razio” (KrV B
863). Kant explica que entende ai por razio a inteira faculdade superior
de conhecimento, portanto, incluindo entendimento e juizo, e contra-
pondo-a ao empirico.

A filosofia, como filosofar, como “simples ideia de uma ciéncia pos-
sivel que nao é dada em parte alguma” (KrV B 866), diferentemente da
unidade sistematica ao modo da perfeicio légica do conhecimento, busca
no arquétipo do filésofo uma “ciéncia como referéncia de todo o conhe-
cimento aos fins essenciais da razao humana”(KrV B 867). A filosofia pres-
creve, segundo seu conceito cosmico, uma unidade sistematica a partir
do ponto de vista dos fins. Nem todos os fins essenciais sio um fim su-
premo, que é tunico. Este fim terminal (Endzweck) é a inteira destinacio do
homem, cuja filosofia chama-se moral. Pelo § 84 da KdU sabemos que o
Endzweck difere de letzter Zweck (fim ultimo), por ser aquele um fim para
si mesmo, o homem como ser moral livre. Filosofo entiao em sentido es-
trito €, desde os Antigos, o filésofo moral. Mas ja na K7V Kant vai dizer
que os dois objetos da legislacdo da razao humana, natureza e liberdade,
tratados em dois sistemas separados, terminam num s6 sistema filosé-

fico. Critica e metafisica podem entender-se universalmente como conhe-
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cimento filosofico estrito. E a doutrina moral - a tinica conformidade a
acoes derivada de modo totalmente a priori de principios — é também um
tronco especial do conhecimento humano. Com isso superamos aqui
aquele modo binario de dois troncos, entendimento e sensibilidade, e
acrescentamos legitimamente o tronco da razdo a um conceito mais ela-
borado de conhecimento, perfazendo um sistema teérico fundado prati-
camente desde dentro. Nao obstante a divisdo do sistema da metafisica
em quatro partes (KrV B 874-5), filosofia em sentido estrito sio a meta-

fisica da natureza, a metafisica dos costumes e, principalmente, a critica

da razao (B 878).

A TITULO DE CONCLUSAO

Para que nos encaminhemos a uma conclusio, gostaria de conside-
rar trés aspectos:

Da relacao entre conhecimento e vida na KrV, a partir da perspec-
tiva de Dorflinger.

Da reducao das trés perguntas fundamentais a uma quarta, na Légica.

Da aplicacio de uma frase de Goethe em Fausto I.

Primeiro, segundo Dérflinger, a razao tedrica é vista por Kant no
Prefacio a 2. ed. da KrV como uma unidade autossubsistente, em que tudo
é membro e cada um inter-relacionado aos demais. Esta é a passagem da
KrV que inspira o livro de Dorflinger, Das Leben thearetischer Vernunft,

também citada acima como epigrafe:

Com referéncia aos principios do conhecimento, a razio especulativa pura é
uma unidade que subsiste por si de um modo bem peculiar e na qual, como
urn corpo organizado, cada membro existe em fungao de todos os demais e
todos os demais em fun¢ao dele, e assim nenhum principio pode ser tomado
com seguranga numa relagio sem ter sido ao mesmo tempo investigado na

sua relacio universal com todo o uso puro da razéo (KrV B XXXIIIT).
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Como o conceito de organismo, que guia essa investigacao, funda-se
no conceito de vida, pode-se antever a partir dai a relacao da primeira Critica
com a terceira Critica. De acordo com esta concepcao, a razao tedrica em
sua universalidade assenta num Selbst (si mesmo) idéntico, enquanto uni-
dade com uma pluralidade de principios de conhecimento como membros.
O si mesmo (Selbst) é visivel como uma espécie de ponto central, em relacao
ao qual os membros obtém sua interconexdo num todo que os integra
(DORFLINGER, 2000, p.7). E por tltimo, a razio tedrica, mediante o con-
ceito de fim inerente a um ser vivo, revela a sua praticidade. A ideia de sis-
tema deixa de ser meramente reguladora, para assumir uma funcao
fundante com vista aos principios constitutivos do conhecimento. Esses
principios ndo sao encontrados, mas sio reflexivamente desenvolvidos con-
formemente a forma de um todo ativo como ideia. Essencial a um orga-
nismo vivo é que ele se desenvolva a partir de dentro, nio por acréscimo de
novos membros, mas cada um buscando o seu fim articuladamente. O or-
ganismo é um analogon da razdo, em que esta nio é entendida biologica-
mente, e sim a biologia é pensada por analogia com a racionalidade
(DORFLINGER, 2000, p.31). Enfim, sobre a complementaridade dos dois
troncos do conhecimento cito ainda uma vez Dérflinger (2000, p.98):

A espontaneidade ja ndo deve restringir-se ao sujeito intelectual, e carac-
teriza de modo igual o sujeito que, por suas formas de intuicio, dispoe-
-se para um intuir. Com essa comunidade (Gemeinsamkeit) cumpriu-se
uma exigéncia essencial da pretensao sistémica da KrV formulada a partir
do interesse arquiteténico da razdo, segundo cuja pretensao nao se pode,
em relagdo aos principios do conhecimento, ficar parado nos troncos se-

parados de espontaneidade e receptividade,

Trata-se ai, segundo Doérflinger (2000), de buscar uma “esponta-
neidade primordial como fundamento da unidade de uma interconexio
sistemdtica de agdes cognitivas”.

Quero acrescentar, em segundo lugar, que se pensarmos que o

animo (Gemiit) ndo apenas funda a possibilidade transcendental das
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trés perguntas basicas da KrV: - que posso conhecer, que devo fazer,
que me € permitido esperar — mas que, na medida em que a ldgica acres-
centa as trés perguntas uma quarta — que € o homem — poderiamos
dizer que o Gemiit nas sua diversas funcoes representativas, tratadas
nas trés Criticas em que aquelas perguntas sdo respondidas, corresponde
ao homem, que se coloca a questdo ultima a si mesmo, e assim constitui
segundo Tugendhat a base moderna de uma antropologia filosofica
como filosofia primeira. Portanto, na medida em que o Gemtit é admi-
tido por Kant como o principio da vida, nesta medida a sua filosofia re-
aliza-se nesse desenvolvimento interno e autoconsciente do Gemiit
como uma teoria da vida,

Em terceiro lugar, Kant admitiu que o conhecimento, por ocasiao
de seu nascimento, relaciona-se com o prazer, que segundo ele corres-
ponde ao sentimento de vida, perdendo-se posteriormente de vista essa

relacio:

Ma verdade, nés ja nao sentimos mais qualquer prazer notavel ao apreen-
dermos a natureza e a sua unidade da divisdo em géneros e espécies, me-
diante o que, apenas sio possiveis conceitos empiricos, pelos guais a
conhecemos segundo as suas lets part.culares. Mas certamente esse prazer
Ja exiztiu noutros tempos, e somente porque a experiéncia mais comum
nao seria possivel sem ele, foi-se gradualmente misturando com o mero

conhecimento sem se tornar mais especialmente notado (KdlJ B XLL),

O que quero pois propor, no conjunto desta apresentacao, é que se va
ao encontro dessa adverténcia de Kant, — da conexio entre conhecimento

e prazer, e assim se dé um novo sentido  frase dicotémica de Goethe:

Cinzenta, mais caro amigo, € toda teoria

E verce a drvore dourada da vida.

— Grau, teurer Freund, ist alle Theorie

Und griin des Lebens goldner Baum (GOETHE, [18-?], p.23).
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De acordo com o que vimos até aqui, eu diria a propdsito dessa frase
do grande leitor de Kant que foi Goethe: a teoria é cinzenta, se ela perdeu
a relacdo com a vida. Nessa medida ela se banaliza e burocratiza, e deixa
de ser criativa. Na medida em que, contrariamente, quiser manter a sua
criatividade, que envolve uma relagao da teoria com o prazer de conhecer,
nessa medida poderemos dizer que a teoria deixa de ser cinzenta. E o co-
nhecimento, pensado na Critica da razdo pura em analogia COmm uma arvore,
passara entdo a reconhecer-se como a arvore dourada do conhecimento.

Se, pois, o sentimento de vida “mantém a representacio dada no su-
jeito em relacao com a inteira faculdade de representacées, da qual 0 animo
torna-se consciente no sentimento de seu estado” (KdU B 5), entdo também
acredito que reuni aqui os elementos principais para, a partir do conceito de
Gemiit, provar a possibilidade do conhecimento em articulagdo orgéanica

com o conceito de vida, ja internamente a Critica da razdo pura.

ANEXO
FACULDADES Faculdades de Principios TR -
GERAIS DO ANIMO conhecimento a priori prcag
Faculdade d :
e Entendimento | Conformidade a leis Natureza
conhecimento
._Sentimento de |
Faculdade do juizo |Conformidade a fins Arte
prazer e desprazer
Faculd{ic%e de Razao Fim terminal Liberdade
apeti¢io

Quadro das faculdades representativas do animo. !

' KaU'B VI, Tradugdo brasileira. p.42 (cf. tb. ai a nota 20, p.48).
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