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PREFACIO
Clélia Aparecida Martins

Unesp/Marilia

Kant ensina-nos muito, mas, principalmente, ensina-nos que antes
de estudar nosso mundo natural e social partindo de seus principios, os
que trabalham com filosofia devem investigar sua prépria possibilidade.
A radicalidade implicita na filosofia exige um novo modo de pensar, en-
contrado por ele na critica transcendental da razéo. Ele analisa as possi-
bilidades desta e inaugura uma filosofia auténoma, como ciéncia racional,
que supbe que o conhecimento, nos juizos estéticos e teleoldgicos, oferece
certos elementos validos independentemente da experiéncia, ja que com
essa condi¢ao pode-se também conhecer filosoficamente.

O problema da liberdade de pensar; a relagio da razio, no papel de
critica racional, tanto com o poder quanto com as representacdes comuns,
mas também com a compreensio delas (com todo o sistema dos seus sim-
bolos e dogmas); o problema dos meios pelos quais se busca uma resposta
a questdo ultima do sentido da existéncia ndo sé da vida humana, mas
de todas as formas vivas, que nenhum saber ou crenca consegue satisfazer
plenamente; imperativo categdrico ou autonomia da vontade, ideias regu-
ladoras, conhecimentos a priori e a posteriori, juizos sintéticos e analiticos,
argumentos transcendentais, ndo sio poucos os conceitos e problemas
atuais que tém sua fonte em Kant. Isso nada mais indica que esse pensa-
dor e sua filosofia sio agentes decisivos na transformagio cultural; o que
é atestado por alguns dos grandes debates que a decidem, ja que eles en-

contram inequivoca expressio em sua filosofia.
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concepg¢io otimista da racionalidade, indicando assim que a Ilustragao,
como movimento histérico, pertence ao passado? Pois isso nao significa
também que todas as ideias mestras de Kant perderam valor?

Nio, certamente seu pensamento nio ficou defasado. Nio fosse a
consignia assumida inteiramente por Kant, sapere aude!: atreve-te a
saber! (Was ist Aufkldrung? VIII: 35), ser mais que atual nesses tempos
de agora, entendidas em seus justos termos, a razio e a liberdade, a cri-
tica e a maioridade esclarecida sio atitudes e tarefas fundamentais que
seguem sendo validas, mais além dos séculos XVII e XVIII, pois que
podem ser pensadas como aquilo que Habermas mesmo afirma, isto &,
um projeto inacabado de emancipagio. Nesse sentido, precisamos apenas
nos manter equidistantes de uma atitude ingénua e hostil com relagao a
Ilustracdo, ou ainda, porque hoje mais esclarecidos que ha 200 anos e
com uma condicdo cerceada pela tecnologia, evitar embarcar numa con-
vencida sonoléncia que, bem sabemos, nao so leva a paralisa¢ao da ati-
vidade racional, mas também i cé6moda crenca do final da reta (da
histéria, da razio mesma, da filosofia). Nesse sentido o evento revelou-
-se proficuo % nao nos disponibilizou respostas finais, concludentes.

Se, ao examinar os problemas filos6ficos, Kant se depara com a ori-
gemn da razio, e trope¢a em seus limites, tanto no &mbito teérico como no
prético, e se A primeira vista, ele deixa de lado a investigagdo sobre Deus,
a liberdade e a imortalidade, isso ocorre apenas numa fase prévia de in-
vestiga¢do da problematica, quando sua preocupagao era saber se a meta-
fisica poderia ser ciéncia. E, a despeito disso, seu legado é indubitavel %
nossa autofagia seria exacerbada se o negassemos. Sutilmente, nos escritos
desse fil6sofo aparecem os elementos que comegaram a cimentar o ideario
moderno desde os dias do renascimento: nele, esses elementos se encon-
traram sujeitos a consideragdo critica de um espirito filosofico. A critica
transcendental da razio, o descobrimento dos elementos independentes
da experiéncia e o descobrimento da critica da razdo como método para

ameniza-los é um legado de Kant, que modificou radicalmente o cenario
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filoséfico trazendo novos elementos para a teoria do conhecimento e do
objeto, para a ética, a filosofia da histéria e da religido, a filosofia da arte,
a filosofia da cultura, a filosofia politica.

Ademais, a filosofia nio s6 representa uma tarefa intelectual, mas
também uma garantia de possiveis reformas do pensamento, para melhor
entender a razdo. No cumprimento dessa tarefa o filésofo de Konigsberg
demonstrou que a racionalidade humana nio constitui o dom de algo ja re-
alizado, senao de uma mera faculdade ou capacidade de realizacio. Os in-
dividuos nao desvanecem na abstragio genérica da humanidade se ela é a
totalidade dos homens reunidos no propésito comum de realizar as pos-
sibilidades infinitas que emergem da razio; eles recebem dela o sentido
que tém porque ela os precede. O género humano, logicamente conside-
rado, é pois um universal abstrato (um compositum de unidades), um mero
conceito, mas historicamente concebido, é a totalidade constituida pela
integra, infinita e continua série das geragdes humanas, uma ideia equiva-
lente a “humanidade”, o suposto do ser das individualidades que consti-
tuem o todo. E na razio que se aloja o valor mais alto que, por ser racional,
corresponde ao universal, sendo nés, humanos, os portadores dessa pre-
ciosa universalidade. Uma agdo ou um efeito, ou uma diferenca individual
s6 tem valor quando representam esse universal. A histéria, com efeito, é
o gradual desenvolvimento das potencialidades da razido, dentre as quais
se inclui a humilde (e dificil) autocritica.

Se os conceitos do entendimento desses individuos empiricos se
aplicam ao que é, no dominio da experiéncia, os da razido proporcionam
os fins a que a experiéncia tende, e que nio estio nela, posto as Ideias,
conceitos da razao, cuja especificidade é constituir fins, exigirem que
aquilo que elas propdem seja realizado na experiéncia, ja que todo fim,
por sé-lo, exerce certa atragio ou, a0 menos, algo assim como um cha-
mado. Nesse inalcan¢avel movimento, em que a experiéncia busca a gra-
dual aproximacio com as Ideias, racionais ou inteligiveis, sem que haja

chances de coincidéncia entre mundo sensivel e inteligivel, é no que con-
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Somente no poder estd fundado o Estado; nao obstante sua origem
empirica, mediante a concretizagio do direito e da justica, tem ele uma fi-
nalidade moral, isto €, sustentar o equilibrio entre o poder (sempre ten-
dente a limitar-se egoisticamente) e a lei, seu freio e agente moralizador.
Um poder despojado da lei seria parcialmente injusto. Contudo, o império
da justica deve ter a mesma extensio que a razio humana e estender-se
todo a humanidade, num devenir histérico, no qual ao Estado cabe o
papel mediador entre a eticidade e as propensées naturais do homem %
e o que foi realizado naqueles dias do Coléquio, na Faculdade de Filosofia
e Ciéncias da Universidade Estadual Paulista, uma instituicao publica,
pode se considerar, por que nio assim dizer, em termos kantianos, que s6

fez o aparato estatal aproximar-se dessa funcio.

E ok ok

A publicagao deste livro contou com o apoio do Conselho Editorial
da Comissao Permanente de Publica¢des da Faculdade de Filosofia e Cién-
cias (FFC) da Unesp, Campus de Marilia, constituido pelos professores
doutores Mariangela Spotti Lopes Fujita (presidente); Neusa Maria Dal
Ri; Mariangela Braga Norte; Marcelo Fernandes de Oliveira; Rosane Mi-
chelli de Castro; Claudia Regina Mosca Giroto; Arlenice Almeida da Silva;
Célia Maria Giacheti; Adrian Oscar Dongo Montoya; José Blanes Sala.
A eles, nossos sinceros agradecimentos.

Agradecemos a Funda¢io de Amparo a Pesquisa do Estado de Sio
Paulo (Fapesp), a Oficina Universitaria da FFC, 4 Fundacio para o Desen-
volvimento da Pesquisa (Fundepe) por terem subsidiado a publica¢ao
deste livro em parceria com a Editora Brasiliense, 4 qual especialmente

na pessoa de Da. Danda Prado registramos nossos agradecimentos.
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REFLEXAO, JUIZO E PRINCIPIO REGULATIVO
Vera Cristina de Andrade Bueno
PUC-Rio

O conceito de juizo reflexivo, ou reflexionante,' é sempre insti-
gante para mim. Trata-se de um conceito que, de acordo com algumas de
suas notas, parece claro, mas de acordo com outras, inteiramente obs-
curo. Quando procuro analisi-lo em seus detalhes, algumas notas ainda
permanecem resistentes a analise. Como, a principio, a melhor coisa que
fazemos quando queremos tornar um assunto mais claro é propor um
curso sobre ele, propus-me a preparar um curso sobre o juizo reflexivo.
Nessa preparagao muito me ajudou o texto “The principles of reflective
judgment”, de P. Guyer, apresentado por ele numa palestra na PUC-Rio,
em maio de 1996.> O texto chama a aten¢fo para o importante papel
que os principios regulativos desempenham em relacio ao conceito de
jufzo reflexivo. Pois, além da complexidade na qual esse conceito est4 en-
volvido, sob ele estdo contidas cinco subespécies de juizo: juizos reflexi-
vos para se formar um sistema de conceitos e de leis cientificas; juizos
reflexivos estéticos para julgar algo como belo ou como sublime; juizos

reflexivos teleoldgicos, que dizem respeito tanto a organismos particu-

'Rubens T. filha e Ricardo Terra, em suas traducdes, usam “reflexionante” para a expressao adjetivada alema, reflek-
tierende, proveniente do verbo reflektieren. Ainda que exista na lingua portuguesa o verbo reflexionar, este verbo tem
0 mesmo significado que "refletir”. Devido ao fato de “refletir” ser mais usado no portugués corrente do que “refle-
xionar", usarei “reflexivo” em vez de “reflexionante”. “Reflexionante” sera mantido, no entanto, em todas as citagoes.
Assim, o leitor encontrara ambas as expressdes neste texto,

*A palestra foi publicada em espanhol: “Los principios del juicio reflexivo”. Dianoia: Anuario de Filosofia, México, v. 17,
p.1-59, 1966 e, posteriormente, em inglés: “The principles of reflecting judgment”. In: GUYER, (Ed.). immanuel Kant's
critique of the power of judgment. critical essays. Lanham: Rowman & Littlefield, 2003. p.1-61.
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cobrir as condi¢oes subjetivas pelas quais podemos chegar a conceitos”
(A260/B316).” Mas, além de chamar a atencio para esse estado de espi-
rito, Kant chama, também, a aten¢do para um outro, por meio do qual
poderiamos distinguir, nas condi¢des subjetivas, diferentes faculdades da
mente com fung¢ées inteiramente diferentes. Essa espécie de reflexio,
que, além de comparar as representacdes entre si, distingue as diferentes
faculdades mentais as quais as representagdes pertencem, Kant chama
“reflexdo transcendental”. Segundo Kant, a reflexio transcendental “é o
ato pelo qual confronto a comparagio das representagdes em geral com a
faculdade de conhecimento onde aquela se realiza e pelo qual distingo se
sdo comparadas entre si como pertenga do entendimento ou da intuicio
sensivel” (A261/B317). O conceito de reflexdo transcendental é o que
nos indica o caminho para evitar as confusdes as quais os juizos estio su-
jeitos no que concerne a sua pretensdo a verdade. Se aceitamos que os ju-
izos sdo pontos de partida de toda ciéncia, pois sio eles que dio forma aos
principios, é plausivel que se exija que tenham condi¢oes para que, de
fato, possam valer como principios. Ou seja, as representacdes que vao
ocupar o papel de sujeito e de predicado do juizo tém de pertencer a dife-
rentes faculdades.® Nesse sentido o juizo que serve de principio para uma
ciéncia seria sintético e a priori. Os filésofos modernos, anteriores a Kant,
tomaram, por um lado, a evidéncia e a clareza légica e, por outro, a viva-
cidade empirica das representacées como critérios que teriam condicées

de garantir esse papel atribuido aos juizos.® Para Kant, essas duas exigén-

" No pardgrafo 6 da "Logica de Jasche”, Kant se refere & reflexdo como a um dos "atos légicos do entendimenta, pelos
quais os conceitos séo gerados segundo sua forma”. Eles “sdo: 1. a comparagdo (Komparation), ou seja, 0 cotejo das
representacdes entre si em relaao com a unidade da consciéncia; 2. a reflexdo (Reflexion), ou seja, a consideracdo (Uber-
legung) do modo como diferentes representagGes podem ser compreendidas em uma consciéncia; e, finalmente, a abs-
tragao (Abstraktion), ou seja, separagao (Absonderung) de todos os demais aspectos nos quais as representacoes
dadas se diferenciam”. Logica Immanuel Kant. Traducdo de Guido de Almeida. 3. ed. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro;Unicamp, 2003, p.112.

# 0 lugar do sujeito num juizo &, muitas vezes, ocupado por um conceito, por Uma representacio que, de algum modo,
esta ligada ao entendimento. No entanto, para ter validade objetiva, esse conceito tem de estar, em dltima analise, re-
ferido a uma intuicao.

* Kant trata dessa questdo ainda no "Apéndice 3 Analitica”, ao se referir ao fato de Leibniz e Locke nio fazerem
distinéo entre as diferentes faculdades cognitivas: “Leibniz infelectualizou os fendémenos, tal como Locke sensualizara
o0s conceitos do entendimento” (A271/ B327).
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cias ndo sdo suficientes como critérios para que um juizo possa erguer
sua pretensao a verdade. A clareza logica, decorrente de um procedi-
mento analitico, ndo garante a pretensio a verdade, pois ela pressupée
aquilo mesmo que precisa ser justificado, ou seja, a relagao entre a repre-
senta¢io e seu objeto; e a vivacidade empirica das representagdes nao
pode dar ao juizo a universalidade e a necessidade que todo principio
exige, pois universalidade e necessidade sdo modos de representar que
nio se encontram entre as coisas provenientes da experiéncia.
Segundo Kant, para dar conta da pretensio a verdade que todo
juizo ergue, é preciso referir cada representa¢ao nele contida a sua fa-
culdade de origem: a sensibilidade ou ao entendimento. S6 assim a pre-
tensio a verdade estaria garantida. E possivel fazer essa referéncia
porque Kant elaborou uma tépica transcendental que determina a fun-
¢iao que compete a cada representacio, conforme seu lugar de origem
(A268/ B342). Assim, os juizos que servem de principio para uma cién-
cia ligariam elementos provenientes do entendimento e elementos pro-
venientes da sensibilidade, como a condi¢ido de possibilidade de
garantia de validade objetiva. Ainda que, naquela época, o que se en-
tendia por ciéncia fosse o encadeamento légico de cognigées a partir de
um principio comum (A832/B860), nao basta, para Kant, que as cone-
xo0es logicas entre as representagdes estejam corretas. E preciso que
as representa¢ées nas quais as conexdes se fundam sejam néo sé claras
e distintas, ou até mesmo sejam impressdes vivas e nitidas, como, por
exemplo, os empiristas exigiriam, mas que tenham, principalmente,
condi¢es de constituir os objetos de uma experiéncia possivel. Essa
possibilidade é investigada por meio da reflexdo transcendental, pro-
cedimento necessario para todo juizo cuja verdade, mesmo que ela nao

seja passivel de uma verificagio imediata, possa ser legitimamente pre-
tendida (A261/B317).
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A "Analitica” da CRP, seria, portanto, o resultado do esforco feito por
Kant para dar conta dessa justificativa. Por meio das propostas feitas, ele
teria resolvido a questdo da validade objetiva das representacoes puras:
para que um conceito puro possa ter um valor cognitivo, ou seja, referir-
-se a um objeto real, ele tem de estar ligado aos dados da sensibilidade,
dados esses coordenados pelas representagées puras do espaco e do tempo.
Sao os conceitos do entendimento que d4o unidade a sintese dos dados
da sensibilidade. Com isso, Kant anuncia aquilo que é uma exigéncia para
todo juizo objetivamente valido: que suas representagées a priori, suas re-
presentagdes puras, tenham origem tanto na sensibilidade quanto no en-
tendimento e ndo apenas no entendimento (A95-130/B130-169).

O CONCEITO DE RAZAO

Mas, apresentar a possibilidade da validade objetiva dessa maneira
€ 0 mesmo que colocar a possibilidade de nosso conhecimento em condi-
¢Oes bem limitadas. Kant ressalta a limitacio do entendimento, ao com-
pard-lo a uma ilha, pois seus conceitos sé tém validade objetiva se
reportados as intui¢ées. Trata-se da “ilha da verdade rodeada de um largo
e proceloso oceano” (A235/B295). No entanto, devido a fun¢io e mesmo
a exigéncia de unidade prépria do entendimento, esses limites tendem a
ser ultrapassados. Se o entendimento, por meio de seus conceitos, da
unidade as intui¢des, o proprio entendimento, em decorréncia de ser ele
a fonte dos conceitos, busca conceitos mais elevados para dar unidade a
pluralidade das representacées que estio sob sua legislacio. Essa busca
de unidade, relativamente a pluralidade existente no entendimento, abala,
por sua vez, a supremacia do que Kant, na “Analitica”, chamou de princi-
pio: os principios fundados nos conceitos do entendimento (A148-
235/B187-294). Se a validade dos principios se funda na proposta de que
os conceitos dao unidade & multiplicidade dos dados intuidos, a procura
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dicionada é uma procura va, uma ilusio. A ilusio relativa a essa unidade
corresponderia aquilo que, seguindo Platdo, Kant chama de ideia. Se-
gundo Kant, uma ilusio gerada pela ideia nao é uma ilusao légica, uma ilu-
sao decorrente de um erro légico, resultante de subsungées erradas de
conceitos sob outros conceitos. Um erro desse tipo pode ser corrigido sem
grandes dificuldades e nio chegaria a ser uma ilusdo. A ilusao gerada pela
ideia ndo é um engano facilmente corrigivel. Ela tem a ver com o objeto
que, pretensamente, seria alcan¢ado pela ideia e ndo com a unidade légica
pretendida (A293-298/B249-355). Assim, o erro ndo pode ser desfeito
apenas por meio da correcio do engano logico. Ele requer a filosofia cri-
tica, que atribui diferentes fun¢ées a diferentes faculdades. Ele requer,
em especial, a reflexdo transcendental. Pois é uma exigéncia logica, intei-
ramente plausivel, que, como seres racionais, busquemos a unidade que
serviria de fundamento a todas as nossas cogni¢des; mas se pretendemos
dar a essa unidade uma validade objetiva, nossa pretensao é implausivel
e, na linguagem kantiana, transcendental, uma pretensio que Kant deitou
por terra, ainda que ela fosse aceita, sem mais, por grande parte dos filo-
sofos dos séculos XVII e XVIII. Pelo fato de ter separado o que é préprio
da sensibilidade e o que é préprio do entendimento, Kant separa também
o que s6 pode ser pensado, como a ideia do incondicionado, do que pode
ser conhecido (BXXV-XXVI).

O CONCEITO DE PRINCIPIO REGULATIVO

Da mesma forma que a busca por uma unidade suprema leva a for-
mar um novo conceito de principio, essa mesma busca, por uma unidade
suprema, leva Kant a procurar, para ela, uma funcao diferente daquela se-
gundo a qual os objetos sio constituidos. Se, segundo Kant, “tudo o que
se funda sobre a natureza das nossas faculdades tem de ser adequado a

um fim e conforme com o seu uso legitimo” (A643/B671), teria de haver

28












KANT E O KANTISMO: HERANGAS INTERPRETATIVAS

jeto dado, com o universal. Julgar, em sua acep¢ao mais geral, é a possi-
bilidade de pensar o particular como contido no universal. No caso de o
juizo ter apenas o particular, como é o caso do juizo reflexivo, o universal
tem de ser procurado. Mas, para isso, o juizo tem de pressupor que o par-
ticular, o objeto dado, seja compativel com nossas faculdades, isto é, seja
final em relacgio a elas (P, 21-22; DI, 51-52). Trata-se, em especial, de
um pressuposto do juizo em relagio aos objetos dados. Se os principios
regulativos podem valer como principios para os juizos reflexivos, essa
validade funda-se nos pressupostos que dizem respeito a formacio dos
universais exigidos tanto para aqueles principios quanto para esses juizos.
Em ambos os casos, trata-se de universais problemdticos, cuja validade é
apenas subjetiva (A646/B674 e PI, 32; DI, 62).

CONSIDERACOES FINAIS

Os conceitos analisados vdo dar as bases para que a filosofia kan-
tiana possa ser considerada um sistema. Eles possibilitam que sejam es-
clarecidas as relagdes nio sé entre as nossas faculdades cognitivas e os
objetos por elas constituidos, mas também, inversamente, entre as coisas
que nos sio dadas e nossas faculdades cognitivas, possibilitando que for-
memos conceitos e leis empiricas por meio da reflexdo. A formacio dos
conceitos empiricos possibilita, por sua vez, uma hierarquizagio desses
conceitos, o que da a relagdo entre eles a forma de um sistema. Que uma
proposta filoséfica possa ser considerada um sistema é de suma impor-

tancia para a validade, seja ela objetiva ou subjetiva, de uma filosofia do
século XVIII.
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A FUNCAO DO ESQUEMA TRANSCENDENTAL
NA PROVA DA REALIDADE OBJETIVA DAS
CATEGORIAS: UMA ABORDAGEM DO

SUPOSTO PROBLEMA DO CIRCULO
Andréa Faggion

UEM-PR

1. O PAPEL DO ESQUEMATISMO TRANSCENDENTAL

Explicaremos em dois passos o que torna necessaria a existéncia do
Esquematismo dos conceitos puros' na Critica da razéo pura. Para tanto,
antes de mais nada, devemos dizer que, se nio entendemos a Deducio
Transcendental das categorias do entendimento, nio entendemos sequer
o porqué do capitulo que a seguira. Diz Kant, ainda no §23 da Deducio B,
que os conceitos, sem nossa intuicdo sensivel, sdo vazios e, a respeito
deles, sequer podemos dizer se sio possiveis ou impossiveis (CRP, B 148).
De fato, parece relativamente facil aceitarmos que sé haveria duas formas
para um conceito se relacionar com objetos: ou o pensamento seria capaz
de por si s6 produzir a realidade dos objetos que designa, ou seus concei-
tos dependeriam de dados congruentes, recebidos de fora do pensamento,
para adquirirem relagido com a realidade. No primeiro caso, teriamos o
embaragoso resultado de nos tomarmos por deuses (intelectos criadores).

No segundo caso, teriamos o surgimento do problema tipicamente mo-

' “Esquematismo” e "Deducdo”, com iniciais maitsculas, referem-se aos seus respectivos capitulos. Com iniciais mi-
nisculas, estarei me referindo aos argumentos.
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derno, que bem pode ter dado ensejo a prépria Critica: se baseamos a re-
alidade do objeto de nossos conceitos apenas nas impressoes correspon-
dentes a eles, que recebemos em nossos sentidos, como saber se essas
impressdes sio de fato fiéis a um mundo real, por sua vez, correspondente
a elas, um mundo que, justamente, s6 poderiamos acessar por via dessas
mesmas impressoes?

Para fugir dessa encruzilhada, o caminho pelo qual Kant opta é, na
verdade, um novo modo de percorrer a via aberta pelos empiristas. O peso
do conhecimento objetivo ndo repousara mais apenas nos ombros das
impressoes sensoriais, mas também no que os conceitos podem fazer des-
sas impressoes. Nos deixamos de nos preocupar em saber se nossas im-
pressdes sdo ou nio retratos fidedignos de um mundo existente além de
nds e passamos a nos ocupar da constituigdo de um mundo objetivo para
nds, usando aquelas impressdes como material. Os conceitos entdo pas-
sam a ser nada mais do que formas do nosso conhecimento, para que se
determine um objeto, quando impressdes sdo fornecidas. Ora, com isso, por
outro lado, j4 fica estabelecido que tais formas sempre serdo carentes de
preenchimento sensivel para adquirirem um contetdo real.?

Se eu formulo uma proposi¢io fazendo uso do conceito de causa,
por exemplo, ndo sei se pode haver uma coisa que torne necessaria a exis-
téncia de outra coisa diferente dela, e nem mesmo compreendo que tipo
de coisa seria essa, se eu ndo puder executar uma outra operacao pela qual
seria apresentada a forma sensivel daquele conceito, isto €, se eu nio puder
descobrir que forma os dados precisariam ter para se adequarem ao con-
ceito: “nao sei se pode haver uma coisa que corresponda a esta determina-
¢ao do pensamento se uma intuigdo empirica nao me der o caso para a
aplicacdo. Mas, deste assunto trataremos mais adiante” (CRP, B 149); é o

que Kant diz na “Dedugao B". No Esquematismo, a hora chegou. Exata-

* Ndo precisamos interpretar o aspecto subjetivo do conhecimento em Kant como um elemento mental ou psicoldgico,
em qualquer sentido. Podemos entendé-lo simplesmente no sentido das condicdes formais que temos em vista aqui.
Assim, as referéncias de Kant a faculdades mentais podem sempre ser traduzidas por um vocabulario operacional, se
assim desejarmos.
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mente neste sentido, Loparic (2000, p.177) nos diz que: “Todo conceito, a
fim de possuir um referente e um significado objetivos, tem que ser asso-
ciado com um procedimento de sintese do multiplo sensivel ‘pensado’ no
conceito”. Neste ponto, insere sua explicagio do esquematismo transcen-
dental ou a priori, entendido como a prépria teoria da referéncia e do signi-
ficado dos conceitos puros do entendimento (LOPARIC, 2000, p.203-204).

Mas este requerimento de condi¢ées sensiveis em conexio com as
condi¢bes discursivas do conhecimento é apenas uma face da necessidade
da doutrina do esquematismo, a saber, um dos dois passos para a questio
que anunciamos na abertura deste trabalho. Assim, ha outro aspecto a ser
notado para que compreendamos a razio de ser daquele capitulo da Critica:
“Ora, os conceitos puros do entendimento, comparados com as intuicoes
empiricas (até mesmo com as intui¢Ges sensiveis em geral), sio completa-
mente heterogéneos e nunca se podem encontrar em qualquer intuicio.
Como serd pois possivel a subsumpgdo das intuicées nos conceitos, portanto a
aplicagdo da categoria aos fenomenos, se ninguém podera dizer que esta,
por exemplo, a causalidade possa também ser intuida através dos sentidos
e esteja contida no fenémeno?” (CRP, A 137-138/B 176-177). Portanto, o
esquematismo € necessdrio: 1) porque é preciso relacionar conceitos a
dados sensiveis, ja que ndo somos dotados de um intelecto intuitivo, e; 2)
porque essa relagao nao se da por si s6, quer dizer, regras discursivas nio
sdo redutiveis a estruturas sensoriais. O ultimo ponto é, na verdade, um
desdobramento da tese da distin¢do radical e qualitativa entre represen-
tacoes intelectuais e sensiveis, pela qual Kant se separou vigorosamente
da tradicao cartesiana, segundo a qual as representacées intelectuais re-
presentariam de modo claro e distinto o que as representacées sensiveis
representariam de modo obscuro e confuso.

O exemplo de Kant para essa segunda razio de ser do esquematismo
é praticamente autoexplicativo. Tudo que posso intuir sio sequéncias de
eventos. Jamais a prépria intui¢do exibiria a dependéncia necessdria da
existéncia de um evento com relagio a existéncia de outro, uma exigéncia
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gava ultrapassar os limites da Critica. Importa aqui que, ao estabelecermos
a estrutura a priori dos dados sensiveis, que é o esquema, seriam fixadas
propriedades basicas dos objetos cognosciveis. Essas propriedades seriam
expressas em enunciados do que Loparic chama de semantica transcenden-
tal, uma semantica que é construtivista, porque os objetos empiricos seriam
constituidos, no préprio conhecimento, a partir dessas propriedades trans-
cendentais basicas (LOPARIC, 2000, p.149).

No que diz respeito a tal leitura do Esquematismo como um con-
junto de regras semanticas, as interpreta¢oes de Allison e Loparic se
tocam. Allison classifica como “juizos esquematicos” os juizos que dizem
que um determinado esquema é a expressao sensivel de uma determinada
categoria (ALLISON, 1983, p.185), como o juizo que diz que “o esquema
da substéancia é a permanéncia do real no tempo” (CRP, A 143/B 183).
Esses juizos esquematicos seriam teses ou regras semdnticas, uma vez que
fornecem um significado sensivel a uma categoria (ALLISON, 1983,
p.185-186). E importante aqui ressaltarmos com Allison que a fun¢ao dos
esquemas, no que diz respeito a conferir significado as categorias, é tex-
tual em Kant: “Os esquemas dos conceitos puros do entendimento sio,
pois, as condi¢des verdadeiras e inicas que conferem a esses conceitos
uma relagdo a objetos, portanto, uma significagdo” (CRP, A 146/B 185).
Na sequéncia desta passagem, Kant precisa sua tese salientando que, sem
os esquemas, o significado das categorias é puramente légico: “o da sim-
ples unidade das representagées, as quais porém nio é dado nenhum ob-
jeto e, portanto, nenhuma significagio que possa proporcionar um
conceito do objeto” (CRP, A 147/B186).

3. A CORRELACAO ENTRE CATEGORIAS E ESQUEMAS
Estivemos tratando até aqui dos esquemas de modo geral, e nao

do catélogo que Kant nos oferece com os esquemas referentes as catego-

rias. Surpreendentemente, ndo hd uma justificagdo ou explicacao para
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as correlagbes entre cada categoria e seu esquema,® o que dificulta ainda
mais a compreensao do dificil problema da analogia entre unidades con-
ceituais e intuitivas que mencionamos acima. Kant parece tomar os jui-
zos esquematicos por evidentes em si mesmos. Mas sendo juizos
sintéticos a priori, requerem uma justificacio ou “dedu¢io”. Como tudo
o que Kant nos oferece, como diz Allison (1983, p.187), é a pressuposicio
do “resultado geral da Dedugio Transcendental, a saber, que os conceitos
puros se relacionam com o tempo por meio de sua conexio com a sintese
transcendental da imaginagio”, é preciso que se analise cada caso tendo
em mente essa tese geral de que os conceitos puros recebem do esquema
uma traducdo temporal.

Aqui, naturalmente, vamos nos restringir a um exemplo, a causali-
dade, cujo esquema é “o real, que, uma vez posto arbitrariamente, sempre
é seguido de outra coisa. Consiste, pois, na sucessio do multiplo, na me-
dida em que esta submetido a uma regra” (CRP, A 144/B 183). A submis-
sao a uma regra significa, neste contexto, a irreversibilidade da ordem dos
perceptos na sucessao temporal. Temos entdo que checar se a nogio da su-
cessao irreversivel é uma tradugio temporal adequada para o conceito
puro de uma existéncia que depende necessariamente de outra. A “dedu-
¢ao” desse esquema se torna quase evidente, e talvez mesmo aproblema-
tica, quando nos damos conta de que o conceito puro, mesmo nio sendo
ele mesmo a regra ordenante que determina como necessaria uma se-
quéncia de pensamentos em um juizo, deriva desta funcio légica sequen-
cial de fundamento e consequéncia: “se x, entdo y". O esquema dessa
categoria pura deve entdo reproduzir temporalmente esta sequéncia,
como diz Allison (1983, p.194). No mesmo espirito, Loparic (2000,

p.235) aponta que, nesse esquema, estd dito que:

Para todo intervalo de tempo t, para todo sujeito humano s e para todo
percepto p, se s constitui p em t, entio existe um intervalo de tempo pré-
vio no qual s constituiu (ou poderia em principio ter constituido) um per-

1 A bem da verdade, curiosamenfe, néﬁ{é—a—c—asu de cada categoria ter seu esquema. (CRP, A 142-5/B 182-4),
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NOTAS SOBRE O VOCABULARIO
MUSICAL KANTIANO!

Ubirajara Rancan de Azevedo Marques
Unesp — Marilia

No titulo acima, o glossario em pauta nao deve ser tido por adorno
literario, quando mais nio fosse, ja por ao filésofo nao lhe sobrar tempo
nem disposi¢io para tanto. Da mesma forma, tampouco como atitude au-
toirdnica face a posi¢io da musica na economia das belas-artes, mas como
parte — acessoria, é verdade, embora de caso pensado — do léxico da pro-
pria filosofia transcendental, tocada pelo alcance de tais conceitos, que,
por sua vez, surpreendem-nos pela relativa abundancia de seu emprego
em muito escrito do filésofo.

Por outro lado, este texto ndo pretende oferecer nem por acaso ofe-
rece um catalogo das ocorréncias de “musica” no corpus kantiano, nele nao
se encontrando, por conseguinte, o registro de cada uma das muitas ocasioes
nas quais o termo (em sua variada grafia) comparece na obra do filésofo. Por
fim, o presente exame nio define como objetivo uma presungosa ascen¢ao
estética da musica no cenério da filosofia critica, mas o reconhecimento de
um recurso empregue muita vez pelo filésofo, a saber, a analogia musical.

Com efeito, Kant emprega, além do glossario filosofico, outros tan-
tos repertorios linguisticos, entre eles o musical. Nessa fartura terminol6-

gica véria (cujo contraponto serd em parte o desajuste de muito filosofema

" As citages e referéncias a obras de Kant sao feitas a partir da Akademie-Ausgabe, as siglas que a elas correspondem
obedecendo a praxe adotada. Disponivel em: http:/fiwww.kant.uni-mainz.de. (" Kant-Studien”; " Hinweise fiir Autoren"
(" Siglenverzeichnis"). Acesso em: 02 jul. 2009.
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Algo a primeira vista diverso, porém, encontra-se na primeira Cri-
tica, em ambas as suas edi¢oes, na parte consagrada as “Analogias da ex-

periéncia”;

Na filosofia, analogias significam algo muito diverso daquilo que elas re-
presentam na matemdtica. Nesta, elas sao formulas que enunciam a igual-
dade de duas relagoes de quantidades, e sio sempre constitutivas, de
forma que, quando dados trés termos da propor¢ao, o quarto também é
dado por eles, isto é, pode ser construido. Mas, na filosofia, a analogia
nao ¢é a igualdade de duas relagdes quantitativas, mas qualitativas, em
que, a partir de trés termos dados, posso conhecer e dar a priori s6 a pro-
porgdo a um quarto, nao porém esse préprio quarto termo [...].1°

Todavia, a despeito da distin¢do entre uso matematico — constitu-
tivo — e filosofico - regulativo — de analogia, essa passagem revela clara-
mente a univocidade do sentido geral do conceito em ambos os dominios
— tal se dando pela “propor¢ao” -, sé assim, de resto, impondo-se a dife-
renca realcada, atinente ao “uso”, ndo a uma ambivaléncia do mesmo
conceito.

Do ponto de vista filolégico, Kant dirige-se a miisica por meio
do latim musica' e do francés Musique'?, mas sobretudo mediante
quatro palavras em alemao: Tonkunst,'® germanizac¢io do latim musica,
e trés termos parénimos entre si e provindos diretamente do mesmo
termo latino (Music; Musick; Musik). Se se tiver em mente o aspecto
filolégico-quantitativo, o maior ntimero de referéncias 4 musica em
Kant (com a utilizagio dos vocabulos Music e Musik) encontrar-se-a
nas “Reflexdes sobre antropologia”. Sob a perspectiva filolégico-qua-
litativa, por outro lado, havera muito texto a considerar, de acordo
com o préprio referencial investigativo adotado (cientifico, musical,

estético etc.).

©Id., KiY, A 179-180; B 222.

" Cfid., OP, AA 21: 68.

12Cf id., V-MP/Mron, AA 29: 149; id., V-Lo/Blomberg, AA 24: 55; V-Lo/Blomberg, AA 24: 173; AA 24: 192,
¥ id., Refl, AA 15: 415,
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condi¢do indispensavel (conditio sine qua non) daquela propor¢io das im-

pressoes, tanto em sua ligacdo quanto em sua variacio |[...].

Penso que o final dessa passagem — “tanto em sua ligacdo quanto
em sua variacao” — sera uma alusido respectivamente a “harmonia” e a
“melodia”, a “ligagdo” que nio anula as partes constitutivas do acorde,
como as relacées entre elas, e a “variacido” de sons caracteristica da se-
quéncia melédica, ambas em sua reciprocidade originaria.

Por fim, em 1792, considerando o “belo” nas “Prele¢ées de antro-

pologia” (Dohna), Kant afirma:

[...] Tudo o que é belo agrada em pensamentos, no jogo; por exemplo, mu-
sica. O homem que nio pode refletir nio encontra satisfacio numa mu-
sica consonante, [...] Os chineses amam somente a musica de um dnico
instrumento. Tao logo tem lugar o accompagnement, ela nio lhes agrada
mais. [...] Isso ocorre porque eles nio refletem, nio observam como os
diferentes sons seguem-se uns aos outros e finalmente se consonam
numa harmonia [...] .

A despeito de muitos intrumentos poderem, por si préprios, emitir
ao menos duas notas simultaneamente, formando, assim, determinados
intervalos, “a musica de um tnico instrumento” parece corresponder af
aquela musica na qual o instrumento em questio reproduziria uma nota
por vez. Tal resulta, como se sabe, no canto monofénico, ou naquele que,
néo tendo acompanhamento, é somente melédico. Kant parece, entio,
outra vez enaltecer o harménico face ao melédico (“sons [que] se seguem
uns aos outros e finalmente se consonam numa harmonia”). Lé-se, ainda,
em passagem das “Prelecées de 16gica” (Philippi): “Um concerto é tanto
mais agradavel quanto mais instrumentos [nele] se consonarem”.?

Kant dirige-se a musica ndo sé em funcio do estético, mas tam-

bém em virtude do potencial analégico que ela abriga. Consoante tal fato,

" ROUSSEAU, Essai sur'lf’orfgfne des J’angues._DisponiveE em: http://classiques.uqac.ca/classiques/Rousseau_jjlessai_orig-
ine_des_langues/essai_origine_langues.html. Acesso em: 12 jun. 2009.
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tratou-se aqui de um contato preliminar com essa imbrica¢4o analégico-
-exemplificativa entre filosofia e musica, somente nao se tendo levado
em conta — para além do aspecto estético, tampouco examinado - as con-
sideragoes do filésofo sobre a fisica do som, quer por sua reduzida impor-
tancia na economia do tema em pauta, quer por nio provirem de sua
propria lavra.

A partir dos fragmentos selecionados, destacou-se o par “harmo-
nia"-“melodia”, tendo-se entdo observado — assim parece — a sobressalén-
cia do harmonico face ao melédico, exemplificada ao longo de duas
décadas, a partir de 1772.

Todavia, na teoria musical classica a progressio melédica tem seus
sons reunidos, alinhados numa mesma sequéncia, cujas rela¢ées ritmicas
sao igualmente ordenadas. Ora, se se tem em mente que a sintese em
geral é “a acdo de acrescentar diferentes representagdes umas as outras e
conceber sua multiplicidade num conhecimento”,”! os sons da melodia,
que exigem a regra de sua conformacio reciproca — como qualquer outro
dado multiplo -, serdo tio compostos e unificados quanto os da harmo-
nia. Do ponto de vista da composi¢do do multiplo, portanto, nenhuma
diferenca haverd entre multiplicidade melédica e multiplicidade harmé-
nica, uma e outra provindo da mesma matéria, quer se fale do som fisi-
camente considerado, quer do som (ou tom) musical. Consequentemente,
as diferengas destacadas por Kant entre melodia e harmonia — ainda
quando ele ndo esteja a tratar a musica em chave estética, mas a fazer uso
de seu toénus analdgico —, ainda assim, melodia e harmonia - mesmo no

ambito especulativo — estardo sob um pano de fundo estético. Obrigado.

2 KANT, V-Lo/Philippi, AA 24: 352.

55



REALISMO E IDEALISMO TRANSCENDENTAIS
NA “DISSERTACAO DE 1770”

Orlando Bruno Linhares
Universidade Presbiteriana Mackenzie/Sao Paulo

INTRODUCAO

O objetivo deste artigo é analisar o papel da Dissertagdo, de 1770,
na génese da filosofia transcendental. Embora nio haja uma ruptura in-
transponivel entre os periodos pré-critico e critico, pois no primeiro pe-
riodo o problema da significacao de conceitos e juizos é o centro das
investigagdes kantianas, ! argumento que Kant, em 1770, apesar de j4 ter
elaborado a revolucionaria doutrina da idealidade e subjetividade do es-
pago e do tempo, € um realista transcendental, pois concebe uma ontologia
e uma cosmologia racional. Divido este artigo em trés se¢oes. Na primeira,
comparo a Disserta¢do com a Critica da razdo pura, argumentando que, em
1770, Kant se encontra submetido ao sonho dogmatico. Na segunda se¢4o,
analiso a distingao entre ciéncia e ontologia; e na terceira, reconstruo a

cosmologia da Dissertagdo na perspectiva do realismo transcendental.
1. CRITICA E METAFISICA

A Disserta¢do de 1770 é considerada por muitos comentadores a

obra que dd origem ao criticismo e contribui para a superacio das con-

" Daniel Omar Perez, ao negar que haja uma ruptura intransponivel entre as fases pré-critica e critica, argumenta que,
ja no primeiro periodo, Kant se defronta principalmente com problemas de significagao. “Assim sendo, & possivel ler nos
textos pré-criticos que: na medida em que Kant tenta resolver problemas metafisicos e cientificos defronta-se com pro-
blemas de significacdo. Todos os textos sobre ldgica, sobre o conceito de fora, de espirito, de Deus, de moral ou de
natureza sao objeto de uma reflexao sobre problemas de significacdo, no uso e na aplicaco dos termos. Essa preocu-
pagao vai se tornando aos poucos uma exigéncia tematica.” (PEREZ, 2000, p.151).
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verdade, que o objeto tratado pelo uso real do entendimento nio é um ob-
jeto possivel, pois ndo satisfaz as condi¢ées ligadas a intui¢io sensivel e as
categorias. Sdo esses elementos que tornam possivel a solubilidade de tais
problemas necessarios. Portanto, Kant nio se coloca ainda o problema da
possibilidade de determinar o valor de verdade de uma proposicio ou de
provar a sua indecidibilidade. A tese da decidibilidade dos problemas da
razao pura, formulada na introducio da segunda edicio da primeira Critica,
visa resolver o problema da tendéncia natural da razio pura em elaborar

uma metafisica transcendente. Nesse sentido,

tem que ser possivel, no que se lhe refere, atingir uma certeza: a do con-
hecimento ou ignorancia dos objetos, isto é, uma decisio quanto aos ob-
jetos das suas interroga¢des ou quanto a capacidade ou incapacidade da
razdo para formular juizos que se lhes reportem; consequentemente, para
estender com confianga a nossa razao ou para lhe por limites seguros e de-
terminados® (B 22).

Kant nao faz ainda, em 1770, uma critica da razio para avaliar a le-
gitimidade de suas pretensées e descobrir as origens e os limites do conhe-
cimento humano. Esses limites se identificam com conceitos e proposicoes
possiveis, que enquanto tais precisam satisfazer a seguinte condi¢io: devemn
se referir a intuigoes empiricas, que sdo dados para uma experiéncia possi-
vel. Por ndo interpretar sensivelmente os conceitos do uso real do entendi-
mento, Kant “nao tem um critério de verdade, precisamente porque
transgride o limite da dadibilidade e se estende para objetos que ou nao
podem de modo algum ser dados ou, pelo menos, nio como se requer pelo
uso tencionado dos conceitos metafisicos” (LOPARIC, 2000, p.21). Pelo
contrario, a Critica “requer que se torne sensivel um conceito abstrato, isto
€, que se mostre na intui¢do um objeto que lhe corresponda, porque, nio
sendo assim, o conceito ficaria (como se diz) privado de sentido, isto é, sem

significagdo” (A 240; B 299). De fato, a razio nio é concebida do mesmo

* Utilizo as letras A e B para indicar respectivamente a primeira e a sequnda edicao da Critica da razdo pura.
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sensivel do inteligivel, a terceira expée os principios do mundo sensivel,
a quarta trata do mundo inteligivel e a Gltima apresenta uma importante
discussao sobre o método da metafisica. Para que a metafisica seja possi-
vel, é necessario que ela tenha seu préprio objeto e um método capaz de
evitar que o inteligivel seja contaminado pelo sensivel. Esta é a tarefa prin-
cipal que Kant se impée em 1770.

Ao conceber o objeto como fenémeno e coisa em si, Kant nio est4
ainda em condi¢6es de afirmar que a teoria do objeto faz parte da teoria do
significado e da verdade. A Dissertagdo trata da constituicio do conheci-
mento intuitivo, mas por nio inseri-lo no dominio da semantica a priori,
nao fornece um embasamento a teoria de solucio de problemas. Com a se-
mantica transcendental ausente, Kant faz metafisica, sem se perguntar se
é possivel formular juizos sobre as substancias simples, o mundo e Deus. Ele
os formula porque abandonou momentaneamente o problema da signifi-
cacdo. Ele nem se questiona se esses enunciados sdo juizos possiveis. Em
termos criticos, essas sio proposi¢es vazias, pois nio se referem aos dados
dos sentidos, os iinicos que podem fornecer objetos aos conceitos e juizos.

O termo mundo confere ao tratado um significado metafisico,
sendo o objeto principal da pesquisa. Kant descreve os diferentes modos
de conhecer os mundos sensivel e inteligivel. Sua preocupagio central nio
é examinar as faculdades de conhecimento para determinar as origens e
os limites do conhecimento. Ele permanece numa perspectiva leibniziana,
mas nao é totalmente fiel a Leibniz. Sua posigio diante deste é ambigua.
Se por um lado ele se afasta do autor dos Novos ensaios sobre o entendi-
mento humano por reinterpretar a classica distingdo entre sensibilidade e
entendimento, por outro a parte da sua cosmologia que concebe o objeto
como coisa em si, é fortemente influenciada pela dele, apesar de negar a
tese da harmonia preestabelecida.

A grande novidade da Dissertagdo é a distingao, de género e nao de
grau, entre sensibilidade e entendimento, que se constituem em duas fa-

culdades de conhecimento independentes. O conhecimento é sensivel na
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medida em que a sensibilidade do sujeito é afetada pela coisa em sie o
conhecimento resultante da capacidade receptiva é fenoménico. Mas o
conhecimento que se constitui independentemente da sensibilidade é in-
telectual e seu objeto é numénico. Kant formula pela primeira vez uma se-
paragdo nitida entre os conhecimentos sensivel e inteligivel, admitindo
que cada um possui seu préprio objeto. O fenémeno ¢ objeto da sensibi-
lidade e o ntimeno é o objeto inteligivel. No entanto, essa distin¢io nao
expressa a doutrina do fenémeno e do nimeno em sua forma definitiva.
Numeno significa aqui objeto inteligivel. A rigor, na filosofia critica ndo
se pode falar em objeto inteligivel, pois ele é somente o simbolo dos limi-
tes do conhecimento humano na esfera da razio especulativa.

No § 3° da Dissertagdo, a sensibilidade é definida como uma facul-
dade de conhecimento passiva, através da qual o sujeito recebe as repre-
senta¢des dos objetos e o entendimento é definido como uma faculdade
de conhecimento, que pode representar as coisas como sdo em si mesmas
independentemente da sensibilidade. O conhecimento representado pela
sensibilidade é fenoménico, enquanto aquele adquirido pelo pensamento
puro representa as coisas como sdo em si mesmas. O § 4° define as estru-

turas elementares do conhecimento sensivel: a matéria e a forma.

Ha em toda a representacio sensivel alguma coisa a que se chama matéria,
a saber, a sensagio, e uma outra coisa a que se pode chamar forma, a
saber, a configuracao das coisas sensiveis, que varia atendendo a que a
propria variedade das coisas que afetam os sentidos sio coordenadas em
virtude duma certa lei do espirito (KANT, 1770, Ak. 11, § 49).

A sensac¢do dé apenas a matéria do fenémeno, o dado bruto. Mas a
forma, que nao é abstraida pela observacao do objeto, encontra-se a priori
no sujeito. E o sujeito que, ao entrar em contato com a matéria do feno-
meno, lhe atribui determinadas configuracées, que nao se confundem

com a figura ou o contorno do objeto.

62















CLELIA APARECIDA MARTINS . UBIRAJARA RANCAN DE AZEVEDO Marques, ORG.

aquando da experiéncia) e, por conseguinte, adquiridos. Sao desta espécie
os conceitos de possibilidade, de existéncia, de necessidade, de substancia,
de causa etc., com os seus opostos e correlativos; conceitos que nunca
fazem parte de uma representagio sensivel e sendo assim, nio podem
ser, de maneira alguma, abstraidos dela (KANT, 1770, Ak. I, § 8°).

Os conceitos do uso real sio abstratos e derivam da prépria natu-
reza do entendimento puro. Duas possibilidades siao negadas na origem
dos conceitos metafisicos. Pode-se inicialmente pensar que se tratam
de conceitos inatos. Kant nega enfaticamente esta possibilidade, afir-
mando que sdo adquiridos. Em seguida poderia supor que o adquirido
significa proveniente da experiéncia. Também esta alternativa é negada,
pois o adquirido nio o é necessariamente da experiéncia. Embora a Cri-
tica da razdo pura preserve a mesma denominacio de alguns conceitos
apresentados no § 8° da Dissertagdo, a titulo de exemplos dos primeiros
principios do entendimento puro, constata-se que nio se configuram
ainda como antecipagoes das categorias. Em cada obra, seus papéis sio
diferentes. Na primeira, ao refutar a ontologia, Kant se esforca em de-

monstrar que

a validade objetiva das categorias como conceitos a priori devera assentar
na circunstancia de s6 elas possibilitarem a experiéncia (quanto a forma
do pensamento). Sendo assim, as categorias relacionam-se necessaria-
mente e a priori com os objetos da experiéncia, pois s6 por intermédio
destas em geral é possivel pensar qualquer objeto da experiéncia (A 93;
B 126).

A Dissertagdo, ao elaborar uma ontologia, nio justifica a referéncia
dos conceitos puros as coisas em si. Quanto a origem, diz apenas que eles
sdo dados pelas leis do entendimento, mas nio demonstra como surgem,

qual é seu niimero exato e como se classificam no entendimento.
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Dou o nome de conceitos cosmoldgicos a todas as ideias transcendentais,
na medida em que se referem a totalidade absoluta na sintese dos fens-
menos; em parte, devido a essa mesma totalidade incondicionada sobre
a qual assenta o conceito do universo, que nio é ele mesmo sendo uma
ideia; em parte, porque apenas se referem a sintese dos fendmenos, sin-
tese empirica, portanto (A 407-8; B 434).

Nos Prolegdmenos, Kant reafirma que o objeto de uma ideia cosmo-
légica é imanente e nao transcendente. “Chamo a esta ideia cosmolégica
porque ela toma sempre o seu objeto unicamente no mundo sensivel, nio
precisa de nenhuma outra ideia a nio ser aquela cujo objeto é um objeto
sensivel, por conseguinte, enquanto imanente e nao transcendente”
(KANT, 1783, Ak. IV, p.338).

A cosmologia racional, como Kant a compreende na Critica da razao
pura, se propoe determinar a totalidade dos fenémenos que é denominada
mundo. Ela esta apoiada no seguinte argumento silogistico: de um fené6meno
dado pode ser inferida a série completa de suas condi¢ées ou o incondicio-
nado. A série completa procurada é regressiva, sendo denominada por Kant
ideia cosmoldgica. O silogismo no qual a cosmologia racional se apoia é hipo-
tético, pois procura a série completa das condi¢des de um fenémeno dado.

Enquanto a primeira Critica concebe o mundo como totalidade ab-
soluta na sintese dos fenémenos, a Dissertagdo o concebe num duplo sen-
tido. Esta obra fundamenta a distin¢io entre os mundos sensivel e
inteligivel a partir da tese segundo a qual a sensibilidade representa as
coisas como aparecem e o entendimento as representa como sio em si.
Sendo a intui¢io sensivel irredutivel ao uso real do entendimento, é pos-
sivel ter acesso a dois mundos distintos, mas a rigor somente o inteligivel
deve ser denominado mundo, pois s6 nele é possivel conceber a totalidade
dos membros que 0 compde e suas partes simples. Em 1770, a cosmologia
é tratada na 1* e 4* se¢Ges, no entanto, a defini¢ao mais precisa de mundo
é dada no inicio da 3% onde Kant distingue os mundos inteligivel e sen-

sivel, atribuindo para cada um matérias e formas proprias.
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método a seguir no estudo aprofundado das questoes metafisicas, me pa-
rece duma grande importancia (KANT, 1770, Ak. 11, § 1°).

A sintese do entendimento se da da seguinte maneira: o entendi-
mento estabelece a génese abstrata do composto a partir das partes dadas
como coisas em si; a sintese dessas partes é estabelecida por meio do con-
ceito abstrato de composi¢io, o qual implica, por definicio, unio no com-
posto de suas partes componentes. Do mesmo modo que Leibniz, Kant
considera 0 mundo um composto substancial, que é um todo composto
de partes, que por sua vez nio é parte de um composto maior. A unidade
do mundo inteligivel nao deve ser compreendida como um simples agre-
gado de partes, mas como uma unidade do todo.

Também do ponto de vista do entendimento, obtém-se a génese abs-
trata das partes simples a partir do composto dado como coisa em si ao se
conceber que a composi¢io em geral, sendo suprimida, obtém-se necessaria-
mente os elementos simples. Este duplo procedimento de génese é préprio
de Leibniz. Para Leibniz o mundo é um composto substancial, que compre-
ende em si a totalidade de suas partes. Se ha um composto, deve haver ele-
mentos simples que permanecem ao ser suprimida toda composicao, pois se
assim nao fosse, nada restaria com a supressio da composicio.

De outra maneira, ao conceber a génese dos conceitos de com-
posto e de simples na perspectiva do conhecimento intuitivo, Kant os sub-
mete as condi¢ées do tempo. Na exposicdo dos conceitos de simples e de
mundo, no dominio da sensibilidade, em que sentido sao empregados os
conceitos de analise e sintese? A primeira nota da primeira se¢io precisa
o sentido no qual esses termos sao utilizados. Comumente sio empregados
num duplo sentido: qualitativo e quantitativo. A sintese é qualitativa,
quando a progressao na série dos subordinados vai dos principios as con-
sequéncias, isto é, das condi¢bes ao condicionado. Ela se refere na primeira
Critica as categorias dinamicas, que dizem respeito as condi¢ées de suces-
sdo das coisas no tempo. A sintese quantitativa é o progresso na série dos

coordenados, isto ¢, toma como ponto de partida as partes dadas para che-
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e universal, pois nio se fundamenta na natureza do espaco. O espaco eu-
clidiano é, segundo Leibniz, um conceito proveniente da experiéncia per-
ceptiva, sendo as construgdes geomeétricas indutivas.

J4 que nem a anélise nem a sintese podem ser completas e a parte e
o todo nao podem ser alcangados segundo as leis da intuicao sensivel,
segue-se que nem o simples nem o todo podem ser representados na sen-
sibilidade. Segundo Kant, sé6 neste dominio é aceitavel concluir que o con-
tinuo e o infinito atual sio impossiveis. Mas, por nio perceber as
diferencas dos principios dos conhecimentos em sensivel e inteligivel, Leib-
niz toma o irrepresentavel na sensibilidade por impossivel em si. Ainda
que as representagées do continuo e do infinito atual sejam impossiveis na
intuicio sensivel, nio sio impossiveis em si, pois é somente impossivel o
que contradiz o principio de identidade. Embora o entendimento nao
possa representar na intuigao sensivel seus conceitos de continuo e infinito
atual, nem por isso se deve concluir que em si sio impossiveis, pois a rea-
lidade objetiva desses conceitos independe da referéncia aos dados dos
sentidos. Portanto, nio se deve confundir um desacordo subjetivo entre
duas faculdades de conhecimento com uma contradigdo objetiva nas pré-

prias coisas.

Este desacordo entre sensibilidade e entendimento [...] apenas prova uma
coisa: acontece diversas vezes que as ideias abstratas contidas no espirito
e recebidas pelo entendimento, nio possam ser realizadas no concreto
nem transformadas em intui¢ées. Mas esta repugnancia subjetiva parece-
-me bastante com uma repugnéncia objetiva, e engana facilmente os que
nio lhes prestam atengdo e que tomam os limites do espirito humano por
limites da prépria esséncia das coisas (KANT, 1770, Ak. 11 § 1°).

A defesa do infinito atual expressa a tese que a nao representagao
na intuicio sensivel nao implica impossibilidade em si, podendo ter sig-
nificado no dominio do entendimento puro, pois um intelecto dotado de
intui¢do intelectual poderia perceber uma multiplicidade sem necessidade

de adicionar no tempo unidade a unidade, isto é, poderia perceber um
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absolutamente ininteligivel, pois que pode haver um entendimento sem
ser o humano que se aperceba, num sé olhar, de uma multidio sem apli-
cacao sucessiva da medida (KANT, 1770, Ak. IT § 1°, 22 nota).

Infinito e totalidade sio pensados como nogdes inconciliaveis e
diante desta dificuldade muitos filésofos, como observou Lebrun (LE-
BRUN, 1993, p.39), afirmam a finitude do mundo no espago e no tempo,
porque ela é a inica representagdo possivel do mundo como totalidade.
Mas, em 1770, Kant adverte que essa conclusdo é o resultado do des-
conhecimento da distin¢io dos principios do conhecimento dos mundos
sensivel e inteligivel. A busca pela totalidade nao é uma exigéncia da
razio, quando relacionada com o conhecimento sensivel. Neste dominio
sio sintetizadas indefinidamente unidade a unidade no tempo e as tota-
lidades construidas sdo sempre arbitrarias, quando a progressao € inter-
rompida. Nio é, portanto, da sensibilidade que surge a tarefa de buscar
a totalidade infinita. A totalidade é um problema da razao pura, pois na
esfera da sensibilidade é impossivel construir uma grandeza que seja
atual e infinita.

Apés ter demonstrado, no § 1°, que a totalidade e a simplicidade
nio sao problemas da razio, quando relacionadas com a sensibilidade,
mas da razio pura, Kant passa a analisar o mundo inteligivel, no § 2°, e
defende que s6 o inteligivel merece a denominagao de mundo, pois s6
nele é possivel determinar a simplicidade das substancias e sua totalidade.
Kant apresenta o problema nos seguintes termos: “‘como varias substan-
cias podem se unir de maneira a formar apenas um tnico todo; e quais sio
as condi¢Oes necessarias para evitar que esta unidade se torne por sua vez
parte de outro conjunto” (KANT, 1770, Ak. II, § 2°). Os elementos funda-
mentais para a definigdo do conceito de mundo inteligivel sdo: a matéria
e a forma. Na concep¢io da matéria do mundo inteligivel, Kant rejeita al-
gumas possibilidades. Em primeiro lugar, o mundo nio pode ser consti-
tuido s6 de acidentes, pois sdo apenas determinagées e nio partes dele.

Em segundo lugar, nido pode ser constituido de uma tnica substincia ne-
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A coordenagio pode ser compreendida num duplo dominio: sensi-
vel e intelectual. No primeiro caso, ela é simultanea e sucessiva, levando
ao embaracoso problema do infinito, uma vez que a totalidade absoluta
dos membros de uma série de ntimeros naturais é impossivel, pois “con-
cebe-se dificilmente como é que a série dos estados eternamente em su-
cessdo no universo e que nunca pode ser acabada poderia formar um todo,
compreendendo absolutamente todas as vicissitudes” (KANT, 1770, Ak.
I1, § 2°). A prépria ideia do infinito sucessivo ndo tem sentido, pois “nao
vindo nada depois da série total, uma vez posta a série dos sucessivos,
sendo ultima a tinica coisa que nao é seguida de outra qualquer, conclui-
-se que haveria eternamente alguma coisa de tltimo; o que é absurdo”
(KANT, 1770, Ak. I1, § 2°). Mas Kant nio se limita a mostrar que a ideia
do infinito sucessivo é absurda. A do infinito simultaneo é igualmente
problematica, porque a dificuldade relativa a primeira afeta a segunda,
pois ambas pressupdem um processo sintético, visto que toda quantidade

é produzida pela adi¢do de unidade a unidade num tempo finito.

Se se admite o infinito simultaneo, é preciso admitir, em concordancia
com aquele, também a totalidade do infinito sucessivo, e se se nega esta
totalidade sera preciso negar também o infinito simultaneo; porque o in-
finito simultineo apresenta uma matéria eternamente inesgotavel para
aquele que quisesse avangar sucessivamente através das partes que o com-
pdem até ao infinito, série cujo nimero completo seria dado, entretanto,
no infinito simultaneo, série que por este fato nunca pode acabar-se pela
adicao sucessiva, e que poderia, contudo, ser dada completamente (KANT,
1770, Ak. 11, § 2°).

Ao atribuir a coordenagio ao mundo inteligivel, como forma da
interacio entre as substancias contingentes, Kant nega que essa coorde-
nacio possa ser concebida como simultanea e sucessiva, pois ao pressupor
o tempo como sua condi¢io, se insere no dominio da sensibilidade. “Para
sair desta espinhosa questao, é preciso notar que a coordenac¢ao simulta-

nea ou sucessiva de varias coisas (porque ela funda-se sobre o conceito
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As substancias que compéem o mundo sio seres que dependem dum
outro ser, nio de vérios; todas, pelo contrario, dependem dum sé. Supo-
nhamos que sejam efeitos de varios seres necessarios; efeitos, cujas causas
nio teriam nenhuma relacio mutua, nio teriam eles também relacoes
miutuas. A unidade na ligacao das substancias do universo é, pois uma
consequéncia da dependéncia de todos, relativamente a um ser tinico
(KANT, 1770, Ak. II, § 20°).

Uma tinica substancia necesséria é o principio da forma do mundo
inteligivel. Caso se admita vérias substancias necessarias, deve-se admitir
também inimeros mundos atuais fora uns dos outros, porque sé ha inte-
ragdo entre as substancias contingentes que compéem o mesmo mundo,
tendo como fundamento a mesma causa e sendo impossivel a interacio
entre substancias que pertencem a mundos distintos. De varias substan-
cias necessarias decorrem mundos atuais e nio apenas um tinico mundo,
nao havendo entre eles nenhuma relacio, nio formando uma totalidade
absoluta, pois a unidade na ligagéo de todas as substancias contingentes

¢ 0 efeito de uma tinica causa necessaria.

Se houvesse varias causas primeiras e necessérias com os seus efeitos, as
suas obras seriam mundos e nao um mundo, porque nio se ligariam de
maneira alguma para formar um mesmo Todo. Reciprocamente: se hou-
vesse varios mundos atuais fora um dos outros, haveria varias causas pri-
meiras e necessarias, mas se assim fosse nenhum mundo estaria em
relagio com outro, nem uma causa dum, com um mundo que seria o
efeito duma outra causa (KANT, 1770, Ak. I1, § 21°).

CONCLUSAO

A Dissertagdo e a Critica da razdo pura tém poucos pontos em
comum, mas enormes diferencas. Kant antecipa, em 1770, apenas os as-
pectos gerais da futura estética transcendental, mas faz ontologia e cos-

mologia racional. Ao elaborar uma ontologia nio formula ainda a
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pergunta critica: quais sdo os dominios de interpretagdo de conceitos,
pois ndo questiona a legitimidade da referéncia dos conceitos puros as
coisas em si. Ao abandonar a tarefa de tratar da significagio de conceitos
e juizos e da formulagao de problemas com sentido, Kant afirma dogma-
ticamente a existéncia de Deus e que Ele é a forma do mundo inteligivel.
Tenta resolver os problemas metafisicos sem levar em conta o problema
da significa¢do ja elaborada em obras anteriores, pois a utilizacao dos con-
ceitos de Deus e de mundo inteligivel ndo é precedida de uma reflexao
que determine a validade de sua aplicagao.

Enquanto a primeira Critica demonstra que as teses e as antiteses
das antinomias matemadticas sio falsas, constituindo-se num falso pro-
blema da razdo, devendo ser eliminadas do programa da filosofia trans-
cendental, a Dissertagdo afirma que é possivel conciliar a simplicidade e a
totalidade das substancias no mundo inteligivel com a impossibilidade
de determinar o Gltimo elemento da matéria e sua totalidade no mundo
fenomeénico. Em 1770 essa dupla tarefa é possivel, pois é tratada em do-
minios diferentes, tendo objetos distintos, com matérias e formas pré-
prias. A determinacio do simples e da totalidade como coisas em si tem
valor objetivo, apesar da impossibilidade de representacgdo na intuicdo
sensivel. Est4 ausente a ideia de uma antitética da razao pura.

A Dissertagdo sustenta que os problemas metafisicos surgem de
uma influéncia despercebida do sensivel sobre o inteligivel, que sua solu-
¢do consiste na separa¢ao desses dois dominios. Na base das antinomias,
em 1781 ndo ha um mero descuido, mas uma ilusao natural e inevitavel.
A Critica da razdo pura, ao inverter a sub-rep¢io de 1770, demonstra que
toda cosmologia racional é falaciosa. Agora nio é mais a influéncia desper-
cebida da sensibilidade sobre o entendimento que deforma as nog¢oes in-
telectuais, mas a ilusdo produzida pela exigéncia da razao em completar
a série absoluta das condi¢des dos fendmenos como totalidade e partes

simples.
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rir-lhes veracidade histérica (NARAGON, 2000, p.191-192). Dentre os
muitos que j& foram lembrados pela filologia kantiana, o fundamental
€ que os textos das Prele¢ies sio apostilas ou anotagées de alunos que
ndo foram revistas por Kant, nem destinadas a publicac4o. Assim, como
0s manuscritos nao sao do préprio Kant, nio merecem o mesmo crédito
que seus outros escritos (NARAGON, 2000, p.190). Transcricées podem
envolver omissoes, interpolacées, equivocos, adendos de natureza alheia
a doutrina de Kant etc. Muitas vezes as cépias de um caderno de aponta-
mentos revelam grafias diferentes e atestam terem sido feitas por dife-
rentes copistas; poucas vezes revelam a letra de quem fez o primeiro
rascunho ou presenciou a prelecio. Também parecem, por vezes, compilar
notas e acréscimos de semestres diferentes numa mesma apostila, que
parece ter passado por varias maos.

A nica maneira de sobrepor-se a esta dificuldade essencial de um
texto bastardo, ao que parece, é cotejando as Vorlesungen com os compén-
dios que elas supostamente comentam, e confrontando ambos os tipos de
textos com as notas marginais de Kant e seus escritos destinados a pu-
blicagao. A coincidéncia e a coeréncia entre esses elementos podem pelo
menos falar em favor da veracidade das prelegées transcritas e compila-
das. Em nosso presente caso, parece haver boas razdes (isto é, historica-
mente documentadas) para acreditar que o manuscrito da Metafisica
Dohna foi realmente transcrito pelo préprio conde de Dohna-Wundlacken
na data anunciada pelo texto da edi¢io da Academia (semestre de inverno
de 1792-1793).5 Quanto a confiabilidade de seu conteudo, o texto é cla-
ramente de espirito kantiano e suas citagdes geralmente coincidem com

o texto de Baumgarten.

* NARAGON, 2000, p.202-203. "Ameriks and Naragon”. In: KANT, 1997, p.XXXVII, aventam a possibilidade de que
sendo de familia rica o conde tivesse um copista que revisasse as suas anotagdes, dada a ordem e a datagdo que re-
portam. Kowalevski (1965, p.46) chega a afirma-lo. Mas, ainda que essa ndo fosse apenas uma conjectura, ela ndo en-
fraqueceria o testemunho do conde. De um lado, pois, o copista devia assistir &5 aulas ou conhecer muito bem a matéria,
a fim de tao bem revisa-la. De outro, além disso, o prdprio Dohna deve ter revisto a versio corrigida, j& que assistiu ao
Repetitorium (Aulas de revisdo, exames e tira-ddvidas). (KOWALEVSKI 1965, p.47)

91















KANT E O KANTISMO: HERANGCAS INTERPRETATIVAS

mente por nio leva-la em consideragdo.’® Nao basta dizer que é a ciéncia
dos primeiros principios do conhecimento porque todo conhecimento
cientifico pode ser considerado conhecimento de primeiros principios: o que
define a metafisica para Kant nio é o fato de que seus principios sejam “pri-
meiros”, diferentemente do aristotelismo da escolastica alema, mas que sejam
puros. Visto que ha principios empiricos, e que toda ciéncia, empirica ou pura,
contém principios, é preciso primeiro separar o puro do empirico para com-
preender claramente o escopo da metafisica.'® Mas, como a Critica da razéo
pura ja nos havia ensinado, s6 podemos separar o puro do empirico a partir
de uma investiga¢do do alcance e dos limites do nosso conhecimento (Ak.
XXVIII, p.619). Portanto, a partir de um exame de suas fontes; de sua origem na
razdo ou na experiéncia. “Portanto — diz o texto da prele¢do —, se quisermos
distinguir estes principios cientificamente, isto é, no sentido universal, s6 po-
deremos fazé-lo na medida em que considerarmos (sehen auf) sua origem”
(Ak. XXVIII, p.621). Isto pressupde ndo apenas que existe conhecimento ra-
cional puro, mas também que podemos de alguma maneira isola-lo do con-
hecimento empirico (A22/B36). O que nio significa forcosamente pressupor
de modo dogmitico que existe conhecimento puro.

Por um lado, os dogmaticos racionalistas contra quem Kant se in-
surge admitem-no, em alguma medida, de bom grado. Mas os empiristas,
por outro lado, que ndo o admitem sendo num sentido muito estrito, pre-
cisam ser esclarecidos por uma explica¢io adicional.'” Esta explicacio, que

aparecia logo no inicio da Critica da razdo pura (A1/B1), repete-se aqui na

1> Na verdade, ainda que a critica de Kant se aplique a ambos, a Wolff e a Baumgarten, na medida em que nenhum
deles distingue claramente o puro do empirico, Kant oblitera (de proposito?) que ha uma diferenga essencial entre a
definicao citada de Baumgarten (scientia prima principia cognitionis continens [a ciéncia que contém os primeiros prin-
cipios do conhecimento): Metaphysica, #1°) e a de Christian Wolff:"... Metaphysica scientia entis, mundi in genere
atque spirituum” [A metafisica é a ciéncia do ser, do mundo em geral e dos espiritos | (Discursus praeliminaris de phi-
losophia in genere, 86 Apud SCHWAIGER, 2004, p.336n17). Se prestarmos atencao, veremos que a de Wolff esta mais
perto da tradicdo aristotélica que a de Baumgarten, que se coloca numa posi¢do mais epistemolégica e préxima de Kant
{ SCHWAIGER, 2004, p.336). Voltaremos sobre o assunto mais adiante.

" “[...] aqui ha muitos primeiros principios que ndo podemos computar a Metafisica, [e] por consequinte temos que
remontar ao conceito de algo, da coisa, que é completamente primitivo (unaufldssbar). Assim, conforme a definicdo wolf-
fiana toda a metafisica consistiria no conceito de uma coisa, e no conceito de que uma coisa ndo seria um nada (ein
Ding kein Unding sey). - A definicdo wolfiana, portanto, ndo basta” (Ibidem).

' Sobre isso veja-se BONACCINI, 2003, p.175-183.
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Dohna, mas de uma maneira que esclarece muitos equivocos feitos no pas-
sado na discussao sobre o sentido exato que Kant teria dado 2 precedéncia

do elemento cognitivo a priori sobre o que é dado a posteriori.’®

Todo nosso conhecimento comega pela experiéncia (pelo conceito [aplicado)
in concreto), mas ndo provém dela. E preciso que se dé a ocasido (uns...aufs-
tossen) para aplicarmos os conceitos fundamentais que residem em nossa
faculdade de conhecimento. Nunca poderiamos ser conscientes de nosso
conhecimento a priori se ndo tivéssemos a ocasiao de aplica-lo ao caso (auf
den Fall) [particular]. Posto que sem a ocasiio seria totalmente natural
que nunca pudéssemos fazer uso daquilo cujo fundamento reside, nio

obstante, em nos (Ak. XXVIII, p.615).

Kant nos diz aqui nao apenas que todo conhecimento comeca pela
experiéncia do ponto de vista psicolégico e cronolégico, como queriam
os empiristas. Nem tampouco se limita a repetir a célebre proposigio
enunciada em (KrV) B1, mas parece retomar breve e mais claramente o

texto da primeira edicio:

[...] mesmo entre nossas experiéncias agrupam-se conhecimentos que
tém sua origem a priori [...] Pois se se suprime nas primeiras tudo que per-
tence aos sentidos, restam, todavia certos conceitos originarios e juizos
gerados a partir deles, os quais tém que haver surgido totalmente a priori,
independentemente da experiéncia (KrV, A2).

Desse modo Kant reafirma, primeiro, que nem todo nosso conheci-
mento deriva da experiéncia, visto que ha conhecimentos que s6 poderiam
ser a priori. Mas agora acrescenta que apenas nos tornamos conscientes desse
nosso conhecimento a priori a partir do caso particular in concreto. Assim,
Kant deixa claro aqui que o elemento cognitivo a priori nio se postula ar-
bitrariamente, como querem alguns detratores do kantismo. Antes disso,

dada a experiéncia, temos consciéncia de que nos confrontamos com um

 BONACCINI, 2003, p.200n.131.
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Kant retira aqui a ideia de imortalidade, ja que é a psicologia que forneceria
a ideia da alma como uma substancia imortal; mas aqui, diferentemente
da Critica, conforme fora apontado acima, aquela fora assimilada a cosmo-
logia. Assim, numa outra passagem um pouco mais adiante (Ak. XXVIII,
p.656) Kant diz que os “objetos de nossas ideias sao mundo e Deus — por
conseguinte, a cosmologia e a teologia”. Como se a alma e a psicologia que
a toma por objeto de investigacdo ndo contassem mais — como se a alma
ndo fosse um objeto de nossa ideia.

Em outra passagem (Ak. XXVIII, p.669), ndo obstante, apesar da di-
ferenca com a “Dialética transcendental”, Kant repde de algum modo a psi-
cologia em cena: diz que a cosmologia é “transcendental quando considera
o mundo como o conjunto das substancias [mediante a razio pura]”, e que
“o mundo também pode ser objeto da metafisica; na medida em que [esta]
trata do conjunto dos objetos dos sentidos”, dividindo-se em somatologia
e psicologia. Agora, entretanto, como na Critica, diz que ambas, somatologia
e psicologia, enquanto empiricas, ndo pertencem a metafisica “como a soma-
tologia [pertence] a cosmologia”, parecendo assim reintroduzir no esquema
classificatério a psicologia racional. E logo a seguir, como na Critica, reco-
nhece que a doutrina do corpo e a doutrina da alma nao podem ser con-
hecidas a priori sem que nosso conhecimento se torne transcendente.

Mais adiante (Ak. XXVIII, p.679), Kant parece novamente reintrodu-
zir a psicologia no cendrio “dogmatico” da metafisica especial — bem como
reafirmar a identificagio entre filosofia transcendental e ontologia: “A fi-
losofia transcendental é ontologia [...]".?' E depois (em Ak. XXVIII, p.686)
Kant ainda relativiza e questiona os argumentos dogmaéticos em favor da
imortalidade da alma e da perduragdo da personalidade, para logo em se-
guida (em Ak. XXVIII, p.688) reiterar um ensinamento critico: que nio po-
demos demonstrar a imortalidade, mas podemos refutar o materialismo
— acabando por afirmar, de resto, que podemos dar uma demonstragéio

moral-teleolégica, do ponto de vista pratico da teoria dos postulados.

1 Compare-se essa passagem de Ak. XXVIII, p.679-680 com Ak. XXVIIl, p.622.
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Depois das passagens iniciais que comentamos, das paginas 621 a
651 na edicio da Academia, Kant oferece uma série extensa, e por vezes
pormenorizada, de criticas a teses e conceitos defendidos por Baumgar-
ten, os quais parecem revelar sua origem no dogmatismo leibniz-wol-
fiano. Criticas e comentarios por ocasidao dos quais Kant retoma sua
propria concep¢io de ontologia e, o que é mais importante, abandona a
ordem das matérias dada por Baumgarten para seguir apenas a ordem de
sua tdbua de categorias (mormente da pagina 626 em diante). Das pagi-
nas 615 a 622, afora as passagens que citamos e comentamos, Kant rea-
presenta teses e argumentos da primeira Critica, sobretudo dos “Prefacios”,
da “Introdugido”, da teoria das antinomias, e da se¢ao sobre a “Disciplina
da razdo pura em seu uso polémico”.

Se, portanto, no inicio Kant apresenta sua propria filosofia, depois
alterna a exposicao com esclarecimentos de sua prépria doutrina e co-
mentarios criticos sobre a Metaphysica de Baumgarten e a ontologia wol-
fiana. O que é mais importante: das paginas 651 a 656, onde culmina a
discussio sobre a ontologia da Metafisica Dohna, Kant faz explicita e de-
liberadamente um resumo da Critica da razdo pura e concentra-se naquilo
que é fundamental para a reformulacao da ontologia nos termos de uma
filosofia transcendental. De modo que, para finalizar esta apresentacio,
gostaria de citar uma passagem dessas paginas, cujo testemunho maior é

mostrar Kant ensinando Kant:

Até agora apresentamos a ontologia de modo dogmatico, isto é, sem con-
siderar de onde provém estes principios (Sdtze) a priori — agora vamos
tratd-los criticamente. A questdo aqui é saber: 1) como surgem conceitos
a priori, 2) como sdo possiveis os principios (Sdtze) sintéticos que possu-
imos na ontologia. Deste modo, portanto, agora vamos tratar a ontologia
criticamente.
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Vou expor-lhes primeiro meu ponto de partida. Por ocasido da tra-
ducio da edicio B da Critica da razao pura (KrV),? Udo Moosburger e eu
adotamos para Gemiit o termo mente. Mais tarde, por ocasido da tradugao
da Critica da faculdade do juizo (KdU),? Anténio Marques e eu concordamos
em traduzir Gemiit por 4nimo. Vimos que Kant muitas vezes fornecia em
latim e entre parénteses, apos o termo Gemiit, 0s termos animus e mens.
Sabemos que esses termos vém carregados de uma histéria de sentidos,
em virtude da qual a op¢io por uma ou outra tradugio deles envolvia al-
gumas consequéncias. Kant mesmo, diante da conotagao metafisica do
termo Seele/anima (alma), passou a preferir em sua concepgao critica, ao
invés dele, o termo Gemiit/animus (animo). Em decorréncia de uma in-
vestiga¢ao da questio, publiquei no inicio dos anos 1990 um artigo com
minha posi¢io a respeito.* Tratou-se de um texto mais abrangente que
este, que pretendo direcionar para a Critica da razdo pura. Entao, mo-
vendo-me neste espago da KrV, pretendi inicialmente limitar-me ao co-
mentario de duas passagens, na quais Kant explicitamente se manifesta
arespeito. Na primeira passagem, do final da Introdug¢io a KrV, ele pensa
a primeira Critica 3 maneira de um organismo, mais especificamente de
uma arvore, com troncos e raiz. A partir da anunciada divisio do conhe-
cimento nos elementos do entendimento e da sensibilidade, ele escreve:
“Como introdug¢io ou adverténcia parece necessario dizer apenas que ha
dois troncos do conhecimento humano, que talvez brotem de uma raiz
comum, mas desconhecida a nés, a saber, sensibilidade e entendimento:
pela primeira, objetos sdo-nos dados, mas pelo segundo eles sio pensa-
dos” (KrV B 29).

2 KANT, . Critica da razdo pura, Tradugao de Valerio Rohden e Udo Baldur Moosburger. Sao Paulo: Abril Cultural, 1980,
(Os Pensadores).

* KANT, I. Critica da faculdade do juizo. Tradugao de Valerio Rohden e Antonio Marques. Rio de Janeiro: Forense
Universitdria, 1993. A mesma traducao foi também editada em Portugal: Lisboa: Imprensa Nacional; Casa da
Moeda, 1992.

“ ROHDEN, V. El término Gemiit en la critica del juicio. In: SOBREVILLA, D. Filosofia, politica y estética en la Critica del
Juicio de Kant. Lima: Goethe-Institut, 1991. p.49-64. Cf. tb. a edicdo brasileira, com algumas modificacGes: O sentido
do termo Gemiit em Kant. Analytica, Rio de Janeiro: UFRJ, v. 1, n. 1, p.61-76, 1993, bem como a nota 20 na traducio
brasileira da KdU, p.48.
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Comparemos com essa passagem a primeira frase da Introdugdo a

Légica Transcendental:

Nosso conhecimento surge de duas fontes principais do animo [Gemiit],
cuja primeira é receber as representacées (a receptividade das impressoes)
e a segunda, a faculdade de conhecer um objeto por estas representacées
(espontaneidade dos conceitos); pela primeira um objeto nos é dado, pela
segunda é pensado em relagio com essas representagdes (como simples
determinacio do animo) (KrV, A 74).

Portanto, as citacoes referem-se ao conhecimento humano. Na pri—
meira determina¢ao esse conhecimento é constituido de dois troncos e
de uma raiz talvez comum, mas desconhecida. Mediante seu empreendi-
mento de fundamentaco critica de um conhecimento objetivo finito, li-
mitado aos juizos de experiéncia, Kant é muito cuidadoso em nio
ultrapassar esses limites criticamente estabelecidos. Ele frustra as pre-
tensoes desmedidas da metafisica especulativa, que anda com uma perna
s6: do tronco do entendimento, do pensar, dos conceitos, desprovido do
tronco da sensibilidade, das intui¢ées, as quais teria de aplicar-se. O ide-
alismo alemao, partindo de Kant, transgrediu mais uma vez esses limites,
cujo equivalente racionalismo anterior Kant procurara criticar e corrigir.
Os idealistas tentaram apresentar sem véu as profundezas da alma, a cujo
respeito Kant nos oferece uma passagem semelhante as duas primeiras,
na doutrina do esquematismo: “Este esquematismo de nosso entendi-
mento é uma arte oculta nas profundezas da alma humana, cujo verda-
deiro manejo dificilmente arrebataremos algum dia a natureza, de modo
a poder apresenté-la sem véu” (KrV B 180-181).

Na segunda citagdo Kant, ao invés do tronco, fala de duas fontes
do animo. O &nimo seria esse elemento comum as duas fontes, da recep-
tividade e da espontaneidade. E claro, no texto nio esta dito, mas para
elas se combinarem entre si nio apenas acidentalmente, receptividade e
espontaneidade teriam de ser destinadas uma a outra pelo animo, ou seja,

ter-se-ia de admitir certa unidade originante e enfim um todo, ao qual
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essas fontes do conhecimento se destinam e com vistas ao qual se articu-
lam. O conhecimento formado de duas fontes poderia ser representado
simbolicamente por um rio que com seus afluentes corre em dire¢do ao
mar, do qual o conhecimento em realidade forma, em outra passagem,
apenas uma ilha, como “terra da verdade, circundada por um vasto e tem-
pestuoso oceano, que é a verdadeira sede da iluséo [...]" (KrV B 294-295).

E para completar minhas primeiras observag¢ées, chamaria atencio
para a referida comparacao do esquematismo com uma arte oculta nas
profundezas da alma humana. Vejam que Kant nao é dogmatico; ele é cri-
tico, nado faz afirmagées e negacdes sem base. Na primeira citacio ele falou
em “talvez”, aqui ele fala de “dificilmente”. Portanto, se trata ai de um se-
gredo guardado pela natureza no fundo da alma, coberto por um véu. Os
esquemas ligam categorias as condi¢ées dos fendmenos, espago e tempo,
na produgao do conhecimento. Essa parte vem tratada no contexto de
uma doutrina transcendental da capacidade de julgar, entendida como fa-
culdade de subsumir sob regras ou de ligar o geral e o particular.

Outro lado desta minha introdugio tem a ver com o importante
livro de Bernd Dérflinger, A vida da razédo tedrica.” Na primeira parte do
livro, o autor aborda o conceito de vida como ideia-guia. Na segunda
parte, trata das formas da intuicdo, e na terceira parte trata do entendi-
mento. Portanto, com uma estrutura bastante simples, ele, por assim
dizer, desdobra o que vimos ou sugerimos até aqui, com a diferenca de
que ao invés do termo Gemiit aparece no livro o termo Leben (vida), a qual
remetem agora os troncos da sensibilidade e do entendimento. Logo, re-
lacionam-se ai conhecimento e vida.

A relagao entre conhecimento e vida justifica-se, porque na KrV
oculta-se a representa¢io do conhecimento como dando-se organica-
mente, dentro de um organismo que envolve uma representacio sistema-
tica e articulada das partes em um todo dotado de vida. O conhecimento

constitui-se pela vida da razdo teérica. Ora, diz-nos a Metafisica dos costu-

B D(ﬁRFLINGER, B.“Das Leben theoretischer Vernunft. Berlin; New York: Walter de Gruyter, 2000.
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Prazer e sentimento de vida equivalem-se. Vou citar a respeito a
passagem em que Kant diferencia entre, por um lado, a apreensao pela
faculdade de conhecer de um edificio regular e conforme a fins e, por
outro lado, a consciéncia dessa representa¢io com a sensa¢ao de compla-
céncia ou prazer. No caso do conhecimento, a representagao é referida ao
objeto e tem de concordar com ele; e no caso da experiéncia estética, a re-
presentacio é referida ao sujeito, concordando (ou n4o) com seu senti-

mento de vida:

Aqui a representacao é referida inteiramente ao sujeito e na verdade ao
seu sentimento e vida, sob o nome de sentimento de prazer ou desprazer,
o qual funda uma faculdade de distin¢io e ajuizamento inteiramente pe-
culiar, que em nada contribui para o conhecimento, mas somente man-
tém a representacio dada no sujeito em relagio com a inteira faculdade de
presentacées, da qual o Animo torna-se consciente no sentimento de seu

estado (KdU B 4-5).

Sobre a identidade de vida e prazer vale lembrar a declaracio enfatica
de Kant, na Reflexio 4857, datada de 1776-1778: “Unicamente prazer e
desprazer constituem o absoluto, porque eles sio a prépria vida”. Mas
existe uma segunda parte na frase destacada antes, que contém a chave
para a explicagdo desse sentimento. O sentimento de vida é um senti-
mento concernente ao todo, ao todo do mundo em que vivemos, é um sen-
tir-se bem no todo do mundo ou em relagdo a um todo humano. O texto
remete ao Gemiit como a inteira faculdade de representacées, e diz que o
animo, que sente a beleza ou o prazer no sentimento de seu estado, tem
um sentimento em relagao ao todo da faculdade de representagées. A pre-
sen¢a desse todo é denunciada no prefixo Ge, do Gemiit. Mut, além de seu
sentido usual de coragem, significa aqui faculdade. Gemiit significa entio
0 todo das faculdades representativas.” Entao o importante nisso é que o sen-

timento estético e o juizo estético remetem a um todo vivido. O juizo sobre

7 Ha vérios termos em que essa relagdo com o todo mediante o prefixo Ge pode ser vista, por exemplo, em Berg = monte
e Gebirge = cordilheira, Stern = estrela e Gestirn = constelagao.
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o belo e o feio remetem a um todo, como se o mundo inteiro se impreg-
nasse da minha apreciagio da beleza de um objeto singular, efémero, como
se para poder ver beleza numa flor esse sentimento extravasasse como um
sentimento em relagdo ao todo ao qual o sentimento da flor se liga, ou
seja, a uma presumivel concordancia universal de todos com ele e com o
universal sentimento de vida.

Porém o que esta por tras da beleza e do organismo é, nessa virtua-
lidade mesma, uma ideia. O conceito e a determinagio que faltam nessa
vivéncia subjetiva e intersubjetiva sdo preenchidos pela vivéncia de uma
ideia, como uma possibilidade de vida em relagio ao todo da vida e da hu-
manidade. O génio, que é o artista por exceléncia, seja ele pintor, poeta,
musico, escultor, comunica na forma de sua obra de arte uma ideia, ou
seja, comunica algo inacessivel a determinacio intelectual e expresso
numa linguagem simbdlica ou analégica.

Para encerrar estas primeiras consideragdes, cito a propésito uma

passagem de Otfried Hoéffe, que confirma minha interpretacio:

Enquanto os fenémenos deixam constatar-se empiricamente (eles formam
o particular dado), a suposi¢ao da totalidade conforme a fins nio surge da
experiéncia. A totalidade conforme a fins é o universal nao dado, que a fa-
culdade de julgar descobre por espontaneidade prépria. Assim em juizos de
conformidade a fins, o dar-se sensivel, a natureza e o ato de por esponta-
neo, a liberdade, formam uma unidade originaria (HOFFE, 2005, p.295).

Quero com isso dizer que também o sistema teérico forma um
todo articulado como um organismo. Logo, ele é dirigido por uma ideia,
que obviamente ndo é tematizada, porque na Analitica da KrV é dada
prioridade a compreensio minuciosa das partes. Contudo, se entendi-
mento e sensibilidade estio reciprocamente destinados na formagio do
conhecimento, se inclusive hd um “eu penso” que acompanha todas as
representacoes, se a propria defini¢io de juizo em sentido tedrico re-
mete a apercep¢ao origindria, se é verdade que as representacgdes for-

mam um todo no Ge-miit, de tal modo que revelem um parentesco, isto
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é, uma afinidade, entdo a KrV pode ser entendida transcendentalmente
na perspectiva do Gemiit como Ge-miit, ou seja, como um todo de facul-
dades em relag¢io reciproca, sob o primado da razio e sob a mediacao do
juizo. Entao o Gemiit representa as trés Criticas de Kant: ele é exata-
mente o conjunto das faculdades que se apresentam nas respectivas trés
Criticas.

Vejamos esta questao do parentesco ou da afinidade entre as facul-
dades. A antropologia em sentido pragmadtico assim define a Verwandschaft
(afinidade): “Entendo por Verwandschaft (parentesco, afinidade) a reuniio
a partir da proveniéncia do multiplo de um fundamento [Ich verstehe unter
der Verwandschaft die Vereinigung aus der Abstammund des Mannigfaltigen
von einem Grunde)”.’

Assim o multiplo revela uma afinidade, se é gerado desde um
mesmo fundamento.” E assim o conhecimento é o terceiro que resulta da
reunido de duas desigualdades, entendimento e sensibilidade, como se
uma nascesse da relacdo com a outra, mas em verdade como se ambas se
orginassem de um tronco comum. O que para nés é inteiramente incom-
preensivel, ou seja, que duas matérias desiguais pudessem nascer de uma
mesma raiz.'” Assim, no caso do conhecimento ou em outros casos, é pos-
sivel que a articulagao tenha em vista que por ela seja propiciado o desen-
volvimento de cada parte, embora fazendo supor uma raiz, ou um germe,
ou uma razio seminal comum.

A KrV explica a Verwandschaft como situada entre a multiplicidade
e a unidade, as quais s3o principios da unidade sistematica, que represen-

tadas em seu méaximo desenvolvimento chamam-se ideias. A razio pro-

8 KANT, I. Anthropologie in prajman'scher Hinsicht [Anthropologie], Ak VI, p.176.

* Por exemplo, Kant propunha para a conversacdo & mesa em torno de um tema a observancia do parentesco ou da
afinidade entre o que é falado, até que se esgotasse o tema ou se anunciasse uma pausa a seu respeito. O termo latino
correspondente dffinitas teve amplo usa na Quimica do século XVIIl, onde duas matérias diferentes se atraem ou se re-
pelem, produzindo um terceiro ou também uma eventual exclusdo de um terceiro etc. Cf. meu texto; ROHDEN, V. A dupla
analogia, de Kant e Goethe, com um experimento quimico. In: SILVA, Jodo Carlos Pires da. Plendrias da ANPOF
2004/2006. Salvador: Quarteto; ANPOF, 2006. p.225-238.

" Kant defende uma teoria da atracdo diferente do provérbio latino: Simifis simili gaudetur, — por exemplo, de que no
caso de enamorados ou casais, 0 assemelhamento & apenas uma consequéncia, e nao a causa da unido. A natureza
age ai instintivamente, no sentido de que sujeitos diferentes se atraiam para que floresca a multiplicidade.
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partes num todo da-se mediante a representacio de um fim como ideia,
para a qual converge dinamicamente a KrV. Vejamos essa secio da Intro-
dugdo a K7V, que trata da ideia e divisdo da KrV, e que culmina na repre-
senta¢do organica da articula¢do de entendimento e sensibilidade com
uma presumivel raiz comum.

Kant afirma ai que o minimo que podemos fazer é “encarar uma
ciéncia da simples avaliagio da razao pura, das suas fontes e limites, com
a propedéutica da razdo pura” (KrV B 25). Como tal ela nio é idéntica a
uma filosofia transcendental, que conteria todo o conhecimento analitico
e sintético, porque a KrV limita-se a “compreender os principios da sintese
a priori em toda a sua extensio” e valor — como uma critica transcendental
da faculdade da razao. A KrV somente projeta arquitetonicamente o plano
completo da ideia da filosofia transcendental, e nio é um sistema com-
pleto. Ela, a KrV, contudo promove uma enumeracio completa dos con-
ceitos primitivos do conhecimento puro [das categorias], sem uma analise
completa dos mesmos, até porque o fim da inteira critica é a sintese (KrV
B 28). AKrV é aideia completa de uma filosofia transcendental, mas com
o propdsito apenas da avaliagao completa do conhecimento sintético a
priori. Isso é dito depois de ela reduzir-se a observar que a divisio dessa
ciéncia desde o ponto de vista de um sistema geral deve conter uma dou-
trina dos elementos e uma doutrina do método, com suas respectivas
subdivisdes, sem expor ai suas razdes. E é ai que, como tnica antecipagéo,
Kant faz a observacao, que (pois) tem de ser para ele a mais importante:
“Como introdugdo ou adverténcia parece necessario dizer apenas que ha
dois troncos do conhecimento humano, que talvez brotem de uma raiz
comum, mas desconhecida a nés, a saber, sensibilidade e entendimento
[...]° (KrV B 29).

Entendo que essa raiz comum deve ser buscada no préprio Gemiit,
além do qual, diz-nos a KdU, nio nos é permitido ir. O Gemiit oferece-nos
a razao para pensa-lo transcendentalmente como a condi¢io de posibili-
dade ultima do conhecimento humano, pois: primeiro, ja terminologica-
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mente o Gemiit expressa um todo unitario de faculdades cognitivas e re-
presentativas; segundo, o juizo apresenta-se ao nivel das faculdades de
conhecimento superiores como o termo médio da ligacdo; terceiro, tam-
bém ao nivel da relagio entre entendimento e sensibilidade ele possibilita
mediante a teoria do esquematismo a aplicagdo do geral ao particular, ou
dos principios a experiéncia; quarto, igualmente ao nivel das faculdades
representativas gerais o juizo de reflexdo exerce uma fun¢io ainda mais
importante, pondo em relagdo, mediante o sentimento de prazer/despra-
zer, as faculdades cognitivas e a faculdade apetitiva. E mediante o conceito
de conformidade a fins que o juizo d4 unidade sistematica as leis empiri-
cas particulares. Quinto, no § 19 da KrV o juizo é definido do seguinte
modo: “Um juizo nio é sendo o modo de levar conhecimentos dados a
unidade objetiva da apercep¢ao” (KrV B 141-2). Esta remissio de um juizo
a autoconsciéncia como condi¢do de sua objetividade leva a compreensio
dos juizos de experiéncia como sistema do conhecimento objetivo, do

qual o juizo acima definido é o mediador.

Com isso ndo quero, na verdade, dizer que na intui¢do empirica tais sin-
teses das intui¢ées pertencem umas as outras, mas que na sintese das in-
tuigdes pertencem umas as outras em virtude da unidade necessaria da
apercepgio, isto €, segundo principios da determinacio objetiva de todas
as representagoes, na medida em que disso possa resultar um conheci-
mento, principios derivados todos da unidade transcendental da apercep-
¢ido (KrV B 142).

Sexto, ora, se existe um sistema do conhecimento objetivo me-
diante a reflexdo do juizo determinante, que remete & autoconsciéncia
como fonte da unidade necessaria da experiéncia, entio se tem que pen-
sar também o sistema do conhecimento, como todo sistema, sobre a base
de uma ideia.

Para tornar isto mais claro, vejamos brevemente o significado da
nogao kantiana de sistema. O conhecimento comum, para transformar-

-se em ciéncia, tem de abandonar o mero agregado de conhecimentos e

122












KANT E O KANTISMO; HERANGAS INTERPRETATIVAS

Como o conceito de organismo, que guia essa investigacdo, funda-se
no conceito de vida, pode-se antever a partir dai a relacio da primeira Critica
com a terceira Critica. De acordo com esta concep¢ao, a razdo tedrica em
sua universalidade assenta num Selbst (si mesmo) idéntico, enquanto uni-
dade com uma pluralidade de principios de conhecimento como membros.
O simesmo (Selbst) é visivel como uma espécie de ponto central, em relagio
ao qual os membros obtém sua interconexio num todo que os integra
(DORFLINGER, 2000, p.7). E por dltimo, a razio tedrica, mediante o con-
ceito de fim inerente a um ser vivo, revela a sua praticidade. A ideia de sis-
tema deixa de ser meramente reguladora, para assumir uma funcio
fundante com vista aos principios constitutivos do conhecimento. Esses
principios ndo sao encontrados, mas sio reflexivamente desenvolvidos con-
formemente a forma de um todo ativo como ideia. Essencial a um orga-
nismo vivo é que ele se desenvolva a partir de dentro, nao por acréscimo de
novos membros, mas cada um buscando o seu fim articuladamente. O or-
ganismo € um analogon da razdo, em que esta ndo é entendida biologica-
mente, e sim a biologia é pensada por analogia com a racionalidade
(DORFLINGER, 2000, p.31). Enfim, sobre a complementaridade dos dois
troncos do conhecimento cito ainda uma vez Dérflinger (2000, p.98):

Aespontaneidade ji nio deve restringir-se ao sujeito intelectual, e carac-
teriza de modo igual o sujeito que, por suas formas de intuicao, dispoe-
-se para um intuir. Com essa comunidade (Gemeinsamkeit) cumpriu-se
uma exigéncia essencial da pretensao sistémica da KrV formulada a partir
do interesse arquitetonico da razdo, segundo cuja pretensio nio se pode,
em relagio aos principios do conhecimento, ficar parado nos troncos se-

parados de espontaneidade e receptividade.

Trata-se ai, segundo Dorflinger (2000), de buscar uma “esponta-
neidade primordial como fundamento da unidade de uma interconexio
sistematica de a¢bes cognitivas”.

Quero acrescentar, em segundo lugar, que se pensarmos que o

dnimo (Gemiit) ndo apenas funda a possibilidade transcendental das
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De acordo com o que vimos até aqui, eu diria a propdsito dessa frase
do grande leitor de Kant que foi Goethe: a teoria é cinzenta, se ela perdeu
a relagdo com a vida. Nessa medida ela se banaliza e burocratiza, e deixa
de ser criativa. Na medida em que, contrariamente, quiser manter a sua
criatividade, que envolve uma relagdo da teoria com o prazer de conhecer,
nessa medida poderemos dizer que a teoria deixa de ser cinzenta. E o co-
nhecimento, pensado na Critica da razdo pura em analogia com uma arvore,
passara entdo a reconhecer-se como a arvore dourada do conhecimento.

Se, pois, o sentimento de vida “mantém a representa¢io dada no su-
jeito em rela¢do com a inteira faculdade de representacoes, da qual o animo
torna-se consciente no sentimento de seu estado” (KdU B 5), entdo também
acredito que reuni aqui os elementos principais para, a partir do conceito de
Gemiit, provar a possibilidade do conhecimento em articulagdo organica

com o conceito de vida, ja internamente a Critica da razdo pura.

ANEXO
FACULDADES Faculdades de Principios Avllcicasa
GERAIS DO ANIMO conhecimento a priori PHCs
Faculdade d :
Sarasas Entendimento | Conformidade a leis Natureza
conhecimento
Sentimento de Bueuldadedaiut .
aculdade do Juizo | Conformidade a fins Arte
prazer e desprazer
Faculd{ic{e de Razao Fim terminal Liberdade
apeticio |

Quadro das faculdades representativas do animo. !

""" KdUB LVIII, Tradugao brasileira. p.42 (cf. th. ai a nota 20, p.48).
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em seguida a entender o livro do mesmo modo, e este tnico nio perma-

necera inico.!

Por que leitores de Kant e kantianos como um todo teriam recaido
no dogmatismo, encontrando o avesso da Critica? Aos olhos de Fichte,
quando esta falava da coisa em si mesma, os kantianos, em vez de enten-
der que se tratava, para o préprio Kant, de um “um mero pensamento’,
entenderam tratar-se de algo real, efetivamente distinto do eu. Em pri-
meiro lugar, assim teria entendido Reinhold, ao sustentar, que “as nossas
representacoes corresponde algo fora de nés”, uma vez que, para Kant,
apenas a forma do conhecimento empirico estaria fundada “no mero eu”,
ao passo que o contetido empirico desse conhecimento, “mediante o qual
este recebe realidade objetiva, tem de ser fundado no eu mediante algo dis-
tinto do eu” (REINHOLD apud FICHTE, SW, 1, p.480). Entenderam, pois,
tal como defendia Schulz, segundo o préprio Kant o intérprete mais au-
torizado da filosofia critica, que “o fundamento objetivo dos fenédmenos

estd em algo que é a coisa em si”:

A questdo (puramente histérica) é a seguinte: teria Kant fundado real-
mente a experiéncia, quanto a seu conteudo empirico, em algo distinto do
eu? Sei muito bem que todos os kantianos assim compreenderam Kant,
com excecdo do Sr. Beck [...]. Assim o entende o préprio intérprete recon-
hecido recentemente por ele, o senhor Schulz, que, por essa razao, men-
ciono aqui. Quao frequentemente este concede ao senhor Eberhard que o
fundamento objetivo dos fenémenos reside em algo, a coisa em si (p. ex., pag.
99 do Exame, segunda parte); que, por isso, os phaenomena sio bene fun-
data, e assim por diante (FICHTE, SW, I, 480).

O ataque de Fichte contra o kantismo dos kantianos se d4 em duas
frentes. Em primeiro lugar, Fichte nega que Kant possa, de direito, defen-

der que a experiéncia, quanto ao seu contetdo, se funde em algo distinto

! FICHTE, Johann Gottlieb. Seaunda introducdo & doutrina-da-ciéncia, I, 481. In: Sammtliche Werke. Berlin: Walter de
Gruyter, 1965. (Rproducdo em CD-Rom: Fichte im Kontext, Werke auf CD-Rom, 1997). Daqui em diante, as citacdes de
Fichte sao assinaladas apenas pela paginacao original.
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Convém, pois, para pensar essa questdo, deter-se nas duas propo-
si¢oes que Fichte extrai da parafrase que Jacobi faz da Dedugao-A:

1. O entendimento é o fundamento da objetividade (o entendi-
mento “apde o objeto ao fenémeno”), na medida em que liga o multiplo
do fené6meno em uma consciéncia;

2. O conceito dessa unidade é a representa¢ao do objeto = X, objeto,
porém, que nao é o objeto transcendental qua coisa em si mesma, pois

deste ndo conhecemos nada.

2. A SEGUNDA PROPOSICAO DE FICHTE: A UNIDADE
DE REPRESENTACOES E A REPRESENTACAO DO OBJETO = X

Comecemos pela segunda afirmacio, isto ¢, de que o objeto = X
“néo é o objeto transcendental (i. e., a coisa em si), pois deste nio conhe-
cemos nada”. Se fizermos o confronto com a Critica, veremos que, na
verdade, Kant diz, no contexto da dedugdo da primeira edigdo, que o
objeto = X é o objeto transcendental (A 109). Apesar dessa pequena im-
precisao terminoldgica, Fichte ndo estd inventando nada ao dizer que o
objeto = X ndo é a coisa em si mesma. O préprio Kant afirma, alhures,
que objeto transcendental = X é apenas o conceito da unidade de repre-
sentagbes e, por isso mesmo, ndo é nada senido um mero correlato da
apercep¢do.’’ Que significa ser correlato da apercep¢ao? Poderia muito
bem significar, como esclarece um intérprete, que “o objeto seria um
simples termo de referéncia que o espirito se daria para relacionar suas
representa¢des em vista de lhes impor, como consequéncia, um acordo
necessario”.'? Desse modo, o objeto transcendental = X, como funda-

mento da unidade e do acordo das representacées entre si, nio é uma

1o

Esse [objeto transcendental] significa apenas um algo = X, do qual ndo sabemos absolutamente nada nem em
geral pademos saber (sequndo a atual constituicdo de nosso entendimento), mas que apenas pode servir como um cor-
relato da unidade da apercepcdo para a unidade do multiplo na intuicdo sensivel, por meio da qual o entendimento
unifica-o em um conceito de um objeto [ Gegenstand]”. (A 250-251)

" LACHIEZE-REY, ['ldealisme Kantien, Paris: Alcan, 1931, p.398.
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entidade, nao é uma coisa, nio é um algo, mas é aquilo que faz que o
multiplo possua unidade, conferindo-lhe relagio a um objeto: “o con-
ceito puro desse objeto transcendental [...] é aquilo que pode conferir a
todos os nossos conceitos empiricos relacio em geral a um objeto, isto
é, realidade objetiva” (A 109). Em outras palavras, o objeto transcen-
dental, longe de ser coisa, ndo ¢ nada mais do que um conceito, ou me-
lhor, mera fun¢do de relacionar entre si o multiplo de representacées.
Nesse sentido, o objeto transcendental designa o simples conceito da
unidade da regra de sintese, configurando-se como o nome coletivo para
todas as categorias, daf que seja designado como correlato da apercep¢io
transcendental.

Tudo iria bem e 0 jogo ja estaria decidido se nio houvesse intimeras
passagens da Critica nas quais Kant parece dar razio precisamente aos
intérpretes desdenhados por Fichte. E isso nao apenas em passagens es-
parsas, nas quais o objeto transcendental = X é dito ser o fundamento in-
cognoscivel, nao sensivel das representacées sensiveis (A 379-380, 393),
mas na propria investigagdo do conceito de objetividade, mais precisa-
mente, no interior mesmo da Dedugao-A. Se é verdade que esta diz que
o objeto transcendental = X é mero correlato da apercep¢io transcenden-
tal, também é verdade que afirma que o objeto transcendental é um ente,
isto é, um algo em geral =X, isto é, uma coisa que, embora seja desconhe-
cida em si mesma, é, ainda assim, um termo radicalmente exterior ao qual
correspondem nossas representagées.'? Com que cenario deparamos? De
um lado, na prépria Dedugdo-A, temos que o objeto transcendental = X
equivale a coisa em si mesma, algo distinto da representacio; de outro
lado, temos que o objeto transcendental = X é mero correlato da apercep-
¢ao, de modo que a coisa distinta da representagio é tanto quanto um

nada para nos.

13 “E facil de ver que esse objeto [0 objeto das representacdes| tem de ser pensado somente como algo em geral = X,
porque, fora de nosso conhecimento, nada temos que possamas, como correspondente, contrapor a esse conhecimento.”
(A 104). Note-se que, aqui, o objeto transcendental, longe de ser um nada, é dito ser algo, isto &, algo em geral =X.
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E a que conclusao se chega? A de que a Critica renuncia plenamente
ao conhecimento do objeto transcendental =X, pois é resultado incontor-
navel da Estética transcendental que ndo podemos conhecer as coisas como
sao em si mesmas, isto é, com abstracio das condicdes sensiveis de conhe-
cimento. Por isso, ndo se pode atribuir ao objeto transcendental a funcio
de ser o fundamento da unidade das representacées; nesse tltimo sentido,
ele é Nichts, um nada para nés e, por isso, sabemos tao-somente que ¢,
mas nao o que seja. Nao obstante, a Critica mantém, no interior mesmo
da andlise da objetividade empreendida na Deducio-A, que a referéncia
do conhecimento a Etwas, a algo distinto da representacio, é indispensa-
vel na explicagio da objetividade do conhecimento. Disso se infere, enfim,
que o objeto transcendental = X, na condi¢io de correlato da apercepcao
transcendental, permanece como algo visado pela consciéncia através de
sua atividade de unificagio. Nesse sentido, esse Etwas, embora Nichts
como fundamento da unidade, é, ndo obstante, concebido como o termo
geral de referéncia, nio representacional, da atividade unificadora das re-
presentacoes.

Decerto, essa conclusio, deve-se reconhecer, nio deixa de ser des-
concertante. Pois talvez até mesmo se possa aceitar, embora com muitos
escripulos, que a coisa considerada em si mesma tenha lugar garantido
na filosofia critica como a contrapartida necessaria da prépria nogio de
fenomeno. Mas o lugar em que menos se esperaria encontra-la é justa-
mente 14, onde acabamos de encontra-la: na anélise da objetividade e, por

isso, na consciéncia de si que é desta inseparéavel,

3. A PRIMEIRA PROPOSICAO DE FICHTE:
O ENTENDIMENTO APOE O OBJETO AOS FENOMENOS

Néo é de estranhar essa conclusao, por dois motivos, indireto um e

direto o outro. Em primeiro lugar, a via indireta é precisamente a que aca-
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dade do ato de sintese e o principio da identidade da consciéncia ou, em
outros termos, no principio de que a unidade analitica da consciéncia pres-

supde a unidade sintética. Leia-se o que diz a Dedug¢io-B.*

Mas esse principio [0 da unidade sintética da apercepcio] nio é um prin-
cipio para todo entendimento possivel em geral, mas sé para aquele, cuja
pura apercep¢ao na representacdo: eu sou nio da ainda nenhum multiplo.
Um entendimento que, tomando consciéncia de si mesmo, desse igual-
mente o multiplo da intui¢do, um entendimento, por cuja representacio
igualmente existissem os objetos dessa representacio, ndo teria necessi-
dade de um ato particular de sintese do multiplo para a unidade da cons-
ciéncia, como disso carece o entendimento humano, que s6 pensa, ndo intui
(B 138-139, grifo nosso).

Kant nao poderia ser mais claro: a “necessidade de um ato particular
de sintese do multiplo para [haver] a unidade da consciéncia” nao se aplica
a todo entendimento possivel, mas tio sé ao entendimento humano, “que
s6 pensa, nao intui”. Dito de outro modo, a atividade categorial de sintese
nao cabe a um entendimento que daria ou produziria o préprio objeto ao

tomar consciéncia de si mesmo:

[...] se quisesse pensar um entendimento, que por si préprio intuisse
(como porventura um entendimento divino, que nio representasse obje-
tos dados, mas cuja representacao daria ou produziria, ao mesmo tempo,
os proprios objetos), as categorias nio teriam qualquer significado em re-
lacdo a tal conhecimento (§ 21; B 145).

Em contraste com o entendimento humano, nio cabe a um en-

tendimento nio discursivo (que é certamente um entendimento arque-

“ Neste trabalho nos fiamos na afirmacao expressa de Kant de que as duas edicdes da Critica, e portanto, também da
Dedugdo transcendental, diferem apenas no modo de exposicao, mas ndo no teor das proprias proposicdes e provas (B
XXXVII-XL). Sabe-se o quanto os intérpretes tém duvidado dessa afirmagdo, o que basta para indicar o caréter provisorio
da analise aqui proposta. Mas desde ja convém registrar uma possivel diferenca no ponto que nos interessa (em particular
entre A 108/B 137). Segundo Guido de Almeida, “na segunda edi¢do, ndo é a efetuacao atual de uma sintese, mas a cons-
ciéncia de poder ligar representacdes que é a condicdo da unidade da apercepgao” (" Consciéncia de si e conhecimento
objetivo na dedugcao transcendental de I. Kant”. Analytica, Rio de Janeiro: UFRJ, v. 1, n. 1, p.207 n. 24, 1993.)
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tipico ou intuitivo) o principio de que a unidade analitica s¢ é possivel
pela unidade sintética da apercep¢ao (nos termos da Deducao-B), ou,
(nos termos da Dedugao- A) o principio de que a mente s6 pode pensar
a priori a sua prépria identidade ao ter diante dos olhos a identidade do
ato de sintese das representagdes sensiveis.”” Depreende-se dessa con-
traposi¢do que, para um entendimento nio discursivo, como lembra De
Vleeschauwer, “o pensamento veria a consciéncia compreender analiti-
camente toda a matéria possivel do conhecer, pois desde entio nenhu-
ma matéria seria estranha a consciéncia. Essa seria simplesmente a
unidade analitica, ndo exigiria nenhum trabalho sintético, em suma,
seria uma espontaneidade absoluta”.?*

Dessa contraposi¢ao, é possivel extrair como consequéncia que o
entendimento humano, que necessita de um ato particular de sintese do
multiplo para a identidade da consciéncia, refere-se necessariamente a
algo outro, distinto dele, em diversas modulagoes:

1. Refere-se, antes de tudo, a um muiltiplo sensivel, que é dado inde-
pendentemente do pensamento. De fato, reconhecer que o entendimento
discursivo apenas produz a representacio formal da unidade do multiplo
dado é reconhecer que o multiplo tem de ser dado “de outra parte”: “[As
categorias] sao apenas as regras para um entendimento, do qual todo o
poder consiste no pensamento, isto é, no ato de submeter & unidade da
apercepgao a sintese do multiplo, que lhe foi dado, de outra parte, na in-
tuicdo” (§ 21, B 145).

2. Mas, deste modo, ja esta inscrito num entendimento discursivo
(que carece, portanto, de categorias para unificar representa;ées), nao
apenas a referéncia ao multiplo da intuicio sensivel, mas também ao fe-
noémeno, o objeto dado em uma intui¢io empirica: “o pensamento de um

objeto em geral s6 pode converter-se em nés num conhecimento, por

* Quando Kant diz que a consciéncia de si s6 & possivel como tal por ter diante dos olfios a identidade do seu ato["die
Identitat seiner Handlung vor Augen”] ndo se encontraria ai, em rigor, o que para Fichte é intuicao intelectual? “A in-
licdo intelectual, da qual fala a Doutrina-da-Ciéncia — nao se reporta a um ser, mas a um agir [Handelr], e ndo & sequer
assinalada por Kant (exceto, caso se queira, mediante a expressdo: apercepco pura) (FICHTE, SW, I, 472).

* DE VLEESCHAUWER, op.cit., vol. Ill, p.117.
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Dai que as conclusdes acima convirjam para este ponto: o plano da
consciéncia de si e da atividade de sintese nio é a supressio do plano do ser.
Quer dizer, no quadro da filosofia critica, a objetividade de nossas represen-
ta¢des nao pode ser inteiramente reduzida as condi¢des imanentes da cons-
ciéncia. Sem duvida, a primeira vista parecia incontornével pensar, com
Fichte, que no idealismo transcendental mais decidido “todo ser sé pode
surgir por meio do pensamento da inteligéncia” (FICHTE, SW, I, p.483).

No entanto, se a consciéncia de si no entendimento discursivo, por
ndo ser espontaneidade absoluta para a qual o ser é inteiramente trans-
parente (para a qual, portanto, nao vigora a distin¢ao entre a existéncia da
coisa que aparece, incognoscivel em si mesma, e o aparecer desta coisa
segundo as condi¢des sensiveis), entdo a consciéncia de si, como cons-
ciéncia do seu ato de sintetizar representacoes segundo regras, tem como
contrapartida necessaria a consciéncia de uma existéncia que, por nao ser
criada por tal ato, é radicalmente distinta dela. Sendo assim, nao podemos
dizer que a consciéncia de si somente ¢, como consciéncia do objeto, por-
que o objeto transcendental = X €?

Se essa interpretagdo for correta, entio parece ter razio um velho
intérprete de Kant, hoje fora de circulagio. Pois foi Riehl quem, em 1876,
assinalou que a citacio que Fichte havia extraido de Jacobi ndo apenas
reproduzia de modo imperfeito o texto original da Critica da razdo pura,
mas até mesmo invertia, gramaticalmente, o que Kant escrevera. Como
diz Riehl em Der Philosophische Kritizismus:

“Se a verdadeira intencdo de Kant devesse ser expressa de modo idea-
lista, entdo deveria ser dito: a unidade, a qual torna necessério o objeto,
é a unidade formal da consciéncia. No entanto, é dito: o objeto torna
necessaria a unidade formal da consciéncia. Portanto, é o objeto que é
o fundamento da unificagio da consciéncia; o objeto é o limite, que é
posto para a consciéncia, nio o limite que a consciéncia se poe. O objeto
d4 para as fung¢ées unificadoras da consciéncia, indeterminadas em si,
um firme ponto de relagio e apoio. A unidade formal possivel da cons-

ciéncia torna-se unidade real pelo préprio objeto. Somente a forma do
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objeto em geral origina-se [...] da unidade formal da consciéncia. Aquilo
que realiza essa forma é o objeto, que se exterioriza na ligagio determi-

nada de seus fenémenos”.*!

4. CONSIDERACOES FINAIS

E preciso reconhecer que, mais do que percorrer integralmente o que
denominamos o caminho, direto, de cima para baixo, limitamo-nos aqui a
algumas indicag¢ées do que possa ser. De fato, em primeiro lugar, passamos,
sem mais, da primeira edi¢io para a segunda, fiando-se apenas na palavra
de Kant de que teria modificado o modo de exposi¢do, mas nio o teor das
teses. Em segundo lugar, a via de cima para baixo parece alcancar, isolada-
mente, menos do que a teoria do objeto transcendental proporciona.
Nesta, o objeto transcendental = X é pensado como a coisa nio represen-
tacional que, embora incognoscivel, ou melhor, precisamente porque in-
cognoscivel é o termo geral de referéncia das representacées unificadas
pela sintese. No caminho direto, de cima para baixo, porém, a coisa em si
nao passa senao do negativo da unidade da apercep¢io transcendental:
um entendimento que carece de um ato particular de sintese tem de rece-
ber o multiplo alhures, na sensibilidade, e por isso sé conhece a existéncia
das coisas como fenémenos, mas ndo como possam ser em si mesmas.
Aqui, portanto, o exterior radical da representacio nio desempenha o
mesmo papel que na teoria do objeto transcendental da primeira edicio da
Dedugdo. Diante disso, deveriamos declarar desde j4 a insuficiéncia do ca-

minho direto? Ao contrario, impde-se a tarefa de percorré-lo a partir do

*1RIEHL, op. cit., p.383-4. (Objeto, no texto de Riehl, é o objeto diferente da representagdo formal do sujeito, i.e, é0
objeto transcendental qua coisa em si, ou melhor, a coisa = X qua objeto transcendental.) € interessante o comentério
de De Vleeschauwer sobre a interpretacdo proposta por Riehl: “A interpretacdo que acabamos de dar [a unidade da
consciéncia tormna possivel o objeto] €, sem duvida nenhuma, idealista, mas nos foi imposta pelo texto. Ora, Riehl & de
opinido contraria: ‘o objeto faz possivel, diz ele, a unidade formal da consciéndial...)". E de sua parte um erro devido
a sua tendéndia de encontrar em Kant uma doutrina (realista) homogénea, ao passo que ela ndo o é senio parcial-
mente” (op. cit, Il, p.275). Essa objecdo, que parece apostar antes na heterogeneidade das teses kantianas, nio ignora,
no fundo, a analise de Riehl, pela qual a consciéncia é o fundamento formal da unidade (idealer Grund), ao passo que
o objeto transcendental é o fundamento real (realer Grund) da unidade da consciéncia?
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papel que o juizo, em lugar da sintese, desempenha na explicacio da uni-
dade objetiva da apercep¢io, o traco peculiar da Deducio-B.*?

Talvez se possa imaginar, por fim, uma obje¢io mais radical a ten-
tativa aqui esbogada e ao projeto de complementé-la futuramente. O ca-
minho direto aqui proposto nio consistiria na transgressio mais flagrante
dos limites criticos? Pois nio seria a tentativa de conceber dogmatica-
mente a relagdo da representacdo com algo exterior a ela, ignorando que
o mérito peculiar de Kant teria sido, talvez, a completa interioriza¢ao do
objeto a representa¢ao? Tragar limites ao conhecimento e ao pensar é,
sem duvida, tarefa da Critica. Mas o limite, adverte Kant nos Prolegémenos
(§ 59), “pertence tanto ao que nele esta incluido como ao espaco situado
no exterior de um todo dado”. Dessa maneira, o limite pode pertencer,
em principio, tanto a representacio quanto ao seu exterior radical, aquilo
que nio é representa¢io, mas por ela visada. Nossa tentativa nio consiste,
portanto, senao em procurar percorrer o ténue fio pelo qual a Critica de-

limita a objetividade.
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dimensodes da teoria kantiana da motiva¢io moral, das quais, entéo, na se-
gunda parte de minha apresentac¢ao, gostaria de demonstrar, de uma pers-
pectiva sistematica, como essas dimensdes podem ser consideradas por

uma concepg¢ao moderna da motiva¢ao moral.

1. QUATRO DIMENSOES DA MOTIVACAO MORAL EM KANT

Toda interpretacdo e reconstrucao da filosofia moral de Kant nao é
confrontada com problemas desconsideraveis. Estes resultam, por um
lado, da situagdo de que Kant, diferente, por exemplo, de Aristételes,
Adam Smith ou John Stuart Mill, ndo tem monografia publicada na qual
foram expostos seus pontos de vista acerca da fundamentagio de nossos
deveres morais e para a problematica da motivagao moral em toda sua
complexidade. E devem-se a outros o fato de que, no decorrer dos anos,
as reflexdes moral-filoséficas de Kant tém sido parcialmente considera-
das. Por isso, neste texto procuro intervir em ambos tipos de problema;
concentro-me essencialmente no contetdo teérico da Fundamentagdo da
metafisica dos costumes de 1785 e da Critica da razdo prdtica, publicada em
dezembro de 1787.

Desde a perspectiva tipoldgica sdo focados esses dois textos e, se-
gundo minha avaliagdo, podem ser diferenciadas quatro dimensées da
motivacio moral em Kant:

1. A dimensdo cognitivo-formal: Kant aborda o fendmeno da motivagao
moral a partir da perspectiva da razdo pura prética. Segundo sua avaliagao,
a razao pura nio é s6 uma faculdade por meio da qual podemos conhecer
nossos deveres morais, seno que ela também motiva em nds as agoes mo-
rais. Logo, o conhecimento de nossos deveres morais e de nossa motivacio
moral representa dois lados de uma e mesma faculdade da razio: a razéo é

pura e simplesmente principium diiudications e principium executionis.? Devido

I Kant deixa claro na Fundamentacao qué a razdo pura é tambeém o principio motor de nossa acao. Para essa interpre-
tagao nos anos 1970 ver KANT, 2004, p.67-69.

159


















CLELIA APARECIDA MARTINS . UBIRAJARA RANCAN DE AZEVEDO MARQUES, ORG.

e fundamentos morais a retidao.” Justamente por dispormos de dois tipos
de fundamentos praticos, em relagio um com o outro, podemos cair em
conflito, e assim nés, 0 homem que ha em nés como o acesso limite entre
sensibilidade e razio, precisamos decidir sobre quais fundamentos devem
ser decisivos para nosso querer e a¢io concretos.

A concepcao kantiana dos fundamentos morais diferencia-se sig-
nificativamente de modelos empiristas e racionalistas de fundamentos
praticos. Pois, enquanto para o modelo deontoldgico kantiano fundamen-
tos morais e ndo morais estdo em conflito irresoluto um com o outro, nu-
merosos autores modernos, numa liga¢io com posicoes classicas da
antiguidade e da modernidade tentam desenvolver um modelo harménico
de fundamentos praticos, porque esses autores consideram o conflito um
indicio de irracionalidade. Segundo essas posi¢oes, tio-somente pode
existir um singular sumo bem de nossa agio e os fundamentos praticos
apresentam critérios de racionalidade de uma pessoa que se mostra com
esfor¢o para esse bem.®

Consoante ao entendimento kantiano, uma pessoa age de fato
irracionalmente, se age de modo imoral, mas nio, por meio disso, desa-
razoadamente (irrational). Ao mesmo tempo que em uma pessoa pesa
seu desejo para cumprir um dever moral, ela age razoavelmente (ratio-
nal) no sentido da satisfa¢io de seus desejos. De modo irracional (un-
verntinftig) atua ela no sentido moral da palavra, se falta para com um
dever existente, do qual ela tem conhecimento. Justamente porque
uma pessoa pode ser feliz ao mesmo tempo que falta para com seus de-

veres morais, ndo se pode, segundo Kant, denominéa-la irracional (irra-

a uma concepgao substancial do bem, esta no centro da filosofia moral kantiana. Rawls leva em conta esse dualismo
em sua teoria do liberalismo politico com a diferenga entre o racional e o razoavel: “In justice as fairness the reasonable
and the rational are taken as two distinct and independent basic ideas. They are distinct in that there is no thought of
deriving one from the other; in particular, there is no thought of deriving the reasonable from the rational”. (RAWLS,
1996, p.51, 2006, p.28); ver também (HABERMAS, 1996, p.35-36), Sidgwick (1907, p.XII-XIII, XX-XXI), em referéncia

a

a Joseph Butler, acentua um “'Dualism of the Practical Reason™ (amor-préprio racional e universalismo).
# lsso ¢ indicado a modo de exemplo para todos os tipos de ética que estdo na tradicao de Aristoteles e Hume.
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Por outro lado, a demonstragio da realidade objetiva da liberdade
transcendental depende da liberdade pratica, pois, ja que a razdo especu-
lativa é levada a tentar completar a série de fenémenos encadeados pela
lei da natureza tio s6 por meio de simples ideias transcendentais sem cor-
respondéncia na intui¢ao empirica, perdendo-se no incondicionado, do
qual nenhum conhecimento é possivel, entio, a razio tedrica somente
pode mostrar, de forma problematica, que nao é impossivel pensar o in-
condicionado na série de fenémenos encadeados pela causalidade natural.
Na razio pura pratica, contudo, é possivel demonstrar a realidade objetiva
da liberdade prética e, portanto, também da liberdade transcendental, na
medida que a liberdade transcendental é a condi¢ao de possibilidade da li-
berdade pratica.’

A liberdade prética é a pedra angular de todo o sistema da razao
pura, pois tdo logo sua realidade objetiva pode ser demonstrada, os de-
mais conceitos incognosciveis para a razao tedrica, como Deus e a imor-
talidade, adquirem também realidade objetiva.” A partir da liberdade em
seu uso pratico, a razio demonstra que a vontade pura constitui a origem
das leis morais, as quais tém a forma de imperativos para sujeitos que
podem ser influenciados, porém nio determinados pelos impulsos da
sensibilidade. Contudo, nosso conhecimento do pratico incondicionado
nio pode comegar pela liberdade, mas pela lei moral, pois nao podemos
ter consciéncia imediata da liberdade, na medida em que a razao especu-
lativa sé oferece um conceito negativo que nio pode ser inferido da expe-
riéncia. E possivel, por outro lado, ter uma consciéncia imediata da lei
moral, uma vez que a razio nos prescreve regras de a¢ao para as quais
somos obrigados como um dever.'? Portanto, sem a liberdade nao é pos-
sivel encontrar lei moral alguma, contudo, se a lei moral nao pudesse ser
pensada com anterioridade nio estariamos autorizados a admitir a liber-

dade. Essa circularidade se resolve em uma famosa nota da Critica da razdo

@ Id, Kritik der praktischen Vernunft, KWV, p.3.
@ 1bid, p.3-4.
10 Ibid., p.3-4.
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bitrio, e, consequentemente, como faculdade dos principios, condiciona
as maximas do arbitrio por meio de leis universais e supremas. Portanto,
liberdade significa a determinagéo do arbitrio pela lei moral independen-
temente dos impulsos sensiveis. Contudo, o arbitrio humano é um arbi-
trium liberum afetado, mas ndo determinado, pelas inclina¢ées; isso implica
que o homem nao pertence nem exclusivamente ao mundo inteligivel nem
ao mundo sensivel. Caso o homem pudesse ser pensado como numeno
respeitaria imediatamente a lei moral, caso s6 fosse fenémeno, o arbitrio
humano seria um arbitrium brutum inteiramente determinado pelas incli-
nagoes e pela causalidade da natureza. Por se encontrar entre o mundo in-
teligivel e 0 mundo sensivel, a lei moral aparece para o arbitrio humano
na forma de um imperativo que obriga incondicionadamente as maximas
de acao provenientes de causas subjetivas.”

Como consequéncia da natureza do arbitrio humano, Kant afirma
que é possivel encontrar com frequéncia, na experiéncia, exemplos de
acdo em que o sujeito escolhe agir contra ou a favor da lei moral, uma vez
que nao é forcado a agir pelos impulsos sensiveis. Isso pode induzir a pen-
sar que a liberdade de arbitrio pode ser definida como liberdade de escolha
e, por conseguinte, como liberdade negativa do arbitrio. Além do mais,
da liberdade negativa do arbitrio, Kant infere duas formulag¢ées da liber-
dade de escolha: liberdade de arbitrio consiste na faculdade de escolher
agir contra ou a favor da lei (libertas indifferentiae) ou na faculdade do su-
jeito racional escolher também contra a sua razio legisladora. Contudo,
Kant afirma categoricamente que nio se pode definir a liberdade de arbi-
trio como a liberdade negativa de escolha racional, pois a liberdade é uma
faculdade e se afastar dela constitui tio s6 uma incapacidade encontrada
na experiéncia na medida que o arbitrio humano é afetado pelas inclina-
c¢&es. Esta é uma defini¢o bastarda porque adiciona a razao prética o que
ensina a experiéncia. A liberdade de arbitrio em sentido prético, portanto,

unicamente pode ser a determina¢io das maximas do arbitrio pelas leis

2 1, Die Metaphysik der Sitten. IKW VII. p.14.
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a maxima do assassinato em lei moral, tio sé realiza uma farsa com apa-
réncia de procedimento juridico, pois a lei moral, ainda assim, mantém
sua validade objetiva na consciéncia de todos. Como nio é possivel expli-
car o crime pela introdugdo de uma méaxima imoral como lei objetiva,
entdo o que o povo realiza no magnicidio é apenas uma excecio da lei
moral motivada pelo medo da puni¢do futura, caso o monarca consiga re-
tomar o poder soberano; contudo, ademais do crime cometido, com se-
melhante farsa, o povo s6 realiza uma nova transgressio na medida em
que prejudica o direito e torna insegura inclusive a regeneracio do Estado
derrubado.

A partir desses exemplos se pode explicar como Kant entende a im-
putabilidade das a¢des humanas: 1. tradicionalmente, a elucidacio da im-
putabilidade depende da liberdade negativa do arbitrio interpretada como
liberdade de escolha, pois o sujeito ¢ imputavel na medida que dispde da
capacidade negativa de fazer o que quiser, contudo, apesar de Kant con-
siderar possivel encontrar na experiéncia muitos exemplos de liberdade de
escolha, definidos como a liberdade de escolher agir contra ou favor da lei
moral, isso constitui uma incapacidade e nio uma faculdade; 2. para es-
clarecer a imputabilidade é necessario pressupor a liberdade negativa de
arbitrio, entendida, nao como liberdade de escolha, mas como indepen-
déncia dos impulsos sensiveis, na medida em que seres como nés, dotados
de um arbtrium liberum, afetado, porém nao determinado pelas inclina-
¢Oes, precisa eliminar as influéncias da sensibilidade para cumprir a lei
moral; 3. nao obstante, a imputabilidade das agées humanas s6 pode ser
esclarecida mediante a liberdade positiva enquanto determinac¢io do ar-
bitrio pela lei moral proveniente da vontade, a qual se encontra inscrita
de tal forma na consciéncia do sujeito que este nio pode nega-la, mas tio

s6 desviar-se dela como uma excecio.
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a tutela do juizo reflexionante, e nio sob a alcada dum entendimento de-
terminante.

Vaihinger reconhece, por certo, o papel da imaginagio em geral na
criagdo de ficgdes, como poderosa fonte ndo apenas da visdo teorética
do mundo de onde brotam todas as categorias, mas também como ori-
gem da fé ideal e do agir da humanidade,”” e ndo ignora a importancia
que Kant atribuia a imaginacio transcendental.”® Mas ele préprio con-
cebe a imaginagdo como uma for¢a psiquica biolégica, que produz as suas
representagdes por um jogo mecdnico com imanente necessidade, “em
conformidade com leis puramente mecanicas” (gemdss rein mechanischen
Gesetzen). Em Kant, a imaginacio é produtiva e criadora de formas, e o
seu produzir e o seu criar acontecem segundo uma légica espontanea de
“jogo livre” (com as representacdes) e, todavia, esse jogo espontaneo, nao
ditado por regras, é ele mesmo pertinente, tem a sua lei interior, é “con-
forme a fins” (zweckmadssig).

Mas sobretudo aquilo a que Vaihinger nio deu suficiente atengao
(tornando-se assim realmente incapaz de compreender o als ob kantiano e
tudo aquilo que ele implica) foi ao que Kant chamou a faculdade de julgar
reflexionante. Penso poder dizer-se que é o principio de reflexdo que gere
toda a filosofia transcendental kantiana. E ele que estd em agdo na criagao
de ideias estéticas, nos raciocinios por analogia, no esquematismo simbé-
lico, no uso heuristico das ideias da razdo ou do principio da teleologia da
natureza, no “‘como se”. O juizo de reflexio ou juizo reflexionante nao é um
juizo de aplicagdo de conceitos dados a casos que nele sio subsumidos, mas
é um juizo que implica sempre a invengio de uma nova relagio, seja ela sob
a forma de uma imagem, de um simbolo, de um esquema, de uma regra, ou
de uma ideia. O principio de reflexio é o proprio principio de subjetividade
como consciéncia dos pressupostos do que esta em jogo no seu conhecer,

no seu agir, no seu sentir estético, na sua compreensio. Mas porque esse

7 bidem, p.69.
2 [bidem, p.78-79.
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todavia, se constatara a impossibilidade de se esclarecer o paradoxo que
envolve as vérias acep¢oes do conceito de felicidade, embora fique claro a
nossa op¢ao ao entender como sendo o seu sentido mais forte, mas niao

0 unico, aquele relativo ao Ambito pratico.

A ideia de felicidade in concreto é, segundo a Fundamentagdo, nio
um ideal da razao, e sim da imagina¢ao (IV: 417). O limite singular que se
coloca a felicidade esta na imaginagio como aquela faculdade formadora,
que procura compreender conjuntamente as inclina¢ées singulares por
representacio determinada de um maximo de bem-estar, sem esta alcan-
car durabilidade, tal como na natureza que coloca a disposicio os meios
para a realiza¢io das inclinagoes.

O ideal de felicidade é a "soma de todas as inclina¢des” (KU - V: 434n.).
De um ponto de vista empirico, o conceito de felicidade é o conceito da
soma de todo prazer e desgosto na totalidade da propria vida, é o “bem-
-estar da satisfagcdo duradoura de todas as nossas inclinagdes” ou simples-
mente “0 maior e perpétuo bem-estar”.? Bem-estar é um conceito que se
refere a relacido entre gozo (satisfacdo) e desejo,” pelo que a extensio do
bem-estar depende do grau ao qual corresponde o gozo do desejo.

O bem-estar absoluto, porém, é impossivel mesmo ao homem mais
perspicaz e mais poderoso (IV: 417-418), porque o conceito de felicidade é
tao indeterminado que, embora todo homem a queira alcang¢ar, nenhum
pode dizer ao certo e de acordo consigo mesmo o que propriamente quer,
e isto pelo fato de todos os elementos pertencentes ao conceito de felicidade

serem na sua totalidade empiricos, e terem dai que ser tirados da experién-

? Refl. 6610 (1764-1770), XIX: 107.

3 Numa reflexao do periodo pré-critico Kant diz: "0 bem-estar existe na relacao (sic) de gozos com desejos; se aquele
€ igual a este, entdo isso significa satisfagao. A satisfacao constitui exatamente uma totalidade e esta é indiferente se
em tal relagdo esta muito gozo para muito desejo ou pouco gozo para pouco desejo. O mal existe nisso: em nameras
ele € menor, e 0 bem é maior. O bem esta em seu Minimum, se o desejo € menor e o gozo é igual a ele.” Refl. 6584
(1764-1768), XIX: 94-95.
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Na prudéncia (Klugheit) todos os fins sdo dados pelas inclinacées a
um Unico fim: a felicidade (A 800/B 828). As inclina¢ées sensiveis tém
uma exigéncia de contentamento e também esta exigéncia é considerada
um anseio de felicidade. Este sentido dado ao anseio a felicidade diz que
ele é algo da natureza sensivel do homem e que essa felicidade é uma de-
terminag¢do natural, pois, independente da razio todos os homens tém a
inclinagdo mais poderosa e mais intima para a felicidade (IV: 399). Por
conseguinte, Kant destina ao conceito de felicidade também uma fun¢io
unitaria profunda em relagio aos fins subjetivos da vontade.

A relagao entre inclina¢io e felicidade é algo que 0 homem tem em
si mesmo, decorre de sua natureza. Donde ser totalmente insoltvel o pro-
blema relativo a definir correta e universalmente qual ou quais a¢6es po-
derao assegurar a felicidade de um ser racional: com o sentido ora focado
a felicidade nio é um ideal da razio, mas da imaginagio, que se assenta
somente em principios empiricos, dos quais é vio esperar que determi-
nem uma conduta necessaria para alcancar a totalidade de uma série de
consequéncias de fato infinita (IV: 417-418).

Mas se felicidade for associada a ideia de um estado, para a qual
tentamos nos aproximar sob condi¢ées empiricas entio, segundo a inter-
pretacdo de Kant, é preciso considerar impossivel uma aproximacao,
sendo assim inalcangavel a felicidade. Kant fundamenta esta afirmagao
com o argumento de que na ideia de um bem-estar permanente ja é pen-
sada em conjunto a dependéncia do estado de fatores exteriores, isto é, a
dependéncia da natureza. Diferente da “bem-aventuranca”, que “corres-
ponde a nés mesmos’, a felicidade depende “de causas exteriores aciden-
tais”.? Diz-se da felicidade que ela existe “na satisfacdo do conjunto de
todas as inclinagées”, tendo-se com isso tdo-somente um “esclarecimento
nominal”, j& que “o contrario, o esclarecimento real, de como tal felicidade

é possivel e pode nascer, nés nao sabemos” (XXVIII: 1273).

“ Refl. 6206 (1783-1784), XVII|.5: 489-491.
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Na Religido, Kant fala de um sistema de fins subjetivos e com isso
uma unidade de maximas que, denominada felicidade, pode ser preten-
dida até pelos individuos mais simples, a qual sem as leis morais real-
mente ndo podera ser realizada (VI: 5-6, 6-7n.). Dai ser enganoso o que
comumente ocorre, isto é, com vista a felicidade, crer se poder denominar
um verdadeiro bem ou mesmo o sumo bem (summum bonum) a soma ma-
xima (em quantidade e duragio) dos agrados da vida, visto a isso a razio
opor-se (KU V: 208). O sumo bem representa o vinculo entre virtude e
felicidade. Por meio da virtude nos tornamos dignos da felicidade que
desejamos enquanto seres sensiveis. A virtude pode produzir a felicidade,
0 que representa uma ligacao sintética, mas somente com a condigio de
se supor um autor inteligivel da natureza, uma causa de natureza nume-
nal a ela ligada. Desse modo, somente Deus podera viabilizar uma relagio
entre virtude e felicidade % a realizagao plena do conceito de sumo bem
depende de algumas condiges, as quais a razao especificamente nao pode
demonstrar e que a razao pratica exige que sejam dadas, ja que sdo seus
préprios postulados (a imortalidade da alma, o sumo bem, a existéncia
de Deus e a liberdade).

De um ponto de vista teleoldgico, isto é, como fim, a felicidade é
também um dever (IV: 385-387), ainda que indireto, devido a todo
homem, em virtude do impulso de sua natureza, inevitavelmente as-
pirar sua prépria felicidade® (VI: 385-386).

& Mary Gregor considera que a possibilidade da afirmagao de Kant de que todos os homens por natureza anseiam a
felicidade, pode ser refutada porque os homens de fato "are capable of acting contrary to their own happiness” (1963,
p.176). Na interpretacdo de Gregor, para Kant no é importante como o homem define sua prépria felicidade, e se ele
age ou nao em sintonia com essa definigdo. Importante e decisivo apenas é que sem definicao de felicidade, o conceito
de dever se perde: "so far as something pertains to our notion of happiness at any given moment, we cannot be under
obligation to pursue it because we unnecessarily desire it. And in so far as we are under obligation to pursue it, it does
not pertain to our present notion of happiness and we are not seeking it as an element in our happiness” GREGOR,
1963, p.179.

Ora, a autora parece desconsiderar o dmbito prético do conceito de felicidade em Kant, condicdo que nao permite ser de-
finido pelo homem empirico segundo seu desejo ou com a liberdade que ele tem de agir ou nao conforme o mesmo.
Sendo um conceito pratico, a felicidade nao é vulneravel a alteragdes sensiveis humanas e é mais um dever, mesmo que
indireto, pois a auséncia de contentamento com o seu proprio estado num torvelinho de muitos cuidados e no meio de
necessidades insatisfeitas poderia facilmente tornar-se uma grande tentaqao para a transgressao dos deveres (IV: 398).
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nizam com a lei, isto €, no respeito pela lei para constituir a virtude por
supremo fim. Nesse caso, a felicidade nao contradiz a moralidade, e as pa-
lavras de Kant tornam-se compreensiveis: “Paixdes portanto estio natural-
mente em desacordo tanto com a felicidade como com a moralidade”

E importante neste ponto considerar a faculdade da autocoerciao
livre porque apenas as inclinagdes ligadas a razao nao sio opostas a feli-
cidade, e isso supée o autodominio. O dominio sobre si mesmo &, por-
tanto, uma suposi¢ao necessaria para poder esclarecer o que faz ser feliz
e leva a satisfagao duradoura de todas as inclinagdes: “Inclinagées ligadas
pela razao estao afinadas com a felicidade, isto é, com o bem-estar (Wohl-
befinden) da satisfacio duradoura de todas as nossas inclina¢ées. Inclina-
¢Oes singulares, se impedem a atencdo sobre a satisfacio da felicidade
restante, estao em desacordo com a felicidade” .’

Como a razao possui a faculdade de subjugar as forcas mais resisten-
tes da sensibilidade, ela exerce o autodominio imprescindivel para a rea-
lidade da razdo ligada estreitamente com o ideal de felicidade. E nesse
ideal esta a racionalidade imediata da razio prética; posto a razio ser pos-
sivel também na esfera pratica sensivel, do universal ao particular se-
gundo principio (VII: 266).

Os fins simultaneamente sdo deveres, e o fim dos homens nada
outro é que a aspiracao a felicidade: “O principio de todo dever imperfeito
€ para consigo mesmo promover sua prépria perfeicio, e para com outros
promover a felicidade de outros homens” (XXVIIL: 651). Com isso nasce
um paralelo entre fim da humanidade em minha pessoa — como funda-
mento para os deveres imperfeitos de virtude para com outros -, e a feli-
cidade, principalmente enquanto fim de outros homens, sobre o que Kant
diz: “Deveres precedem do fim da humanidade em nossa prépria pessoa,
isto é a propria perfeicao, e do fim de outros homens, isto é, a felicidade

de outros homens. Estes abrangem os deveres latae de virtude em si”

8 Refl. 6610 (1769-1770), XIX: 107.
? Ibid.
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tros homens é um fim, que todo homem deve se colocar, e que precisa ser
pensada como dever porque nosso amor-de-si (Selbstlieben) nao pode ser
separado da necessidade de amar outros também; assim, nés fazemos o
outro por fim e esta é uma maxima ligada a uma lei geral (VI: 393).

Consequentemente, do fim da felicidade alheia, que cada um dos
seres racionais deve ter, nasce a virtude do homem, a qual Kant denomina
deveres imperfeitos para com outros homens. Os deveres de virtude di-
videm-se em deveres para consigo mesmo e deveres para com outros; sio
deveres imperfeitos porque aqui ndo se requer a lei moral para realizar ou
deixar de realizar uma determinada a¢ao, e sim aceita-se uma maxima em
relacido ao bem-estar fisico e ao bem-estar moral de outros homens. Esta
relacio entre felicidade empirica e moral, porém, parece estar explicita
apenas na Metafisica dos costumes, pois em outros textos o pensamento de
Kant polariza ambas acepgdes do conceito em foco como “ideais” diferen-
tes e irreconcilidveis.

Kant diferencia entre o ideal de Diégenes e o de Epicuro, o social do
homem natural e o do homem que partilha dois modos de concretizagao
da ideia de felicidade. O ideal de felicidade de Diégenes (estoicismo) cor-
responde ao gozo com um minimo de desejo (é o ideal do homem natu-
ral limitado a satisfa¢io de suas necessidades bésicas e que encontra no
g0z0 ascético sua felicidade de vida), e o ideal de Epicuro, o méximo de
gozo para o minimo de desejo é, ao contrario do ideal estoico, o ideal do
homem do mundo que procura elevar os desejos refinados para manter
sua felicidade e gozar no luxo. O ideal de felicidade no sistema dos estoi-
cos (Seneca, Epiteto, Marco Aurélio) diz respeito ao bem-estar préprio
independente de fatores externos, é o bem mais supremo e a felicidade
alcancada com isso esta mais préxima do ideal de espiritualidade: “a sa-
bedoria enquanto esséncia e fim de toda virtude/Maupertius, principio
positivo ou negativo da bem-aventuranca estoica — é superior ao bom
epicurismo” (XXIII: 402). A identificacdo (Identifizierung) do sumo bem
com a felicidade é prépria do estoicismo, o ideal de felicidade de Didgenes,
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NATUREZA HUMANA COMO DOMINIO

DE APLICACAO DA RELIGIAO DA RAZAO:!
Zeljko Loparic
PUC-SP/Unicamp

1 A DOUTRINA DA RELIGIAO DA RAZAO COMO SOLUGAO
DO PROBLEMA FUNDAMENTAL DA RELIGIAO

O objetivo do presente trabalho é apresentar um breve esbo¢o dos
elementos da doutrina kantiana da religiao, exposta em Religido dentro
dos limites da mera razdo, de 1793, e em varios outros textos da fase tardia
do pensamento kantiano. Essa doutrina se propde, conforme se 1é no final
do preficio a primeira edi¢do da obra mencionada, a “tornar visivel” a re-
lagdo da religido com a natureza humana, portadora de predisposi¢des
em parte boas e em parte mas™ (KANT, 1793b, p.216; B, XX). Kant ndo
tem em vista a religido revelada, mas a religido natural, isto é, a religido da
razdo. Se tomada no sentido subjetivo, a religido da razdo é “o conheci-
mento de todos os nossos deveres como mandamentos divinos”. No sen-
tido objetivo, ela é idéntica a moral, isto é, consiste no conhecimento “de
que algo é um dever, antes de eu poder reconhecé-lo como mandamento
divino” (ibid.). Kant chama o conjunto de deveres tomado tanto no sen-
tido subjetivo como no objetivo de “principio bom” e o seu oposto — esse

conceito sera explicitado melhor a seguir — “principio mau”.

'O presente trabalho é uma versdo ampliada e modificada da palestra proferida Il Coloquio de Histéria da Filosofia,
Marilia, 06-11/08/2006 e, antes disso, na abertura do VIl Coléquio Kant, Unicamp, Departamento de Filosofia, 29-
31/05/2006. Ele foi publicado em Kant e-Prints, 2007, série 2, v. 2, n. 1, p.73-91.

! No original: " bemerklich zu machen” .
¥ Utilizo " predisposicao” para traduzir " Anlage”, termo pelo qual Kant traduz o latim praedispositio (1797b, p.35).
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bom, ao lado do mau, na natureza humana, que é, como acabo de dizer,
o principal assunto da primeira parte da Religido. Pode-se concluir, por-
tanto, que saber se 0 homem é moralmente bom ou moralmente mau é,
segundo Kant, o problema fundamental da filosofia da religido, tanto da tra-
dicional (pré-critica), como da transcendental (critica).

A fim de facilitar a compreensio da estrutura desse problema, tal
como formulado na Religido, bem como a solu¢io apresentada por Kant
(baseada na relagio, tornada visivel, entre a religi4o e a natureza humana),
convém considerar separadamente os dois termos dessa relagio. A solugio
propriamente dita sera tratada em um trabalho separado (LOPARIC, 2007).

2. A RELIGIAO DA RAZAO

Para Kant, a religido nao é a revelagdo contida nas Escrituras, mas
uma doutrina da razao prética, definida como “conhecimento de todos
0s nossos deveres como mandamentos divinos” (KANT, 1793b, p.230).
Os deveres em questido certamente incluem os especificamente morais.
Limitar-me-ei a estes, deixando em aberto a questio de saber se os deve-
res do direito e da virtude, explicitados na Metafisica dos costumes (1797),
também fazem partes dos deveres dos quais trata a doutrina da religido.

A teoria moral de Kant, tal como apresentada, em 1785, na Funda-
mentagdo da metafisica dos costumes, faz derivar os deveres morais da lei
moral: dever é “a necessidade de uma a¢do devido ao respeito pela lei” (KANT,
1785, p.14; os italicos estdo no original). Note-se que, jd nesse trecho, o
dever, a necessidade ou a obrigatoriedade de uma agéo, é definido como
decorrente de lei moral sensificada pelo respeito que inspira nos agentes
humanos. Contudo, esse aspecto da problemética da teoria kantiana do
dever moral néo sera objeto de estudo mais aprofundado na Fundamen-
ta¢do. O interesse de Kant esta voltado para a férmula de lei moral, des-
coberta e especificada como condi¢do necessaria e suficiente da
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Ora, o fortalecimento do mébil moral é sinénimo de aumento da
virtude, que é definida precisamente como “forca [Stédrke] moral das ma-
ximas” (KANT, 1797b, p.46), essa robustez (robur) podendo ser aumen-
tada por exercicios de vérios tipos (KANT, 1797b, p.33). Nesse
contexto, a ideia de Deus nio é usada para fazer referéncia a algo, mas,
como diz Kant no paragrafo 18 da Doutrina da virtude, para pér em evi-
déncia um momento do sentido da lei moral, a saber, o seu caréter in-
condicional, absoluto. Ao aplicarmos a ideia de Deus a lei moral, nio
afirmamos nem negamos a existéncia de um objeto, mas tio-somente
qualificamos adicionalmente a natureza da lei moral com vistas a mo-
dificar o modo de agir dos seres humanos e fazer com que progridam
moralmente. Nessa funcdo, a ideia de Deus torna-se, como diz Kant
no mesmo livro, um construto humano “da maior fertilidade ética”*!
(KANT, 1797b, p.110).

A mesma tese é retomada num trecho do Conflito das faculdades, no
qual se lé que a religido difere da moral apenas formalmente, isto é, por
conceber a legislagdo da razao de maneira a “dar a moral, pela ideia de
Deus gerada a partir da prépria moral, a influéncia sobre a vontade hu-
mana para fins do cumprimento de todos os seus deveres” (KANT, 1798b,
p.45). A verdadeira finalidade da religido nio é doutrinal - fazer afirma-
¢Oes sobre o que é e 0 que nio é — mas a de “formar seres humanos mo-
ralmente melhores” (KANT, 1797b, p.109). De acordo com isso, os
“artigos de fé”, entenda-se “de fé da razdo”, nio enunciam “o que deve ser
acreditado (visto que a fé nao permite nenhum imperativo), mas aquilo
que é possivel assumir, em conformidade com os fins [morais], sem poder
ser demonstrado, e que, portanto, s6 pode ser acreditado” (KANT, 1798b,
p.57). Uma fé que “nem produz um homem melhor nem o demonstra,
nao faz parte da religido” (KANT, 1798b, p.57).

" A virtude, forca das méximas morais no homem, difere essencialmente da graca, a assisténcia sobrenatural que ajuda
a remediar as fragilidades da natureza humana. A graca é um parergon, um negocio lateral, que, embora toque a
religido, ndo pertence a ela, ou seja, a obtengao dos efeitos da graca ndo pode ser recebida nas maximas da razio e,
por isso, a graca ndo & objeto de estudo da filosofia pratica (p.64).
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3. ALGUMAS CONSEQUENCIAS DA CONCEPCAQO
KANTIANA DA RELIGIAO

Antes de prosseguir, gostaria de chamar atengo para as consequén-
cias inesperadas dessa reformulagio da doutrina filoséfica da religido, ines-
peradas se olharmos para a religido na perspectiva tradicional dogmatica
e ndo na critica, légico-semantico-pragmatica, adotada por Kant. Pois,
segue-se que a pergunta: Deus existe? ndo faz mais parte dos problemas
centrais da filosofia da religido. Trata-se de uma doutrina de religido sem
Deus, mas nio sem a ideia de Deus. Em particular, o problema fundamen-
tal da religido sera formulado e resolvido sem Deus, embora nio sem a
ideia de Deus (Gott) ou, como Kant também diz, da divindade (Gottheit).
O uso do conceito de divindade'? parece dar a entender que Kant, ao afas-
tar Deus, o absoluto externo, da formula¢io e da solugdo do problema fun-
damental da religido, esta tentando tematizar o absoluto como trago da
dimensao interna suprassensivel da natureza humana, por onde o criti-
cismo kantiano estaria filiado, mais do que deixa transparecer, a uma certa
teologia e mesmo mistica pmtestante.-13 E preciso notar, que, aqui, a ex-
pressdo “dimensao interna suprassensivel da natureza humana” designa a
feicio do homem de ser agente livre, isto é, de poder agir de acordo com as
leis da liberdade propriedades. Refiro-me, portanto, a humanidade (Mens-
cheit) do homem, a sua “personalidade independente das determinagdes
fisicas”, ndo ao homem (Mensch), enquanto portador de determinagées fi-
sicas (KANT, 1797a, p.48n).

Além disso, na Religido, Kant distingue trés ideias de Deus: legisla-
dor santo, governante bondoso do mundo e juiz justo dos homens.** Os
trés conceitos de Deus sdo claramente distinguidos também em outros

textos, por exemplo, em Kant 1791. A historia de J6, tratada por Kant

12 por exemplo, KANT, 1793b, p.139, 200, 242 e 267.

' Creio que esse tema pode ser relacionado com o do “valor interno” inestimavel do bom caréter, do qual Kant fala
na Antropologia (1798a, p.267).

" Kant (1793b, p.200) liga essa divisdo de Deus em trés & do poder de Estado em trés poderes.
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A regra para o uso pratico da razio de acordo com essa ideia [de uma mo-
dificacdo da nossa vida que se estende ao infinito] nao quer dizer mais do
que: nos devemos tomar as nossas maximas como se — em todas as modi-
ficagoes de bom para melhor que vao ao infinito - 0 nosso estado moral,
segundo a disposi¢ao moral (o homo noumenon, cuja mudanca “ocorre no
céu”), ndo estivesse submetido a nenhuma mudan¢a no tempo (KANT
1794, p.511).

Parafraseando Kant, a regra para o uso da ideia da nossa imorta-
lidade diz, portanto, o seguinte:

1. as maximas das nossas a¢ées devem ser avaliadas a luz da ideia
da nossa imortalidade;

2. essa avalia¢do consiste em considerar: a) que a nossa atitude
moral, isto ¢, a nossa disposi¢io de progredir moralmente, ndo muda com
o passar do tempo; e b) que, portanto, as modificagées do mundo de bem
para o melhor mediante nossas a¢des nio vao parar no tempo, isto é, en-
quanto estivermos vivos. Como se vé, a regra nao diz nada sobre nés num
mundo sobrenatural ou outro mundo qualquer, mas sobre a maneira
como devemos “tomar”, isto é, entender as méaximas do nosso agir efetivo
nés neste mundo.

A transformagao dos postulados da existéncia de Deus e da imorta-
lidade da alma em regras préticas do como se tem uma consequéncia impor-
tante: o recuo, na obra de Kant tardio, da problematica da realizabilidade do
sumo bem moral. Na Doutrina do direito, o sumo bem ser4 dividido em duas
partes: a nossa propria perfeicio e a felicidade dos outros, cada uma referida
como fim de um dever de virtude diferente. A felicidade prépria nio é uma
dever de virtude, visto que, conforme Kant esclarece na Doutrina da virtude,
ela é algo imposto ao homem por um impulso natural (Antrieb), nao sendo,
como tal, objeto necesséario de uma escolha racional'” (KANT, 1797b, p.13).
Ja o dever de buscar a perfeigio prépria é racionalmente imposto e inclui a

cultura de todas as predisposi¢des que determinam a natureza humana.

" Decerto, a feliéidade p-r;jpria pode ser assumida livre e racionalmente como fim. Esse tema, bastante espinhoso, foi
tratado, por exemplo, em JOHNSON, 2004.
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resolvido — decidido por sim ou nio — com respeito a natureza humana,
isto é, a vontade humana que, como tal, ndo é plenamente conforme a
razdo (p.39). Em suma, a aplicagao da moral exige um estudo da natureza
humana, a ser feita por uma futura antropologia, disciplina ainda nio
constituida em 1785.

Na Religido, Kant explicita esse ponto em termos mais bem antro-
polégicos do que semanticos, dizendo que “existe uma limita¢io da razio
humana, que nem sequer ha de ser separada dela: a de que nés niao pode-
mos pensar nenhum valor de alguma relevincia nas a¢des de uma pessoa
sem, a0 mesmo tempo, representar essa pessoa ou sua expressio de uma
maneira humana” (KANT, 1793b, p.76). Ou seja, ha uma “necessidade
natural em todos os homens de sempre exigir, para os mais altos conceitos
e fundamentos da razido algo que possa ser sustentado de modo sensivel
[Sinnlichhaltbares], uma confirmagio experiencial qualquer ou algo seme-
lhante” (KANT, 1793b, p.149). Todo objeto suprassensivel, mesmo o mais
justificado racionalmente, “precisa, contudo, no homem, ser representado
por algo visivel (sensivel) e, o que é mais importante ainda, acompanhado
por esse algo em prol do prético, de modo que o que é de fato intelectual
é feito como que intuitivo (segundo uma certa analogia)” (KANT, 1793b,
p.281). Esse procedimento “néo é dispensavel”.

Note-se que, no quadro do programa kantiano da critica da razio
pura, o problema da aplicagio da moral racional & natureza humana tem
necessariamente dois niveis: a fim de poder afirmar com sentido - isto é,
de modo pelo menos em principio decidivel —, que a lei moral est4 efetiva-
mente em vigor, e de forma incondicional, com respeito a vontade humana,
é preciso decidir, antes disso, se essa lei pode ou ndo ser aplicada (angewandt)
avontade humana, ou ainda, se a vontade humana, reconhecida como im-
perfeita pela antropologia, pode realizar (executar) acdes de acordo com o
comando incondicional da lei moral. Dito de outra maneira, toda qualifi-
cagdo moral de um ser humano como bom ou mau pressupée a demons-

tracdo que a vontade pecadora como a nossa pode ser obrigada lei moral
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que ele mesmo, como ser moral, quer fazer de si mesmo.?’ Nesse novo con-
texto semantico, exclusivamente pratico, no qual os conceitos de natureza
e de praxis humana sio redefinidos, recebendo sentidos inteiramente
novos, a pergunta pela possibilidade da lei moral pode ser desdobrada em
duas: como sao possiveis os juizos sintéticos a priori “o homem é moral-
mente bom” e “0 homem é moralmente mau’?

Qualquer resposta terd, portanto, de se valer de elementos que perten-
cem, de direito, a antropologia. Essa disciplina, cuja elaboragéo foi exigida por
Kant na primeira Critica, nio foi desenvolvida na Fundamentagdo, embora
precise ser notado que o respeito pela lei moral, com o qual Kant trabalha
nessa obra, é um sentimento, e, portanto, um “fato” sensivel, experienciado,
que, como tal, pode e deve ser objeto de pesquisa antropolégica. E precisa-
mente na Religido que Kant langa os fundamentos de uma antropologia das
predisposicoes, e do desenvolvimento delas, a qual sera usada no estudo da
aplica¢ao da sua doutrina da religido e, de um modo geral, da sua filosofia
prética. Esse trabalho prosseguird em varios outros textos tardios de Kant, em
particular, na Metafisica dos costumes, com a introdugao do conceito de antro-
pologia moral, no Conflito das faculdades e na Antropologia, onde a antropologia
moral serd incluida no conceito mais geral de antropologia pragmatica, ciéncia
empirica elaborada do ponto de vista (Hinsicht) ou com intuito (Absicht) prag-
matico. Trata-se de uma disciplina que nio se ocupa daquilo “que a natureza
faz do homem”, entenda-se natureza no sentido da filosofia teérica, mas da-
quilo que “ele, como ser que age livremente, faz de si mesmo ou pode e deve
fazer” (KANT, 1798a, p.IV; os tltimos trés itilicos sdo meus). O mesmo tema
é retomado no seguinte trecho: “Nao importa [na antropologia pragmatica]
o0 que a natureza faz do homem, mas o que este faz de si mesmo; pois o pri-

meiro pertence ao temperamento (quando o sujeito é em grande parte pas-

7 Kant distingue explicitamente "o que a natura em nos quer” e "o que o homem quer” (KANT, 1793b, p.287). Nesse
ponto, varios textos posteriores, por exemplo, A pa perpétua (1795), nos quais Kant ainda estuda o que a natureza quer
ocupam uma posicao mais conservadora que o texto da Religido. A hesitacio de Kant entre os dois motores da historia,
avontade da natureza e a vontade humana, cessara definitivamente depois da publicagao da Metafisica dos costumes,
em 1797, a responsabilidade total pelo progresso para melhor recaindo sobre a faculdade apetitiva dos seres humanos,
considerados tanto individual como coletivamente.
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sivo) e tdo-somente o tltimo deixa reconhecer que ele tem um “carater”, “uma
propriedade da vontade, segundo a qual o sujeito se vincula si mesmo a de-
terminados principios préticos que ele se prescreveu como imutaveis pela sua
propria razdo” (KANT, 1798a p.267-268). Ou seja, um modo de pensar (De-
kungsart) que tem a forca sobre n6s.”® O objeto de antropologia pragmatica é,
portanto, o homem ou a natureza humana compreendida como o conjunto
de condi¢Ges subjetivas — faculdades, predisposi¢ées, propensées, tendéncias,
carater etc. —, favoraveis ou desfavoraveis para a execugio de regras tanto te-
dricas como praticas, e, dentro desse tltimo grupo, de regras técnico-praticas
e moral-préticas. Nao se estuda o que a natureza quer do homem e com o
homem, mas aquilo que ele quer. Dessa forma, a antropologia moral passa a
fazer parte da antropologia pragmatica concebida como ciéncia generalizada
do que 0 homem pode ou deve fazer ou deixar de fazer de si mesmo.?
Voltando a Religido, Kant sustenta a tese antropolégica de que a na-
tureza humana é determinada por trés classes de predisposi¢ées: para a
animalidade (para o amor de si fisico e meramente mecanico), para a hu-
manidade (para o amor de si fisico, mas comparativo, o que exige a razio)
e para a personalidade (para a responsabilidade por suas a¢ées).*’ As pre-
disposi¢bes que pertencem necessariamente a possibilidade de um ente
sdo origindrias; aquelas sem as quais esse ente seria possivel em si sio

acidentais. Todas sdo pensadas como universais: valem para o homem em

% Na Religido, Kant chamou tal modo de pensar virtus noumenon, em oposicao a virtus phaenomenon, definida co-
mumente como longo habito na observancia das leis (1793b, p.49-50).

# Varios pontos dessa evoludo do pensamento kantiano so tratados de modo mais detalhado em Loparic (2007). Eles
nao sao devidamente apreciados por comentadores que nao prestam atencdo suficiente ao carater sistemadtico do pen-
samento kantiano (BRANDT, 1999). Considerando a matéria muitas vezes episédica e mundana das consideracdes de
Kant na Antropologia (contetido muito bem explicavel pela inspiraco inicial - a psicologia de Baumgarten — e a longa
gestacao dessa obra, iniciada ainda no periodo pré-critico), eles concluem, de modo errdneo, que a disciplina apresen-
tada nessa obra, em 1798, difere também na sua forma — tanto nos objetivos como na metodologia - da antropologia
moral da Metafisica dos costumes, publicada apenas um ano antes, em 1797, Sobre esse assunto, cf., em particular, Kant
(1798a, p.329-321), onde ¢ apresentada “a suma da antropologia pragmatica no que diz respeito a determinagao do
homem e a caracteristica da sua formaco”.

¥ Uma diferente classificaco das disposices, em técnica, pragmatica e moral, com comentarios correspondentes, en-
contra-se na Antropologia, p.316-321. Talvez nao seja sem interesse notar que, na primeira Critica, Kant fala da “me-
tafisica como predisposicao natural”, isto é, como necessidade (Bedurfnis) da qual surgem os problemas da razao pura
(Kr¥, B 22).
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Na segunda Critica, Kant se refere aos deveres morais como se fos-
sem mandamentos divinos (1788, A 233). Esse como se preserva a auto-
nomia da razio pura inibindo a ideia, de que as leis e os conceitos morais
possam ser considerados como objetos vinculados a experiéncia empirica.
Aqui o esquematismo anal6gico' permite o surgimento da religido cujos
fundamentos residem apenas na razao pura. De certo modo nos é permi-
tido falar de Deus como soberano de uma comunidade universal, de uma
Igreja, na qual o género humano vivesse sob leis éticas como se fossem
mandamentos divinos. Essa maneira de falar é tornada possivel mediante
a simboliza¢ao, que impede o antropomorfismo, imunizando a religiao
das ameagas do fanatismo e da supersticio.

Kant opera uma mudang¢a na linguagem religiosa. Esta afirmacio se
funda na certeza de que a critica da razio (sentido amplo), entendida
como uma “revolu¢io no modo de pensar” os problemas filoséficos, for-
nece vias diferentes para a formulagio e solugio desses problemas.

Defendemos o ponto de vista de que a critica da religido, reduzida
aos limites da mera razio," antes de tudo é uma espécie de transformacio
no modo como o discurso religioso até entio fora constituido. Portanto,
todos os problemas gerados em torno de questdes religiosas tiveram e tém
como origem o uso ndo criticado dos conceitos constitutivos desse dis-
curso. Kant, ao efetuar a mencionada critica, revela a ilusdo transcendental

subjacente as doutrinas religiosas, a qual cria obstaculos & moralidade'® na

" Na Religido Kant distingue da sequinte maneira o esquematismo por analogia do esquematismo da determinacao
do objeto: "¢, sem divida, uma limitacao da razdo humana, que nem sequer dela h-de separar, o fato de ndo podermos
pensar valor moral algum de importéncia nas acGes de uma pessoa sem, a0 mesmo tempo, podermos, tornar humana-
mente representavel esta pessoa ou a sua manifestacdo [...| a fim de que para nos tornarmos apreensiveis qualidades
sobrenaturais, precisamos sempre de uma certa analogia com seres naturais. [...] A este modo de representacao aco-
moda-se igualmente a Escritura, para nos tornar apreensivel, quanto ao seu grau, o amor de Deus ao género humano,
ao atribuir-lhe o sacrificio supremo que s6 um ser amante pode fazer para tornar ditosos até os inimigos (" Deus amou
tanto o mundo” etc); [...]. Tal & o esquematis da analogia (para a explicagio) de que ndo podemos prescindir. Mas trans-
forma-lo em um esquematismo da determinacao do objeto (para a ampliacao do nosso conhecimento) é antropomor-
fismo, que em um propésito pratico moral (religido) tem as mais prejudiciais consequéncias (Rel. B 81n).

¥ Vale lembrar as palavras de Kant escritas no primeiro prefacio 4 primeira edicdo da Critica da razdo pura: “a nossa
epoca é a época da critica, a qual tudo tem que submeter-se. A refigido, pela sua santidade e a legislagdo, pela sua ma-
Jestade, querem igualmente subtrair-se a ela. Mas entdo suscitam contra elas justificadas suspeitas e nao podem aspirar
ao sincero respeito, que a razao so concede a quem pode sustentar o seu livre e pliblico exame” (CRPA XIn).

" Kant, no prélogo a primeira edi¢do da obra, afirma que a moral deve conduzir 3 religido e nao o contrario
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medida em que trata conceitos objetos, s existentes na Ideia, como se pu-
dessem ser determinados por predicados apenas possiveis a objetos dados
na experiéncia. Sob esse ponto de vista, a religidao permanece arrima a me-
tafisica tradicional, motivo pelo qual Kant desqualifica a teologia deduzida
a partir de principios especulativos da razdo. O comentario do filésofo a

esse respeito é o seguinte:

Ora, eu afirmo que todas as tentativas de um uso meramente especulativo
da razdo em teologia, sdo totalmente infecundas e, pela sua natureza in-
tima, nulas e vas; que, porém, os principios do seu uso natural de modo
algum levam a uma Teologia, consequentemente, se nio se pdem como
fundamento principios morais ou nio se os usa como fio condutor, nio
pode haver em parte alguma uma teologia da razao (CRP., B 664).

A questdo central com a qual se depara Kant, na terceira parte da
obra, surge da necessidade de conferir publicidade a lei moral, que, do
ponto de vista da consciéncia individual é interior, e, portanto, privada.
Inicialmente, o filésofo apela para a analogia com o estado civil de direito,
para a comunidade politica, compreendida enquanto a convivéncia dos
cidadaos sob leis exteriores juridicas, as quais, porque exteriores, sao leis
de coagio. A passagem do estado de natureza juridico para o estado de direito,
passagem através da qual o homem deixa de ser o juiz de si préprio, causa
da guerra de todos contra todos, como ensinara Hobbes, e tem, assim,
garantida sua seguran¢a na medida em que leis publicas, advindas de um
poder soberano, devem determinar, com justica, o que é de cada um. De
igual maneira, a saida do estado de natureza ético, “estado de interna amo-
ralidade”, para uma comunidade ética se impde. No estado civil politico
as leis sdo exteriores, e por esta razio, nido podem constituir a base de
uma comunidade ética, em que as leis sdo interiores, por isso afirma Kant:
“seria uma contradi¢io (in adiecto) que a comunidade politica tivesse de
forcar os cidadios a entrar numa comunidade ética” (Rel. B 101).

Ainda que a comunidade politica, de certa maneira, possa representar

a existéncia de um povo reunido sob leis comuns, leis derivadas da vontade
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geral, ja que esse povo funda esse ordenamento legal que obriga “a restringir
aliberdade de cada um as condi¢ées sob as quais pode coexistir com a liber-
dade de todos os outros segundo uma lei geral” (principio do Direito), o
constrangimento mediante leis externas pertence ao dominio juridico. Ora,
mesmo que se possa conceber idealmente um povo como sendo o préprio
legislador e, portanto, instaurador de um ordenamento legal, esse mesmo
povo s6 podera ser considerado um povo de Deus se as leis que os condu-
zem a unidade forem leis internas, e por esse motivo nio podem ser ptibli-
cas como o sdo as leis do direito. Em uma comunidade ética nio é possivel
“considerar o préprio povo como legislador” (B 137).

A solugao para o problema, apresentada por Kant, a fim possibilitar
a publicidade das leis interiores, é buscada na analogia em que a comuni-
dade ética é pensada como uma Igreja, sendo Deus o seu supremo gover-
nante, o qual, conhecedor do coragio humano, “penetra no mais intimo
das disposi¢oes de animo (Gesinnungen) de cada qual e, como deve acon-
tecer em toda comunidade, proporcionar a cada um aquilo que seus atos
merecem” (B 139). Entretanto, esse alguém, pensado como o soberano
moral do mundo, nio legisla, ou ordena deveres que nio estejam em
acordo com o poder de realiza¢io humano.” O filésofo introduz a ideia do
Deus legislador em virtude de ndo sabermos se esta em nosso poder (Ge-
walt) a realizagdo do sumo bem comunitdrio, de uma repuiblica universal
constituida segundo leis da virtude (B 136). Afirma Kant que o alcance do
sumo bem comunitario nio é um dever dos homens para com homens,
por isso € de tipo peculiar pelo fato de ser um dever “do género humano
para consigo mesmo” (B 135).

Kant apenas nao acredita ser possivel ao género humano erigir um
todo ético, porque a suscetibilidade ao mal encontra acolhida na natureza

sensivel humana ameagando constantemente a saida do estado de na-

* Considerar os deveres como mandamentos divinos ndo significa concebé-lo como " decretos arbitrarios, por si proprios
contingentes, de uma vontade estranha e, sim, enquanto feis essenciais de cada vontade livre por si mesma, mas que,
apesar disso, tm que ser consideradas mandamentos do Ser supremo, porque somente de uma vontade moralmente
perfeita (santa e benévola), ab mesmo tempo onipotente, podemos esperar alcangar o sumo bem que a lei moral torna
dever pér como obijeto de nosso esforco e, portanto, esperar alcanca-lo mediante concordancia com essa vontade”
(1788, A 233).
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tureza ético. Tal como no optsculo sobre a histéria 1784 (Idee),'® na Re-
ligido o filésofo se pergunta: “como pode esperar-se que de uma madeira
retorcida se talhe algo plenamente reto?” (B 141), e oferece como res-
posta: “um povo de Deus moral ¢, portanto, uma obra cuja execugao néo
se pode esperar dos homens, mas somente do préprio Deus” (B 141), en-
tretanto, porém deixar a Providéncia a tarefa de realizar o sumo bem e
permanecer na inatividade, nio é atitude que deva ser adotada por ho-
mens bem intencionados, diz Kant: “o desejo de todos os homens bem
intencionados é, pois, que o Reino de Deus venha, que se faca a sua von-
tade na Terra” (B 141). De que modo entéo isso é possivel? Cabe aos seres
humanos o esforco de organizar o Reino de Deus, a comunidade ética
sob a legislacdo divina, a qual se chama Igreja invisivel. Esta é uma ideia
de todos os homens retos governados por leis morais divinas, a qual
serve de arquétipo a Igreja vistvel. Escreve Kant: “a verdadeira Igreja (vi-
sivel) é aquela que representa o reino (moral) de Deus na terra, tanto
quanto isso pode acontecer através dos homens” (B 142). Os requisitos
para a constituicdo de tal Igreja impdem que ela seja universal em razao
de seus principios nio admitirem a divisio em seitas; a fim de inibir o fa-
natismo e a supersticdo, seus mobeis devem ser exclusivamente morais;
o principio da liberdade deve imperar tanto internamente entre seus
membros como externamente com poder politico e por ultimo, é exigida
a imutabilidade de sua constituigdo, que tem de conter a priori em si mesma
(na ideia do seu fim) os principios seguros (B 143-144).

De acordo com esses requisitos uma comunidade ética, enquanto
uma Igreja que representa um Estado de Deus, segundo Kant, nao possui
nenhum analogo, quanto aos seus principios, a constituigao politica, ndo
sendo, portanto, nem mondarquica, nem aristocratica e nem democratica.
A representagio analdgica mais proxima seria com a familia, comunidade
doméstica possuindo como ntcleo o pai moral (invisivel) que através de

seu filho, conhecedor de sua vontade, retine aqueles “que nele honram o

16 Kant afirma na sexta tese sobre a histéria: “de uma madeira tao retorcida, da qual o hamem & feito, nao se pode
fazer nada de reto”.
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e) [...] os que detém o poder supremo na cidade nao se obrigam por nenhum
pacto a ninguém. Donde se segue que os mesmos nao podem cometer injiiria
alguma aos cidadaos® (DC VII § 14).

De acordo com Hobbes, as agdes nio podem ser consideradas um pe-
cado “até o momento em que se tome conhecimento de uma lei que as proiba;
0 que sera impossivel até a0 momento em que sejam feitas as leis; e nenhuma
lei pode ser feita antes de ser determinada qual a pessoa que deverd fazeé-la™
(L X111 § 10, p.110). Sendo assim, no estado de natureza haveria, portanto, um
vacuo moral, nao sendo possivel qualquer censura moral, haja vista a ine-xis-
téncia de padrées objetivos de julgamento. Antes do aparecimento do Estado
nio ha o bem e o mal em termos morais, logo, todas as a¢oes ficariam ao
abrigo de ajuizamentos éticos, devendo ser avaliadas apenas como tteis ou
nio tendo em vista o fim da autoconservagiao. Hobbes chega a declarar que
“em estado de natureza é licito tudo ter e fazer” (DC1§ 10).

Ora, ainterpretacio de Kant segundo a qual Hobbes seria um defen-
sor de que a moralidade ¢ instaurada pelo estado civil, é altamente questio-
navel. Com efeito, varias questdes precisam ser enfrentadas aqui. Como é
possivel aceitar que se nao existisse o Estado todas as agdes humanas de-
veriam ser tidas como indiferentes do ponto de vista moral?® Se qualquer
esforco de justificagio normativa em termos objetivos depende da existén-
cia do Estado, como compreender a prépria justificacdo objetiva que deve

ser dada para a saida do estado de natureza e ingresso no estado civil?

© Passagem citada por Kant em TP A 264, Veja nota na sequéncia.
' Cf. também em LVI § 7: 48.

# Limongi toca nesse ponto: ela afirma: "antes mesmo que o Estado seja instituido, estamos obrigados a agir no sentido de
sua instituicao, visto ser ele condicdo da paz e de uma vida satisfeita” (2002, p.39). Vale registrar, contudo, que Limongi man-
tém uma posi¢ao oscilante sobre se a moralidade em Hobbes seria dependente do Estado ou nao. A citagdo acima é coerente
com a pagina 38 onde lemos: "Antes mesmo [...] que o Estado seja instituido [...], pode-se dizer que temos algumas obri-
gacoes, as quais, por nao se sequirem de ato contratual e nao serem instituidas pela vontade dos homens sao ditas naturais”
(2002, p.38). Contudo, a autora afirma que, “para Hobbes, o comportamento virtuoso sé pode se desenvolver plenamente
no interior do Estado” (2002, p.46). E bem verdade que essa afirmacao ndo é exatamente incoerente com o que ela afirma
antes, pois devemos prestar atencao a palavra "plenamente”. Porém, esse "plenamente” desaparece quando ela afirma que
o Estado "introduz moralidade e racionalidade em nossas relagdes” (2002, p.58). Essa declaragao nao me parece feliz, pois
entendo que o Estado em Hobbes ndo introduz a moralidade. O que ele faz é garantir condigGes intersubjetivas para o exer-
cicio pleno da moralidade. Se quisermos pensar na introdugdo da moralidade, deveriamos dizer que ela é introduzida no in-
dividuo pela sua propria consciéncia.
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Sendo assim, sdo corretas as palavras de Pogrebinschi (2002,
p.176-177) que afirma:

sao dois os termos que Hobbes usa para definir aparentemente uma
mesma ideia. Injustica (injustice) significa a violagdo de uma lei civil e ini-
quidade (iniquity), a transgressio de uma lei natural. Dai porque nio h4
que se falar em injustica no estado de natureza: antes do pacto, nio ha leis
civis a serem violadas, mas apenas leis de natureza. O pacto se faz neces-
sario, portanto, para coibir as iniquidades do estado de natureza - ou seja,
as violacoes das leis naturais.

Ademais, a leitura de Kant nao percebe que Hobbes mesmo defende
em certas passagens de sua obra posi¢des opostas aquelas que podem ser-
vir de abono a leitura de que sua moral seria em tudo dependente da au-

toridade politica.'* No De Cive pode-se ler:

[...] ha algumas leis naturais cujo exercicio nio cessa nem mesmo na guer-
ra. Nao entendo que progresso possam significar para a paz ou para a pre-
servagao de qualquer homem a embriaguez, ou a crueldade, isto é, uma
vinganga que nao diz respeito a um bem futuro. Numa palavra: no estado
de natureza ha que avaliar o justo e o injusto nio pela agao, mas pelo pro-
posito e pela consciéncia dos agentes. O que se faz por necessidade, para
servir a paz, ou em vista da conservagio prépria é direito; fora disso, todo
dano causado a um homem seria violacio da lei natural e injaria contra
Deus (DC 111 § 27n: 284-285).

Esse trecho deixa claro que Hobbes defende, pois, a existéncia de
uma medida do bem e do mal independentemente das leis positivas. Nem

tudo esta justificado normativamente no estado de natureza. Certas

"' £ possivel que alguém replique e, em defesa de Kant, afirme. “ Mas Kant ndo tinha o dever de levar em conta as po-
sicdes oscilantes do texto hobbesiano. Efe estava tao-somente criticando algo que podia facilmente ser reconhecido
como uma posicao de Hobbes. Ele ndo precisava investigar se esta era a derradeira posicdo de Hobbes", Essa réplica
ndo me parece persuasiva. Ela permite, é verdade, que sejamos compreensivos com Kant. Mas se acalentamos a vontade
de ponderar filosoficamente a procedéncia de sua critica a Hobbes, precisamos sim levar em conta as presumiveis su-
tilezas que o texto de Hobbes apresenta. £ claro que um grande fildsofo pode se eximir dessas tarefas. Mas disso ndo
se segue que nds tenhamos de nos eximir de critic-lo — sem qualquer demérito & sua grandeza — por leituras talvez
precipitadas que tenha feito.
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nio se dd a ninguém [...], ganha-se o equivalente de tudo o que se perde
e maior for¢a para conservar o que se tem” (ROUSSEAU, 1978, p.33).
Como isso € possivel? Ora, o animal humano era um “todo” solitario” no
estado natural e 0 homem social se torna uma “parte indivisivel do todo”
na comunidade, no estado civil, onde a “maior forca” e a liberdade sio co-
muns. Assim, no estado natural o homem tem liberdade natural, e no es-
tado civil o homem adquire liberdade moral.

As leis morais sao um dever ser, isto é, sdo leis que o homem deve
obedecer mas pode nio seguir (ao passo que as leis naturais, o homem
tem que obedecé-las e nao pode muda-las). Rosseau diz o seguinte: “a pas-
sagem do estado de natureza para o estado civil determina no homem
uma mudanga muito notdvel, substituindo na sua conduta o instinto pela
justi¢ca e dando as suas agdes a moralidade que antes lhes faltava” (CS, I,
8; ROUSSEAU, 1978, p.36). Ou ainda : “O que o homem perde pelo con-
trato social é a liberdade natural e um direito ilimitado a tudo quanto
aventura e pode alcangar. O que ele ganha é a liberdade civil e a propriedade
de tudo que ele possui” (idem). Por isso, continua o filésofo, “impoe-se dis-
tinguir entre a liberdade natural, que s6 conhece limites nas forcas do indi-
viduo, e a liberdade civil, que se limita pela vontade geral” (idem). Note que
a defini¢ao de liberdade natural repete aquela oferecida por Hobbes um sé-
culo antes. Ademais, a vontade geral ¢ a expressio de um dever ser que ca-
racteriza a liberdade moral. Assim, a conversio do animal humano em
homem-cidadao equivale & conversio da liberdade natural em liberdade
moral. Deixar-se dominar pelo instinto num ambiente de moralidade
equivale a comportar-se como um animal... ou como um escravo. Nos ter-
mos do pensador genebrino: “a liberdade moral é a tnica a tornar o
homem verdadeiramente senhor de si mesmo, porque o impulso do puro
apetite é escravidao, e a obediéncia a lei que se estatuiu a si mesma é li-
berdade (lobéissance a la loi quon s'est prescrite est liberté)” (ROUSSEAU,
1978, p.37). Ora, o que temos aqui é a definicio moderna de autonomia

- sem o uso da palavra.
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Essas ideias também estdo presentes nos ensaios “Resposta a per-
gunta: O que é Aufkldrung?” e “Que significa orientar-se no pensa-
mento?’— textos com franca inspiragio rousseauistas. Sabemos que Kant
considera Rousseau o “Newton da moral”. A moral do sentimento em Ros-
seau mostra a Kant a insuficiéncia da moral da obrigagao baseada na con-
cep¢ao dogmatica da Razao do pensamento moderno, pelo qual a razao
inata serviria de base a moral. “A liberdade de pensamento significa que
a razdo nao se submete a qualquer outra lei senio aquela que se da a si
propria, cuja consequéncia é a seguinte: declarar a auséncia de lei no pen-
samento é uma arrogancia pela qual a liberdade se perde na leviandade”
(KANT, 1985, p.94). Trata-se portanto de uma “fé racional” que implica

por sua vez outra suposi¢ao:

Muito mais importante é a necessidade da razdo em seu uso prético, por-
que é incondicionado, e somos obrigados entdo a supor a existéncia de
Deus nao somente se queremos julgar mas porque devemos julgar, Com
efeito, o uso pratico da razio consiste na prescri¢io de leis morais. Todas
elas, porém, conduzem 2 ideia do supremo bem possivel no mundo, a
saber, a moralidade, na medida em que somente é possivel mediante a li-
berdade. Por outro lado, as leis morais referm-se aquilo que niao depende
apenas da liberdade, mas também igualmente da natureza, a saber, a
maior felicidade. A razao (Vernunft) precisa assim admitir um tal bem su-
premo dependente, e para esse fim um inteligéncia (Inteligenz) suprema
como bem independente (KANT, 1985, p.82).

Assim, a moral de base leibniziana que tinha formado Kant é reco-
locada sob outras condigées, a critica. Rousseau mostra que os teéricos de
direito natural (moderno), ao invés de apoiarem o direito na natureza
como se propdem a fazer, exigem muita sabedoria e um enorme edificio
metafisico para o conhecimento do direito natural, como se a natureza
ndo se manifestasse a todos os homens mas somente aos sabios. Por isso,
Rousseau afirma, ao comparar o direito natural antigo e o moderno, que

“podemos ser homens sem sermos sabios”, pois a natureza se manifesta
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Em outras palavras, Kant acentua sobretudo a autonomia moral,
mas Rousseau se preocupa também com a autonomia politica.? Se recor-
rermos ainda a Castoriadis: “Quais sio os limites da a¢io politica — e quais
os limites da autonomia?” E arremata: “A sociedade nio pode evitar o pro-
blema da justica. E tampouco pode furtar-se & questdo dos limites para
suas a¢oes” (CASTORIADIS, 1987, p.303-4).

Tomemos entdo por estabelecido que a no¢ao de autonomia em
Rousseau e Kant é fundamental para o pensamento destes autores, com
isso o que é visto como romantico adquire seu significado filoséfico e mais

propriamente politico: Sapere aude! Foederis aequas, dicamus leges.*

3 Ibid., p.40.
4 CASSIRER, E. A filosofia das formas simbdlicas — 1 a linguagem. Tradugdo M. Fleischer. S&o Paulo: Martins Fontes, 2001, p.1.
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Tratava-se de analises oriundas da exigéncia de fazer o balanco de
uma produgio filoséfica que se tinha diversamente polarizado sobre a re-
tomada e a discussio das posigoes kantianas, entrecruzando-se, além do
mais, com o debate politico-cultural - tendo por tema as relagdes com a
filosofia alema — iniciado apés a derrota de Sedan.?

No interior desse capitulo “francés” da recepcao do filésofo de
Kénigsberg intentamos deter-nos sobre a constituicao e variagao das ima-
gens de Kant naquele que se poderia chamar o “comum sentir histérico-
-filoséfico”, tal como ele se expressou sobretudo nas histérias gerais da
filosofia e em particular nos manuais de filosofia para as escolas de ensino
médio, que apareceram na Fran¢a no decurso do segundo Oitocentos e
que gozaram de notavel fortuna nos paises de lingua roménica, nao sé na
Europa mas também no Brasil.

Permitam-me, a propésito, uma recordagio pessoal: na pequena
secio “antiquaria” de minha biblioteca doméstica conservo um exemplar
da sétima edicao (Paris, 1873) do Manuel de philosophie de Amédée Jac-
ques (que durante o regime napoleénico foi obrigado a emigrar para a
América do Sul), Jules Simon e Emile Saisset, que me foi dado ha alguns
anos por alguns colegas de Pelotas, por ocasido de uma palestra que fiz na
Universidade Federal dessa cidade. E, pois, esse exemplar traz, além da
etiqueta moderna da Livraria Monquelat de Pelotas, uma etiqueta oito-
centista com uma figura alegérica feminina, na qual se 1é: “Estabeleci-
mento de Miudezas Livros e Papel de Rodolpho José Machado, 447 Rua
dos Andradas 447, Porto Alegre”. E como dizer que néo ocorre esperar os
anos trinta e quarenta do Novecentos para falar da filosofia no Brasil

como de um “département francais d'outre mer”...

I SAISSET, E. Le scepticisme: Aenésideme, Pascal, Kant. Etudes pour servir & I'histoire du scepticisme ancien et moderne.
Paris: Didier, 1865; LACHELIER, ). Du fondement de I'induction. Paris: Ladrange, 1871; RENOUVIER, Ch. £ssai de critique
générale, |l. Traité de psychologie rationnelle, d'aprés les principes du criticisme, Bureau de la Critique philosophique,
Paris, 1875; NOLEN, D. La critique de Kant et la métaphysique de Leibniz. histoire et théorie de leurs rapports. Paris: Li-
brairie Germer Baillizre, 1875; DESDOUITS, Th. La philosophie de Kant d'aprés les trois Critiques. Paris: Emest Thorin,
1876: FOUILLEE, A. Critique des systémes de morale contemporaine. Paris: F. Alcan, 19125 BOUTROUX, E. Kant. In:

. Etudes d'histoire de la philosophie, Paris: Alcan, 1897; . La philosophie de Kant. Cours professé & la Sor-
bonne en 1896- 1897, Paris: Vrin, 1926. Cf. também FABRIZIANI, A, Kant e la relazione di causalita in uno scritto giovanile
di Maurice Blondel (1885). Rivista df storia della filosofia, v. 59, p.745-768, 2004.
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Mas voltemos ao nosso tema. As vezes os eventos “materiais” in-
fluenciam também o etéreo mundo das ideias. No mesmo ano do faleci-
mento de Victor Cousin (1867) teve lugar a grande Exposition Universelle
de Paris, para a qual Félix Ravaisson foi encarregado de compor o Rapport
sur la philosophie en France au XIXe siécle, o qual, como em seguida desta-
cariam dois pensadores da estatura de Boutroux e Bergson, assinalou uma
reviravolta na cultura filoséfica francesa.* Uma reviravolta que também
disse respeito aos estudos kantianos, se 0 mesmo Boutroux sublinhou ter
sido a partir de 1867 que Paul Janet comegou a interessar-se pela filosofia
de Kant - “por si prépria™ — na Sorbonne.

O célebre Rapport de Ravaisson é introduzido por um sintético mas
interessante esbogo de histéria da filosofia, no qual ha um duplo aceno a
Kant. Partindo da “liberdade infinita” que Descartes atribui a vontade
como “cardter da alma e mais ainda de Deus” (aplicando assim as realida-
des superiores aquela nogao de infinito que nos antigos era referida sé ao
“principio material e inferior”), Ravaisson individua uma linha de desen-
volvimento que passa por Pascal (que concebeu 0 homem como suspenso
entre o infinitamente grande e o infinitamente pequeno) e Leibniz, que
traduziu a no¢do de infinito através da lei da continuidade universal e co-
locou o “verdadeiro infinito, o absoluto” n’ “essa existéncia toda ativa que
€ 0 espirito”.

Por seu turno, Kant, melhor do que qualquer outro, colheu “na li-
berdade do querer um principio todo especial, de todo independente do
concatenamento dos fenémenos, [...] que ele chamava o “suprassensivel”
e que se pode chamar com os termos sinénimos e mais usados de “sobre-
natural” ou de “metafisico”. E posto que a liberdade nio pode ser “objeto
de experiéncia”, ela é deduzida, “como uma consequéncia necessaria, da

lei do dever, que implica o poder”. Em definitivo, “ninguém fez mais [do

“ PIAIA, G.; MARQUES, Ubirajara Rancan de Azevedo. Dopo Cousin, oftre Cousir: le storie generali della filosofia nell'area
francese, in Storia delle storie generali della filosofia, a cura di G, Santinallo e G, Piaia, V. /l secondo Ottocento, , Roma-
Padova: Antenore, 2004, p.446, 2004. remete-se a essa obra para um enquadramento dos autores aqui examinados.

* BOUTROUX, La philosophie de Kant, cit., p.12.
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sicio especulativa, definida por ele como um “monismo voluntarista e
intelectualista” e “determinismo idealista”, fruto da influéncia conjunta
de autores como Leibniz, Maine de Biran e Wilhelm Wundt.'® Também
Fouillée (que a seguir publicaria um volume sobre Le moralisme de Kant
et lamoralisme contemporain — Paris, 1905) sublinha a inversao operada
por Kant ao fundar a metafisica e a teologia sobre a moral, e precisa-
mente sobre a nocio de liberdade, para a qual convergem todas as trés
Criticas.

Eis porém o limite — melhor: o “erro principal” — da perpectiva kan-
tiana: o ter representado essa liberdade como um principio transcendente
e mistico, realizado fora do tempo num mundo eterno e “inteligivel”, que
em verdade é ininteligivel”. Nio obstante a critica as “concepgdes trans-
cendentes”, a no¢io de “nimeno” nos leva assim as “substdncias da antiga
ontologia e da antiga teologia”. Nio s6: Kant “faz do préprio dever uma
sorte de lei mistica, um imperativo categdrico e supremo, em vez de torna-
-lo 0 que se poderia chamar o persuasivo supremo”. Dai a “tarefa”, para os
sucessores de Kant, de transferir o criticismo da perspectiva da transcen-
déncia para a da imanéncia.'’

E assim que as relagdes entre o filésofo de Kénigsberg e o idealismo
alemao (um dos temas classicos da historiografia sobre Kant) sio inter-
pretadas por Fouillée de maneira assaz estrita e 1dgica, a partir de conside-

ragoes analogas as de Weber:

“Um novo pantefsmo, em muito superior aos precedentes, devia sair do
sistema de Kant. Este tltimo s6 havia admitido uma consciéncia indeter-
minada e impessoal da liberdade, uma consciéncia que, propriamente fa-

lando, é inconsciente. Era natural extrair-lhe a conclusio que a nossa

18 Sobre Fouillée (além dos hoje classicos trabalhos de GUYAU, A. La philosophie et la sociologie d'A. Fouillée, Paris: Alcan,
1913; BEAUCOUDREY, E. Ganne de. La psychologie et la métaphysique des idée-forces chez A. Fouillée. Paris: Lips-
chutz, 1936; COSTANZI, T. Moretti. // pensiero di A. Fouifiée. Napoli: Rondinella, 1936), cf. FEDI, L. Lien social et religion
positiviste chez les penseurs de la Troisieme République. Revue des sciences philosophigues et théologigues, v. 87,
p.127-150, 2003.

' FOUILLEE, A. Histoire de la philosophie, Paris: C. Delagrave, 1919, p.414-415,
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Esses dois principios, em contrapartida, sio fundamentais para o
meétodo neocriticista”. Em conclusio, “os eminentes méritos do criticismo
kantiano [...] explicam o lugar impar que desde um século se atribui na
histéria da filosofia a uma obra tao estranha pelo seu lado especulativo as
tendéncias positivas da nossa época”.?® Com referéncia a tais tendéncias,
gostariamos nesse ponto de chamar atengao para as paginas que o filésofo
e socidlogo russo (melhor: russo-francés) Evgenij Valentinovi¢ de Roberty
reservou a Kant na primeira parte (“Les données historiques”) de Lan-
cienne et la nouvelle philosophie. Essai sur les lois générales du développement
de la philosophie (Paris 1887), uma obra que fora publicada em russo um
ano antes em Sio Petersburgo com o titulo Prosedsee filosofii [O passado
da filosofia].

Inspirando-se em Comte e em sua classificagdo das ciéncias, Ro-
berty adota um esquema tripartite (materialismo, idealismo e sensua-
lismo, ou: mecanicismo, psicologismo e biologismo) no qual inclui todas
as “construcoes metafisicas” produzidas no curso da histéria, com a exclu-
sdo das “tentativas bastardas” de matiz eclético e d’ “aqueles ensaios (es-
sais) todos modernos que escavam um sulco metafisico novo e sdo
destinados a por-se no limite entre a antiga filosofia da ignorancia e a fu-
tura filosofia das ciéncias”.? Num tal quadro Kant representa “o nome
mais glorioso do idealismo moderno, assim como Aristételes é o nome
mais clamoroso do idealismo antigo”.

O “criticismo” de Kant é muito mais radical do que o de Aristéte-
les, “mas tudo isso nio da ainda o direito de considerar Kant como uma
sorte de Messias da filosofia cientifica, que se al¢a sobre as ruinas da
metafisica que havia destruido. Semelhante opinido sobre o papel de
Kant na histéria da filosofia é profundamente errénea. Kant é metafi-
sico até a medula dos ossos e nao é grande senao gracas a sua metafisica;

se, ao contrario, o consideramos como representante da filosofia cien-

Hlh;d p.302. Sobre esse tema, cf. R. Verneaux, Renouvier disciple et critique de Kant, Vrin, Paris 1945.

2 ROBERTY, E. De. L'ancienne et la nouvelle philosophie: essai sur les lois générales du dévelappement de la philosophie,
Paris:Alcan, 1887, p.57-59.

329









KANT E O KANTISMO: HERANCAS INTERPRETATIVAS

a luz daslonginquas consequéncias de seu pensamento, tais como podem
parecer a “espiritos de todo convencidos da debilidade da metafisica, apds
uma longa série de sistemas posteriores”; e é justo a tais erros de pers-
pectiva que Kant deve hoje um grande numero de seguidores, “se bem
que a maior parte entre eles s6 o seja de nome”.

Diversas, com efeito, eram as inten¢des de Kant, para o qual

“a realidade do absoluto ideal constitufa uma arca santa que ele se esforca
por tornar inatacavel, e essa parte de sua obra parece infinitamente mais
importante do que o desenvolvimento da critica, ji solidamente fundada
gracas aos trabalhos de Locke, Hume, Reid, da escola escocesa e, em geral,
de todos os sensualistas. Desse ponto de vista, a aplicacio, realizada por
Kant, da coisa ideal em si 4 ética parece-nos a realizacdo, na idade madura
da metafisica, de uma ideia que, na adolescéncia dessa germinara em al-
guns cérebros potentes, entre outros o de Socrates.

Decerto, a questio de saber se esse monumento é (ou sera um dia) um monu-
mento finebre permanece aberta; mas, ainda que o venha a ser, seu estilo se-
vero, mesurado, simples até o excesso se apresentard em feliz contraste com o

pesado e informe mausoléu erguido por Hegel ao idealismo”*

Séo dois, portanto, os pontos sobre os quais De Roberty insiste em
sua interpreta¢do de Kant. Em primeiro lugar, o pensador alemio é tor-
nado parte da “filosofia do passado”, sendo estranho a ideia de uma “filo-
sofia cientifica™ as suas coordenadas permanecem com efeito as da
religido e da metafisica, que sdo certamente dois “fatores indispensaveis
da evolugao social”, mas cujo papel, como destacado por Comte, é so-
mente transitério e ndo definitivo.

Em segundo lugar, Kant integra plenamente o idealismo e “aparece
como destruidor da metafisica s6 2 medida que empreendeu um esforco
supremo e inttil para salvé-la”. Ele modificou, sim, “a férmula do antigo
idealismo”, mas continua a basear-se sobre hipéteses nio verificaveis, for-
necidas pelas tradicionais “ciéncias superorganicas”, tendo por objeto o

homem e a sociedade. Em suma, “a Critica da razdo pura é certamente uma

% |bid., p.40-41.
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obra magistral; mas ndo é menos certo que essa nos apresente uma psi-
cologia hipotética, uma légica hipotética e uma hipotética teoria do co-
nhecimento; ora, uma concep¢io do mundo baseada sobre uma série de
hipéteses psicolégicas ndo pode ser senio idealismo puro™.®

E dirijamo-nos, a titulo de conclusio, a um testemunho que podere-
mos assumir como terminus ad quem dessa resenha de histéria da historio-
grafia filoséfica: a ampla, pontual recensio que o espiritualista Georges
Fonsegrive-Lespinasse dedicou a tradugio francesa (Lethielleux, Paris,
1890-1891, 4 vol.) da grande Histdria da filosofia - de inspiragdo neotomista
— do dominicano espanhol Zeferino Gonzélez, publicada em primeira edi-
¢ao em Madrid nos anos 1878-1879. “Kant é em geral bem exposto e bem
compreendido — reconhece Fonsegrive ao apresentar o vol. III, que vai do
Renascimento a Kant —, mas a Critica do Juizo ndo é sequer nomeada.

Ora, sabe-se bem a importancia dessa critica ndo sé para a consti-
tuicio intima da filosofia kantiana, mas também para a evolugao histérica
da filosofia depois de Kant”.?® Trés linhas no total, mas que assinalam
uma distancia tao clara quanto consciente das imagens “oitocentistas” de
Kant. Alguns anos depois (1896), Emile Boutroux declararia no inicio de
seu curso sobre o filésofo de Konigsberg: “jentends me placer au point de vue
méme de Kant, tacher d'expliquer sa philosophie comme il lexpliquerait [ui-
méme”. Poucas linhas acima o mesmo Boutroux havia precisado que “re-
venir a létude de Kant, ce n'est pas seulement faire oeuvre dérudit, d historien,
de dilettante, cest puiser des connaissances et des forces utiles pour absorber les
problémes qui s'imposent a nous”.>’

Também nesse caso parece clara a distancia das formas mais cor-

rentes de neocriticismo. O terreno se encontra doravante pronto para os

¥ |bid., p.44.
1 FONSEGRIVE, G. resenha de GONZALEZ, 7. Histoire de la philosophie. Revue Phifosophique de la france et de I'étran-
ger, v.16,n. 1, p.537-545 (543), 1891.. Na mesma pagina, o resenhista observa que para Gonzalez quase todo o pen-
samento do século XIX deriva de Kant, “seja pelo caminho da génese [o “panteismo germanico”; Fichte, Schelling,
Hegel, Krause, Schopenhauer..., pelo da combinagao (o ecletismo de Cousin], seja enfim pelo da aposicdo [o positi-
vismo] e da reagao [a "filosofia crista"]".

T BOUTROUX, La philosophie de Kant, cit,, p.12-13.
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“fazer” artistico como Alois Riegl e Konrad Fiedler cairam no “estetismo”,
na acentua¢do dos tragos psicolégicos do artista, isto é, numa forma de
“esoterismo de atelié” — e, portanto, também nio explicaram as obras.

Privilegiando a face constitutiva e a estrutura particular da obra de
arte, com seu carater fitico, material, puro artefato, e, no limite, absoluto, e
nao o conceito de belo, Lukacs observa que se de um lado o mérito de Kant
foi reconhecer claramente “o carater qualitativamente incomparavel e, por-
tanto, incomunicavel da sensibilidade passiva”, de outro lado, sua estética
fundamentou-se no conceito de juizo de gosto como sensus communis, ou
seja, em um instrumento de mediagio entre o mundo das normas e o das
experiéncias vividas. Dito de outro modo, mesmo que a defini¢io kantiana
afirme o “gosto” como uma “representa¢io dada universalmente comunica-
vel, sem a interveng¢do de um conceito”, os seus pressupostos sao de ordem
légica, ou seja, sua comunicabilidade é garantida pelo fato de que se trata
de um comportamento que deve ser comum a todos; nas palavras de Kant,
“as condi¢des subjetivas da possibilidade de um conhecimento em geral”
(KANT, 1993, p.61). De modo que para Lukacs, a solugio racional de Kant
pacifica a ambiguidade e a incomunicabilidade da representacio estética na
“figura do ajuizador que participa de uma dada comunidade de experiéncia”;
e no limite, por meio do assentimento de todos, o que se salva é um com-
portamento logico e ndo estético como pretende Kant. O que, para Lukécs,
transforma o argumento kantiano em um circulo vicioso: a comunicabili-
dade universal deste comportamento, que indica a pressuposi¢io em cada
um, é demonstrada pela forma judicativa da expressio -"isto é belo”- que re-
pousa em pressupostos légicos, necessariamente universais e univocos. Ou
seja, o valor universal daquilo que Kant nomeia juizo estético nao podendo
repousar na relagdo imediata com a obra de arte, s6 pode fazé-lo em uma
base légica. “Em virtude da identificagio operada entre o ‘comportamento
estético’ e o juizo sobre ele, Kant pode atribuir uma comunicabilidade uni-
versal ao comportamento” (LUKACS, 1981, p.31) — sustenta Lukacs — mas
ao pre¢o de abandonar a esfera da realidade vivida.
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Ora, para Lukécs, mesmo que Kant tenha avancado mais que qual-
quer outro ao estabelecer as condi¢ées necessarias para a possibilidade
da experiéncia, — especificamente na relacao que estabeleceu entre o a
priori qualitativo da experiéncia e a personalidade empirica - os termos do
problema continuam sem solugio, pois a questio da obra-de-arte enten-
dida em uma dimensao absoluta, com uma significa¢io propria, nao foi
abordada. O presente texto visa, assim, analisar tal problemitica, tendo
em vista que ao perseguir uma estética imanente a obra e nao transcen-
dental como em Kant, Lukacs nio se desembaraga do mesmo paradoxo:
para garantir a obra de arte sua autonomia, ela deve manter uma relacao
ambigua de proximidade e distanciamento da realidade vivida.

E claro que nio ha uma estética propriamente dita da obra de arte
em Kant, mas a critica da faculdade de julgar, uma vez que o propésito da
Critica do juizo é a anélise transcendental, ou seja, uma inquirigao que per-
gunta pelas condi¢oes de possibilidade e validade de um ajuizamento esteé-
tico. Contudo, a terceira Critica tem sido pensada, desde entdo, como uma
estética, ao menos por vincular arte e critica de arte e por nio descartar o
estudo da formacio da cultura da anélise do gosto. Ora, em Kant o prazer
estético esta vinculado a uma espécie de acordo entre as formas da obra e
as nossas faculdades. Portanto, o conceito de forma tal como aparece na
Critica do juizo nao seria o modo de aproximagio da arte como objeto, tao
requisitado por Lukacs? E, assim, de fazer falara obra? E claro que o objeto
esta ali, o objeto como um dado empirico, mas o que importa em Kant é a
nossa reacio diante dele: o objeto belo encoraja, vivifica o jogo livre das fa-
culdades, possibilita a manifestacio da liberdade, de modo que a forma do
objeto julgado belo é essencial para a analise kantiana da beleza. Mas a
forma é a reflexdo e nio a intuicao simples de um objeto singular na ima-
ginacio. Entio, se a atengao é estética e ndo cognitiva ou moral e se Kant
esta considerando um encontro nio determinante, mas reflexivo com um
objeto, qual é o objeto adequado & imanéncia pura da experiéncia estética?

Ou Kant considera apenas uma experiéncia pura da forma?
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Dito de outro modo, perguntar pelo objeto, pela obra de arte, como
insiste o jovem Lukécs, nio resultaria em um retrocesso as normas e re-
gras, isto €, ao classicismo do qual Kant se afasta? Ou seja, ao concentrar-
-se na obra de arte, na relagdo entre os géneros, nao estaria Lukacs ainda
prisioneiro das estéticas classicas, normativas, enquanto Kant, prolon-
gando a tendéncia do empirismo inglés inovaria ao nao se ocupar mais das
obras, — uma tarefa va do ponto de vista da Critica -, mas do sujeito e sua
fruigao artistica por meio de teorias do sentimento do belo e do sublime?
Ao afirmar a autonomia do sentimento de belo e privilegiar o juizo e nio
o objeto, nao seria Kant mais moderno que Lukacs?

Como defende Gérard Lebrun, em Kant e o fim da metafisica, a refle-
xao sobre o belo em Kant nao pode ser reduzida a uma psicologia das apre-
ciagoes individuais, pois se o gosto existe, deve possuir um principio de
objetividade. Se nas palavras de Kant, “o gosto é um entendimento que
compara o prazer ou desprazer com a sensibilidade”, um prazer que é fa-
culdade de julgar e que nio depende necessariamente de uma relacio com
a objetividade; “se o simples prazer ¢, para Kant, a representacio pela qual
um objeto nos é dado”, pode-se concluir que ha uma separacio entre a re-
presentacdo e a posicao da existéncia do objeto. E seguindo tal raciocinio
Kant procuraria “saber se, entre a sensacio e o conhecimento objetivo, a
consciéncia de prazer nio seria uma instancia transcendental de um novo
género’, apreendendo, assim, o juizo de gosto na sua particularidade e tal
como ele é vivido (LEBRUN, 2002, p.417). O mesmo raciocinio levou
Adorno a afirmar que o que ha justamente de revolucionario na Critica do
juizo é o fato de que o subjetivismo kantiano tem seu peso especifico na sua
intencao objetiva, na tentativa de salvar a objetividade gracas a analise de
seus momentos subjetivos (ADORNO, 1982, p.22). A forma s6 é tornada
visivel pela reflexio, diz Valério Rohden, uma forma que se apreende por
meio da reflexao estética (RODHEN, 1998, p.65).

Reconhecendo tal proposi¢ao como o elemento positivo da critica

kantiana, Lukdcs, contudo, acrescenta uma dupla negaco: em primeiro
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(KANT, 1993, p.162); para Lukécs o génio deve ser entendido na relacio
entre o produtor e a obra, na medida em que a génese da obra decorre
da ideia de uma necessidade no causal, mas histérica, de uma “coinci-
déncia entre a forma da experiéncia e a forma técnica” que faz do artista
ao mesmo tempo o instrumento de suas proprias leis formais e um ser
“tragicamente excluido de sua prépria realizacao”. “E génio o criador para
quem suas experiéncias contém, como formas necessarias da experiéncia
vivida, as formas técnicas da obra; aquele para quem as relacées que cons-
tituem a obra sio as relagées de sua experiéncia imediata; o homem que
vive suas experiéncias sub specie formae, aquele para o qual a técnica da
obra é sua forma de comunica¢io natural” (LUKACS, 1981, p.74).

Ora, qual a diferenca entre essa defini¢io e a ideia de producao in-
consciente que encontramos em Kant? No § 46, Kant afirma: “o préprio
autor de um produto, que ele deve a seu génio, nio sabe como as ideias
para tanto encontram-se nele e tampouco tem em seu poder imagina-
las arbitrdria ou planejadamente e comunica-las a outros em tais prescri-
¢Oes, que as ponham em condi¢io de produzir produtos homogéneos”
(KANT, 1993, p.153). Jd no § 45 encontramos a afirmacio de que a
“arte bela tem que passar por natureza”, pois ela,”a arte, que como natu-
reza fornece a regra”. E, mais adiante: “um produto da arte, porém, apa-
rece como natureza pelo fato de que na verdade foi encontrada toda a
exatiddo no acordo com regras segundo as quais, unicamente, o produto
pode tornar-se aquilo que ele deve ser, mas sem esforco” (KANT, 1993,
p152).

Em Kant também o artista se submete inconscientemente as leis do
material, mas seu produto torna-se arte bela quando produz uma forma de
reconciliaio entre natureza e arte, que se da pela natureza pensada como
“produgio mediante liberdade, isto é, mediante um arbitrio que pde a razio
como fundamento de suas agoes” (KANT, 1993, p.149). E uma forma que “da
muito a pensar’, diz Kant, mas a arte ao possibilitar o livre jogo das faculda-
des pacifica e ¢ uma manifestagio da natureza enquanto liberdade.
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No jovem Lukacs que ji come¢a a demonstrar que o sujeito trans-
cendental é historico, ndo ha reconciliacio entre arte e natureza, mas ex-
periéncias historicas inadequadas, a obra é uma unidade de experiéncia
individual imediata e de valor universal, mas que resulta em dissonancia
e mal-entendido. O que significa que a arte nio é forma de expressio ou
de comunicacio da subjetividade do artista, mas uma forma de escapar
dela e do solipsismo; ndo ha redencio na e pela obra e, portanto, nao é
possivel como em Schiller, - leitor de Kant — conferir um acento ético ao
comportamento estético. Compreender a existéncia da obra significa ado-
tar o procedimento critico instaurado por Kant, ou seja, enfrentar as am-
biguidades da nostalgia de uma comunica¢io adequada, univoca e
transparente, perceber como ela instaura comportamentos inadequados;
e, em ultima instancia, enfrentar a fratura do conhecimento e os limites
e possibilidades da experiéncia.

Adorno, leitor do jovem Lukacs, observa na Teoria estética que se
em Kant a arte é amputada de seu conteudo, o prazer que ela proporciona
é o de um “hedonismo castrado, um prazer sem prazer”, pois “nio ha ne-
nhuma arte que nao contenha em si, negado como momento, aquilo de
que ela se desvia; ao que é desprovido de interesse deve juntar-se a sombra
do interesse mais feroz, se pretende ser mais do que simples indiferenca”
(ADORNO, 1982,p.22).
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ERNST CASSIRER E A ANALITICA DO HOMEM
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Nos manuais sobre filosofia contemporanea, é comum encontrar-
mos a ideia de que parte consideravel da filosofia alema do inicio do século
XX se definiu a partir de um esforco coletivo de superar a hegemonia lo-
grada pelo naturalismo no fim do século XIX. Um exemplo: conforme
Heimsoeth, foi sob esse fundo polémico que tanto a fenomenologia
quanto o neokantismo promoveram um “alargamento e aprofundamento
da Problemitica do conhecimento”, estimulando “a reflexio em torno dos
pressupostos e fundamentos do conhecimento histérico e, muito princi-
palmente, do conhecimento nas chamadas ‘ciéncias do espirito™.! Nas pa-
lavras de Heimsoeth, “as estruturas formais sintéticas a priori proprias
das ciéncias, que se ocupavam da esfera da realidade das coisas humanas
do espirito, passaram assim a reclamar e obtiveram j4 ai uma caracterizacao
prépria, em face das categorias e métodos utilizados pelas ciéncias da Na-
tureza”.2 Heimsoeth tem aqui em mente o empenho de Simmel, Troeltsch,
Weber e outros, dentre os quais, embora a partir de uma filiagao diversa,
se inclui Cassirer, cujo programa filoséfico teve como motivagao expressa
contemplar a reivindicacio de legitimidade de ciéncias atinentes a “esfera

da realidade das coisas humanas do espirito”.

" Esse texto foi publicado ﬁ; revista “Daimon” (2009).
' CASSIRER, 2001, p.18-19.

2 ORTH, E.W. Zur Konzeption der cassireschen Philosophie der symbolischen Formen. In: CASSIRER, E. Symbol, Technik,
Sprache. Organizago ErnstW. Orth e John M. Krois. Hamburg: Felix Meiner, 1985, p.165-201.
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quais, enquanto “formas especificas de ‘objetivacio™, testemunhariam, eles
também, a atividade formadora do espirito.” Eles também, pois, anterior-
mente a publicacio de Filosofia das formas simbdlicas, o conhecimento natu-
ral ja havia sido tomado por Cassirer como sendo, essencialmente, uma
producio simbélica. Como assinala Ernst W. Orth,® o termo “forme symbo-
lique”, canhado por Pierre Duhem (La Théorie Physique, son objet et sa struc-
ture, 1906), comparece em mais de uma passagem de Substdncia e fungdo,
publicado por Cassirer em 1910, para elucidar os pressupostos da constru-
¢do cientifica. Desde essa época remota, portanto, o juizo era interpretado
por Cassirer, nisto ja reportando-se a Kant, como “condi¢do sine qua non
para que a objetividade fosse concebivel’,” a diferenca esta em que, de 1923
em diante, a objetividade sob exame se revelaria mais abrangente do que
deixava entrever o tipo de formagio conceitual (Begriffsbildung) subjacente
as ciéncias exatas.® O passo dado com o aparecimento de A filosofia das for-
mas simbélicas, em conformidade com essa intuigio inicial, residiu na radi-
calizagio do projeto critico idealista, cujo nicleo original — a defesa do
carater constitutivo da consciéncia, referendada pela alusio de Cassirer a
Deducéo transcendental dos categorias da Critica da razdo pura — via-se
assim ampliado, a ponto de contemplar a novidade trazida pelas ciéncias do
espirito. Uma ampliagio baseada na convicgao prévia do aspecto “espiritual”
das teorias sobre a natureza — tese que ja havia engendrado, antes de 1923,

uma dentincia vigorosa dos dogmas do naturalismo.”

5 Em busca das prerrogativas da "analise critica” na trajetoria de Cassirer, deve-se remontar mesmo ao periodo que an-
tecede Substancia e funcdo. Afinal, em O problema do conhecimento na filosofia e nas ciéncia modernas (1906-7), Cas-
sirer, polemizando com a “ilusdo do conceito”, prépria ao cientificismo, j& transitava no horizonte critico-idealista que
nao cessaria de explorar em toda sua carreira, como atestam essas linhas do Prefacio: "Apenas a analise critica, que
desvela a construcdo interna e normativa da ciéncia a partir de seus principios, pode desenraizar esse dogmatismo pro-
prio da perspectiva costumeira. O que este toma como conteddo autossuficiente e delimitado solidamente, se revela
como uma condicdo parcial e intelectual do ser, coma um momento conceitual isolado, cuja verdadeira eficdcia requer
o sistema total de nossos conhecimentos fundamentais” (CASSIRER, E. Das Erkenntnisproblem in der Philosophie und
Wissenschaft der neueren Zeit, in: Gesammelte Werke, op. cit., Bd.2, p.IX-X..

& CASSIRER, E. Ensaio sobre 0 homem: introducdo a uma filosofia da cultura humana. Tradugdo Tomas R. Bueno. Sao
Paulo: Martins Fontes, 1994, p.40.

I CASSIRER, 1994, p.43.
& Ibid., p.50.
2 CASSIRER, 2001, p.19.
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o kantismo, reaver o significado que Cassirer outorga a categoria de sim-
bolo sera também assinalar os cortes que ele operou sobre o legado kan-
tiano, sob o pretexto de, a partir dele, pensar a novidade representada

pelas ciéncias do espirito.
II

Conforme a “Introdugio e exposi¢io do problema” que, em 1923,
Cassirer faz preceder a abordagem da linguagem, do mito e do conheci-
mento, todas as formas simbdlicas possuem em comum o fato de teste-
munharem a “for¢a primeva formadora, e nio apenas reprodutora” do
espirito humano.'? Eis-nos assim diante da tese, cara ao pensamento mo-

derno alemao, de que a consciéncia é ativa nas suas relacées com a matéria:

Ela [i.e., qualquer auténtica fun¢io do espirito humano] nio se limita a ex-
pressar passivamente a presenca de um fenémeno, pois possui uma ener-
gia autonoma do espirito, gracas a qual a presenga pura e simples do
fenomeno adquire um determinado “significado”, um contetdo ideal pe-
culiar. Isto ¢ vélido tanto para a arte como para o conhecimento, para o
mito tanto quanto para a religiao. Todas essas manifestagoes do espirito
vivem em mundos peculiares de imagens (Bildwelten), nos quais os dados
empiricos nao sao simplesmente refletidos, e sim criados de acordo com
um principio auténomo. E é por isso que cada uma dessas manifestacoes
produz suas proprias configuragoes simbolicas que, se nio sio iguais aos
simbolos intelectuais, a eles se equiparam no que diz respeito a sua origem

espiritual 1

Sob a reivindicagio de uma “energia auténoma do espirito” que con-
fere significacdo aos fenomenos, ¢ facil reconhecer o principio kantiano,
familiar ao conjunto dos neokantismos, de que a experiéncia é determi-
nada pela razio. A novidade anunciada por Cassirer est4 no fato de que tal

energia nao se limita ao ambito do conhecimento, operando também em

14,1928, apud ORTH, 1985, p.172,
#11d,, 2001, p.21.
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também a do “pensamento linguistico, do pensamento mitico-religioso e
da intuicdo artistica”. E assim, “a critica da razao transforma-se ... em cri-
tica da cultura”,?’, ndo apenas revalidando o ideal de analise, no sentido
inaugurado por Kant, como também ampliando-o, a ponto de fundar
sobre ele o projeto do “exame mais geral da totalidade da consciéncia (que)
remete a determinadas condi¢des fundamentais da unidade, as condi¢oes
da conexio, da sintese e da representacio espirituais em geral”.”! Pode-se
sem duvida comentar a novidade de Cassirer em relagdo a Cohen como re-
presentando o “abandono do solo da légica transcendental em prol da-
quele da psicologia”,??, mas sem perder de vista que, aos olhos de Cassirer,
essa “ruptura” responde a uma exigéncia interna ao programa subscrito
por Cohen. O ponto, como se podera perceber em seguida, ndo é sem im-
portancia para compreendermos a natureza da apropriacao que Cassirer
fez do kantismo. A literatura ndo deixou de assinalar o papel que a Critica
da faculdade do juizo teve nesta mudanga de curso no neokantismo, repre-
sentada pela passagem de H. Cohen a Cassirer.”” De nossa parte, gostari-
amos de insistir sobre o fato de que, antes mesmo de 1790, isto &, ja na
Critica da razdo pura, a problematica transcendental aparecia como sendo
mais ampla do que a Légica da verdade. Desde o inicio, o tribunal da razéo
esteve longe de limitar-se a examinar a sua fungao cognitiva. Kant é muito
claro sobre isso no segundo Prefacio da Critica: se o primeiro resultado
da revolugio copernicana em filosofia é circunscrever o conhecimento es-
peculativo ao ambito fenoménico, mostrando que o objeto é sempre de-
terminado pela aplicagio dos conceitos do entendimento ao sensivel, isso
nio é tudo. Porém, como mostra o texto de 1938 transcrito acima, Cas-
sirer a resume, no que ela possui de essencial, a Analitica — e por isso, ndo

surpreende que imponha a si mesmo a tarefa de expandir o motivo ana-

O KANT, 1. Critica da razio pura. Tradugéu:- Manuela P. dos Santos e Alexandre . Mourdo. Lisboa: Fundagao Calouste
Gulbenkian, 2008, A 247/B 303.

2 |bid,, A 62/B 87.
2 CASSIRER, 1994, p.70.
3 |bid, p.67.

357






CLELIA APARECIDA MARTINS . UBirajara Rancan pE AZEVEDo Margues, ORG.

tranformar a inflexao da critica da razdo em critica da cultura. Fazé-lo re-
quer alargar a no¢ao de teoria subjacente a Logica da verdade, apresentada
na primeira parte da “légica transcendental” kantiana,” de modo a abar-
car, sob o motivo analitico, os temas trazidos com o advento das “ciéncias
do espirito”.

E, portanto, através do alargamento da nogao de teoria, que Cassirer
podera reencontrar, a luz de seus préprios pressupostos, os temas que
Kant alojara inicialmente alhures: na dialética transcendental, caso nao
vejamos af apenas uma critica da ilusdo, nos opusculos sobre a histdria,
na antropologia pragmatica e — de modo, digamos, “canénico” - na Critica
da faculdade do juizo. Isso significa que o projeto proposto por Cassirer de
elaborar uma analitica geral passa, assim, a depender da recondugao de
todo tipo de manifestacao espiritual & atividade categorial de determinagdo
de objetos que Kant circunscrevera nos limites da analitica transcendental.
Uma tarefa de que Cassirer se incumbe através do recurso que faz a nogao
de simbolo e a atividade que ele implica, subjacente a todas as manifes-
tacdes do espirito. Teoria, aqui, ja nao remete exclusivamente a ciéncia;
como dirdo os analiticos na via ja trilhada por Cassirer, a teoria é um fra-
mework — isto é, um “esquema de pensamento” ou “horizonte” que pauta
nossas acées mais ordinarias —, e a razdo disso esta no fato de que o saber
se enraiza na determinagio reciproca entre forma e contetdo, que precede
e condiciona toda unidade objetiva. Dai que o objeto nio seja senao fun-
cao da consciéncia, a “forma de sua prépria atividade”,* a evidéncia ma-
terial da realizacio do espirito. Por essa via, ja nos encontramos bem
préximos do nicleo do idealismo critico pleiteado por Cassirer: s6 ha re-
presentacao ali onde a consciéncia recuou diante do ser, ali onde ela se
diferenciou das impressées a fim de configura-las em uma idealidade sig-
nificativa. Por isso, o real jamais é reproduzido ipso fato, ele é toda vez

uma expressio do espirito. Por certo, esse recuo frente a matéria admite

5 CASSIRER, 1994, p.339.
2% KANT, 2008, A, p.132; B, p.171 5.
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de Merleau-Ponty pode ajudar a esclarecer, em suas linhas gerais, o projeto
de Cassirer. L4, a reflexdo é uma pratica estruturada que permanece sem-
pre lacunar, indeterminada, e ¢ o carater reflexionante da estrutura que a
torna necessariamente inacabada;* aqui, a reflexio opera um recuo diante
do sensivel, inaugurando um movimento mediante o qual a consciéncia,
diferindo dele, realiza sua fungao espiritual. Diziamos que a significacio
simbdlica é uma estruturagio espiritual da realidade cujo principio é exte-
rior a matéria sensivel. Com efeito, sempre cabera a consciéncia animar
toda significac¢do possivel, coordenando o visivel segundo modos de com-
preensdo proprios; sé que tais modos préprios, ao invés de terem sua ori-
gem na estrutura légica de um entendimento atemporal, como em Kant,
estao na origem e sao a expressao da progressiva estruturagdo da experién-
cia, desde sua conformacio elementar a sua idealizacio mais radical. Ora,
se os modos préprios abandonaram a estrutura légica da razio para se alo-
jarem por toda parte em que ha cultura, o intuito critico tera de cobrir um
conjunto de elementos muito mais vasto do que aparentemente supusera
Kant: é toda a histéria do homem e qualquer modalidade de simbolizacio,
o que agora lhe concerne. As prerrogativas recobradas pela ciéncia operam
nesse contexto e, de acordo com isso, ndo se fundam no fato de que elas,
ciéncias, sejam mais préximas da verdade do que o mito ou a religido. Afi-
nal, o Gnico crivo para hierarquizar as formas simbélicas passou a ser o bi-
nomio sensivel/abstrato: a medida do simbolo sé pode ser obtida do recuo

que ele promove frente a percep¢do.* Mas isso é o que basta para que Cas-

* "Merleau-Ponty busca a unidade da forma e da significacio pela afirmaco de que o objeto (sensivel, cultural, cien-
tifico, filosofico) é reflexionante e avesso & determinacdo completa. A nogdo de estrutura viria, justamente, revelar essa
reflexdo que € posicdo e reposicao de uma unidade global (forma-significacdo, forma-matéria) e inacabada, que carrega
em si mesma sua producao, isto &, sua historicidade imanente” (CHAUI, M. Experiéncia do pensamento: ensaios sobre
a obra de Merleau-Ponty. Sao Paulo: Martins Fontes, 2002, p.223). Merleau-Ponty encontrou na reflexio da Critica da
faculdade de julgarinspiragao contra o que apontara ser, em As estruturas do comportamento, o intelectualismo de Hus-
serl, 0 que atesta a relevancia que a terceira Critica também exerceu no interior da tradicao fenomenolégica, Isso ndo
quer dizer que o projeto merleau-pontiano de empreender uma génese do sentido a partir de uma andlise da percepgao
seja localizavel em Kant, Para um excelente apanhado desta discussao, ver Luis D. Moutinho, Razdo e experiéncia:
ensaio sobre Merleau-Ponty. Sao Paulo: Editora da Unesp, 2006, p.86 e ss.

¥ "Em nossos conhecimentos cientificos, reduzimos a diferenga entre duas cores, digamos vermelho e azul, a uma di-
ferenca numérica. Declarar que o nimero é mais real que a cor € uma maneira muito inadequada de falar. O que se
quer de fato dizer & que ele é mais geral” (CASSIRER, 1994, p.130).

362









CLELIA APARECIDA MARTING . UBIRaJARA RANCAN DE AZEVEDO MARQUES, ORG.

transgredir o principio sobre o qual Kant instituira a divisdo da “Doutrina
dos elementos” da primeira Critica. Pois, se ja nao devemos opor rigida-
mente “a espontaneidade livre do espirito” a “passividade do sensivel”,*
por que deveriamos reeditar a parti¢io elementar entre estética e logica
transcendentais? Por outro lado, a supera¢io do “dualismo metafisico”
entre o intelectual e o sensivel e o reconhecimento de que sempre buscam
um ao outro desobriga-nos de classificar as significa¢ées espirituais con-
forme possam ou nio reportar-se a sensibilidade; e, caso possamos mesmo
prescindir desta tarefa, que sentido poderia ainda haver em reafirmar a di-
ferenca, tio cara a Kant, entre conhecer e pensar? Como diz Cassirer, a “pro-
pria funcio pura do espiritual precisa buscar a sua realizagao concreta no
mundo sensivel, e ela, em tltima analise, somente poderd encontrd-la aqui”.*"
Em conformidade com isso, deparamo-nos em toda parte com “principios
formativos préprios™ e “caminhos que o espirito segue em dire¢ao a sua
objetivacio, isto é, a sua autorrevelacio”.*” E ndo poderia ser de outro
modo, pois, ao edificar seu idealismo unicamente sobre a atividade catego-
rial da consciéncia, toda significa¢do passa a ser igualmente objetiva. A
tnica diferenca entre elas é o grau de emancipacio do espirito em relagio
ao que lhe é dado - e, para Cassirer, quanto mais nos afastarmos deste ma-
terial, melhor. A boa determinagio serd aquela que mais profundamente
explicitar a autonomia do espirito diante do sensivel, embora esta auto-
nomia espiritual, j4 o sabemos, jamais deixe de visar o sensivel como o

meio de sua realiza¢do objetiva.
v

Com base nessas indica¢des, pode-se, agora, arriscar algumas con-

clusdes sobre a natureza da filia¢ao de Cassirer a Kant.

 |bid,, p.32.
4 CASSIRER, 2001, p.33, grifo nosso.
1 bid., p.64.
42 |bid., p.19.
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com Heidegger em Davos, em 1929, a referéncia implicita que lhe faz Fou-
cault no Prefacio de As palavras e as coisas, publicado em 1966, a mesma
suspeita de fundo se reitera: como empreender uma filosofia da cultura,
capaz de fornecer as ciéncias humanas uma fundamentagao reflexiva, sem
ceder ao duplo preconceito, antropolégico e humanista, conforme o qual
o homem dispde de uma esséncia inscrita em um processo que a realiza
historicamente? A filosofia das formas simbdlicas representou o risco de

realizar tal aposta.
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Chegar-se-ia assim a algo desconcertante conclusio de que Kant, o
grande chinés, seria, para Nietzsche, o grande pequeno. Mas em que consis-
tiria, precisamente, sua pequenez? Para compreendé-lo é util considerar
este curto fragmento péstumo datado de 1884: O cru pedantismo-provincia-
nismo do velho Kant, a grotesca falta de gosto desse chinés de Konigsberg, que
no entanto foi um homem da obrigagéo e um funciondrio prussiano.” Nesta ano-
tagdo, que chistosamente alude a conhecida permanéncia de Kant por toda
a vida dentro dos limites de sua cidade natal, a ideia de provincianismo
(Kleinstddterei) nos parece sugerir que a alegada pequenez do fil6sofo teria
algo a ver com aquela tipica tacanhez dos habitantes das cidades pequenas
(especialmente no século XVIII, mas nao somente...), que pretendem ver
nas ideias, leis e costumes vigentes entre seus concidadaos a tinica norma
valida para a vida e convivéncias humanas. A suposicio é reforcada e apro-
fundada por outro fragmento pdstumo, ja do ano seguinte, em que a
Kleinstddterei é apontada como caracteristica incorporada (eingefleischte)
4 alma alem3, resumindo em si a pequenez e mesquinhez (Kleinheit und Er-
béarmlichkeit) de uma alma sempre propensa ao assentar-se em um rincdo
(Im-Winkel-sitzen), e incapaz de perceber as coisas grandes, por mira-las
desde uma pobre perspectiva de ri (Froschperspective).?

Ora, considerando-se a filosofia transcendental a partir do Unico
ponto de vista que para Nietzsche é decisivo, ou seja, do ponto de vista
de sua rela¢do com o ser humano, considerando-se, portanto, o tipo hu-
mano por ela preconizado, poderemos certamente vé-la como uma nada
pequena (mas em verdade grandiosa) sintese de um ideal de humani-
dade gestado durante todo o século das luzes, no qual se articulam har-
moniosamente uma apreensao cientifico-racional da natureza, uma

moralidade universalista e igualitaria e uma percepgao estética que prio-

" Die plumpe Pedanterie und Kleinstadterei des alten Kant, die groteske Geschmacklosigkeit dieses Chinesen von Ko-
nigsberg, der aber doch ein Mann der Pflicht und ein preuBischer Beamter war.Nachgelassene Fragmente (N.F) 26/96],
KSA, v.11, p.175.

& Die Kleinheit und Erbarmlichkeit der deutschen Seele, ifir theils gentiBliches, theils neidisches Im-Winkel-sitzen, ire ein-
gefleischte , Kleinstédterei”, um an Kotzebue zu erinnern, ihre , froschperspective * fiir alle hohen Dinge, um mit den
Malern zu reden, — wie schmerzlich. N.F. 36{41], KSA, v. 11, p.568.
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riza a forma, profundamente aparentada com um intimo sentimento
de assombro quase religioso diante da ordena¢io perfeita dos fenéme-
nos da natureza.

Mas, por admiravel que se mostre esta sintese, ela diz respeito a ape-
nas uma possibilidade humana, a saber, aquela propugnada e incentivada
pelo Ocidente iluminista. Este Ocidente é a verdadeira Kénigsberg que
Kant jamais deixou, o rincdo em que permaneceu assentado. Seu pedan-
tismo é o de pretender que o homem ocidental seja 0 homem enquanto tal,
e que a cultura moderna europeia seja a culminéncia e forma mais alta de
todas as culturas. Sua falta de gosto e provincianismo é seu desconheci-
mento da infinita multiplicidade e riqueza dos tipos humanos e culturas.
Tais riqueza e multiplicidade requerem, para serem contempladas, nio um
olhar de baixo para cima, como no caso da perspectiva de ra (para falar como
os pintores), mas [...Jo olho de Zaratustra, um olho que contempla o fato total

homem|...] abaixo de si.?

* ok

Quero por fim deter-me em uma reapari¢io do mote do chinés de
Kénigsberg na tltima fase da producio nietzscheana. E, de fato, no afo-
rismo de numero 11 de O anticristo que o vemos retornar, porém, em
um contexto em que necessita ser compreendido em um sentido mais
amplo do que o implicado em Para além de bem e mal. Eis a passagem

em questao:

[...] a “virtude”, a “obriga¢io”, o “bom em si”, 0 bom com o carater da im-
pessoalidade e validade geral - fic¢oes mentais nas quais se exprime a
queda, o tltimo enfraquecimento da vida, a chinesidade kénigsberguiana
[...] Uma agio a qual o instinto de vida impele tem no prazer a prova de
ser uma agao correta: e aquele niilista de entranhas cristas e dogmaticas

entendeu o prazer como objegio [...] O que destréi mais ripido do que

? ...das Auge Zarathustra's, ein Auge, das die ganze Thatsache Mensch aus ungeheurer Ferne iibersieht, — unter sich
sieht ... Der Fall Wagner, Vorrede, KSA, v. 6, p.12.
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leis da aritmética valem e operam. Nao é possivel conceber espacial-
mente a justica, a liberdade ou a felicidade, nao é possivel operar geome-
tricamente sobre tais conceitos, mas é possivel enumera-los. Nio é
possivel intuir espacialmente maneiras distintas de se demonstrar um
mesmo teorema, mas posso dizer que existem duas ou trés maneiras de
se chegar a uma tal demonstracao. Enfim, nio se pode exercer a ativi-
dade racional do pensamento prescindindo das leis aritméticas, como
também nao o podemos prescindindo da légica. A aritmética, ao contra-
rio da geometria, possui a objetividade, necessidade e universalidade
comparaveis somente as da prépria légica enquanto tal. Essas razoes
parecem ser suficientes para endossar a posi¢io logicista fregeana: so-
mente estabelecida dedutivamente a partir de verdades légicas elemen-
tares e de defini¢bes realizadas por meio de mecanismos puramente
l6gicos a aritmética pode se assentar, dada sua total abrangéncia e ne-

cessidade.

3. CoNCLUSAO: FREGE E O ELOGIO DA RAZAO PURA

O que hé de mais significativo a ser apontado na critica frege-
ana a aritmética intuitiva de Kant é o fato de que o fundador da 16-
gica contemporanea, num importante sentido, realizou algo com
uma revalorizacao da razao pura enquanto faculdade cognitiva
capaz de proporcionar conhecimento necessério, universal e cumu-
lativo. E na aritmética — e nio propriamente na metafisica ou na ge-
ometria, como a tradicdo pretendeu durante séculos - que Frege
vislumbrou a possibilidade de edificacio de um sistema dedutivo
fundado em bases puramente racionais. Os autores divergem
quanto a faculdade cognitiva responsavel pela fundamentacio da
aritmética. Trata-se, pois, de uma critica prioritariamente episte-

moldgica e, nesse sentido, Frege trafega, diferentemente do que
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