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PosrAsIO

A DEMOCRACIA E O PROBLEMA DA RACIONALIDADE

José Geraldo A. B. Poker ¢ Fibio Metzger

Em duas de suas muitas obras, A constelacio pds-nacional (2001)
e A inclusio do outro (2002), Habermas insere-se no cendrio do debate
intelectual sobre os problemas a serem enfrentados no século XXI, e de-
monstra uma vez mais a viabilidade da zeoria da acio comunicativa como
recurso de compreensao e de superacio dos descaminhos caracteristicos
desta fase complicada da histéria da humanidade.

A tentativa contida nas obras mencionadas nao ¢ gratuita. O
conceito de agdo comunicativa, desenvolvido exaustivamente em obras
anteriores, é o que se pode chamar de conceito-chave na teoria social
produzida por Habermas. Nesse sentido, a validagao da teoria original-
mente proposta no inicio da década de 1980, implica a possibilidade de
ela servir de instrumento de interpretagio e superagio dos problemas
sociais do mundo surgido no pés-1989.

hetps://doi.org/10.36311/2018.978-85-7249-013-9.p273-296
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Com a intenc¢do de ser fiel ao raciocinio do autor, é preciso
fazer uma interrupgao na consideracio do contetido das obras recentes
e recorrer as antigas, nelas buscando a defini¢ao de conceitos retomados
por Habermas para compreender as transformagoes pelas quais passa-
ram Estado e Sociedade, atingidos pela agao da globalizagao e do capi-
talismo transnacional - fendmenos caracteristicos da tltima década do
século XX e que inauguraram precocemente o século XXI.

Em suas obras anteriores, Habermas classifica como a¢io co-
municativa uma modalidade de interacio social que possui caracteristi-
cas bem especificas, classificada da seguinte forma:

Chamo ag¢do comunicativa dquela forma de interacio social em que
os planos de acio dos diversos atores ficam coordenados pelo inter-
cAmbio de atos comunicativos, fazendo, para isso, uma utilizacao
da linguagem (ou das correspondentes manifestagoes extraverbais)
orientada ao entendimento. A medida em que a comunicagio serve
a0 entendimento (e ndo s6 ao exercicio das influéncias reciprocas)
pode adotar para as interagdes o papel de um mecanismo de co-
ordenacio da acio e com isso fazer possivel a agio comunicativa.

(HABERMAS, 1997, p. 419, grifo do autor)

Ou ainda:

Chamo comunicativas as interagdes nas quais as pessoas envolvidas
se pdoem de acordo para coordenar seus planos de agdo, o acordo
alcangado em cada caso medindo-se pelo reconhecimento intersub-
jetivo de pretensoes de validez... [que] os atores erguem com seus
atos de fala... [N]o agir comunicativo um é motivado racionalmente
pelo outro para uma agio de adesio — e isso em virtude do efeito
ilocuciondrio de comprometimento que a oferta de um ato de fala
suscita. Que um falante possa motivar racionalmente um ouvinte a
aceitagio de semelhante oferta [se explica] pela garantia assumida
pelo falante, tendo um efeito de coordenagio, de que se esforgard,
se necessdrio, para resgatar a pretensao erguida... T4o logo o ouvinte
confie na garantia oferecida pelo falante, entram em vigor aquelas
obrigagies relevantes para a seqiiéncia da interagdo que estao contidas
no significado do que foi dito... Gragas a base de validez da comu-
nicagio voltada para o entendimento mutuo, um falante pode, por
conseguinte, ao assumir a garantia de resgatar uma pretensio de
validade criticdvel, mover um ouvinte a aceitacao de sua oferta de
ato de fala e assim alcancar para o prosseguimento da interagio um
efeito de acoplagem assegurando a adesao. (HABERMAS, 1989, p.
79-80, grifo do autor)
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Retornando as obras recentes mencionadas de inicio, dentre os
principais problemas que observa na atualidade, Habermas elege aqueles
que se referem a acio desintegradora da globalizagao, que em principio
destréi as formas tradicionais de solidariedade e dissolve as formas con-
sensuais necessdrias a constru¢ao da identidade cultural sobre a qual se
constitui o sentido de interesse piiblico.

A globalizagao uniformiza pessoas do mundo todo em torno
da produ¢io e consumo de mercadorias materiais e simbdlicas, criando
a possibilidade de uma universalizacao cultural nunca antes existente.
E ao mesmo tempo em que uniformiza culturalmente, a globalizagio
também individualiza, 3 medida que sobrepoe a condigio de consumidor
a todas as outras formas de status de regulagio de relagoes sociais em
qualquer matriz cultural.

Por outro lado, na descri¢io de Habermas (2001, p. 100) a
globaliza¢ao também produz os fatores de enfraquecimento do Estado,
a medida que as decisoes de agentes econdmicos transnacionais pratica-
mente desconhecem as limitagoes estatais como parimetros de regula-
¢ao. Segundo Habermas, o modelo de Estado Social construido na mo-
dernidade estd seriamente abalado pelas for¢as do mercado global, que
atuam seguindo uma ldgica contrdria ao direito constitutivo do poder
publico, apontando sempre para a concentragio e nunca no sentido da
distribuigao eqiitativa dos recursos e oportunidades necessiria 2 manu-
tengao de uma sociedade democritica.

A lbgica inerente as decisoes econdmicas tomadas em 4mbito
global estabelece um padrio de concorréncia que obriga todas as empre-
sas a ajustes organizacionais constantes, cujas conseqiiéncias imediatas
s40 0 aumento da produtividade com a diminui¢ao dos postos de traba-
lho e demanda crescente por vantagens decorrentes da desoneragao fiscal
nos territérios em que se localizam. Disso, Habermas conclui nio ser
“mais possivel o ‘keynesianismo’ em um pais” (2001, p. 100). A agenda
da globalizagao determina ao Estado a mudanca de foco no planejamen-
to e execugao de politicas publicas. Afirma Habermas:

Sob as condi¢bes de uma economia globalizada, o “keynesianismo

em um pais’ nio funciona mais. E mais promissora uma politica
antecipadora, inteligente e cuidadosa de adaptagio das condicoes
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nacionais & competicdo global. Fazem parte dessa politica as conhe-
cidas medidas de uma politica industrial prospectiva, o incentivo a
research anda development, e, portanto as inovagoes futuras, a quali-
ficagio da forca de trabalho com base em uma melhor formagao e
e €g o Te - o .
especializacao, bem como uma “flexibilizagio” refletida do mercado

de trabalho. (HABERMAS, 2001, p. 68)

A crise fiscal do Estado Social resultante da globalizacao se des-
dobra na crise de legitimidade e incapacidade de atender as demandas
sociais produzidas pelas mudangas estruturais do capitalismo, em que o
desenvolvimento econémico ocorre produzindo desemprego. A cons-
tante busca por melhores oportunidades de trabalho e vida provoca o
deslocamento de pessoas entre paises, acompanhando o fluxo de inves-
timentos do capitalismo transnacional.

Soma-se a isto um outro fator de deslocamento populacional,
qual seja aquele decorrente de guerras civis e conflitos diversos, que
provoca a fuga massiva de cidadaos e cidadas de seus territérios de
origem, em busca de lugares em que se sintam seguros e sejam tratados
com dignidade. Este ¢ o caso dos chamados refugiados, que por causa
de caracteristicas pessoais, religiosas ou étnicas, tornam-se alvo de per-
seguicdo na terra natal, e recorrem a migragao como tnica chance de
continuarem Vivos.

Notadamente, o resultado do processo migratério acentuado
¢ o aparecimento, concentrado em alguns paises, mesmo periféricos, de
aglomerados humanos configurados como colegao desconexa de matri-
zes e identidades culturais as mais diversas, e que precisam ser acertados
de alguma forma para que os aglomerados possam tomar a forma de
sociedade, quer dizer, de um sistema estdvel de relagdes sociais em que
sejam possiveis a cooperacio e as trocas. Por causa disto, acrescenta-se
a crise do Estado Social o conjunto de demandas e as cobrangas por
politicas de inclusdo ou reconhecimento decorrentes do surgimento das
sociedades multiculturais. Quer dizer, coletividades constituidas por di-
ferentes formas culturais entrecortadas e particulares de vinculagio, que
geram multiplas formas de subjetividade, cada uma delas reivindicando
legitimidade para si em relagao as outras.
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O resultado do enfraquecimento do Estado, da homogeneiza-
¢ao das formas de produgio e consumo e da diferencia¢io decorrente do
processo migratorio, segundo o raciocinio de Habermas, é uma enorme
crise de legitimidade que atinge frontalmente o Direito, cujas bases 16-
gica, formal e normativa nao correspondem a complexidade dos novos
conflitos sociais e inter-individuais, nem se prestam a fornecer a estrutu-
ra simbdlica sobre as quais sejam formuladas novas demandas politicas.

A despeito do cendrio montado ser altamente complexo e ge-
ral, porque todos os participantes das Nagoes Unidas sao Estados e sao
atingidos da mesma forma pelos efeitos da globalizagao e do capitalismo
transnacional, Habermas permanece otimista quanto a possibilidade da
busca de solugao para todos os problemas apontados. Segundo ele, de
inicio as solugdes podem ser buscadas na afirmagao do principio bé-
sico de legitima¢ao do Estado Moderno, qual seja a conjugacio entre
soberania popular e direitos humanos. Isto significa que o Direito pode
ser reconstruido mediante o processo de autolegislagio, como defen-
deu Rousseau, mas isso deve ser feito tendo como pardmetro os direitos
fundamentais contidos na Declaragao dos Direitos Humanos, o que ga-
rantiria os elementos de justica e de universalidade a regulamentagao de
situagoes de convivéncia na extrema diversidade cultural/subjetiva, na
forma como ocorrem atualmente.

Para tanto, dois conjuntos de medidas so necessdrias, um de
ordem externa e outro de ordem interna nos Estados. No aspecto exter-
no, recorrendo a férmula de Kant, Habermas considera que, como os
problemas provocados pela globalizacao e pelo capitalismo sao planetd-
rios, o enfrentamento deles exige a construgio de institui¢cdes politicas
internacionais democrdticas que permitam uma governanga supra-na-
cional, alicercada conceitualmente sobre uma republica mundial, cujas
decisoes reconhecam a condicao de cidadania cosmopolita de todos as
pessoas, por buscarem legitimagao nos Direitos Humanos. E para atin-
gir este objetivo, novas instituigoes supra-nacionais devem ser criadas.
O modelo da Organizagio das Nagoes Unidas nio serve, por nao se
constituir num espago de debate e de deliberagio verdadeiramente de-
mocrdtico, avalia Habermas.
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No aspecto interno, quer dizer, dentro dos Estados, retomando
as teses da teoria da agio comunicativa, Habermas sugere a criagio de
formas de exercicio de cidadania deliberativa na esfera pablica. Ou seja,
devem ser estabelecidos lugares em que pessoas das mais diferentes vin-
culagdes culturais possam se encontrar para debater democraticamente
acerca de um unico problema: “cidadaos livres e iguais devem se con-
ceder quais direitos fundamentais, se quiserem regulamentar a sua vida
em comum por meio do direito positivo?” (Habermas, 2001, p. 147).

Para Habermas, em Ambitos assim constituidos, os discursos
podem conduzir a formulagio de um sistema de direitos ¢ de uma von-
tade politica racional vinculados & uma concepgao de solidariedade civi-
ca ou de patriotismo constitucional, que sio necessdrios a elaboracio de
complexas solugdes para os complicados conflitos decorrentes da convi-
véncia num contexto de diversidade multicultural.

Ao mesmo tempo em que os discursos proferidos em espagos
destinados a acio comunicativa se constituem no exercicio efetivo da
soberania popular, eles também produzem concepgdes intersubjetivas
de direitos fundamentais sobre as quais torna-se possivel reconstruir a
legitimidade dos Direitos Humanos na condi¢io de serem afirmados
como direitos fundamentais universais, superando a conotacio de direi-
tos ocidentais que pesa sobre eles.

Tendo em conta a diversidade como caracteristica a ser mantida
nas novas sociedades, sem que ocorra a reconstrugio da pretensio de va-
lidade universal dos Direitos Humanos, muito dificilmente os diferentes
modos de vida poderiam ser afirmados e reconhecidos como legitimos
no interior de uma mesma coletividade. Na auséncia de uma referéncia
que permita substituir as formas de solidariedade de base étnicas pela
solidariedade civica, nao hd como produzir as categorias conceituais exi-
gidas para fundamentar a atitude de reconhecimento diante das diversas
formas de vida possiveis numa situagio de convivéncia multicultural.
Isto porque a solidariedade sustentada em fatores étnicos incide sobre a
homogeneizagio de padroes estéticos e conceituais, criando identidades
pessoais que se reconhecem reciprocamente apenas na condigao de se-
rem pertencentes a um mesmo conjunto de referéncias.
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Em se tratando de sociedades multiculturais, as exigéncias de
reconhecimento devem considerar a presenga de referéncias culturais al-
ternativas que se posicionam umas em relagao as outras pretendendo a
mesma legitimidade. A condi¢do de igualdade pretendida nas democra-
cias atuais depende da validac¢io de intimeras formas de diferenciagio
pessoal, evitando ao mesmo tempo que delas decorram discriminagdes
ou quaisquer outros mecanismos sociais de inferiorizacio.

Por isso mesmo que as sociedades que se desenvolvem junta-
mente com os novos modelos de Estado nao podem mais pretender-se
como derivadas do sentimento de 7a¢do, da crenca na existéncia de uma
base cultural homogeneizadora que vincula todos os integrantes e da
qual sdo obtidos os regulamentos norteadores de todas as atitudes e con-
dutas. Sao os Estados pds-nacionais.

A inexisténcia de um sentimento de nagdo se torna um pro-
blema para os Estados porque afeta diretamente a legitimacio da ordem
politica. Como demonstra Habermas (2001, p. 143), a legitimagao dos
Estados nacionais se baseia na legalidade sustentada no pressuposto de
atender a uma vontade unificada pelos mesmos objetivos e ratificada
pela soberania popular. Mas a auséncia do sentimento de nagao se torna
problema também do ponto de vista do exercicio convencional da sobe-
rania popular, que encontra obstdculos para se compor como tal devido
a dificuldade de se chegar a um consenso, dada a quantidade de refe-
réncias culturais e suas discrepincias presentes no interior da sociedade.
Isso dificulta a composicao da esfera piiblica e a busca de solugoes para os
problemas e conflitos por intermédio da politica.

Embora tudo pareca conspirar contra a manutengio das con-
quistas histéricas ocidentais, efetivadas pelo Estado de Direito e Social,
Habermas apresenta uma saida tedrica. Isto comega com a associagio
do exercicio da soberania popular, por meio da agio comunicativa em
ambientes democrdticos, ao desenvolvimento dos meios adequados a
construgao de uma sociedade para que ela possa se constituir para além
das vinculagbes decorrentes de mecanismos identitdrios derivados do
sentimento de comunidade préprio do conceito de nagdo. A agao comu-
nicativa tem a potencialidade de produzir uma cultura politica, por meio
da qual as pessoas se vinculem umas as outras, consigam conviver e ter
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o dominio dos rumos da coletividade sem precisarem compartilhar de
tradigbes e memoria comuns.

Para que isto acontega, isto é, para que a cultura politica criada
pela agao comunicativa substitua o sentimento de nagao, é preciso am-
pliar os espagos democréticos no interior da sociedade. Na concepgio
de Habermas, a democracia é a configuragio do ambiente ideal a acio
comunicativa, porque proporciona a possibilidade de que a comunica-
¢ao ocorra livre de coagoes de quaisquer naturezas.

De outro modo, superar a legitimidade dependente apenas da
nacionalidade implica liberar a sociedade de amarras que impedem a ex-
pansao do conceito de igualdade. Quando isso ocorre, o resultado obtido
¢ 0 do nascimento de sociedades mais democrdticas, quer dizer, mais aptas
ao reconhecimento reciproco de variagdes nas formas do ser social dos
integrantes, uns em relacio aos outros. E isto propriamente que Haber-
mas nomeia como sociedade inclusiva, um tipo especifico de sociedade que
busca a construgio da legitimidade necessdria as priticas normativas da
convivéncia apenas nas qualidades procedurais do processo democrético.
Ou, nas palavras do préprio Habermas (2001, p. 93-94):

Observando-se normativamente, calcar o processo democratico em
uma cultura politica comum nio possui o sentido excluidor de efe-
tivagdo de um modo de ser préprio nacional, mas antes o sentido
inclusivo de uma pratica de autolegislagio que engloba igualmente
todos os cidadaos. Inclusio quer dizer que a coletividade politica
permanece aberta para abarcar os cidadios de qualquer origem sem
fechar esse outro na uniformidade de uma nacio. Pois um consenso
de fundo, anterior e assegurado pela homogeneidade cultural, tor-
na-se supérfluo como um dado pressuposto da democracia — tempo-
rério e catalisador —, & mesma medida que a construgio da vontade
e da opinido estruturada publicamente na forma de uma discussio

torna possivel um entendimento racional e politico também entre
desconhecidos. (grifos do autor)

As vantagens de uma sociedade assim constituida sao varias. Pri-
meiro, pode-se citar a caracteristica de abertura provocada pela extensao
da igualdade que resulta no grau de reconhecimento exigido pela convi-
véncia entre seres sociais marcados por diversidades culturais. A multicul-
turalidade deixa de ser um problema, porque na sociedade abre-se consi-
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deravelmente a possibilidade de escolhas vilidas que individuos possam
fazer sobre si mesmos e sobre a coletividade. Depois, hd que se pensar que
a auséncia de fatores de homogeneidade cultural podem ser totalmente
substituidos pela condi¢io de racionalidade que designa a igualdade con-
tida nas qualidades procedurais do processo democrdtico, que nomeia os
participantes como companheiros de direitos, ao invés de companheiros
de destino.

Por fim, se for assegurada a manutengao do processo democra-
tico incrementado pela acdo comunicativa, realizada sob o entorno da
moldura dos Direitos Humanos, os fatores desintegradores da globaliza-
¢do0 e da multiculturalidade podem ser revertidos positivamente.

A expansao do conceito de igualdade requerida pelo reconhe-
cimento das diversidades existentes no interior de sociedades multicul-
turais e possibilitada pela légica contida nos Direitos Humanos, pro-
porciona nio apenas a liberagio da coletividade em relagao as muitas
prisdes advindas da identidade sustentada nos elementos tradicionais
compartilhados em situagoes de homogeneidade cultural. Implica isto
no desenvolvimento de formas de convivéncia, estratégias de relaciona-
mento e préticas de deliberagao que somente sio possiveis pelo desen-
volvimento da racionalidade.

A racionalidade que libera a sociedade e que proporciona a
abertura para experiéncias multiculturais de existéncias pessoais nao se
restringe a férmula weberiana.

Neste ponto, ¢ preciso novo recuo. Na teoria de Weber, Haber-
mas (1997b, p. 197-198) identifica trés tipos de racionalidade: a racio-
nalidade instrumental (técnica, adequagio fins e meios), a racionalidade
valorativa (escolha dos fins) e a racionalidade cientifica.

Apreciando a teoria weberiana, Habermas salienta que a ra-
cionalidade do Direito tornou-se fundamental para a constru¢io das
instituicoes tipicas da sociedade ocidental. O Direito possibilitou a ci-
vilizagao ocidental desenvolver saidas para as limitagdes 16gico-organi-
zacionais presentes nas formas tradicionais de dominagio ao conseguir
afirmar a legalidade como fundamento de legitimidade.
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Esse artificio tornou possivel a edificacio de instituigoes sociais
e politicas que funcionam mediante a burocracia, quer dizer, o conjunto
formado por um quadro de funciondrios que cumprem determinadas
tarefas seguindo regras que lhes sao impostas. A burocracia garante a
igualdade 4 medida que permite a distribuigao impessoal do Direito, e
esta é a marca prépria das institui¢oes da sociedade ocidental, incluindo
o Estado, que para Weber também ¢é uma instituigio.

No entanto, apesar de a defini¢ao de Weber abranger aspectos
importantes, como a extensao da razio do campo do conhecimento para a
aplicacdo, decorrendo disto a organizacio de regulamentos e instituigoes,
a definicdo nao ¢ suficiente para deslocar a centralidade da razio, que
continua sendo um predicado exclusivo do sujeito, que pode fazer suas
escolhas orientado pela racionalidade, pela afetividade ou pelas tradigoes.

Nio ¢é essa a racionalidade observada por Habermas como com-
ponente intrinseco da agio comunicativa. Segundo ele (HABERMAS,
1997, p. 5006), “a teoria da a¢do comunicativa se propoe a investigar a
‘razao’ inscrita na prépria prética comunicativa cotidiana e reconstruir a
partir da base de validez da fala um conceito néo reduzido de razio” (grifo
do autor). A racionalidade centrada no sujeito ndo seria suficiente para
possibilitar a busca de solugoes adequadas aos problemas decorrentes da
globaliza¢ao num contexto de multiculturalidade. Para tanto, nio basta
a oferta do Direito na forma institucional da impessoalidade, e emanado
das instancias do Estado. Trata-se de algo para além disso: da possibili-
dade de producao de novos tipos de Direito, provenientes dos espagos
democrdticos instituidos dentro da sociedade para esse fim, adequados a
convivéncia na diversidade e que sejam correspondentes as delimitacoes
propostas pelos Direitos Humanos, para nio permitir inferioridades.

A razdo e a racionalidade para Habermas sao uma proprieda-
de da inteligéncia humana, cuja defini¢io contém a dimensio inter-
subjetiva, quer dizer comunicativa, dialégica. Diferentemente de Kant
que, como Weber, situa a razio no 4mbito exclusivo do sujeito e da
transcendentalidade, na concepgao habermasiana a razio é concreta, de-
senvolvida mediante a reflexao do sujeito envolvido em processos de
compreensao por ser participante de relagoes de compartilhamento de
problemas reais.
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Neste aspecto, a razdo contém a dupla condi¢io de ser ao mes-
mo tempo subjetiva (atributo do sujeito) e intersubjetiva (dependente
das formas pelas quais o sujeito participa da a¢do comunicativa com
outros sujeitos).

Nao se trata portanto, de uma razio deduzida da relagio sujei-
to-objeto, exclusivamente. Trata-se, mais do que isso, da razao desenvol-
vida mediante a complexidade da rela¢io do sujeito com outros sujeitos
mediada pela linguagem e tendo como pano de fundo um contexto cul-
tural dentro do qual emergem problemas concretos e objetivos a serem
resolvidos — o mundo da vida.

A racionalidade também ¢ constituida no sujeito, mas nao des-
locada das relagdes entre sujeitos que buscam um entendimento. Devido
a isso ¢ que o desenvolvimento da lgica necessdria a razao e sua aplica-
¢do, a racionalidade, somente se completam nas situagdes concretas de-
finidas pela praxis comunicativa. Segundo Habermas (1990b, p. 291),

Chamamos “racionalidade” em primeiro lugar a disposi¢ao por
parte do sujeito falante e atuante de adquirir e utilizar um saber
falivel. Enquanto os conceitos bdsicos da filosofia da consciéncia
impuseram que se compreenda o saber, exclusivamente como sa-
ber de algo no mundo objetivo, a racionalidade limita-se a0 modo
como o sujeito isolado se orienta em funcio dos contetidos das suas
representacoes se dos seus enunciados. [...] Quando, pelo contrdrio,
entendemos o saber como transmitido de forma comunicacional, a
racionalidade limita-se & capacidade de participantes responsdveis
em interagoes de se orientarem em relagio as exigéncias de validade
que assentam sobre o reconhecimento intersubjetivo. A razio co-
municativa encontra os seus critérios no procedimento argumenta-
tivo da liquidagio direta ou indireta de exigéncias de verdade propo-
sicional, justeza normativa, veracidade subjetiva e coeréncia estética.

Dessa forma, o que ¢ paradigmadtico para a racionalidade co-
municativa, segundo Habermas (1987a, T.1, p. 395):

[...] ndo ¢ mais a relagdo do sujeito isolado com algo no mundo
objetivo, representdvel e manipuldvel; o que é paradigmatico, ¢ ao
contrério a relagdo intersubjetiva que se instaura entre os sujeitos
capazes de falar e de agir, assim que eles se entendem entre si sobre
alguma coisa.
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Embora a racionalidade, no sentido empregado por Habermas,
possa ser observada pela produgao de um saber, ela é algo que nao pode
ser medida ou avaliada exclusivamente por isto, tendo em vista que ela
se desenvolve no processo argumentativo e se constitui tanto no sujeito
quanto na relagio intersubjetiva estabelecida entre os participantes de
uma agao comunicativa.

Conforme Habermas (1990a, p. 69-70):

A racionalidade nio tem tanto a ver com a posse do saber do que
com o modo como os sujeitos capazes de falar e de agir empregam o
saber. Ora, tanto as atividade nio-linguisticas como as agoes de fala
encarnam um saber proposicional; contudo, o modo especifico de
empregar o saber decide o sentido da racionalidade, que serve como
medida para o sucesso da agdo. Se tomarmos como ponto de partida
0 uso nio-comunicativo do saber proposicional em agdes teleoldgi-
cas, iremos detectar a idéia da racionalidade orientada para um fim
(Zwekrationalitit) tal como foi elaborada na teoria da escolha racio-
nal. E se partirmos do uso comunicativo do saber proposicional em
atos de fala, descobriremos a idéia da racionalidade orientada para
o entendimento (Verstindigungsrationalitit), que numa teoria do
significado pode explicitar apoiando-se nas condigoes para a aceita-

bilidade de agoes de fala.

Especificamente quanto a produgio dos tipos de saber contin-
gentes e subsididrios 4 vida humana efetiva, para Habermas (1987a, T.
2, p. 151-152) a relagdo entre agdo comunicativa e desenvolvimento da
razdo, em toda sua abrangéncia de elemento construtor do ser social,
pode ser compreendida da seguinte forma:

Em relagao ao aspecto funcional do entendimento, a agio comuni-
cativa serve a tradigdo e a renovacio do saber cultural; em relagio ao
aspecto de coordenacio da agio, serve a integragio social e a criagio
da solidariedade; e, por fim, em relagio ao aspecto da socializagio,
serve A formacio de identidades pessoais. As estruturas simbdlicas
do mundo da vida se reproduzem pela via da continuagao do saber
vélido, da estabilizacio da solidariedade dos grupos e da formagao
de atores capazes de responder as suas acoes. O processo de reprodu-
¢do enlaga novas situagdes com os estudos do mundo j4 existentes.
[...] A estes processos de reprodugio cultural, integragio social e
socializagdo correspondem os componentes estruturais do mundo
da vida que sdo a cultura, a sociedade ¢ a personalidade.
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Tanto quanto em qualquer outro modelo de sociedade, nas so-
ciedades multiculturais também ¢é possivel estabelecer lugares nos quais
se realizem acoes comunicativas. Movimentos sociais, ONGs, sindicatos,
associacoes diversas, clubes, condominios, escolas, universidades, em to-
dos estes ambientes de relacionamento ocorrem trocas comunicativas que
produzem elementos normativos na forma de autolegislagao. No interior
destes campos, devidamente apropriados a préxis comunicativa e ao exer-
cicio da razio intersubjetiva, ¢ que torna-se possivel produzir as referéncias
conceituais que vinculem os participantes a uma esfera piiblica.

Vale destacar que na concepgao de Habermas, a esfera piiblica
se diferencia da esfera privada da seguinte forma: a esfera privada com-
porta a sociedade civil burguesa em sentido especifico, portanto o 4m-
bito da troca de mercadorias e do trabalho compartilhado socialmente,
abrangendo também a familia, com sua esfera intima. A “esfera publica
politica provém da literdria; ela intermeia, através da opinido publica, o
Estado e as necessidades da sociedade” (Habermas, 1984, p. 46).

A esfera publica é algo que nao se confunde com as instituicoes
politicas do Estado, que nao é produzida pela legalidade nem sequer
controlada pela burocracia. Do mesmo modo, a esfera ptblica também
nio corresponde ao campo da sociedade civil. E algo além disso, um
terceiro momento, conforme definiu Jessé Souza (2000: 59-60):

Talvez a maior contribui¢io de Jirgen Habermas ao pensamento
socioldgico tenha sido a andlise, que perpassou toda a sua carreira
académica, das estruturas especificas de funcionamento da esfera
publica. Para ele, a esfera piblica nao se confunde com a interpre-
tagio cldssica da sociedade civil como “reino de necessidades” opos-
to ao Estado. Esfera publica passa a designar a partir da sua obra,
seminal para o pensamento socioldgico deste século, um “terceiro

momento” das sociedades modernas, o qual nao se confunde nem
com o mercado nem com o Estado.

A devida compreensio do que se chama terceiro momento pode
ser conseguida mediante o acréscimo do conceito de interagio, que con-
siste no conteido das relacoes entre atores sociais em condicoes de co-
municagao por meio de um processo intersubjetivo de mutuo reconhe-
cimento. A esfera publica é constituida pelas interacoes existentes numa
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situagio de comunicag¢io direcionada ao entendimento, e que para isso
exige a capacidade de descentragao dos participantes, 3 medida que con-
siste numa situagao dialdgica presumida na relagao eu-outro. Isto ¢, a
consecucao de toda interagao implica for¢cosamente numa situagao em
que um ex se constitui como tal em referéncia a existéncia reconhecida
de um outro. Isto significa que as interagdes provocam situagdes que
terminam por explicitar a diversidade de pontos de vista que em maior
ou menor grau sempre estd contida nas acdes comunicativas, e que ¢é
evidenciada pela descentragao.

E por intermédio da descentracio exigida pela interagio que os
argumentos proferidos nos atos de fala sao avaliados pelos participantes,
que podem chegar a acordos ou colocar em duvida as pretensoes de va-
lidez reclamadas por qualquer falante.

Um acordo qualquer na pritica comunicativa da vida coti-
diana, diz Habermas (1989, p. 167-168), “pode se apoiar a0 mesmo
tempo num saber proposicional compartido intersubjetivamente, numa
concorddncia normativa e numa confianca reciproca’. Por outro lado,
quando alguém “rejeita uma oferta inteligivel de ato de fala contesta
a validade do proferimento sob pelo menos um desses trés aspectos da
verdade, da correcio e da sinceridade” (idem, p. 168 (grifos do autor).

Na forma descrita por Habermas, as caracteristicas das intera-
¢oes ocorridas numa agao comunicativa orientada para o entendimento
mutuo praticamente exigem que os participantes profiram seus argu-
mentos imprimindo neles toda a carga de subjetividade possivel. A com-
posi¢io dos argumentos deve obrigatoriamente permitir a expressao dos
interesses, das preferéncias e de todos os outros atributos da subjetivi-
dade do falante a serem aceitos ou recusados pelos participantes. Como
estdo submetidos 2 livre avaliagdo dos envolvidos, o grau de coeréncia na
racionalidade das proposicoes serd evidenciado pela possibilidade de cri-
tica reciproca, que é inerente a um processo argumentativo democritico,
em que a unica forga vélida é a for¢ca do melhor argumento.

E nesta caracteristica que se constitui a principal diferenca en-
tre as proposicoes de autolegislagio de Habermas e Rawls. Se para Ha-
bermas todos os argumentos devem ser passiveis de contestagio, e por
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isso podem conter carga subjetiva, para Rawls (2002) a racionalidade no
processo deliberativo é atingida & medida que os participantes concen-
tram-se no interesse pﬁblico, ignorando os interesses proprios. Esta é a
situagao que Rawls nomeia de posigdo origindria ou véu da ignorincia.

Habermas mantém sua esperanca na probabilidade de que os
desafios da sociedade possam ser superados pela construgio de espagos
democrdticos, em que se desenvolveriam as agdes comunicativas e as
interagdes sociais. Isso possibilitaria a formacao de uma esfera piiblica
apta a discussao dos interesses presentes na sociedade de modo racional,
com a finalidade de produzir normas ético-juridicas universais, as tnicas
possiveis de serem aplicadas na solugao pacifica dos complicados confli-
tos derivados da complexidade da convivéncia em 4mbito multicultural.

Somente assim o contexto de multiculturalidade pode ser des-
dobrado na condicdo da interculturalidade, quer dizer, na maneira pela
qual sujeitos constituidos em diferentes culturas possam conviver uns
com os outros sem se fechar dentro das préprias referéncias. Do mesmo
modo, o didlogo intercultural presente nas situagoes de interagio nos
espagos de acdo comunicativa permite a definicao de itens para uma
agenda de demandas transculturais, demandas que sejam referidas a ne-
cessidades, valores e interesses universais, ou que traduzam o sentido de
piiblico para uma sociedade em que nio hd o conceito de nagdio.

Melhor dizendo, pode-se afirmar que a construgio concei-
tual intercultural, resultante da ag¢do comunicativa realizada nos espa-
cos existentes dentro de organizacoes e instituigoes da sociedade, tém
a potencialidade de permitir a superagio das tentativas de afirmacio
de particularidades, que é algo tipico das demandas centradas apenas
nas especificidades de cada cultura, feitas sem considerar a condigao de
universalidade das normas ou da distribui¢ao de beneficios exigida para
contextos de diversidade, isto é, na situacio inevitdvel de relagio entre va-
rias culturas que porventura venham a constituir uma mesma sociedade.

E depois de percorrido o caminho tedrico aqui apresentado, tor-
na-se possivel compreender as razdes que levam Habermas a permanecer
otimista quanto as chances de constru¢io de sociedades adaptadas ao Es-
tado pés-nacional, resultante da globalizagao e dos impactos do capitalis-
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mo transnacional, sem que disso decorram a barbdrie, as injusticas gene-
ralizadas, a ampliac¢io dos abismos sociais provocados pelas desigualdades
ou a completa auséncia de formas pacificas de solu¢io de conflitos, que
s20 os cendrios proviveis vislumbrados pelos céticos e pessimistas.

A pretexto de uma conclusio, acompanhando a coeréncia do
raciocinio de Habermas, pode-se concordar com ele na aposta de que a
melhor férmula de superagio de todos os problemas enfrentados por qual-
quer sociedade, nao apenas a multicultural, consistird sempre numa varia-
¢a0 em torno da combinagio de elementos de racionalidade com praticas
de democracia, tudo isto protegido pelo invélucro dos Direitos Humanos.

A NOVA ORDEM DEMOCRATICA E AS CONDICOES DE LIBERDADE,
SEGUNDO GELLNER

A ideia de uma ordem democrdtica liberal é construida a par-
tir da experiéncia empirica original da experiéncia europeia ocidental.
Onde o iluminismo ¢ peca central argumentativa. Neste sentido, a base
social que d4 o dinamismo necessdrio para democracias liberais fun-
cionarem ¢ a ideia de sociedade civil. Mas, afinal, em que contexto, tal
conceito pode ser definido? Gellner localiza o desenvolvimento de tal
ideia, inicialmente na critica aos antigos regimes absolutistas, estabe-
lecidos por monarcas, onde Estado e religiao estavam associados. No
caso, a religiao era o clero da Igreja Catdlica, dentro de um contexto,
onde ocorria a reforma protestantes, em que as bases tradicionais do
catolicismo estavam sendo questionadas. E apenas no rompimento com
esses regimes, que a definicio de sociedade civil se desenvolve. De onde
o Estado com regime democrdtico liberal passa a se construir. Sendo a
sociedade civil o aparato de institui¢des capazes de se contrapor ao Es-
tado, de tal forma, que este acaba sento levado a evoluir junto com ela

(GELLNER, 1996, p. 9-20; p. 49-74).

O ponto de partida da anélise de Gellner é a concepgao de
sociedade civil. E o que seria seu oposto, a “comunidade de crentes”, a
Umma, a base social do Isla. A ideia bdsica ¢ a de que Gellner verifica a
Umma original, criada a partir do Mundo Mugulmano, que permanece
resiliente até hoje. O universo ocidental, onde se criou uma versao bem
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sucedida da Umma, quando as revolugdes dos séculos XVII e XIX foram
levada a cabo. E a Umma malsucedida, que é o marxismo, segundo ele,
uma nova religiao secular, de natureza material e dogmatica, que faliu,

quando o seu Estado base, a URSS deixou de atender as expectativas que
prometia aos seus “fieis” (GELLNER, 1996).

A base de um Estado liberal que vivia o paradoxo de sua cons-
trugao, que era estabelecer a distancia dos diferentes, a fim de minimizar
os extremismos dentro da sociedade civil. O que exigiu um endureci-
mento com determinados setores. Por exemplo, dentro da construgao
da Inglaterra protestante, onde os puritanos foram enquadrados. Os que
nio aceitaram, migraram para a América, fundar outras sociedades. Os
que se submeteram, se resignaram ao seu trabalho enquanto nucleo fa-
miliar (GELLNER, 1996, p. 44-48; p. 72). E a esta forma de construgao
sécio-religioso-politica, que ele denomina de Umma bem sucedida. O
sucesso dela se dd pelo fato de ter sido capaz de separar os seus assuntos
religiosos da politica cotidiana. E atuar na politica cotidiana, de acordo
com a liberalizagdo das institui¢oes que eram levadas adiante pelos Esta-
do que se modernizava. Por outro lado, esse Estado acabou se subdivi-
dindo e modernizando a si mesmo e as suas atividades internas. Assim,
a racionalizacio das tarefas burocrdticas pode ser atribuida em grande
parte a evolugao deste Estado moderno liberal, onde a ideia de sociedade
civil gera tal nivel de subdivisoes internas, que é possivel notarmos as
distingdes das esferas militar, civil e religiosa bem mais nitidas que o seu
modelo antecessor. Perante o desenvolvimento da economia da classe
burguesa em ascensio, essas esferas passaram a ganhar uma autonomia

cada vez maior (WEBER, 1997).

No entanto, tais desenvolvimentos geraram contradicoes e
questionamentos. A ideia de uma sociedade civil em intera¢io com um
Estado democritico liberal nao teve necessariamente aprovagio em to-
dos os locais e épocas. E este é um dado importante. E preciso com-
preender melhor os por qués de, na Europa Ocidental e na América do
Norte, tal modelo ter tido tio amplo sucesso, e em outras localidades
existirem questionamentos fortes. Historicamente, o ambiente da pré-
pria democracia dd espago para que seja questionada, e este é um ponto
que pode gerar, de tempos em tempos, instabilidades institucionais. No
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entanto, sociedades civis que compartilham valores democrdticos po-
dem inibir com maior sucesso o0 avanco de movimentos autoritérios.

Duas possibilidades a se pensar imediatamente s3o: o momen-
to em que, ou a for¢a militar interna com apoio de grupos antidemo-
craticos, ou a politica externa podem extrapolar a defesa democrdtica da
maioria da populagao de um pais especifico. Se for levado em conta tais
casos em cendrios extremos, uma sociedade civil bem desenvolvida pode
nao resistir. S6 que estes sao dois cendrios hipotéticos, que afinal, difi-
cilmente se realizam isoladamente. No entanto, hd outras nuances que
precisam ser levadas em conta. Que formas outras de sociedades exis-
tem, para além daquelas que se entende como sociedade civil. E Gellner
aponta duas, uma que, segundo os termos dele, “fracassou”, o marxis-
mo, outra, que se mantém resiliente, o Isla. O que distingue ambas do
conceito de sociedade civil de Estados democrdticos liberais? A base de
definicdo é que ambas se estabeleceriam a partir do que sio dogmas
imutaveis.

Aqui, abrimos um paréntese. Gellner escreve nos anos 1990,
no contexto do final da URSS e do que se entendia como socialismo
real. Naqueles tempos, uma abordagem filos6fica estava muito forte: a
de Francis Fukuyama, que entendia que a histdria teria acabado com o
fim da URSS, e junto com ela, o marxismo-leninismo, com a vitéria
definitiva da democracia liberal (FUKUYAMA, 1992). Gellner define o
fracasso do marxismo como um todo, e nio apenas o modelo marxista-
-leninista, diante do vazio politico gerado pela auséncia do bloco socia-
lista. A teoria do “fim da histéria” influenciou diversos filésofos. Nao se
sabe até que ponto, e se Gellner foi influenciado direta ou indiretamente
por esta teoria.

De qualquer forma, a critica sobre o marxismo que Gellner faz
¢ sobretudo a partir de Lenin e seus seguidores. A ideia da formagao de
uma sociedade socialista de perspectiva comunista, que pressupde um
Estado a estabelecer regras de cima para baixo a toda a populagao. O
que nio foi feito por Lenin por este ter morrido jovem, em 1924, sim,
por Stalin, por quase trés décadas, e depois os seus sucessores, até a che-
gada de Gorbachev. O Estado construido pela URSS, segundo Gellner,

passou a constituir uma espécie de conjunto de dogmas, onde a socie-
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dade estaria se submetendo; fosse a total secularizacao das instituicoes,
de modo que a pritica religiosa ficava restrita; fosse ao enrijecimento do
programa econdmico, que restringia fortemente as atividades e a cria-
tividade do cidadao soviético; fosse a restri¢ao a liberdade de expressao
e opinido. De uma certa forma, foi criada a ideia de uma “comunidade
de crentes” (em drabe, Umma) da ideologia socialista, como se ela fosse
uma religido. E o insucesso econdmico e politico da URSS leva aqui-
lo que Gellner denomina de a Umma malsucedida (GELLNER, 1996,
p. 33-43; p. 131-142). A “Umma’” socialista que malogrou perante a
natureza de suas promessas, construidas dentro do mundo terreno. E
que s6 se realizam dentro do mundo terreno. Se as expectativas nao sao
verdadeiramente atingidas, o descrédito se d4, na mesma medida, uma
vez que as promessas terrenas esvaziadas levam consigo a perda de expec-
tativas dos que nela acreditaram.

Por outro lado, o pés-Guerra Fria proporcionou a ascensao de
uma situacio paradoxal para aquela que Gellner denomina de sociedade
civil: a expansio em diregao ao Isla. E aqui, a questdo ganha um novo
contorno. E dentro das sociedades islimicas que o conceito de Umma se
originou. Desde que a primeira comunidade mugulmana foi criada no
século VII, apés o éxodo de Maomé de Meca para Yatribe, fundando a
cidade de Medina. Ora, se é dentro do conceito da Umma, que se pensa
uma “comunidade de crentes”, entlo, é possivel pensarmos, nio uma
sociedade civil, mas sim uma sociedade inerentemente religiosa, que foi
se expandindo ao longo de 13 séculos, pelo Norte da Africa, Sudeste eu-
ropeu e ao longo de todo o continente asidtico. Dentro de uma religiao
fundada ela mesma a partir de um pacto politico que se definia, a partir
da pacificagao de grupos em disputa. O préprio significado da palavra
islam deriva de “submissao” (a Deus). Um pacto onde a assimila¢ao a
religido e a vida cotidiana sdo bastante simples e acessiveis, estabelecidos
a partir de cinco pilares basicos: o testemunho da unicidade de Deus e
de Maomé como o profeta derradeiro; as cinco oragoes didrias; a peregri-
nagio a Meca (aos que tém condigoes de fazé-lo); a caridade de 2,5% da
renda mensal (o zakat) e o jejum no més sagrado de Ramadan.

Por outro lado, a Umma original tem uma caracteristica que a
sustenta: como a crenga na defesa em Terra de revelagao divina, nio serd
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o governo em um plano terreno que ird desacreditar as crengas no plano
metafisico. E, quando uma religio se constréi por pilares simples e aces-
siveis e, ela pode, depois, estabelecer-se em outras dimensoes, inclusive
em um plano concreto. No caso das sociedades islamicas, o universo
juridico foi capaz de extrapolar o ambiente da mesquita, e adentrar o
espago publico, a partir de um arcabougo juridico, onde os textos sagra-
dos e a interago com o mundo real ganha dimensio incompardvel a de
paises cristaos. Desenvolveu-se por séculos uma hierarquia, onde o texto
sagrado do Alcorao ¢é aproveitado dentro de seus aspectos juridicos (o
Figh); das tradigoes escritas atribuidas a Maomé (o hadith); do consenso
entre os jurisconsultos da lei islimica (o idjman) e, em Gltima andlise, a
analogia, caso a caso. Tudo isso dentro da literalidade de textos fundados
dentro do dogma histérico da epopeia de Maomé e os quatro califas que

o sucederam (DAVID, 2002, p. 511-544).

A sociedade civil gestada entre a Europa Ocidental e a América
do Norte pode ganhar formas adaptadas em paises do Hemisfério Sul,
da Africa Subsaariana, do Pacifico, da India, onde as dimensées do civil
e do religioso se flexibilizam, e os dogmas sao reinterpretados de maneira
que nao adentram o espago, pelo menos nao de forma a comprometer
a relacdo entre Estado e sociedade. J4 nas sociedades mugulmanas, a
concep¢io de uma sociedade religiosa, com o dogma definido pela cons-
tituigdo de sua prépria formagio cria um novo elemento limitador para
as democracias liberais. Isto quer dizer que todos os paises mugulmanos
sao refratdrios a assimilagao da democracia liberal? H4 intimeros casos de
paises e sociedades mugulmanas, que se adaptaram a sua maneira, com
as suas peculiaridades. Até porque o Isla nao é uma entidade fechada,
mas sim um sistema de pensamento que perpassa Estados e sociedades
das mais variadas matizes.

No entanto, chega determinado momento em que a expansao
das democracias liberais atinge um ntcleo duro dentro do Isla. Nucleo
duro este que diz respeito a sociedades mais ortodoxas nos seus ritos e
interpretacoes da religido e da convivéncia desta com a formacio do es-
paco publico. Onde estao Estados drabes e mugulmanos vizinhos. Onde
leigo e religioso estao dados dentro da base do que seria, em tese, a
sociedade civil. Por outro lado, a ideia de Estado e governo também
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se confundem no topo do que seria, em tese, a sociedade politica. De
modo que, quando se comega um processo de liberalizagao destes Es-
tados, as fissuras institucionais se manifestam, e ocorrem retrocessos;
seja para evitar o avan¢o de partidos religiosos antidemocrdticos; seja
para evitar o avanco de partidos democrdticos seculares e progressistas.
E ai, verificamos a predominancia de Estados-leviatas que se sobrepoem
a0 pacto liberal das elites, ou & vontade popular inerente 2 democracia.
Egito e Turquia s3o dois exemplos de paises seculares que se equilibram
entre neste péndulo institucional, tendo como institui¢oes bdsicas um
corpo estatal com clero oficial ou oficioso, um empresariado aliado, e
Forcas Armadas nacionais. Ardbia Saudita e Ira sao os exemplos de socie-
dades baseadas diretamente em um arranjo misto teocracia-monarquia,
no caso, ou teocracia-repiblica, no caso iraniano, onde clero oficial e
cipula de Estado (familia real saudita e guarda revoluciondria iraniana)
se apresentam como forgas hegeménicas.

De qualquer forma, essas sociedades nao estao refratdrias a ex-
pansao das ideias democrdticas e liberais, tendo inclusive uma ampla cir-
culagao de ideias nesse sentido entre e dentro dos paises. A questao que
se faz presente é que, da mesma forma que existiu um processo longo
de construgao de um modelo de sociedades civis modernas em paises da
Europa e América do Norte, isso se faz possivel também em paises mu-
culmanos. No entanto, é preciso se levar em conta que a concepgao de
democracia liberal foi criada justamente dentro do continente europeu,
e expandida para o americano hd dois séculos e meio atrds. Em paises
onde, mesmo que Estado e religido estivessem associados, sempre foram
institui¢des distintas. Assim, o poder civil de um Rei nao se confunde
com o poder religioso de um Papa, apesar da forte influéncia que o Pa-
pado exercia no Reino em questio, fosse no Ambito meramente simbo-
lico, fosse no arranjo institucional mais amplo. J4 no Isla, com o fim do
Califado nos anos 1920, nio hd mais distingao entre o poder religioso
e o temporal. E mesmo quando o Califado estava instituido, o poder
do Califa sobre os religiosos era bem menor do que aquele que o Papa
tinha sobre os reis. Até porque, ao contrdrio do cristianismo, nao existe
um clero marcadamente distinto da populac¢ao civil no isla. Além disso,
a propria distingdo de civil e religioso nio estd dada no Isla, tampouco a
nogio construida dentro das concepgoes europeias de sociedade de divi-
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sa0 do conhecimento, tendo a experiéncia dos textos sagrados islamicos
um lugar destacado, antes mesmo da ciéncia moderna.

Desta forma, pensar uma ideia de sociedade civil exige uma
perspectiva, ndo apenas de defender e compartilhar os valores do ilu-
minismo. Mas também de levar em conta as peculiaridades de cada so-
ciedade. Gellner aponta, fazendo uso de um antigo pensador do Isla da
Idade Média, Ibn Khaldoun, no caso das sociedades mugulmanas, uma
tendéncia de muitos séculos, que ¢ a dicotomia de um baixo Isla e um
alto Isla. De um lado, o baixo isla, afastado das cidades, sincrético, e
popular, que se articula com as crengas de divindades locais das tribos
beduinas. De outro lado, existe um alto Isla, mais ortodoxo, rigido, e
proveniente de elites locais, que, a fim de se buscar se distinguir de ou-
tras populagoes, nao admite tal sincretismo, predominante nas cidades.
Com o tempo, os usos e costumes destas cidades vai se relaxando. Em
determinado momento, o poder estabelecido decai, a tal ponto que sao
justamente estas tribos beduinas que entram nas cidades, restabelecem
a ordem, e enrijecem, mais uma vez, os usos e costumes locais (GELL-

NER, 1996, p. 21-32).

Esta légica se repete claramente em muitos dos Estados dra-
bes. No entanto, muito mais com republicas islimicas ou monarquias
conservadoras do que com republicas seculares. As republicas seculares
restabelecem a autoridade justamente a partir de uma renovagao da lei
religiosa, mas submetida a uma interpretagao de hdbito leigos. A Ardbia
Saudita foi fundada por uma dinastia de origem beduina, os Saud, que
se uniram com um clérigo Al-Wahabbi, intérprete bastante ortodoxo do
Isla. Do outro lado, o Egito, que teve a queda de seu monarca, Faroukh,
viu um conjunto de oficiais republicanos restabelecer a autoridade do
pais, mas nao com um Isla tradicional, e sim com uma interpretagio
mais secularizada. Em ambos os casos, é possivel se notar um enrijeci-
mento e restabelecimento de autoridade. No entanto, enquanto no caso
saudita, confirma-se a tendéncia de retornar a autoridade do Isla ao que
se imagina ter sido um modelo medieval, no Egito, o caminho foi o de
adaptar-se, pelo modo nio liberal, s ideias iluministas do Ocidente.

E a tal resiliéncia da Umma original que os defensores dos va-
lores democriticos liberais precisam compreender melhor, antes de esta-
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belecer como os paises do Mundo Muc¢ulmano devem se comportar. Se,
no passado, as sociedades ocidentais foram mais violentas que as mugul-
manas, por outro lado, o Cristianismo vem perdendo poder, manifes-
tando a literalidade de seus textos sagrados em ambientes mais limitados
e privados (DEMANT, 2004, p. 342). H4, sem divida, um desejo entre
estes paises de avangar e desenvolver sociedades civis. No entanto, existe
também uma realidade politica e social, e a expansao democrdtica tem
um ritmo préprio de acontecer, que independe das vontades europeias
e norte-americanas. Mas, se isto pode parecer um impeditivo, a boa
noticia, é que agora sabemos que, mesmo com todos os retrocessos dos
tltimos tempos, as populagoes destes paises estdo mais cientes daquilo
que desejam, e cada vez mais proximas das ideias e ideais da democracia
enquanto valor, mesmo que, em muitos casos, o que prevalece ¢ a demo-
cracia enquanto instrumento.

Apenas o tempo e o passar das geragdes dario a clareza de como
a racionalidade democritica ganhard formas nos paises mugulmanos.
Em relagdo aos paises do Leste Europeu, alguns se integraram a érbita
europeia. Outros, como a Rdssia, resistem 2 antiga tradi¢ao do despotis-
mo oriental, que é bem anterior & URSS. A Federagao Russa de Putin,
alids, parece ser um caso bem claro de como uma democracia pode ser
exercida como instrumento, e ndo como valor. Para a China, nem mes-
mo a democracia ¢ exercida, valendo-se de um despotismo de partido
hegemoénico e esmagadoramente predominante, o Partido Comunista.
Paradoxalmente, as poténcias ocidentais e seus aliados estao mergulha-
dos em uma profunda crise de credibilidade do sistema democrético do
qual levaram séculos para desenvolver. Crise refletida nas preferéncias de
muitos de seus eleitores a candidatos e partidos autoritdrios. Em suma,
a reconquista dos valores iluministas ¢, hoje em dia, uma luta comparti-
lhada, nio apenas por uma, mas por diversas formas de sociedade civil.
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