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9.

PARA FILOSOFAR COM NIETZSCHE NO
ENSINO MEDIO

Marcos de Camargo von Zuben®”

1. INTRODUCAO

Este texto é um convite, um convite para filosofar com Nietzsche,
mas ndo ao modo de um trabalho simplesmente exegético sobre seu pensa-
mento com pretensdo exclusivamente tedrica. Trata-se de realizar uma lei-
tura e uma apropriagao da filosofia de Nietzsche de modo a pensar com ela
possibilidades de ensinar e aprender filosofia, em especial no ensino médio.
Pretende-se, mais precisamente, apresentar uma proposta metodoldgica de
ensino de filosofia, entendendo a palavra metodologia em seu sentido eti-

% Doutor em Filosofia (Unicamp). Professor da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte, onde atua
no curso de Licenciatura em Filosofia, no nticleo UERN do PROF-FILO e no Programa de P6s-Graduagio em
Ciéncias Sociais e Humanas. Integra o nicleo de sustentagio do grupo de trabalho (GT) da ANPOF “Filosofar
e Ensinar a Filosofar” e participa do grupo de pesquisa do CNPq Filosofia e Educagio.
https://doi.org/10.36311/2020.978-85-7249-063-4.p185-204
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moldgico, de dire¢do para um caminho a ser percorrido no processo de
ensinar e aprender filosofia.

Para a realizacao do objetivo proposto, dois desafios se colocam:
o primeiro ¢ a necessidade de compreender o significado do filosofar para
Nietzsche; o segundo, buscar estabelecer, a partir dessa imagem da filoso-
fia, uma proposta metodoldgica para o ensino de filosofia no nivel médio.
Assim, dois momentos interligados organizam o percurso deste texto: a
pergunta sobre o que ¢ filosofia e a pergunta sobre como ensind-la®%.

No que concerne a primeira pergunta, a leitura “apropriativa” do
pensamento de Nietzsche que se propée visa a pensar quais s3o as tarefas
principais do pensar filoséfico na atualidade, notadamente com os anun-
ciados problemas da morte de deus e da morte do homem, qual papel ¢
reservado A filosofia hoje? E em torno dessa pergunta que se encaminha a
investigagao de uma certa ideia de filosofia e do filosofar em companhia do
autor do Zaratustra.

A segunda pergunta nos poe diante do problema filoséfico de pen-
sar a importante relagio que hd entre a compreensao que tem um professor
de filosofia sobre o que ¢é a filosofia com suas estratégias de ensino, ou, em
outros termos, a ideia de que a concepgao sobre o que ¢ a filosofia se relacio-
na com o modo como a ensinamos. Como uma drea de investigagao distinta
das ciéncias, sabe-se que nao existe a filosofia como uma unidade ou iden-
tidade tnica, mas diversas e distintas filosofias, com todas as distingdes que
lhes sdo constitutivas, incluindo ai 0 modo como concebem a sua prépria
atividade. Diante desses dois aspectos, quais sejam, de que o conceito de
filosofia se relaciona de alguma forma com o modo de ensind-la, com uma
metodologia de ensino, e de que existem diversas concepg¢des de filosofia ao
longo da histéria do pensamento, pergunta-se: que relagao especifica deveria
comportar a concepgao de filosofia de Nietzsche com as estratégias metodo-
l6gicas postas em agao no ensino de filosofia no nivel médio?

8 O problema da relagio entre o que ¢ filosofia e a maneira de ensind-la se insere em um campo de pesquisa
denominado filosofia do ensino de filosofia, dentro da drea de ensino de filosofia, contando jé com algumas
publicagoes especificas em portugués (cf. CERLETTI, 2009; DANELON, 2003; GALLO; CORNELLI;
MURCHO, 2002), além de artigos e algumas pesquisas de mestrado ¢ doutorado que abordam esse problema.
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A principal hipétese a ser apresentada é que com as criticas a tra-
di¢do filoséfica ocidental realizadas por Nietzsche alterou-se radicalmente
a compreensio e o significado do filosofar. Entende-se que com ele a fi-
losofia passou a se constituir como um trabalho do pensamento que se
volta para duas tarefas principais, quais sejam, o diagndstico da atualidade
e a abertura para pensar a diferenga e o novo. Para argumentar sobre essa
nova maneira de conceber o papel da filosofia, tomam-se como conceitos
de referéncia duas nogoes convergentes: genealogia e autossuperagio. E
importante dizer que esses conceitos nao serdo tratados em todas as suas
nuances ¢ em todas as suas implica¢des filos6ficas, mas naquilo que neles
concorre para responder as questoes aqui colocadas. Tomam-se assim essas
duas nogoes chaves do pensamento de Nietzsche para pensar uma proposta
metodoldgica para o ensino médio.

Diante do exposto, este texto se organiza em dois momentos prin-
cipais. Inicialmente, parte-se do pensamento de Nietzsche, notadamente
da nogio de valor e sua relagio com a morte de deus ¢ do homem, para
apresentar a ideia de filosofia como genealogia e como esta se torna impor-
tante para pensar a filosofia como abertura ao porvir, ou como instauracio
de novas possibilidades de vida. No segundo momento, apresenta-se a ar-
ticulagao da perspectiva filoséfica de Nietzsche com as possibilidades de
pensar uma metodologia de ensino de filosofia no nivel médio.

2. O PROBLEMA: PENSAR A FILOSOFIA A PARTIR DA MORTE DE DEUS E DO HOMEM

Em entrevista ao jornal francés Le Figaro, realizada em
1966, Deleuze e Foucault, que participavam do trabalho de tradugio das
obras de Nietzsche, afirmam que “Nietzsche abriu uma ferida na lingua-
gem filoséfica. Apesar dos esforgos dos especialistas, ela nao foi fechada”
(FOUCAULT, 1994, p. 551)¥. A ferida aberta por Nietzsche na légica
de pensar da tradigdo filoséfica ocidental se liga aos fendmenos culturais
e filoséficos da morte de deus e da morte do homem, que se referem, res-
pectivamente, a perda de fundamento universal da verdade e ao fim do

8 Todas as tradugoes das citagoes dos livros em francés de Michel Foucault sao de minha autoria.
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homem como esséncia constituida (humanismo) e como doador origindrio
da significagao da linguagem.

Pretende-se aqui discutir as implicagoes deste gesto realizado pelo
filésofo alemao para o que se pode entender como o desafio colocado ao
filosofar nos dias de hoje. Diz-se desafio, porque a ferida aberta por Niet-
zsche nao foi totalmente compreendida pelo pensamento contemporaneo
— os ditos “especialistas”, claramente indicados aqui com certo tom de iro-
nia —, referindo-se a um modo de conceber o fazer filoséfico da academia
naquele momento, e, pode-se dizer ainda, atualmente, nao teriam levado
as ultimas conseqiiéncias as implicagoes maiores desse gesto de Nietzsche.
Observa-se que a filosofia, de alguma forma, ainda realiza o esforgo de
fechar essa ferida, quando parece que o objetivo maior seria a de pensar as
implicagoes desse gesto para a instauracao de novas formas de pensamento,
de um novo filosofar.

E sabido, por outro lado, o que representou essa ferida aberta
por Nietzsche no desenvolvimento da filosofia no século XX, em espe-
cial para alguns filésofos que mais se identificaram, ou melhor, que mais
sentiram a for¢a deste gesto na construgio de suas proprias perspectivas.
Talvez Heidegger e Jaspers tenham sido os primeiros a abrir, de modo
mais contundente, as novas possibilidades do fazer filoséfico a partir de
Nietzsche. Mas, ainda que tenham sido alguns dos primeiros, é a partir da
segunda metade do século XX que o pensamento do filésofo encontrou o
seu impulso maior, e talvez isso tenha ocorrido de modo mais evidente no

pensamento francés”.

Segundo Foucault, a filosofia contemporinea nao teria levado as
ultimas consequéncias os problemas da morte de deus e do homem, e a cri-
tica da linguagem e da verdade, operados pelo pensamento nietzschiano, ji
que teria se mantido ainda reféns, seja do historicismo que concebia uma
histéria continua da razao (Hegel), seja de uma referéncia ao sujeito cons-
tituinte com a afirmagao da primazia da identidade do sujeito intencional
(fenomenologia) (FOUCAULT, 1994a, p. 49). Por outro lado, Deleuze
vai indicar, em sua obra sobre Nietzsche, a inversao critica operada pelo
filésofo alemio em relagio a compreensio dos valores. Ou seja:

% Notadamente a partir das leituras de Nietzsche realizadas por Bataille, Lefebvre e Bachelard (MARTON, 2009).
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[...] por um lado os valores aparecem, ou se dio, como principios:
uma avaliagio supoe valores a partir dos quais aprecia os fendmenos.
Porém, por outro lado e mais profundamente, sao os valores que supoe
avaliagoes, pontos de vista de apreciagio dos quais deriva seu préprio

valor. O problema critico é o valor dos valores. (DELEUZE, 1976, p. 4).

Nessa perspectiva, a valoragao ¢ anterior a fixacao dos préprios
valores, o que indica mais claramente a dire¢do histérica que o problema
dos valores iria tomar no pensamento nietzschiano, quando este claramen-
te diz que

Necessitamos de uma critica dos valores morais, o préprio valor desses
valores deverd ser colocado em questdo — para isso é necessdrio um
conhecimento das condi¢des e circunstdncias nas quais nasceram, sob
as quais se desenvolveram e se modificaram [...] tomava-se o valor

desses “valores” como dado, como efetivo, como além de qualquer

questionamento. (NIETZSCHE, 1998, p. 12).

Como se vé, a inversao operada por Nietzsche implicou a con-
sideragao da perspectiva histdrica em relagao aos valores, superando qual-
quer abordagem universalista deles.

Nesses termos, cumpre formular a questao: em que consistiria en-
tdo as teses nietzschianas da morte de deus e do homem e qual sua relacio
com o problema do valor? Em primeiro lugar, a morte de deus. Trata-se
da critica de Nietzsche i transcendéncia do valor, ou em outros termos, da
critica a universalidade do valor. E principalmente e em primeiro lugar,
do valor que estd na base de todos e organiza nossa relagao com todos os
outros valores que ¢ o valor da verdade. Aquilo que Nietzsche chamard
de vontade de verdade ¢, acima de tudo, a vontade de que a verdade seja
tomada em sua forma de universalidade, de absoluto. A esse respeito, De-
leuze ¢ bastante claro quando diz que “o primeiro principio da filosofia ¢
que os universais nao explicam nada, eles préprios devem ser explicados™’

(DELEUZE, 1992, p. 15).

! Nessa mesma linha, afirma Foucault (1994a, p. 372): “o que gostei de Nietzsche ¢ seu intento de questionar
os conceitos fundamentais da metafisica, do conhecimento, da moral recorrendo a uma andlise histérica de tipo
positivista, sem referir-se as origens”.
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O problema da vontade de verdade é o aspecto convergente das
leituras do pensamento de Nietzsche feitas por Deleuze e Foucault’”. Em
sua obra sobre Nietzsche, de 1962, Deleuze destaca que a imagem dogmd-
tica do pensamento moderno se apoia sobre trés pilares. O primeiro afirma
que pensar é buscar o verdadeiro ou que o pensamento possui formal-
mente o verdadeiro; em seguida, que “somos desviados do verdadeiro por
forgas estranhas ao pensamento (corpo, paixdes, interesses sensiveis)” e,
finalmente, que “basta um método para pensar bem, para pensar verdadei-
ramente”, triplice base do pensamento racionalista moderno. Segundo ele,
essa ¢ uma maneira de conceber o verdadeiro como um universal abstrato,
quando, ao contrdrio, “nao hd verdade que, antes de ser uma verdade, nio
seja a realizacao de um sentido ou a efetuacio de um valor” (DELEUZE,
1976, p. 49). Ainda segundo Deleuze (1988, p. 219), Nietzsche superou
essa imagem dogmitica, ortodoxa e moral do pensamento ao compreen-
der a verdade como efeito de sentido e de valor que resulta de um jogo de
forgas que se apoderam do pensamento.

Posta a relacao da morte de deus com o problema da universali-
dade da verdade, resta destacar o desdobramento necessdrio em relagio a
morte do homem. Como indicado anteriormente, o problema da verdade
nos conduziu a pensar o conhecimento e a linguagem como prética dis-
cursiva, como histéria, mas vimos também como as filosofias do sujeito
constituem obstdculo para o avango da compreensio histérica da produgio
da verdade na medida em que postulam ainda a unidade de um sujeito ori-
gindrio, seja da produgao da significacio ou como principio unificador do
sentido intencional, seja como unidade da consciéncia em uma constante
histérica, ou ainda como sujeito coletivo histérico.

A tese nietzschiana da morte do homem significa pér em questio
essas constantes antropoldgicas que Foucault e Deleuze viram como obs-
tdculos para o desenvolvimento do pensamento contemporineo. Segundo
Foucault (2002, p. 362), “foi Nietzsche, em todo caso, que queimou para
nds, e antes mesmo que tivéssemos nascido, as promessas mescladas da
dialética e da antropologia”. Antes que um principio normativo, a morte

2 A aproximagio entre Nietzsche, Foucault e Deleuze quanto a concepgio de filosofia é discutida em Zuben
(2013).
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de deus e do homem ¢ anunciada por Nietzsche muito mais como um
diagnéstico da modernidade, como um despertar, ainda que timido, de
um sono antropolégico que muitos filésofos e pensadores ainda insistem
em nio compreender.

Aquela ferida aberta por Nietzsche significou a oportunidade de
instaurar uma nova imagem do pensamento, como diz Deleuze, ja que
NietZSChe com esse gCStO

reencontrou o ponto onde o homem e Deus pertencem um ao outro,
onde a morte do segundo é sindnimo do desaparecimento do primeiro,
e onde a promessa do super-homem significa, primeiramente e antes
de tudo, a iminéncia da morte do homem. Com isso Nietzsche,
propondo-nos esse futuro, a0 mesmo tempo como termo e como
tarefa, marca o limiar a partir do qual a filosofia contemporinea pode
recomegar a pensar [...] pois esse vazio nio escava uma caréncia; nio
prescreve uma lacuna a ser preenchida. Nio é mais nem menos que

o desdobrar de um espago onde, enfim, é de novo possivel pensar.

(DELEUZE, 1988, p. 235).

Estabelecido esse cendrio, trata-se agora de discutir em que me-
dida Nietzsche responde a essa tarefa ou em que medida se pode pensar a
filosofia a partir dele.

3. FILOSOFIA COMO DIAGNOSTICO DA ATUALIDADE E ABERTURA AO PORVIR

Dissipada qualquer ilusao fundacionista da filosofia, jd que a ela
nao cabe qualquer papel de fundamentagio do saber e da moral, apresen-
ta-se aqui, a partir do pensamento de Nietzsche, a nog¢ao de filosofia como
diagnéstico da atualidade, como genealogia e como abertura para pensar o
novo. Foucault afirma em diversos trabalhos (FOUCAULT, 1994, p. 606,
1994a, p. 434, 1994b, p. 573) que a partir de Nietzsche a filosofia tem
por tarefa “diagnosticar, realizar um diagnéstico do presente, dizer o que
somos hoje e o que significa hoje dizer isto que nds somos. Este trabalho
de escavagao sob nossos pés caracteriza, desde Nietzsche, o pensamento
contemporaneo e é nesse sentido que posso me declarar filésofo” (FOU-

CAULT, 1994, p. 606).
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Esse trabalho de realizar o diagnéstico da atualidade passa neces-
sariamente, para Nietzsche, pela realiza¢do de um trabalho genealdgico em
relagio aos conceitos, valores e modos de vida, como expressa de modo claro
em bela passagem de sua A Gaia Ciéncia. No aforismo sete, Nietzsche nos
indica o que para ele representa a nova tarefa da filosofia, fazer uma ge-
nealogia dos valores, pois “até o momento nada daquilo que deu colorido
a existéncia teve histéria”. Segundo ele, nao se fez, ainda, uma histéria do
amor; da cupidez; da inveja; da consciéncia; da crueldade; do direito; do
castigo; das diferentes divises do dia; das consequéncias de uma fixagio
regular do trabalho; das festas; do repouso; dos efeitos morais dos alimentos;
das experiéncias da vida comunitdria, como as experiéncias dos mosteiros;
do casamento e da amizade; dos costumes dos eruditos, dos comerciantes,
dos artistas, artesaos. Mas esta histéria que é preciso ser feita nao o ¢ por um
desejo erudito, de simples conhecimento de nosso passado, como ele bem
nos mostra na sequéncia do mesmo aforismo, dizendo que esta histéria serve
para questionarmos a diferenca dos valores na atualidade,

[...] para a demonstragio dos motivos para a diferenca de clima moral
(Por que brilha aqui este sol de um juizo moral ¢ medida de valor
fundamental — e ali aquele outro?) e assim poder estabelecer o cardter

errdneo de todos esses motivos e toda natureza dos juizos morais até

agora. (NIETZSCHE, 2001, p. 60).

E disso que se trata a tarefa genealdgica empreendida por Niet-
zsche, realizar o diagndstico da atualidade, “j4 que ndés somos atravessados
por processos, por movimentos, por forgas, e o papel do filésofo é de ser
sem davida o diagnosticador dessas forgas, de diagnosticar a atualidade”
(FOUCAULT, 1994b, p. 573). Nesse sentido, Nietzsche é a referéncia
para pensar nao mais o que ¢ a verdade ou como chagamos a verdade, mas
como construimos, por uma série de prdticas discursivas e jogos de forca
sociais, regimes de verdade e préticas de produgao do verdadeiro.

Toda essa tarefa do pensamento de realizar o diagnéstico do pre-
sente implica, como vimos, um trabalho do pensamento sobre a histéria
e sobre as configuragoes presentes do pensamento: nao se trata mais de
perseguir na histéria aquilo em que nés somos hoje um prolongamento,
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mas em realcar e tragar os pontos de ruptura, os elementos de diferenca
em que o hoje se relaciona com o passado. Trata-se de ver a histéria como
acontecimento, este entendido como relagoes de forca.

E com essa nogio de genealogia e esse novo modo de conceber
nossa relagdo com a histéria na atualidade que se abre o caminho para o
segundo ponto decisivo da concepgao de filosofia para Nietzsche que se
pretende abordar: o aspecto desse novo filosofar como abertura ao porvir.
A questio pode ser formulada nos seguintes termos: em que medida este
novo filosofar visto como experiéncia histérica de nossa atualidade possui
efeito transformador? Retomando Nietzsche em relagio ao aforismo de A4
Guaia Ciéncia citado, apds se fazer a genealogia dos valores cumpre pergun-
tar em que medida podemos ainda suportar o engodo e a ilusao dos valores
e dos correspondentes modos de vida em que estdvamos enredados.

Foucault, quando faz referéncia a importancia de Nietzsche, des-
taca uma nova nogao de experiéncia, nio a experiéncia que funda o sujeito,
mas, ao contrdrio, “a experiéncia em Nietzsche, Blanchot e Bataille tem
por fungio arrancar o sujeito de si mesmo, fazer de modo que nio seja mais
o mesmo ou que seja levado a sua aniquilagio ou a sua dissolucio. E um
empreendimento de dessubjetivagao” (FOUCAULT, 1994c, p. 45). Para
operar essa experiéncia de dessubjetivagao, Foucault realizou uma anilise
histérica com aquilo que ele denominou foco de experiéncia do sujeito,
que sao “as formas de um saber possivel; as matrizes normativas de com-
portamento para os individuos; e enfim os modos de existéncia virtuais

para sujeitos possiveis” (FOUCAULT, 2010, p. 4).

Logo, na perspectiva foucaultiana,

E filosofia o movimento pelo qual [...] alguém se distancia do que estd
adquirindo como verdadeiro e busca outras regras de jogo. E filosofia
o deslocamento e a transforma¢io dos quadros do pensamento, a
modificagio dos valores recebidos e todo o trabalho que se faz para
pensar de outra maneira, para fazer outra coisa, para tornar-se distinto

do que se é. (FOUCAULT, 19%c, p. 110).

Assim, o fazer filoséfico se volta para a elaboragio de novos mo-
dos de subjetivagao, novas praticas de si, uma filosofia que vé a vida como
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obra de arte (DIAS, 2011). Deleuze afirma que Nietzsche cria regras fa-
cultativas “que produzem a existéncia como obra de arte, regras a0 mesmo
tempo éticas e estéticas que constituem modos de existéncia ou estilos de
vida [...] E o que Nietzsche descobriu como a operagio artistica da vonta-
de de poténcia, a invengao de novas possibilidades de vida” (DELEUZE,
1992, p. 127).

A tarefa da filosofia como diagnéstico do presente e como aber-
tura ao porvir tem implicagdes variadas tanto sobre a relagio que o sujei-
to estabelece consigo mesmo quanto com as relagoes que constitui com
os outros em um campo social determinado. A filosofia de Nietzsche se
enquadra em uma forma de pensar que pergunta acima de tudo: como ¢é
possivel a produgao do novo na atualidade, como é possivel pensar, fazer e
ser de modo diferente?

Por fim, quando pensamos o filosofar e a tarefa do pensamento na
atualidade, quando questionamos mais especificamente o papel da filosofia
em espagos institucionais, notadamente em relagio ao ensino de filosofia,
podemos nos perguntar o que esse modo de pensar, que pde em questio a
verdade e o sujeito, pode reservar 2 filosofia nesses espagos. Primeiramente,
evitar a tentagdo, sempre presente, de fundamentagio dos valores. Em se-
gundo, evitar a armadilha de um sujeito fundador do sentido e da moral.
Porém, mais importante que tudo, ensinar filosofia precisa ser visto como
uma atitude diante da atualidade, tendo sempre em vista a abertura de
novas possibilidades de ser, pensar e fazer.

4. UMA METODOLOGIA NIETZSCHIANA PARA O ENSINO DE FILOSOFIA

Explicitadas as duas caracteristicas principais da filosofia a partir
de Nietzsche, sua dimensao genealdgica e a possibilidade de instauragao do
novo, pretende-se discutir dois movimentos filoséficos que lhes sao corres-
pondentes para pensar a educagio e, em especial, o ensino de filosofia. O
primeiro movimento ¢ aquele do “tornar-se o que se ¢”, do chegar a ser o
que se é, lema de Pindaro levado ao superlativo na filosofia de Nietzsche. A
esse movimento corresponde o que seria uma necessdria genealogia de si no
processo de educagio filoséfica. O segundo movimento, que se segue exis-
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tencialmente ao anterior, liga-se ao tema do além-homem (iiber-mensch)
nietzschiano, ¢ aquele em direcdo a autossuperagio, a afirmagio de uma
singularidade criativa de si como experiéncia filoséfica por exceléncia. Em
relagdo a esses dois movimentos, o que se procura responder neste estudo
é: em que medida eles podem ser tomados como referéncia para a consti-
tui¢io de uma metodologia de ensino de filosofia no nivel médio?*

Para a realizagdo dos objetivos propostos, faz-se em primeiro
lugar a discussao desses dois movimentos nos termos do pensamento de
Nietzsche. Para tanto, toma-se como apoio o sentido da expressao “tornar-
se 0 que se é” e sua relacio com as nogoes de genealogia e diagndstico do
presente. Além disso, aborda-se o tema do além-homem em sua relagao
com a autossuperagio criativa e com a afirmacio da singularidade. Em
segundo lugar, procura-se pensar como esses dois movimentos podem se
constituir como préticas de ensino de filosofia, tomando-se os textos de
juventude de Nietzsche (2003a, 2003b) mais relacionados com a educagao
como importantes referéncias. Por fim, argumenta-se que o ensino de
filosofia precisa comportar um primeiro movimento de aprendizagem que
passe por um diagndstico da cultura especifica dos estudantes, de modo a
propiciar-lhes o movimento de um diagnéstico de si mesmos, e também
criar as condigoes para um segundo movimento de afirmagao criativa de si,
momento que a singularidade prépria de cada estudante pode manifestar-
se como aprendizagem para além de si, como superagio de si.

O que ¢ de interesse nesta investigacdo nao ¢ tanto a discussao
sobre todos os aspectos implicados nos problemas da educagao, formagao,
ensino, aprendizagem presentes no pensamento do filésofo alemio, mas
antes apreender os elementos principais que estruturam sua concepgao de
educagao filoséfica, de modo a constituirem-se como referéncias para se
pensar as melhores estratégias metodoldgicas para o ensino de filosofia.
Trata-se, assim, de compreender a dindmica inerente a aprendizagem filo-
s6fica como ponto de ancoragem para o estabelecimento de modos mais
efetivos de ensinar filosofia aos estudantes do ensino médio.

% A resposta a essa pergunta foi discutida mais detidamente em Zuben e Soares Junior (2018).
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4.1. DIAGNOSTICO DO PRESENTE PARA “TORNAR-SE O QUE SE E” NO PROCESSO
DE EDUCACAO FILOSOFICA

O “tornar-se o que se ¢”, como primeiro movimento, perpassa o
cardter sempre genealdgico da investigacao filoséfica. Em A Gaia Ciéncia
no aforismo 270 Nietzsche (2001, p. 186) afirma: “O que diz sua cons-
ciéncia? — “Torne-se aquilo que vocé ¢”. E vélido ressaltar que essa frase ¢,
antes de tudo, lema de Pindaro, porém ganha uma espécie de ressignifica-
¢ao na filosofia de Nietzsche quando este atribui a referida frase uma inter-
pretagdo que a eleva a um sentido propriamente criativo, o que possibilita
pensar o aspecto da formagao.

Esse processo que corresponde a um diagnéstico de si, perpassa
também por um diagndstico da cultura j& que “Nietzsche, também se in-
sere, vigorosamente, na critica da cultura e das instituigoes de cultura de
seu tempo’ (LARROSA, 2009, p. 44). Nessa perspectiva, esse movimento,
com vistas a um cardter formativo na educacio filoséfica, é um convite
nietzschiano ao sujeito para o experimento de si préprio na esfera do “for-
mar a si proprio”, do “fazer-se a si préprio”, do “cultivar a si préprio”.

Nesse processo, o sujeito é este que percebe “o que se ¢” no pre-
sente, tendo em vista um “tornar-se”. Em outras palavras, no processo
formativo, o sujeito reconhece sua real condigdo — o que se é — faz um
diagndstico de si no presente, momento reflexivo sobre si, sobre o que se
¢ hoje, autocompreende-se, e, a partir disso, movimenta-se ao “tornar-se”
(transformar-se), momento que sua singularidade atinge sua prépria for-
ma, cria, traz 4 tona sua prépria identidade, e transforma-se no que se ¢é.
Esse movimento no processo de educagio filoséfica é o que impulsiona
a formacio da singularidade do sujeito na medida em que este torna-se,
assim, criador de sua prépria forma.

Dessa maneira, o convite nietzschiano ao sujeito para tornar-se
0 que se é traz consigo o cardter de ser um sujeito diferente, nao perten-
cente a massa. Na /I Consideragio Intempestiva: Schopenhauer Educador,
o filésofo alemao destaca o cardter de libertagio do sujeito no seu trajeto
educacional no que se refere a este nao querer pertencer 4 massa, € isso se
expressa quando afirma que “O homem que nao quer pertencer 4 massa
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s6 precisa deixar de ser indulgente para consigo mesmo; que ele siga a sua
consciéncia que lhe grita: ‘Sé tu mesmo! Tu nio és isto que agora fazes,

pensas e desejas” (NIETZSCHE, 2003a, p. 139).

Ora, esse sujeito obedece  sua consciéncia e diz para si que nao
pode se acomodar com sua condigao, propondo-se a si mesmo um tornar-
-se, ser ele mesmo, buscando, assim, ser diferente e ndo pertencer a massa.
Nesse sentido, Nietzsche se engaja em seu projeto de elevagao da cultu-
ra, mas de uma cultura superior, uma cultura de individuos selecionados,
pois: “[...] nao é a cultura da massa que deve ser a nossa finalidade, mas a
cultura de individuos selecionados, munidos das armas necessdrias para a
realizagao das grandes obras que ficarao” (NIETZSCHE, 2003b, p. 90).
Contudo, Nietzsche pressupde que se jd é sempre uma consciéncia gregdria
e massificada como ser social e cultural, e que assim se deve, por um mo-
vimento genealdgico em relacio aos proprios valores, por uma genealogia
de si, tomar distancia daquilo que nos torna a todos comuns e iguais, da
consciéncia comum e pacificada da coletividade, para deixar emergir aqui-
lo que em cada um é singular e préprio.

Desse modo, pode-se tomar o “tornar-se o que se ¢’ como forma
de vida, uma vez que em A Gaia Ciéncia, especificamente no final do pard-
grafo 299, intitulado “O que devemos aprender com os artistas”, Nietzsche
(2001, p. 202) explica: [...] “Pois neles esta sutil capacidade termina, nor-
malmente, onde termina a arte e comega a vida; 7ds, no entanto, queremos
ser os poetas-autores de nossas vidas, principiando pelas coisas minimas e
cotidianas”. Sobretudo, o convite nietzschiano ao sujeito para tornar-se o
que se ¢, propde a este ser autor de si, criador de si e da prépria vida tendo
em vista um reconhecimento de si em dire¢ao a um pleno e constante tor-
nar-se, pois o sujeito é este que somente ele é quem pode construir-se no
fluxo da vida, e claramente afirma Nietzsche (2003a, p. 140-141):

Ninguém pode construir no teu lugar a ponte que te seria preciso tu
mesmo tfanSpOr no ﬁuXO da Vida — ningUém, exceto tu. Certamente,
existem as veredas e as pontes e os semideuses inumerdveis que se
oferecerdo para te levar para o outro lado do rio, mas somente na

medida em que te vendesses inteiramente: tu te colocarias como
penhor e te perderias. H4 no mundo um dnico caminho sobre o qual
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ninguém, exceto tu, poderia trilhar. Para onde leva ele? Nio perguntes
nada, deves seguir este caminho.

Compreende-se que no processo do “torna-se o que se €” o sujeito
precisa encontrar o seu préprio caminho. E caminho tnico que somente o
sujeito — ele mesmo — pode direcionar-se a um tornar-se. E nessa perspec-
tiva nietzschiana a invengao tem um papel crucial para o tornar-se sujeito,
pois como diz Larrosa (2009, p. 45): [...] “isso que somos e que temos de
chegar a ser estd claramente do lado da invencio. O homem é um animal
de inveng¢ao, e as diferentes formas de consciéncia nio sio senio produtos
dessa fungao inventiva, dessa capacidade de invengao”.

O sentido do tornar-se o que se ¢ se delineia na filosofia nietzs-
chiana sob a perspectiva do sujeito que se cria, de um “eu inventor artista
de si que se inventa’, ou seja:

7

[...] O eu que importa ¢ aquele que hd sempre além daquele que
se toma habitualmente por sujeito: nio estd por descobrir, mas por
inventar; nao por realizar, mas por conquistar; nao por explorar, mas
por criar da mesma maneira que um artista cria uma obra. Para chegar
a0 que se ¢, tem que se ser artista de si mesmo. (LARROSA, 2009, p.
64-65).

Ser artista de si mesmo ¢ a proposta nietzschiana que vai ao en-
contro da singularidade do sujeito que concebe a ideia criativa de si em um
pleno inventar, em um pleno “tornar-se”. Para Larrosa (2009, p. 39), “[...]
Chegar a ser o que és! Talvez a arte da educagio nio seja outra senio a arte
de fazer com que cada um torne-se em si mesmo, até sua propria altura,
até o melhor de suas possibilidades. Algo, naturalmente, que nao se pode
fazer de modo técnico nem de modo massificado”. Assim, entende-se que o
lema “tornar-se o que se ¢” representa um movimento que perpassa a singu-
laridade do sujeito e que, por isso, estd intimamente ligado ao processo de
aprendizagem filoséfica como um movimento necessério a prética filoséfica.

A possibilidade do criar como sendo algo préprio da vida se jus-
tifica justamente porque tudo estd em plena mudanga como também estd
para se fazer, uma vez que nio hd comego nem fim, e, desse modo, tudo
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estd sujeito as leis da destrui¢do. Logo, no criar também estd incluso o
destruir, mas este como possibilidade do vir-a-ser, e desse modo, o devir
é, por assim dizer, condi¢io para que haja constante criagio. Portanto, é
nessa perspectiva que vontade de vir-a-ser, de crescer, significa atividade
que produz constantemente a vida. Assim, vontade como forga artistica, na
perspectiva nietzschiana, é vontade criadora na medida em que ¢ atividade
criadora. Sobretudo, a arte é o que estimula, é o estimulante que impulsio-
na a vida como vontade criadora.

Ora, o movimento do “tornar-se o que se ¢’ e 0 movimento de
“vontade de poténcia” como “vontade criadora” se configuram no Ambito
da “autossuperagao de si” na medida em que estdo imersos na esfera da
afirmagao de uma singularidade criativa de si como experiéncia filos6fica
por exceléncia. O que se afirma nesse movimento positivo ¢ a poténcia
criativa de autossuperagio, a afirmagao do vir a ser préprio de cada um.
O devir na perspectiva de um vir-a-ser, no sentido do criar a si mesmo,
traz consigo a proposta de fazer com que as singularidades (os educandos)
possam experienciar-se, criar-se, construir-se, e, assim, desenvolver suas
potencialidades tendo em vista um superar-se, refletindo sobre sua vida
como vontade criadora de si. Nesse ponto, a nogio de além-homem e a
ideia de autossuperagao nietzschianas constituem-se como ancoragem ne-
cessdria para pensar a aprendizagem filoséfica, que estrutura esse segundo
movimento inerente as préticas filos6ficas.

Os movimentos aqui discutidos sao um convite nietzschiano aos
educandos a conceber suas singularidades como poténcia criadora de si
mesmo em diregdo a uma autossuperagio de si mesmo. E um convite para
que a experiéncia filoséfica de si ultrapasse sua condi¢ao massificada em
diregao a novas formas de ser e de pensar.

4.2. APONTAMENTOS PARA UMA METODOLOGIA DE AULAS DE FILOSOFIA

Nesta se¢ao, realiza-se um esbogo de proposta metodolégica para
as aulas de filosofia do nivel médio, em que estao presentes os dois mo-
vimentos considerados inerentes a prdtica filoséfica: a genealogia de si e
a autossuperagdo. Importante frisar que nio se trata de apresentar uma
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proposta acabada e formalmente organizada em uma metodologia de ensi-
no, mas antes indicar a diregio que esses dois movimentos podem assumir
quando considerada sua aplicagio em uma metodologia de ensino.

Serao apresentados quatro passos metodoldgicos, dois correspon-
dentes a genealogia de si e dois relativos a autossuperagio. O primeiro
movimento genealdgico, como se viu, tem implicada a tarefa de articular
as condi¢oes diddticas para a realizagao da critica da cultura em articulagio
com as teorias, conceitos e ideias filoséficas que de algum modo a susten-
tam ou dao sentido as préticas culturais vigentes dos estudantes.

Assim, um primeiro passo essencial ¢, partindo do contetddo a
ser ensinado, por exemplo, o tema da democracia, realizar um levanta-
mento dos valores, compreensoes e ideias que os estudantes tém sobre essa
temadtica, de preferéncia, fazendo o registro individual da atividade, para
que se possam utilizar essas anotagdes em outra etapa da metodologia,
como registro de um ponto de partida. Aqui pode intervir a utilizacio de
dimensées da cultura que estejam diretamente relacionadas com o tema da
democracia, provindas de variados meios e feitos em registros linguisticos
e imagéticos diversos, como o texto de uma lei, a imagem de uma assem-
bleia, uma teoria cientifica, uma can¢do musical, um artigo de opinido
sobre direitos e deveres em uma democracia, um poema, um conto ou
um filme, entre outros. O importante nesse primeiro passo nio é somente
apresentar e discutir aspectos de nossa cultura, mas buscar, diferentemente,
identificar os valores culturais e também os conceitos e as ideias filoséficas
subjacentes a essas praticas estudadas, visando a perceber de que modo
esses valores e essas ideias estao presentes e sio incorporados pelos préprios
estudantes e pelo professor.

O segundo passo, que finaliza 0 movimento genealégico, volta-se
para o conhecimento filoséfico das teorias e dos conceitos implicados na
temdtica abordada. A escolha das teorias, dos conceitos e dos respectivos
autores nao deve ser aleatéria. Como se trata de uma genealogia da cul-
tura, no caso a nossa, ocidental e brasileira, as teorias a serem priorizadas
no estudo sao aquelas que pretendem fundamentar, no caso do exemplo
utilizado, as préticas politicas que configuram o modelo democrdtico re-
publicano ocidental. Assim, como se trata de pensar o chamado Estado de-
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mocrético de direito, os fundamentos liberal e democritico desse sistema
politico precisam ser estudados. Compete ao professor, com base em sua
formacio e em seu entendimento sobre os autores da tradi¢ao da filosofia
politica, escolher aqueles que melhor possam expressar as bases filoséficas
do liberalismo e da democracia.

A principal habilidade a ser exercitada nesse primeiro mo-
vimento genealdgico ¢ a leitura filoséfica, tanto dos registros culturais
provenientes de outras linguagens e meios de difusio, quanto de textos
propriamente filoséficos.

O segundo movimento, da autossuperagao de si, visa, por um
lado, a problematizar esses fundamentos da democracia moderna, de
modo a ampliar a capacidade questionadora dos estudantes e, por outro
lado, abrir a possibilidade de pensar diferentemente, de pensar pessoal e
criativamente possiveis respostas as questoes levantadas, de modo a exerci-
tar a capacidade de pensamento autdbnomo por parte dos estudantes.

Assim, o primeiro passo desse segundo movimento é prover sub-
sidios, conforme o exemplo, a critica aos fundamentos da democracia libe-
ral por meio da leitura de autores da filosofia politica que a contestam ou
pelo menos que levantem sérias questdes sobre os fundamentos do modelo
democritico liberal. E importante que esse passo seja finalizado com a
elaboragio de perguntas problematizadoras por parte dos estudantes. Essas
perguntas tém em vista preparar o segundo passo metodolédgico, que se
constitui na elaborac¢o de um texto dissertativo pelos estudantes a partir
da pergunta elaborada por cada um, assim como do olhar retrospectivo que
cada estudante pode fazer em rela¢io as primeiras opinides ou impressoes
que possuia ao inicio do estudo do tema. Dai a importincia dos registros
iniciais, que serdo retomados a luz da trajetéria de estudo e das inquieta-
¢oes produzidas nesse percurso, de modo a propiciar a cada estudante uma
relagao criativa com sua prépria cultura e, também, consigo mesmo.

Nesse segundo movimento, a principal habilidade a ser exercitada
¢ a escrita de dissertacio filoséfica com o apoio das fontes textuais utili-
zadas durante o estudo, tendo em vista responder a pergunta selecionada.
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Vale ressaltar que os quatro passos metodolédgicos apresentados
nio constituem modelo fixo para a elaboragio da metodologia com base
nos dois movimentos discutidos, mas uma possibilidade, dentre outras.
Outro aspecto importante a se destacar é que talvez nem todos os con-
teudos filoséficos possam ser tratados do mesmo modo, necessitando de
ajustes e adaptagdes em razao da peculiaridade da temdtica estudada.

5. CONSIDERAGOES FINAIS

A leitura realizada sobre o pensamento de Nietzsche quanto aos
dois movimentos necessdrios a pratica filoséfica — o “tornar-se o que se
¢” como genealogia de si e como autossuperagao — pode contribuir para
o estabelecimento de uma metodologia de ensino que parta dos valores
constitutivos do que se é em dire¢ao ao vir a ser proprio de cada sujeito en-
volvido com o filosofar na escola, 2 medida que esses movimentos possam
ser tomados como referéncia para a constituicio de uma prética filoséfica
de ensino de filosofia que considere autonomia, cultura e transformacio

no processo educacional, de acordo com a perspectiva nietzschiana para a

educagao (ZUBEN; MEDEIROS, 2013).

Assim, entende-se que esses dois movimentos podem se consti-
tuir como préticas de ensino de filosofia, de modo que o ensino de filosofia
comporte um primeiro movimento de aprendizagem que passe por um
diagndstico da cultura especifica dos estudantes, que lhes propicie o mo-
vimento de um diagndstico de si mesmos, e também criar condigoes para
um segundo movimento de afirmagao criativa de si, em que a singularida-
de prépria de cada estudante pode se manifestar como aprendizagem para
além de si, como superag¢io de si.

Espera-se que o estudo sobre esses dois movimentos inerentes a
prética filoséfica propiciados por esse filosofar com Nietzsche tenha aju-
dado a pensar sobre o que significa fazer filosofia hoje e que implicagoes
pode ter a resposta a essa pergunta quando se pretende ensinar e aprender
filosofia na escola.

202 |



Ensino de — qual? — Filosofia: ensaios a contrapelo

REFERENCIAS

CERLETTIL, Alejandro. O ensino de filosofta como problema filosdfico. Tradugio Ingrid
Miiller Xavier. Belo Horizonte: Auténtica, 2009.

DELEUZE, Gilles. Conversacoes. Sio Paulo: Ed. 34, 1992.
DELEUZE, Gilles. Diferenca e repeticio. Rio de Janeiro: Graal, 1988.
DELEUZE, Gilles. Nietzsche e a filosofia. Rio de Janeiro: Rio, 1976.

DIAS, Rosa Maria. Nietzsche, vida como obra de arte. Organizacio Evandro Nascimento.
Rio de Janeiro: Civilizagio Brasileira, 2011.

FOUCAULT, Michel. As palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2002.

FOUCAULT, Michel. Dits et Ecrits I - 1954-1969. Paris: Gallimard, 1994.
FOUCAULT, Michel. Dits et Ecrits II — 1970-1975. Paris: Gallimard, 1994a.
FOUCAULT, Michel. Dits et Ecrits III — 1976-1979. Paris: Gallimard, 1994b.
FOUCAULT, Michel. Dits er Ecrits IV — 1980-1988. Paris: Gallimard, 1994c.
FOUCAULT, Michel. O governo de si e dos outros. Sao Paulo: Martins Fontes, 2010.

GALLO, Silvio; CORNELLI, Gabriele; DANELON, Mircio (org.). Filosofia do ensino
de filosofia. Petrépolis, R]: Vozes, 2003.

LARROSA, Jorge. Nietzsche e a educagio. Tradugio Semiramis Gorini da Veiga. Belo
Horizonte: Auténtica, 2009.

MARTON, Scatlett. Voltas e reviravoltas: acerca da recep¢io de Nietzsche na Franca. n:
MARTON, Scarlett (org.). Nietzsche, um ‘francés” entre franceses. Sio Paulo: Barcarolla;
Discurso Editorial, 2009. p. 13-52. (Colegio Sendas & veredas. Série recepgao).

MURCHO, Desidério. A natureza da filosofia ¢ o seu ensino. Lisboa: Pldtano, 2002.

NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. A gaia ciéncia. Traducio de Paulo César de Souza.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 2001.

NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Genealogia da morals uma polémica. Traducio e
notas de Paulo César de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998.

NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. III Consideragio intempestiva: Schopenhauer
Educador. /n: MELO SOBRINHO, Noéli Correia de (org.). Escritos sobre educagio:
Friedrich Nietzsche. Sao Paulo: Loyola, 2003a. p. 138-222.

NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Sobre o futuro dos nossos estabelecimentos de
ensino. /n: MELO SOBRINHO, Noéli Correia de (org.). Escritos sobre educagio:
Friedrich Nietzsche. Sao Paulo: Loyola, 2003b. p. 41-137.

| 203



Patricia Del Nero Velasco - Organizadora

ZUBEN, Marcos de Camargo von. Filosofia como diagnéstico do presente e abertura
ao porvir: consideragoes acerca do filosofar apés Nietzsche, Foucault e Deleuze. In:
CARVALLO, Marcelo; FIGUEIREDO, Vinicius (org.). Filosofia contemporénea: arte,
ciéncias humanas, educagio e religido. Sao Paulo: ANPOE 2013. p. 377-389.

ZUBEN, Marcos de Camargo von; MEDEIROS, Rodolfo Rodrigues. Nietzsche e a
educacio: autonomia, cultura e transformagio. Trilhas filosdficas, Revista da Faculdade
de Filosofia da UERN, Caicé-RN, ano 6, n. 1, p. 71-93, jan./jun. 2013.

ZUBEN, Marcos de Camargo von; SOARES JUNIOR, Anténio Batista. Apontamentos
sobre uma metodologia nietzschiana para o ensino médio. Problemata: R. Intern. Fil,
Jodo Pessoa/PB, v. 9, n. 3, p. 12-25, 2018.

204 |





