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SUJEITO E ESSENCIA NA FILOSOFIA DE PLATAO

A POTENCIA DO Aéyos PLATONICO NO ALCIBIADES I E NA REPUBLICA
Maria Carolina Alves dos SANTOS'

INTRODUCAO

Ha muitas entradas para falar sobre essa questdo central no
pensamento de Platdo. Escolhemos uma que articula quatro de suas
grandes linhas de for¢a — fios de ouro na expressio de G. M. A. Grube
(1987:10) — a concepgio da alma, a teoria das Formas, o método
dialético e a filosofia politica. Sua mente sintética — um rigor légico
que, sob o motor da dialética, culmina em intuigdo entusidstica — jamais
se ocupa separadamente de um s6 tema. A intima conexdo, assim
estabelecida entre eles, ndo permite que se aborde um sem se reportar,
simultaneamente. a todo o conjunto: a experiéncia torna-se, no entanto,
desconcertante face 4 auséncia de tratados analiticos ou didaticos em
razao das caracteristicas do processo criador desta filosofia, sob a
forma de didlogos.

Assim, a inexisténcia de tratado especifico sobre a questao
do sujeito, e a conseqiiente diversidade de enfoques ao longo da obra
—multiplas facetas resultantes de suas relagdes com o divino, com a
natureza, com a sociedade, com os outros e consigo mesmo — suscitam
esforgo de sintese, por parte do intérprete, para tentar abarcar o modelo
de homem platonico. Por isso, adequando-nos ao tempo desta
exposic¢ao, procuraremos enfoci-lo segundo O Alcibiades I e A
Repriblica, cujas teses sobre nosso tema nos parecem complementares,
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razdo pela qual acrescentamos um subtitulo ao tema proposto. Ao
examind-lo, o filésofo desce a niveis profundos, para além do eu
empirico, a alma, dimensio unitdria entdo ignorada pela maioria dos
homens, vinculando-a a concepgdes religiosas (6rficos e pitagoricos),
que a definem como imortal, destinada a unir-se aos deuses ap6s a
morte; ao método dialético que reordena e reunifica o que ha nela de
heterogéneo, impulsionando-a em dire¢io ao plano das Formas, de
onde flui o conhecimento verdadeiro; a trama da existéncia social e
coletiva, lugar privilegiado a satisfagdo de suas potencialidades
naturais, os desejos.

1 AUTOCONHECIMENTO E DIVINIZAGAO DO SUJEITO

A concepgdo que identifica a yvyr como eu interior,
personalidade autonoma, capaz de conhecimento e decisio moral,
essencialmente divina, estd presente nos Didlogos socrdticos de Platio
(Taylor, 1961:110.2 CF. Alcib. I, 130c): atividades intelectivas,
disposigdes e outros fendmenos psiquicos aparecem jd reunidos,
constituindo uma unidade. Sécrates, tido como a mais alta expressio
de um sujeito, o mais sdbio deles, concebe a investigagio de si mesmo
e de seus congéneres como encargo de maxima importincia, por ter-
lhe sido outorgado pelo espirito vigilante do deus de Delfos. para
conduzi-lo a uma perfei¢io ainda maior, a divinizagio.

Segundo ele, a questao fundamental latente no preceito
proferido pelo Apolo délfico, o “conhece-te a ti mesmo”, € um
impressionante apelo para que o sujeito elucide os meandros
labirinticos de seu préprio mistério, o irresoluto enigma ao qual até
entdo se reduzia. E, ao buscar tal entendimento pela atividade reflexiva,
o filésofo é impelido ao encontro da luz denunciadora dos limites de
sua natureza: reinterpreta a formulagio tradicional do deus e lhe dd
um alcance filoséfico novo. Reconhecendo a enorme distincia que o
separa da divindade e, ao mesmo tempo, a necessidade de minimiza-
la, cria estratagemas metodicos que estabelecam estreita consonincia
com a claridade que dela emana: o sentido da vida para os grandes
pensadores gregos € a divinizacio do homem e ndo a
antropomorfizacio da divindade, afirma K. Papaioannou (1959:8).



A passagem do “conhece-ti a ti mesmo” délfico a
investigagio socrético-platdnica do sujeito efetua-se, pois, ao enunciar,
em termos metafisicos, algo que os antecessores haviam anunciado
menos precisamente (Jaeger, 1977:77).> o fundamento ultimo,
elemento demoniaco. parcela do divino em nés: “quem contemplar a
parte que se relaciona com o conhecimento e com a reflexao, e
perceber o que nela ha de divino, Deus e o pensamento, com muita
probabilidade, ficard conhecendo o si mesmo.” (Platio, Alcib. 133c.
cf. também Leis, 954a-b). A implacdvel indagagdo a respeito da
unidade que constitui, essencialmente, o “‘si mesmo” conduziu ao
cerne do que lhe proporciona sabedoria. deus velado que habita cada
um, sede da inteligéncia, a alma: “é a alma, portanto, que nos
recomenda conhecer quem nos apresenta o preceito, o conhece-te a
ti mesmo.” (Platdao, Alcib. I, 130e, 133ab, 132c¢).

O “si mesmo” proposto nessas asser¢oes ¢ lugar luminoso,
espelho limpido, destinado a reproduzir a imagem do ser pensante
que, para se examinar se dobra, infletindo sobre si. Mas, tal como a
pupila dos olhos, superficie cristalina e polida, reflete, em seu fundo
transparente, somente a figura deste eu que lhe dirige frontalmente o
olhar (Platdo, Alcib. I, 132e). O esforgo do filésofo, ininterrupta flexao
reverencial do pensamento especulativo em torno deste objeto
problemitico, a natureza do sujeito, parte do desafio de toma-lo assim
de fora, como parimetro, para fundar a propria identidade epistémica:
ele é sua alma. (Platio, Apol. 29d, Féd. 115c, Rep. 469d). A luz que
permeia esse foco interior indestrutivel, a semelhanga da fulguragao
presente entre dois espelhos postos frente a frente, permite-lhe definir,
pouco a pouco, os contornos de uma nova earjun: esboga-se aqui
a concepgiio de um sujeito enquanto consciéncia de si, reflexiva, capaz
de tomar-se como objeto de estudo, optar pelo drduo dokmots, a
dialética, que lhe permite sobrelevar-se as vicissitudes de sua condi¢ao

* Segundo W. Jaeger, foram os gregos que determinaram, por virios milénios, a forma com que o
homem civilizado deveria conceber a natureza e o destino da alma. A crenga de que € divina e tem
um destino metafisico surge no século VI, nos mitos ligados ao movimento religioso que compoe
uma linha reta com a filosofia (1977:77)



e tornar-se, no curso do tempo. mais que um homem (Platao. Rep.
500d, 613a. Teet. 176d, Tim. 90d).*

A teoria da alma que a enfoca, em sua perfeita unidade, dard
lugar, na Repiiblica IV — num esforgo para solucionar problemas
ligados a motivagdo humana — a triparti¢io, cuja unidade resultard da
reunido harmonica entre partes heterogéneas, pelo esfor¢o metadico.

2 A ARQUITETURA INTERNA DO HOMEM

Platao cinzela, a partir de proposicoes longinquamente
preparadas pelos poetas e filésofos predecessores.* complexa
psicologia (no sentido etimolégico e amplo do termo) (Platio, Rep.
442c¢, 444b), cujos ecos conservam ainda poder de suscitar
perplexidades. A linha de for¢a dessas reflexoes aponta para a
diversidade de poténcias ou desejos, que cada uma das partes existentes
nayuvyy irradia, com capacidade para constituir sua extrema fraqueza
ou sua possante vitalidade (Dodds, 1965:200 e ss e Frere, 1981:125-
127), interiorizando a primitiva dualidade homem-deus. Enquanto

* A idéia da imortalidade individual € ainda estranha aos atenienses do séc. IV, como fica patente
nesta argumentagio e na do Fédon, nas quais se desenvolvem arduamente muitos circuitos dialéticos
para provi-la, e o parentesco da alma com o divino (80a). Sécrates desvincula o seu eu do corpo, o
que vai perecer, ¢ o identifica & alma, a que ird encontrar com os Deuses apds a morte: segundo
argumenta, ele niio € este que se acha presentemente conversando, cujo caddver ali estard dentro em
pouco, e sim aquele que se encaminhard i felicidade que deve ser a dos bem-aventurados (115d).
Para J. P. Vernant, no entanto, essa alma assim definida nio significa ainda a singularidade do nosso
ser, ¢ impessoal ou suprapessoal, transcende a pessoa singular, ¢ a alma em mim e ndo a minha alma,
traduz a aspiragio do sujeito individual de reintegrar-se ao todo. (Vernant, 2001:184 ¢ Vernant,
1987:39.) Para E. Rodhe ¢ o contririo, ou seja, Platio insuflou no corpo de sua filosofia o conceito
teoldgico de imortalidade individual, pessoal: mesmo se libertando de suas aspiragdes e percepgoes
sensiveis, do contingente, a alma mantém algo de pessoal e determinado individualmente, vinculado
a sua personalidade (Rodhe, 1973:503). No mito escatoldgico do final da Repriblica, essa vinculagio
da alma imortal com a pessoa singular se evidencia pela responsabilidade de escolher que € atribuida
a cada uma, determinante de seu destino na vida subseqtiente (Rep. 617¢).

* Para Homero, nio se diz de um homem vivo que ele possui uma vy, a nio ser quando desmaia e ela
deserta do corpo por alguns momentos: € o hilito que exala quando a pessoa expira. Os homens nio
possuem alma enquanto sede da vida intelectual, e sim depois de mortos: as Juyer sio sombras
inconsistentes que levam uma existéncia diminuida nas trevas subterrineas: no Hades, vive como
simulacro do corpo (efdodwr), um fantasma. Para os jonicos, também, a alma é desindividualizada,
parte do ar ambiente que se inala, ¢ exalado com o tltimo suspiro do homem e se reintegra a0 ar
exterior. Na concepgdo claborada pelas seitas filosofico-religiosas (6rficos e pitagdricos), a alma aparece
ligada a exercicios espirituais destinados a escapar do tempo, s reencarnagdes sucessivas, i morte, ao
purificar e libertar a parcela do divino que todos carregam dentro de si. Sob influéncia dessas seitas,
Platdo propde uma inversio de valores atribuindo ao corpo a conotagiio de simples aparéncia, imagem
iluséria, transitéria e, da alma, o que permanece ¢ o que, na verdade, somos para sempre.
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personalidade do sujeito, ela se compde de trés ordens de poderes
(Stvapers) afetivos, por natureza hierarquicamente estratificados, mas,
de fato, em permanente confronto e irredutiveis uns aos outros: sao
fontes da motivagio de sua agdo. A parte intermedidria, a poténcia
timocratica (Buuoetdn), é o ponto de interse¢do entre duas outras
radicalmente opostas, a epitimética (érmbvuéticov), que € visceral,
voraz, regida pela urgéncia na realizagio de suas satisfacoes; ¢ a
logistica (Aoyeorixdv), capaz de oficiar incandescéncias, de submeter,
as decisoes do poder racional, as tendéncias mais corpéreas das demais
Stvapers (Platdo, Rep. 443c¢, 439d): esta poténcia, por seu parentesco
com o que ¢ imortal e divino (Platdo, Rep. 611d-e), em sua
intencionalidade amorosa, aspira ardentemente a sabedoria, a fusdo
com as Esséncias: a razio nio € fungio distinta do desejo, mas, ela
prépria, fonte daqueles desejos que lhe s@o inerentes por natureza.

Centro de uma vontade capaz de ser soberana, a razao
exercita-se dialeticamente, promovendo a consonancia das tendéncias
dispares, num eufdnico conjunto, assegurando a alma a conversao
total (;eptaywyn) ao mundo das Formas: nio obstante, a presenga
desta diversidade de tendéncias e apetites, do Alcibiades I a Repuiblica
(e até as Leis), afirma-se a unidade radical do sujeito.” E que, em
fun¢iio do cardter hibrido de sua natureza e, em particular, da parte
que ¢ turbulenta, o sujeito tende a dissondncia face ao ponto de
referéncia absoluto, o Bem. E, enquanto a yvy# ndo se adestrar,
suficientemente, na mais pura das agdes humanas, a contemplagdo
(Bewpia) alcangard daquela suprema Esséncia apenas frui¢do minima
e fragmentiria:® € do treino metédico que advém a canalizagdo de
todas as espécies de desejo a servigo da “démarche” filosofica,
transmutados em degraus indispensdveis @ maxima elevagio do
pensamento,” que culmina com a emergéncia do sujeito.

S Nesta vida mesmo, o que constitui o eu de cada um nio ¢é nada além da alma. A unidade,
homogeneidade, resulta da reunidio harmonica das partes heterogéneas da alma. (Platio, Ale. 1, 130c;
Rep. 518c; Leis 644c: 959a).

¢ Segundo Aristételes, a vida contemplativa revela a essencial afinidade existente entre o divino ¢ o
humano, com a diferenga que, para os deuses, a “theoria” ¢ um ato contfnuo e, para 0 homem, é
apenas momentanea (Etica a Nicomaco, 1178b 8-22; Met. 1072b 14-16).

7 Sobre a transformagio do movimento erdtico em experiéncia metafisica, ver Y. Brés, op. cit.,
p. 248).



O verticalissimo exercicio da inteligéncia (vous) aplicado aos
inteligiveis (vonrca) é maiéutico, depura pouco a pouco a alma (Platao,
Rep. 533d), erguendo-a até a fonte da Luz de onde flui a inteligibilidade
da esséncia de cada coisa; e €, portanto, desvelante, parteja com seus
movimentos, o luminoso ser constitutivo de um sujeito: a face noturna
e turbulenta €, entao, eclipsada por esse semblante solar e sereno, tal
qual o dos deuses, com os quais passa a constituir estirpe tinica, afeita
a apreensio do verdadeiro saber, frui¢ao que decorre da brusca e
fulgurante visdo do Bem: por seu constante contato com o que € eterno
e divino, aquele que assim se exercita converte-se ainda na terra, em
um ser também divino,! aqui vivendo como se ja estivesse na Ilha
dos Bem-aventurados (Platao, Rep. 511b, 519¢, 540b).

Unico dos viventes capaz de fswpic, de remontar
ascensionalmente ao plano das Esséncias, o sujeito concebido por
Platdo € o her6i dessa luta interior entre a animalidade terrestre e o
que € divino, que culmina com a vitéria deste. Sua imortal centelha
cumpre teleologicamente esta meta ultima, conquista tardia, pela
freqlientagdo do dominante clario do Bem visando abarci-lo
sinoticamente por visoes cultuais,” e tentando transpor, do mesmo
modo que ele, seu desafiador sentido em belas obras.

3 SUJEITO E OBRA FILOSOFICA

Platdo, com seu trabalho pensante - fundamentado em
elaborada argumentagao a qual associa a riqueza poética das imagens
- busca reproduzir a beleza do mundo das Idéias com todas as nuangas.
No retorno dessas etéreas fronteiras, fonte perene da chama divina
que o habita, constréi textos plenos da arrebatadora Luz, com os quais
quer clarear o mundo dos homens: uma vida contemplativa
estreitamente ligada a eles, e aos quadros da cidade de Atenas (dos
quais, como eles, € também produto), € condi¢do de sua acio politica
mediante o poder do Adyos. O projeto de uma cidade ideal formulado

# Por divinos tenho todos os filésofos, afirma Sécrates. (Platio, Rep. 500d; Sof. 216b).

? Segundo Platdo, (Secr (ver) e erdévae (saber) sdo formas verbais de um mesmo lermo, e eldos”,
aparéncia, aspecto visivel, significa também forma inteligivel: o conhecimento &, pois, interpretado
e expresso no modo do ver.



— uma de suas grandes preocupagdes filoséficas, face a desordem
econdmica, social e moral que aniquila a Grécia entao — € um gynua
arquitetonico do conjunto dos principais temas de suas investigagoes.
A referéncia a principios justificantes imutdveis visa a preservagao
do ideal grego da méAis, ameagado pela frigil democracia vigente,
cujos fundamentos, arbitrdrios e transitorios, estao a desmoronar: a
soAtreia platdnica, soliddria a sua visdo metafisica do mundo, coloca
no centro da cena politica a ordem das Esséncias.

Tal como Prometeu num passado mitico'®, Platdo € o sdbio
demitirgico'', 0 meio-deus portador da luz apanhada da “roda do sol”
i custa de grande empenho, as expensas da qual busca imprimir na
vida civica essa nova ordem heliocéntrica. Cada sujeito exercerd uma
profissio (e apenas uma) (Platdo, Rep. 434b) a qual tende pela natureza
de sua alma, e desenvolver4, assim, em plenitude, o dom que lhe €
especifico: o “melhor regime” ordena-se basicamente em torno de
uma grande lei, a da divisdo do trabalho e sua estruturagdo triptica
das classes sociais, que se fundamenta na prépria heterogeneidade
psiquica dos individuos: propde, assim, em iltima andlise, radical
conformidade da vida civica com aquilo que, estando presente no
luminoso fundo do “si mesmo”, constitui sua esséncia.'?

Para figurar o cerne desta moAcrela amalgama hierarquizante
metafisica da luz, que faz do Sol a representagio sensivel do Bem, a
grande luminar do mundo € encarregada de enviar ao olho do sujeito
— 6rgio solar por exceléncia — o fluido (émippuvrov) flamejante que o

1 Na exposigiio que Platio faz, no Politico, do mito de Prometeu (274b-e), por 0posigio a transcrigio
da versio sofistica no Protdgoras (321¢-322d), o gigante amigo dos homens niio rouba de Héfesto e
Atena a habilidade técnica contra a vontade de Zeus (321d): sdo os préprios deuses que enviam aos

U Sobre a comparagao de Platio a um demiurgo, ver Vidal-Naquet, 1989, p.165.

1T A partir de um pressuposto de grande aceitagio na época - a concdrdia constitui a forga das
cidades (Rep. 351¢-352¢) — Platio concebe uma forma de associagio civica que assegura a cada um
o trabalho apropriado, cujo resultado € o perfeito acordo que se identifica A justica (Rep. 432a): estd
convicto de que o maior mal para a comunidade, em virtude do qual diversos regimes entdo conhecidos
pereceram, € a divisio social, e o maior bem € aquilo que a torna una (Rep. 462a-c). Estd convencido,
também, que o desempenho de um oficio adequado & inclinagdo natural de cada cidadio ¢ benéfico
3 comunidade, mantém sua unidade e ¢ essencial ao desenvolvimento do préprio sujeito, de modo
que hd, entre o interesse particular e o do grupo social, perfeita harmonizagio. De acordo com M.
Horkheimer (1976:143), com esse projeto, Platdo fez a primeira tentativa sistemdtica de elaborar
uma filosofia da individualidade, de acordo com os ideais da wddes.



incendeia, causando-lhe a visao." Aos seres do mundo terrestre faculta
vida atuando junto a cada progenitor especifico, como co-autor de
todo engendramento (Platdo, Rep. 509b); e, também, exerce fungio
similar em parceria com o inventor imediato de belas obras: a visao
intelectual. (vdqors) que as produz, em idltima andlise, em sua
roupagem simbdlica, provém do pequenino sol ardente na pira interior,
o si mesmo, que o filésofo cuida de expandir, adestrando-se nos
movimentos genuinos da liberdade dialética. Da mesma maneira que
asede da luz, no firmamento, age diretamente sobre a vista e os objetos
vistos, a Razdo pura — fogo dispensador (mapéyov) da ciéncia e da
verdade — se exerce sobre a inteligéncia e os objetos inteligiveis, as
Esséncias (Platdao, 508c). Por ser o maior e o mais fulgurante saber, é
infinitamente desejado por todos os que desempenham atividade
criadora, proporcionando as obras produzidas o brilho que as torna
boas (Platdo, Gorg. 503a-504b): a faculdade solar do sujeito ao
visualiza-la na plena luz (xkardifaev) de sua divina transcendéncia
(Sawpovia Umepfodij), arrebata-lhe a faisca esclarecedora de uma
organizacio social mais justa entre os homens.

Uma colossal reverberagiao do Bem incide, portanto, sobre a
“bela cidade” (kadAimoAis) que Platdo criou em experiéncia longamente
preparada, na vertical, em movimentos dialéticos relampagos como
os de um passaro de sol. O seu potente Aéyos desvelador sugere ao
olhar de todos aqueles sujeitos que, como ele, sio amantes da
sabedoria, vislumbres deste que € o avatar kaaradyaevy Gltimo do
mundo das Esséncias, para que possam, também, trazer a luz
(amoyaivw) demiurgicamente, obras nutridas daquela mesma chama
que dele emana.
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