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ASPECTOS TEORICOS E METODOLOGICOS DOS ESTUDOS SOBRE
O MESSIANISMO

Lisias Nogueira Negrao'

Desde inicios de sua vida académica, Maria Isaura Pereira de
Queiroz distinguiu-se por seus estudos sobre o Brasil rural: peniténcias, dangas e
outras manifestagoes do catolicismo ristico, bairros rurais, mandonismo local.
cangaco. Dentre eles sobressaem os trabalhos sobre o messianismo, nio s6 por
serem em maior volume, mas principalmente por sua maior profundidade teérica.
E isto ndo por acaso: os movimentos messidnicos foram eleitos por ela como o
elemento estratégico para a compreensio da sociedade rdstica brasileira em sua
estrutura e dindmica, a qual, em verdade, constituiu-se no fulcro de suas
investigagoes.

Para tanto, estudou em especial dois movimentos: um recuperado
historicamente, a partir dos documentos produzidos por Vinhas de Queiroz* e
outro, contemporineo, pessoalmente pesquisado .’ Porém nio se limitou a estes.
Coligiu e analisou trabalhos tanto histéricos quanto socioldgicos e antropoldgicos
sobre O messianismo no Brasil e no mundo. Partindo de um caso privilegiado e
quase paradigmdtico para ela (a0 menos em relaciio aos movimentos brasileiros),
0 do Contestado, evoluiu para a maior abrangéncia possivel, vasculhando os

| Professor de Sociologia da Faculdade de Filosofia, Letras ¢ Ciéncias Humanas da Universidade de Sio
Paulo.

*VINHAS DE QUEIROZ, M. Messianismo e conflito social. Sio Paulo: Civilizagdo Brasileira, 1969,
PEREIRA DE QUEIROZ, M. I. La guerre sainte au Brésil: le mouvement messianique du Contestado. Sio
Poulo: FFCL/USP, 1957,
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PEREIRA DE QUEIROZ, M. I, O messianismo no Brasil e no mundo. Sio Paulo: Dominus/EDUSF, 1965.
Ver O povo do velho Pedro, p. 272-83.
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estudos etnoldgicos sobre os messianismos primitivos (do oeste americano,
africanos, da Melanésia e do Brasil) e os estudos histéricos sobre os movimentos
messidnicos na civilizagido ocidental: feudais, do século XIX e, inclusive, 0s

movimentos risticos brasileiros.

Tal abrangéncia decorria de seu objetivo: a classificagao dos
movimentos messianicos enquanto categoria sociolégica, discriminando seus tipos
diferenciados. O critério classificatério ndo se baseava nas caracteristicas
diferenciais dos mesmos, uma vez que eram vistos como homogéneos quanto a
sua constituigdo e ritmo. A partir do material histdrico e etnolégico computado,
chegou mesmo a constituir um tipo ideal de movimento messianico, enfatizando
alguns de seus aspectos constitutivos: a pré-existéncia da crenga messianica, com
base mitica adequada e a expectativa por ela gerada; o aparecimento do profeta
que se transforma em ou ¢ sucedido pelo messias; as suas caracteristicas
carismdticas que o revelam como homem extraordindrio em contato com o sagrado
e o autorizam a quebra dos quadros sociais vigentes; o surgimento da comunidade
messifnica, com sua acomodagio ou destruigdo pela sociedade global. O critério
de classificagio utilizado, dada tal homogeneidade, remeteu ao relacionamento
do movimento com a sociedade em cujo interior surgira e iis suas atitudes perante
ela.

Resumindo os resultados dos estudos de Maria Isaura Pereira de
Queiroz sobre 0s movimentos messianicos, temos que, para ela, tais movimentos
aparecem sempre associados a sociedades tradicionais, que seriam aquelas regidas
pelo sistema de parentesco ou de linhagens.* Mas, para que um movimento
messidnico irrompa, nio é necessdrio que a estrutura mantenha sua pureza.
Sociedades tradicionais em mudanga, isto é, que apresentavam dualidade de
estrutura,® a medida que se deixavam penetrar pelo sistema econdmico que passava
a coexistir e a competir com o sistema de linhagens, constituiam terreno

preferencial para a gestagio de movimentos. Isolado ou coexistindo com o

4
“... em sociedades cujo sistema de parentesco servia para localizar os individuos na estrutura social e

constitufa 0 modelo para as relagdes sociais”. PEREIRA DE QUEIROZ, op. cit., 1965, p. 331.
5
“em que os individuos ou eram distribuidos no espago social de acordo com seu parentesco, ou eram

classificados de acordo com seus bens econdmicos”. Idem, ibid., p. 331.
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econdmico, o sistema de linhagens enquanto elemento ordenador das relagoes
sociais permaneceu invariavelmente como condig¢io necessdria.

Necessdria mas niio suficiente. Para que irrompessem, tais
movimentos requeriam ainda que aquelas sociedades estivessem passando por
momentos de crise. Crises sibitas e repentinas ou entdo lentas mas profundas,
capazes de colocar em risco a existéncia tradicional. Seriam os periodos criticos
de dois tipos fundamentais: de anomia ou de mudanga social. As crises anémicas
seriam relativas a configuragio interna das sociedades, desorganizadas em
decorréncia da ruptura entre os valores e normas e as priticas efetivas. As crises
de mudanga corresponderiam & emergéncia de novos arranjos estruturais, exogenos
a sociedade tradicional e dela comprometedores. No primeiro caso, a reagio
messidnica seria conservadora, pois procura resgatar os valores tradicionais em
dilui¢do ou, no mdximo, reformista, pois sempre acaba por propor uma nova
organizagao dos arranjos tradicionais. Jd no segundo caso. seriam movimentos
de transformagdo social, confrontando a ordem social sentida como opressora e,
no limite, movimentos revoluciondrios. Visto de outro modo, no primeiro caso
teriamos uma crise ao plano da organizagiio social, j que a estrutura nio estaria
emquestio e, no segundo, a crise se configuraria plenamente enquanto estrutural.

Sdo inimeros os méritos dos estudos de Maria Isaura Pereira de
Queiroz sobre 0 messianismo: o volume da base empirica computada, a andlise
cuidadosa de cada caso referido, a sistematizagio procedida, o pioneirismo do
enfoque sociolGgico, entre outros. E seguramente a maior autoridade mundial na
questdo; Henri Desroche que poderia com ela confrontar-se, reconhece sua
primazia. Destacarei, a seguir, algumas das suas maiores contribuigdes teéricas
sobre 0s movimentos messidnicos e as sociedades das quais emergem. Constam
elas tanto da edigdo brasileira de sua obra j4 citada, quanto das suas versdes
francesa * e espanhola,” mas nestas tltimas encontram-se melhor elaboradas,
uma vez que sio edi¢bes mais recentes e revistas.

[
PEREIRA DE QUEIROZ, M. 1. Réforme et révolution dans les sociétés traditionelles. Paris: Anthropos,
1968.
4
PEREIRA DE QUEIROZ, M. 1. Historia y etmologia de los movimentos mesidnicos. México: Siglo XXI,
1969,
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Em primeiro lugar, os movimentos messidnicos niao foram mais
estigmatizados como capitulo da patologia social. Até entdo definidos como
loucura coletiva, produtos do contagio da insanidade do lider para seus liderados,
passam a ser encarados como reagdes normais de sociedades tradicionais cuja
esséncia encontra-se ameagada por processos enddgenos ou exégenos a ela. Os
messias passam a ser qualificados enquanto homens inteligentes e perspicazes,
com grau de instru¢do mais elevado ou maior experiéncia de vida que seus
liderados, vistos como constituindo uma intelligentzia das camadas inferiores.

Os movimentos messianicos, considerados peculiares a sociedade
tradicional, exprimem o seu dinamismo. Demonstram que as camadas inferiores
sdo capazes de reagir aos seus problemas e procurar solugdes compativeis com
sua visido de mundo, sempre religiosa. Que os individuos tém consciéncia de suas
responsabilidades pela manutengdo ou transformagio dessas, ndo sendo os
conformistas ou fatalistas estereotipados pela andlise socioldgica até entdo. As
religides primitivas e o cristianismo encerram mitos como o do heréi cultural ou
do retorno do messias, capazes de motivar a a¢do concreta e direciond-la em
sentido inovador.

Embora em principio definidos como conservadores ou
revoluciondrios, os movimentos analisados pela autora s@o sobretudo ambiguos
quanto as atitudes assumidas diante da sociedade inclusiva, podendo coexistirem
ambas as formas em um mesmo caso concreto. Movimentos nascidos como reagio
a mudanga, em principio revolucionarios, podem, ao acomodar-se, contribuir para
o processo transformador. As comunidades messianicas assim constituidas foram
chamadas de sociedades terceiras ou intermedidrias pela pesquisadora, dado seu
hibridismo entre o tradicional e o moderno. Mesmo os movimentos que reagem
contra a desorganizagio andmica, basicamente conservadores por buscarem o
restabelecimento da ordem tradicional, nao deixam de introduzir alguma inovagio
de base econdmica, tecnoldgica ou mesmo organizacionais, que os caracterizem
antes como reformistas.

Sdo sobretudo instigantes as andlises da autora sobre as
implicagoes desta ambigiiidade no que se refere a concepgio de tempo nas
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sociedades tradicionais. Nestas, conforme bem demonstrou Mircea Eliade ,* autor
a quem ela recorre, 0 tempo € visto como ciclico e repetitivo, em contraposi¢io
ao tempo linear e irreversivel do homem moderno. Evidenciando sua ambivaléncia
de sociedade intermedidria ou terceira, ambas as concepgdes estdo presentes nos
movimentos messianicos. Por um lado, seu ritmo de desenvolvimento, com a
formagiio da lenda e expectativa messianica, a vinda do messias e a organizagio
de sua comunidade, a destruigio ou dissolugio da mesma, seguida por nova espera
e reinicio, evidenciam seu cardter ciclico. Por outro, seu objetivo é justamente o
de evoluir na diregao de um final definitivo, rompendo-se as cadeias dos ciclos
infinddveis com a constituigio da cidade santa, prendncio do reino do messias. A
um tempo miticos e histéricos, conservadores e inovadores, ciclicos e lineares,
ambigiiidades que os situam concomitantemente no tradicional e no moderno,
expressariam os movimentos messianicos um compromisso entre ambos, um estado
intermedidrio entre as duas configuragdes sociais.

Téao grande € a convic¢do da autora quanto ao dinamismo
auténomo das sociedades tradicionais, cuja expressdo seriam os movimentos
messidnicos, que ela é conduzida a certas posi¢gdes no minimo discutiveis, no
caso de suas interpretagdes sobre 0s movimentos brasileiros risticos. Sdo estes
por ela vistos como produtos totalmente intrinsecos as sociedades sertanejas nas
quais eclodiam, representando rea¢Oes contra 0s processos andmicos que a
comprometeriam. Contudo, sem negar o peso relativo das lutas de familia que
contribuiram para a desorganizagio destas sociedades, tal como a pesquisadora
documenta, ndo hd como desconhecer os fatores exdgenos que seguramente
também tiveram seu papel. As transformagdes politicas decorrentes da aboligio
da escravatura e da proclamagido da Republica certamente abalaram o sistema
patrimonialista nordestino e abriram espaco a reagiio messiinica de Canudos,
mesmo que ndo se o considere como de inspiragdo mondrquica. A presenga das
empresas inglesas madeireiras e ferrovidrias na regiio do Contestado, de forma
semelhante, influenciaram na gestagao da guerra sertaneja ali eclodida. Nio se
pode também minimizar a importancia da atuagio da Igreja em Juazeiro do Padre

Por exemplo, em O messianismo no Brasil e no mundo, a autora se refere a dois livros desse autor: ELIADE,
M. Le mythe de ['éternel retour. Paris: Gallimard, 1949, Idem. Aspects du mythe. Paris: Gallimard, Col.
ldées, 1963. Cf. PEREIRA DE QUEIROZ, op. cit, 1965. (N. Q.).
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Cicero, e da atuag@o politica deste enquanto corenel nordestino. Em suma,
conforme lembrou Duglas Teixeira Monteiro, tais transformagdes modernizantes
atuaram sobre o mundo ristico brasileiro de finais do século passado e inicios do
atual, provocando a disjungao dos termos da amdlgama coergio/consenso que o
caracterizava, deixando descoberto o cardter violento da dominagio .

A perspectiva adotada pela estudiosa dos movimentos
messidnicos, por ela chamada de sociolégica, em conjungao com seus objetivos
classificatérios, situam-na no campo tedrico neopositivista, associado a
metodologia explicativa. Procura entendé-los em sua generalidade, no que tém
em comum independentemente de coordenadas temporais e espaciais, tanto no
plano de sua organizagio interna e ritmo de desenvolvimento quanto no plano de
suas relagdes com a sociedade envolvente. E neste tltimo que aparece a tnica
diversidade que possibilita a classificagio dicotomica movimentos reformistas/
movimentos revolucionirios, ou seja, o jd assinalado cardter da crise motivadora,
de organizagdo ou de estrutura. Salvo esta variavel, tudo o mais € constante, na
medida em que os dados histérico-culturais sao afastados da andlise e considerados

nio relevantes.

Embora buscando o caracteristico e genérico do messianismo,
seguindo as trilhas abertas por Durkheim para o estudo dos fendmenos religiosos,
nio se restringe, como este, a um caso singular tido como paradigmdtico e
exemplar.'® Ao contrdrio, entende que sua esséncia s6 pode ser captada apés um
estudo exaustivo de casos que possibilite a verificagio empirica dos seus elementos
comuns. Apesar desta significativa diferenca operacional em relagdo ao autor
classico, acompanha-o em seu método explicativo: nio parte das concepgoes que
os préprios agentes tém sobre sua conduta, afastando-as como pré-concebidas e
reveladoras apenas das experiéncias individuais ou entdo das singularidades
culturais irrelevantes do ponto de vista socioldgico, mas de dados considerados

pertinentes e significativos em face de certos recortes tedricos. Nio hd divida

" MONTEIRO, D. T. Os errantes do nove século: um estudo sobre o surto milenarista do Contestado. Sio
Paulo: Duas Cidades, 1974,

10 3
DURKHEIM, E. As formas elementares da vida religiosa. Sio Paulo: Paulinas, 1991.
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quanto a necessidade deste radicalismo socioldgico em um estudo classificatério
e tipoldgico que se proponha a reduzir a extrema complexidade do real a algumas
poucas variaveis estruturais e organizacionais. Mas nio se pode esquecer que tal
procedimento “pode significar a perda do humano e social concretos”, conforme
adverte Duglas Teixeira Monteiro, tendo-se de um lado “um quadro de referéncia
histérico insatisfatério; de outro uma conceituagio geral e abstrata”.!"

Exemplo frisante desta a-historicidade e abstra¢iio encontra-se
nos tipos dicotomicos sociedade tradicional e sociedade moderna, em que o
primeiro inclui desde populagdes tribais até grupos camponeses contemporineos,
passando por agrupamentos feudais. Para a autora todos estes podem, a partir de
certos critérios tedricos, ser incluidos em um mesmo tipo.'* Tal procedimento
estd amplamente ancorado na sociologia cldssica, nos tipos macro-socioldgicos
solidariedade mecanica/solidariedade organica de Durkheim, nos tipos de
dominagio weberianos e na distingdo pré-capitalismo/capitalismo de Marx, aos
quais ela, em alguma medida, recorre. Mas sua concepgao da dicotomia largamente
utilizada estd muito mais préxima de um autor, curiosamente nio citado, Ferdinand
Ténnies e sua também cléssica distingio comunidade/sociedade .'* A estrutura, a
esséncia destas sociedades, ¢ definida de acordo com o tipo de suas relagdes,
comunitdrias ou societdrias; a familia (comunidade de sangue), a religiao
(comunidade de crengas) e a vizinhanga (comunidade de lugar), constituem as
bases da vida comunitaria tradicional.

Embora por formagao mais préxima 2 escola sociolégica francesa,
o0 arcabougo tedrico montado pela autora em sua andlise do messianismo é
teoricamente eclético, conforme demonstra sua concepgio de sociedade
tradicional. Tal ecletismo se revela mais claramente quando, ao tratar da figura
do messias e de suas relagdes com seus liderados, apela 2 teoria weberiana do

1

MONTEIRO, D. T. Um confronto entre Juazeiro, Canudos e Contestado. In: FAUSTO, B. Histéria geral
da Civilizagdo Brasileira. O Brasil republicano. Rio de Janeiro/Sio Paulo: DIFEL, 1977. Tomo 111, v. 2,
p-86.

12
“...apresentam a mesma indiferenciagdo das atividades sécio-culturais, o mesmo domfnio dos horizontes

intelectuais pela religiio e pela tradigio, a mesma estratificagio fundada no sistema de linhagens e de famflias
ampliadas”. PEREIRA DE QUEIROZ. op. cit., 1969, p. 286.

13
TONNIES, F. Comunité et societé. Paris: PUF, 1944,
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carisma e a sua tipologia das religioes. Os messias sio vistos por ela como lideres
carismaticos religiosos, enquadrando-se na categoria dos profetas. Diferenciariam-
se destes, contudo, por reunir em torno de si uma comunidade permanente de
fiéis, ao contrario daqueles que apenas anunciariam a proximidade do advento do
reino messidnico para multidoes ocasionais que se dispersariam apos a prédica.
Vai buscar esta distingao em Paul Alphandéry ,'* julgando-a inexistente em Weber.
No entanto, a mesma jd estd presente neste autor, em suas andlises sobre a
congregagio que se forma em torno do profeta, reunindo seus seguidores em uma
comunidade rotinizada. Embora também nfio o cite, sua idéia de que os movimentos
que analisa s6 podem acontecer no bojo de uma religido que confira ao homem a
consciéncia de sua responsabilidade pela transformagido do mundo e oriente sua
conduta num sentido ativo, ¢ homéloga a concepgiio de religioes éticas ou ascéticas
do mesmo autor classico.'?

Em trabalho anterior '® contrastei a metodologia de Maria [saura
Pereira de Queiroz no trato do messianismo & de Duglas Teixeira Monteiro,
rotulando-a de explicativa frente & compreensiva do autor. De fato, a despeito da
larga utiliza¢@o das categorias durkheimianas do sagrado e do profano por este
tltimo, sua maneira de situar-se ante os fendmenos religiosos estd muito mais
préxima a de Weber. O contririo se dd com a autora. No entanto, tem ela seus
momentos em que se aproxima da andlise compreensiva, levando em conta a
perspectiva dos préprios agentes, julgando-a relevante na andlise ."”

14
ALPHANDERY, P. Notes sur le messianisme médiéval latin. In: Rapports annuels de la section des sciences
religieuses. Paris: Ecole Pratique des Hautes Etudes, 1898-1914.

WEBER, M. Sociologia de la comunidad religiosa (Sociologia de la religién). In: Economia y Sociedad.

México-Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, 1944, v. 1.

16 B
NEGRAO, L. N., CONSORTE, 1. G. O messianismo no Brasil contempordneo. Sio Paulo: FFLCH-USP/

CER, 1984, Ver: Introdugao.
17

Aos olhos dos adeptos, “a comunidade ¢ sem divida a concregio do Reino Sagrado, que deve estender-se
i toda a terra. As normas que o grupo messiinico emprega para aleangar esse fim podem nio parecer as mais
eficazes aos profanos; isto ndo as faz menos verdadeiras nem menos ativas”. Do ponto de vista dos adeptos,
"o movimento messiinico € eficaz em sua funcio”... PEREIRA DE QUEIROZ; op. cit., 1969, p. 293 (grifos
Noss0s).
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Em que pese suas concessoes a religido, nega-lhe qualquer eficicia
na génese e nos resultados dos movimentos que estudou. Enquanto expressio de
dinamismos de sociedades em que a cosmovisio se conforma dentro dos quadros
religiosos, estes podem fornecer os meios de compreender a crise vivida, de motivar
e legitimar a conduta transformadora. Mas nunca € sua causa nem seu objetivo:
estes sao exdgenos a ela e localizam-se respectivamente na crise que se estabelece
nas sociedades tradicionais e nas tentativas de conservacio, reforma ou mudanga
da ordem social. A religido nio é nem fator desencadeante nem escopo da agio:
estes estio fora dela e sdo dados na sociedade, de cariter politico e econdmico. A
rejei¢do messianica, em sua roupagem religiosa, constitui-se em simples conduto
darevolta, cujas razoes a transcendem..'* No contexto das sociedades tradicionais
areligido seria o iinico meio de pensar a realidade e nela operar, por ser o elemento
integrador das diferentes esferas da vida social, integragio esta peculiar a estas
sociedades, mas nem por isso dotada de eficdcia prépria.

Estas consideragdes poderiam levar ao reforgo da idéia de que,
apesar de seu ecletismo tedrico e metodoldgico, a énfase durkheimiana prepondera
em suas andlises, com o que creio que a propria autora concordaria. Poder-se-ia
imaginar que ela teria antecipado o procedimento de Pierre Bourdieu ' cujas
andlises do campo religioso partem de Weber e chegam a Durkheim. De fato, o
autor considera 0 messias nio como o homem excepcional, mas como 0 homem
das €pocas excepcionais, das quais seria ele antes o simbolo que o demiurgo.
Sem diivida que Maria Isaura Pereira de Queiroz concorda com a excepcionalidade
das épocas em que os movimentos messidnicos surgem, pois sio momentos de
crise profunda. Mas niio concordaria com a negagiio do caréter excepcional, mesmo
que ndo transcendente, dos lideres messidnicos. Conforme vimos, a marcante

18
Necessdrio se faz uma retificagdo: na orelha de apresentagio de nossa obra acima citada, afirmei serem os

contetdos religiosos do messianismo desprovidos de eficicia motivacional, no entender da autora, O
gualificativo correto seria causal, pois reconhece ela o fator motivacional da religiio no desencadeamento
dos movimentos analisados. NEGRAO & CONSORTE, op. cit., 1984,
19

BOURDIEU, P. Génese e estrutura do campo religioso. In: . A economia das trocas simbélicas. Sio
Paulo: Perspectiva, 1974,
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personalidade destes, sua experiéncia de vida e perspicdcia estd muito acima da
média de seus comandados. Nem concordaria com que sejam eles, enquanto
simbolos, uma exigéncia da época. Admite que muitos movimentos niao
irromperam pela falta de um lider, cuja emergéncia depende antes da sorte, da
casualidade .** Base mitica adequada, sociedade tradicional, crise e emergéncia
do lider sdo todas pré-condigoes dos movimentos messianicos, cuja conjungio
nem sempre se dd, mesmo ali onde haja fortemente implantadas algumas delas. A
existéncia e a excepcionalidade do lider messidnico enquanto protagonista do
sagrado em sentido weberiano, isto €, ator individual privilegiado dentro do campo
religioso, impde-se, portanto. Concepgao que faz emergir novamente 0 ecletismo
tedrico da autora, a meio caminho entre o individualismo metodolégico weberiano

e o sociologismo durkheimiano.

20
“QOpinamos que a apari¢io de um individuo dotado das qualidades carismidticas requeridas para desenvolver

um movimento messidnico é sempre coisa da sorte...” PEREIRA DE QUEIROZ, op. cit., 1969. p. 333, (grifo
NOSS0S).
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