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DA VERDADEIRA OBSERVACAO A0S ENSINAMENTOS DA
Historia: ALcuMas OBSERVACOES SOBRE A Epucacio Na
SociorLoGiA DE DURKHEIM

Marcelo SAMPAIO!

RESUMO: O presente texto tem como objetivo, através de uma anilise da construgio do
conceito de educagio em Durkheim, discutir as relagdes entre este pensamento sociologico e

a filosofia positiva de Comte.

PALAVRAS-CHAVE: Educagio; sociologia; filosofia positiva; epistemologia.

Segundo Durkheim (1978), a palavra educagio estaria sendo
empregada na sociedade de sua época em um sentido demasiadamente amplo. Para o
filosofo Stuart Mill, por exemplo, a palavra educagio definiria “tudo aquilo que fazemos
por nés mesmos, e tudo aquilo que os outros intentam fazer com o fim de aproximar-
nos da perfei¢io de nossa natureza”. Estaria sendo empregada, ainda de forma mais
ampla, pot outros para definir o “conjunto de influéncias que, sobre a nossa inteligéncia
ou sobre a nossa vontade™ exercem os outros homens - através da agio das leis e das
formas de governo - assim como a natureza, através de “fatos fisicos” como o clima
e a geografia. Entretanto, para Durkheim tais definigoes de educagio englobam fatos
inteiramente diversos ¢ que nio deveriam estar reunidos num mesmo vocabulo sem
o perigo de confusio. Para o socidlogo francés, a tnica categoria de “influéncias”
que lhe interessa, a qual convém reservar o nome de educagio, seria a agao que os

adultos exercem sobre as criangas e adolescentes.

Mas, pergunta Durkheim, em que consiste essa influéncia toda

especial? A que fim ou objetivo estaria ligada?
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Para o referido autor, respostas muito diversas teriam sido dadas a
essa pergunta. No entanto, poderiam ser reduzidas a dois tipos principais, e as
defini¢des dos filosofos Kant e James Mill seriam bons exemplos desses tipos. Para
Kant, “o fim da educagio ¢ desenvolver, em cada individuo, toda a perfeicio de que
ele seja capaz”. Segundo Durkheim, se ouve dizer muitas vezes que a perfeigio seria
o desenvolvimento harmonico de todas as faculdades humanas. Entretanto, um olhar
atento sobre os “fatos”- que nos impoem que nem todos somos feitos para refletir e
que “sera preciso que haja sempre homens de sensibilidade e homens de agao”- nos
mostraria ser impossivel a realizagao de tal perfeicao. Por outro lado, para Durkheim
a “definicdo utilitiria” de educagio de James Mill seria ainda menos satisfatéria.
Segundo Mill, a educagao teria por objeto “fazer do individuo um instrumento da
felicidade, para si mesmo e para os seus semelhantes”. Porém, afirma Durkheim que
a felicidade é coisa essencialmente subjetiva e tal “formula utilitiria” deixaria
indeterminado o objetivo da educacio que ficaria entregue ao arbitrio individual.
Portanto, tanto a defini¢ao de educagao de Kant, quanto a de James Mill partiriam do
mesmo postulado de que ha uma “educacio ideal”, perfeita, apropriada a todos os
homens indistintamente, o que seria 0 “ponto fraco” de ambas. Seria essa educagdo
universal a unica que “teoristas”, como Kant e James Mill, entre outros, se esforgariam

por definir.

Ainda comentando o procedimento de um desses “teoristas”,

Durkheim nos diz: “Mas, se antes de o fazer, ele considerasse a histdria, nio encontraria
nada em que apoiasse tal hipotese” (Durkheim, 1978, p. 35., grifo nosso).

Segundo o socidlogo franceés, a educagio tem variado infinitamente
na histéria, com o tempo e o meio. Em Atenas procurava-se essencialmente formar
com a educagio espiritos delicados. Por outro lado, em Roma desejava-se especialmente
formar criangas que se tornassem homens de agio. Seria possivel argumentar diante
disso, partindo do postulado da educagio universal, que esses fatos nio representariam
O ideal, e que, se a educagio tem variado na histéria, tem sido pelo desconhecimento
do que ela deveria ser. Se a educagio romana tivesse tido, por exemplo, o cariter de
individualismo comparavel ao que esta presente na educagio de nossos dias, afirma
Durkheim que a cidade romana nio se teria mantido. Afinal, pergunta 0 mesmo

autor, de que serviria uma educagio que levasse 4 morte a sociedade que a praticasse?

Na verdade, para Durkheim “o postulado tio contestavel de uma
educagio ideal conduz a erro ainda mais grave”, Nio se vé nele os sistemas educativos
como um conjunto de atividades e de institui¢Ses lentamente organizadas com o
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tempo, solidarias com todas as outras institui¢oes sociais. Nessa forma, os grandes
“ensinamentos da historia” nao devem entrar em consideragio. Podem servir, quando
muito, para que nio pratiquemos os mesmos erros. Porém, para Durkheim, através
dos ensinamentos da historia seria de facil constatagio que cada sociedade, considerada
em um momento determinado de seu desenvolvimento, possui um sistema de educacio
que se impoe aos individuos de modo geralmente irresistivel. Ha, entio, a cada
momento de uma sociedade, um /4po regulador de educagao do qual nao podemos nos
separar sem vivas resisténcias. E quando se estuda bistoricamente a maneira pela qual se
formaram e se desenvolveram os sistemas educativos, se constata que eles dependem,
por exemplo, da religido, da organizacio politica, etc. Para Durkheim, separados de
todas essas constataveis causas histiricas, estes sistemas tornam-se incompreensiveis.
Enfim, os sistemas educativos seriam realidades que nao poderiam ser criadas, destruidas

ou transformadas a vontade.

Para Durkheim, s6 poderiamos chegar a conhecer tais “realidades”
se nos colocissemos a estuda-las pela “observagio”, como o fisico estuda a matéria
inanimada e o bidlogo os corpos vivos. Neste sentido, o sociologo francés nos diz
que: “Para constituir a nogdo preliminar de educacio, para determinar a coisa a que
damos esse nome, a observacao histérica parece-nos indispensavel”. (Durkheim, 1978,
p- 38, grifos nossos).

Consideramos que toda essa discussio feita por Durkheim sobre o
modo de se fazer o estudo da educagio nos remete a algumas observagoes feitas por
Marcuse (1969) sobre outro estudioso da sociedade e sua proposta de sociologia, a

saber, Auguste Comte.

Para Marcuse, Comte com sua proposta de “filosofia positiva’ teria
separado a “teoria social” da sua ligagiao com a “filosofia negativa” (Marcuse, 1969,
p-307-308). Ao mesmo tempo, teria abandonado a “economia politica como raiz da
teoria social”, e teria feito da sociedade objeto de uma ciéncia independente, a
sociologia. Essas duas fases estariam relacionadas: a sociologia se tornaria uma ciéncia
por renunciar ao “ponto de vista transcendente da critica filoséfica”. A partir da
proposta da sociologia de Comte a sociedade passaria a ser tomada como um complexo
mais ou menos definidos de “fatos”, governados por “leis” mais ou menos gerais. Os
conceitos que explicariam este dominio deveriam ser derivados dos “fatos” que os
constituem, enquanto que as “decorréncias, de maior alcance, dos conceitos

filosoficos” deveriam ser excluidas. Segundo Marcuse, para Comte e sua proposta de
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sociologia, toda a oposigio as “realidades sociais™ é direcionada a discussio filosofica

e, entdo, excluida.

Através das proprias palavras de Comte esse procedimento
epistemoldgico de sua filosofia positiva é justificado. Falando sobre o processo de
transi¢ao do “espirito humano” da “filosofia teologica e metafisica” para a “filosofia

positiva”, Comte afirma que:

Ja que tais exercicios preparatdrios constataram espontaneamente a
inanidade radical das explica¢des vagas e arbitririas, proprias da filosofia
inicial, teolégica ou metafisica, de agora em diante o espirito humano
renuncia de vez as pesquisas absolutas [...] Circunscreve seus esforgos ao
dominio [...] da verdadeira observacio, tinica base possivel de
conhecimentos verdadeiramente acessiveis [...] A logica especulativa tinha
até entio consistido em raciocinar, de maneira mais ou menos sutil,
conforme principios confusos que, nio comportando qualquer prova
suficiente, suscitavam sempre debates sem saida. Reconhece de agora em
diante, como regra fundamental, que toda proposicio que nio seja
estritamente redutivel ao simples enunciado de um fato [...] nio pode
oferecer nenhum sentido real e inteligivel [...] A pura imaginagao perde
assim irrevogavelmente sua antiga supremacia mental, e se subordina
necessariamente a observacio [...] (Comte, 1990, p.48, grifos nossos).

Durkheim estaria - ao questionar sistematicamente o sentido
demasiadamente amplo das definicées de educacio dos filésofos Kant, James Mill e
Stuart Mill, e a0 colocar em duvida o postulado da educacio universal - seguindo
caminhos bem proximos dos caminhos adotados por Comte? Como bem nos ajuda a
observar Marcuse, Durkheim estaria renunciando ao “ponto de vista transcendente”
de uma “critica filosofica” e excluindo do seu pensamento sociolégico sobre a educagao
“as decorréncias de maior alcance dos conceitos filosoficos™ ?

Ao mesmo tempo que renuncia e exclui do seu pensamento sobre
a educagao a postura critica de alguns filésofos - ao apresentar em contraposigio a
tudo isso a constatacio de que a cada momento de desenvolvimento de uma sociedade
ha um sistema de educagio que se impoe aos individuos e que depende, por sua vez,
de outras “instituigdes sociais” como , por exemplo, a organizagio politica e a religiio
- Durkheim se aproximaria novamente dos procedimentos epistemoldgicos destacados
em Comte por Marcuse? Ou seja, Durkheim estaria tomando, pela “verdadeira
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observacio”, a sociedade como um complexo mais ou menos definidos de “fatos”
(por exemplo, os sistemas educativos) governados por leis mais ou menos gerais (por
exemplo, as causas histéricas) de onde os conceitos cientificos deveriam ser derivados

para serem “reais e inteligiveis”?

Em nossa opinido, a aproximagao dos procedimentos de Durkheim
sobre o estudo da educagio, dos procedimentos epistemoldgicos de Comte, muito
bem destacados por Marcuse, ainda se repete algumas vezes.

Segundo Durkheim, para definir a educagio através da “observacio
historica” seria preciso considerar os “sistemas educativos” que ora existem, ou tenham
existido, “compari-los”, e apreender deles os “caracteres comuns”. Assim, o conjunto
desses caracteres ira constituir a definicio procurada. Neste sentido, para que se realize
educagio, como ji mostramos no comego do texto, é necessario que haja, em face de
uma geragao de adultos, uma geragio de individuos jovens, e que uma agio seja
exercida pela primeira sobre a segunda. Seria necessario definir, em primeiro lugar, a
natureza especifica dessa influéncia de uma geragio sobre a outra. Falando a respeito
da natureza especifica dessa influéncia, Durkheim nos diz que: “Nio existe sociedade
na qual o sistema de educagao nio apresente o duplo aspecto: o de ser, a0 mesmo

tempo, uno e multiplo” (Durkheim, 1978, p.38, grifos nossos).

Para Durkheim, a educagio seria miltipla, pois, num certo sentido,
haveria tantas egpécies de edncagio, em determinada sociedade, quanto meios diversos nela
existentes. Através da ebservacao histirica podemos constatar, por exemplo, que se a
sociedade ¢ formada por castas, a educacgio varia de uma casta a outra. Ainda “hoje”,
afirma Durkheim, podemos ver que a educagio varia com as classes sociais e com as
regioes. Na sua opinido, cada profissao constitui um weio sui-generis, que reclama aptidoes
particulares ¢ conhecimentos especiais, meio que € regido por certas idéias, certos

usos, certas maneiras de ver as coisas,

Ainda sobre essa questido, Durkheim afirma: “Mas, qualquer que
seja a importancia destes sistemas especiais de educagio, nao constituem eles toda a
educagio. Pode-se dizer até que nio se bastam a si mesmos |...]” (Durkheim, 1978, p.
39).

Para Durkheim, por toda parte onde esses sistemas especiais de
educagio sejam observados, nio divergem uns dos outros, sendo a partir de certo
ponto, para além do qual todos se confundem. Repousam, dessa forma, sobre uma

base comum. Através das observacies bistricas constatamos que nao ha povo em que
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nio exista certo nimero de idéias, de semtimentos e de priticas que a educagio “deve
inculcar a todas as criangas, indistintamente, seja qual for a categoria social a que
pertengam”. Na Idade Média, por exemplo, servos, viloes, burgueses e nobres, recebiam
a mesma educagio crista. Segundo Durkheim, resulta desses fatos que cada sociedade
faz do homem certo ideal , tanto do ponto de vista intelectual, quanto fisico e moral;
resulta, também, que esse ideal é, até certo ponto, o mesmo para todos os cidaddos de
uma determinada sociedade; que a partir desse ponto ele se diversifica, porém, segundo

os meios particulares que toda e qualquer sociedade encerra em sua complexidade.

Comentando sobre esse ideal, Durkheim nos diz que: “Esse ideal,
a0 mesmo tempo, uno ¢ diverso, € que constitui a parte basica da educagao” (Durkheim,
1978, p. 40, grifos nossos).

Segundo Durkheim, esse ideal teria por fungao suscitar na crianga:

1) um certo numero de estados fisicos e mentais que a sociedade a que pertenga

considere como indispensaveis a todos os seus membros.

2) certos estados fisicos e mentais que o grupo social particular (casta, classe, familia

ou profissao) considera indispensaveis a todos que o formam.

Para Durkheim, a sociedade nao poderia existir sem que houvesse
em seus membros certa homogeneidade. A educagio perpetua ¢ reforga essa
homogeneidade, fixando de antemao ,na alma da crianga, certas similitudes essenciats,
reclamadas pela wda coletiva. Por outro lado, para Durkheim, sem uma tal diversidade,
ou diversificagio, toda cooperagio seria impossivel. A educagao também assegura a
persisténcia dessa diversidade necessdria a vida coletiva, diversificando-se ela mesma e

permitindo as especializagdes.

Diante de tudo isso, Durkheim chega a férmula, 4 seguinte definicao

de educacio:

A educagiio é a agdo exercida, pelas geragoes adultas, sobre as geragoes
que ndo se encontram ainda preparadas para a vida social; tem por objeto
suscitar ¢ desenvolver, na crianga, certo nimero de estados fisicos,
intelectuais e morais, reclamados pela sociedade politica, no seu conjunto,
e pelo meio especial a que a crianga, particularmente, se destine. (Durkheim,
1978, p. 41).

Segundo Durkheim, dessa definicio poder-se-ia concluir que a

educagio consiste numa “socializagio metodica™ das novas geragdes. Constituir certo
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numero de “estados fisicos, intelectuais e morais” em cada um de nés é o “fim da

educacio”.

Consideramos que através dessa defini¢io de educagio hia uma
nova aproximagao dos procedimentos sociologicos de Durkheim, dos procedimentos
destacados por Marcuse na obra de Comte. Segundo Marcuse, em oposigio ao
positivismo de Comte se colocava a “convicgio fundamental do idealismo”
representado por obras como a de Kant, Hegel e outros. Para esse idealismo a fungao
do pensamento ndo seria meramente a de “colecionar, compreender ¢ ordenar” os
Jfatos, mas também a de contribuir com uma “qualidade™ que seria @ priori com relagio
aos fatos . Sustentavam esses idealistas que uma parcela decisiva do mundo humano
era feita de elementos que ndo poderiam ser verificados pela observagio. Para Marcuse,
o positivismo de Comte rejeitava esta doutrina, substituindo, pouco a pouco, no
processo de conhecimento, a “livre espontaneidade do pensamento” por “fungdes
predominantemente receptivas”(Marcuse, 1969, p. 309).

r

Durkheim, ao considerar exclusivamente os “sistemas educativos’
que “existem”, ou “tenham existido”, comparando-os e apreendendo deles os
“caracteres comuns” para, a partir do conjunto desses “caracteres”, constituir a sua
detinicao de educagao, estaria novamente seguindo caminhos parecidos com os
destacados em Comte por Marcuse? Para chegar a sua definicio de educagio, o
pensamento de Durkheim teria rejeitado os elementos que nio poderiam ser
verificados pela “observagio historica” e se desenvolvido por “fungées” também

“predominante receptivas”?

Esta postura filosofica é esclarecida pelas proprias palavras de

Comte:

Numa palavra, a revolugio fundamental, que caracteriza a virilidade de
nossa inteligéncia, consiste essencialmente em substituir em toda parte a
inacessivel determinacio das causas propriamente ditas pela simples
pesquisa das leis , isto é, relacdes constantes que existem entre os
fenomenos observados . Quer se trate dos menores quer dos mais sublimes

efeitos, do choque ou da gravidade, do pensamento ou da moralidade,

deles s6 podemos conhecer as diversas ligagdes mutuas proprias a sua

realiza¢do sem nunca penetrar no mistério de sua producio. (Comte, 1983,
p. 49, grifos nossos)
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Em nossa opinido, uma outra aproximagio ainda pode ser feita
entre o pensamento sociolégico de Durkheim sobre a educagio e o pensamento de

Comte.

Para Durkheim, a sociedade se encontra, a cada nova geragio de
criangas, como que em face de uma fdbula rasa, sobre a qual é necessirio construir
quase tudo de novo. E preciso que, entio, pelos meios mais ripidos, ela agregue ao
“ser egoista e social”’, que acaba de nascer, uma natureza capaz de “vida moral e

social”.

Falando ainda sobre essa agdo da sociedade, Durkheim nos diz:
“Eis af a obra da educagio. Basta enuncid-la, dessa forma, para que percebamos toda
a grandeza que encerra [...]. Ela cria no homem um ser novo” (Durkheim, 1978,
p-42, grifo nosso).

Depois de haver determinado a finalidade da educagao, para
Durkheim seria urgente determinar como, e em que medida, a educagio pode ter
“eficicia”. Para ele a crianga receberia biologicamente de seus pais “faculdades muito

LRI 14

gerais como por exemplo, * capacldade de atengao”, “certa dose de perseveranga”,

“juizo sa0”, “capacidade imaginativa”, etc. Entre essas “virtualidades indecisas™ que
constituem o homem ao nascer e a “personalidade definida” que ele deve tornar-se,
para o desempenho na sociedade de um “papel atil”, a distancia seria muito grande.
Essa distancia que a crianga tem que percotrrer é obra da educagio. Mas, indaga

Durkheim, dispori a educagio de meios suficientemente enérgicos para exercé-la?

Segundo o socidlogo frances, para se ter idéia do que constitui a
agio educativa e demonstrar o seu poder, seria muito ilustrativo compara-la com a
sugestio hipnotica. Para Durkheim, a crianga fica na acio educativa, por “condigiao
natural”, em estado de “passividade” perfeitamente comparavel aquele em que o
hipnotizado ¢ artificialmente colocado. O “ascendente” que o mestre, o professor,
“naturalmente” possui sobre o discipulo, em razio da “superioridade da experiéncia
e cultura”, dar-lhe-a o poder necessario para a eficacia da sua atividade. Segundo

Durkheim, esse seria 0 meio essencial da acio educativa.

Comentando ainda esse “meio essencial” da “acio educativa”
Durkheim nos diz que: “O que faz a influéncia do magnetizador € a autoridade que
lhe advém das circunstancias. Por analogia, pode-se dizer, desde logo, que a educacio

deve ser um trabalho de autoridade ” (Durkheim, 1978, p.53, grifos nossos).
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Em nossa opinido, a partir dessas questdes sobre a “eficicia” da
“acdo educativa” € possivel fazer nova aproximagio do pensamento sociolégico de
Durkheim sobre a educacgio e as observagdes pontuais de Marcuse acerca da filosofia
positiva de Comte. Segundo Marcuse, para Comte a sociologia positiva deveria ligar-
se aos “fatos da ordem social vigente” ¢, embora nio rejeite a necessidade de “corregio
e aperfeicoamento”, excluiria qualquer movimento para “superar ou negar’ esta ordem.
Em conseqiiéncia, o “interesse conceitual da sociologia positiva” de Comte ¢ ser

“apologgética e justificativa”(Marcuse, 1969, p.308).

Comte demonstra este interesse nas palavras que destacamos a

seguir: “Sob essas condices naturais, a escola positiva tende, de um lado, a consolidar

ejam quais forem seus possuidores; de outro, a impor-lhes

obri es morais cada vez mais confor verdadeiras necessidades dos povos™

(Comte, 1983, p. 80, grifos nossos).

Durkheim ao afirmar , por exemplo, que historicamente a sociedade
se encontra de modo necessirio em cada nova geragio, diante de uma tibula rasa
sobre a qual ¢ preciso reconstruir quase tudo, e mostrar, através do ascendente que o
mestre naturalmente possui sobre o discipulo, que a educagio precisa ser um “trabalho
de autoridade” para ter eficicia, estaria novamente seguindo trilhas muito préximas
dos caminhos da filosofia positiva de Comte? Estaria Durkheim, ao definir a educagio
como um processo de “socializagao metodica” das novas geracoes, ligando seu
pensamento exclusivamente aos “fatos da ordem social vigente” dos “ensinamentos
da historia”? A partir disso, ao afirmar que a eficacia da educacao depende de um
trabalho de autoridade, meio essencial da a¢ao educativa, a definicio de educagio de

Durkheim , ou seu interesse conceitual, estaria sendo “apologético e justificativo™?

Consideramos que o estudo do pensamento sociolégico de
Durkheim sobre a educagio ainda pode nos dizer muito mais. Caracterizando sob
todos os aspectos principais, através da denominagio especial de positivo, o “verdadeiro

espirito filosofico™ a ser instituido, Comte nos diz que:

Considerada de inicio em sua acepgio mais antiga e comum, a palavra
positivo designa real em oposicio a quimérico [...] Num segundo sentido,
muito vizinho do precedente, embora distinto esse termo fundamental
indica o contraste entre 1itil € ocioso [...] Segundo uma terceira significagio

usual, essa feliz expressio é freqlientemente empregada para qualificar a

oposicao entre a certeza e a indecisao [...] Uma quarta acepgao ordiniria,
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muitas vezes confundida com a precedente, consiste em opor o _preciso

ao vago (Comte, 1983, p. 62, grifos nossos).

Durkheim, a partir da construgio e estruturagio de sua defini¢ao
de educagio, estaria fundamentando seu pensamento socioldgico em um reforgo e

valorizagao de alguns dos aspectos principais da filosofia positiva de Comte?

Mesmo que a filosofia positiva de Comte - com sua filosofia da
historia e a idéia de progresso nela defendida, bem como a “humanidade” como
objeto de estudo da sua fisica social - tenha sido rejeitada claramente por Durkheim
através de outros escritos’, as reflexées sobre a educacio realizadas por Durkheim
nio podem ser, em nossa opinido, desvinculadas por completo do pensamento
filosofico comteano. Neste sentido, podemos dizer que Durkheim ainda baseia a sua
sociologia numa teoria da ciéncia e do conhecimento claramente comteanas, como
procuramos mostrar ao longo deste texto, tendo por base os estudos de Marcuse.
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