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O DirerTo DE PROPRIEDADE NA TEOLOGIA DA TERRA!
Luciana Cristina Caetano de MORAIS?

RESUMO: O objctivo deste artigo ¢ observar como a Igreja Catélica no Brasil vem difundindo
a nogio de direito de propriedade. Os dados revelam que a face conservadora da Igreja concebe
o direito de propriedade como um bem absoluto e inaliendrel, enquanto que seu lado progressista,

principalmente a CPT, o concebe como um direita divine, ja que se trata de um direito natural.

PALAVRAS-CHAVE: Igreja Catolica; direito de propriedade; direito divino.

Tirar a terra do homem do campo € o
mesmo que tirar-lhe a vida, a cultura e, as

vezes, a propria fé.
(Comissio Pastoral da Terra)
Introdugio

O proposito deste artigo consiste em analisar a concepgio de Direito
de Propriedade estabelecido pela Igreja Catélica e sua influéncia nos movimentos de
luta pela terra. Através da anilise do conflito de terras em Getulina, no periodo de
outubro de 1993 a dezembro de 1994, pode-se observar a contraposicio de duas
concepgoes distintas de Direito de Propriedade: o direito-positivista, no qual
fundamenta-se a legislagio brasileira, e o direito-alternativo apresentado pelos sem-
terras a partir de sua luta pela posse da terra, O aprofundamento no estudo de
identifica¢io do direito-alternativo nos revelou que o mesmo é, muitas vezes,

' Este artigo faz parte da pesquisa individual do Programa Especial de Treinamento (PET-CAPES)
e constitui-se um dos capitulos de nossa Dissertagdo de Bacharelado intitulada /nvasdo ou Ocupagdo:
o direito popular de propriedade no imagindrio dos sem-terras sob a orientagdo da prof. Dr* Maria
Izabel Leme Faleiros (Departamento de Sociologia e Antropologia da Unesp - Campus de Marilia).
! Mestranda junto Programa de Pds-Graduagio em Sociologia - Campus de Araraquara.

? SECRETARIADO NACIONAL. Compromisso eclesial e politico da CPT. Cadernos de Estudos 2.
SP: Loyola, 1990.
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construido e legitimado pelo proprio Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-
Terra e pela Comissio Pastoral da Terra veiculada a Igreja Catdlica.

Partindo da concepgio de que a terra se revela como uma dadiva
de Deus e, portanto, apresentada aos homens de maneira igualitaria, o direito-
alternativo de propriedade € colocando antes de tudo como um direito divino o que
com permite aos sem-terras a contestagao da legislagio vigente, uma vez que o direito-
positivista ndio promove uma justiga real entre os homens apresentando-se, desse
modo, como uma verdadeira arena de conflitos entre as classes fundamentais.

A nogio de direito de propriedade sempre esteve presente na
histéria da Igreja Catélica como uma forga de sustentagio de sua ideologia e de sua
agao pastoral. Embora estivesse ora ao lado dos gprimidos, ora ao lado dos dominantes,
a Igreja, cujo objetivo ultimo € a difusdo da fé, defende - através de seus dogmas - a
propriedade da terra como um bem natural e como um direito divino dado por Deus

aos homens.

No Brasil, a sua trajetoria também seria marcada por esses aspectos
até chegar na década de 70 do nosso século com a criagio de uma pastoral especifica
- a Pastoral da Terra - voltada para apoiar os trabalhadores rurais na construgio de
uma nova sociedade através da reforma agriria. Caracterizada como sendo o “rosto
rural da Igreja”, a Pastoral da Terra exercera sua fungio pastoral em meio a essa
classe excluida, mesmo porque os seus valores e a sua moral sio compativeis com os

valores e com a moral defendida pela Igreja.

Através de uma breve retrospectiva da histéria da Igreja Catolica e,
especificamente, da sua atuagao no Brasil € possivel compreender qual o significado
da terra que permeou a sua agdo pastoral todos esses séculos. Chamamos a atencio
do leitor de que nesta retrospectiva apenas ressaltaremos os pontos relevantes deste
contexto e que vem ao encontro das pretensées deste trabalho. Afinal, o direito de
propriedade defendido hoje pela Igreja nio é algo engendrado no mundo
contemporaneo, ao contrario, ele nasce com o cristianismo sofrendo uma série de
modificagoes até chegar ao nosso século. Para tanto, torna-se necessario observar
como esse direito veio se desenvolvendo 20 longo do tempo, como ele é colocado
atualmente para os trabalhadores rurais e de que maneira ele contribui para a
configuragao do seu imaginario,
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As primeiras nogdes do direito de propriedade da Igreja Catédlica

Os primeiros documentos® dos padres apostélicos no século I1
encontravam-se embasados nas doutrinas da caridade, do amparo e da partilha da
riqueza dos ricos com os pobres. Durante o século IIT surge a Teologia da Pobreza®
e com ela a “lei da prescricao” estabelecida pela antiga lei romana e que dava o direito
de propriedade ao posseiro ap6s dez anos de uso revelando, dessa forma, o vinculo
entre Igreja e “Estado”. Esta lei foi aplicada as doutrinas cristis por Tertuliano®
dizendo ser os cristios pobres os verdadeiros “posseiros da Biblia”, ou seja, os
verdadeiros donos do conhecimento divino. Desse modo, este conhecimento que
antes era concedido somente ao clero e aos doutores da lei foi, através de Tertuliano,

revelado aos “pequenos”.

A partir do século IV o significado da terra foi definido como um
bem comum, ou seja, como um bem sem donos. A revelagdo dos pequenos, iniciada por
Tertuliano, passa a ter, a partir de entio, maior relevancia 4 medida que a desigualdade
social - provocada pela concentragio da propriedade privada - era constestada por
Jodo Criséstomo’. Segundo ele:

No comego, Deus nio criou um rico e um pobre. Ele nio mostrou tesouros
em quantidade a um, enquanto impedia ao outro de encontri-los. Ao
contririo, ele deu a todos a mesma terra para cultivar. Se realmente a terra
¢ comum a todos, comc: é possivel que tenhas tantos hectates ¢ que teu

proximo ndo tenhas nada? (Criséstomo apud Barros Souza, 1988, p. 304).

* Os documentos referentes a este periodo sdo: 0 Esmirn, o Didaqué ou Doutrina dos doze apostolos
e o Didascalia.

* Segundo o Diciondrio de Filosofia “teologia é a ciéncia que tem Deus por objeto. Se se baseia na
capacidade cognoscitiva natural do homem, denomina-se feologia natural, ¢ muitas vezes também
teodicéia. A teologia natural 4 aquela que parte da metafisica que investiga o ente em seu fundamento
altimo, que estd para além de toda experiéncia. Seu objeto é Deus: sua existéncia, sua esséncia, sua
operagdo. A possibilidade da teologia natural como ciéncia baseia-se em que podemos conhecer
com certeza a existéncia de Deus. E 6bvio a toda pessoa razoavel que a ciéncia que versa sobre Deus
nio comunica saber no mesmo sentido que a ciéncia que versa sobre objetos da experiéncia. Os
enunciados conceptuais sobre Deus ndo nos subministram nenhum conhecimento plenamente
adequado, mas apenas um conhecimento analégico. Cf. BRUGGER (1962, p.517-518).

¢ Tertuliano fora um advogado do norte da Africa que se converteu ao cristianismo.

? Jodo Crisostomo ou Jodo de Antioquia foi um bispo cuja preocupagio era a de ser o “advogado dos

pequenos e amigo dos pobres”.

119



Essa negacdo da distribuicio desigual da propriedade privada ¢é
acentuada no século IV principalmente quando é reforgada a idéia da terra como um
bem comum. Entretanto, durante a Idade Média, mais nos periodos correspondentes
aos séculos XII e XIII, embora alguns bispos defendessem o direito dos famintos de
roubarem para comer, o direito de propriedade ganha uma outra definigio. Em virtude
da Igreja possuir muitas terras nesse momento, o sistema de divisio de classes era
garantido por ela sob a alegag¢io de que a riqueza nio era pecado, mas uma bengio de
Deus, justificando, desse modo, a desigualdade social através de uma vontade divina.
(Cf. Barros Souza, 1988)

Essa concepgao da Igreja de que a terra era um direito divino
perpassou os séculos XII e XIII, mas foi somente com Santo Tomds que a propriedade
adquiriu o significado de fungio social. Sendo assim, a propriedade foi articulada
com a responsabilidade social dos eristios porque o direito divino deve estar associado
a satisfagio das necessidades do homem, ou seja, ao direito natural. Ora, a partit
desse momento em diante a teologia da Igreja Catodlica atribui a propriedade um
duplo aspecto sendo que o direito divino esti acima do direito natural. Todavia, essa
nova defini¢io da propriedade ganhara maior relevancia durante o século XX. Segundo

os tedlogos Barros Souza e Caravias:

A propriedade privada ndo ¢ ilimitada, mas subordinada ao bem comum:
tem uma fungio social, fora da qual ndo pode ser exercida legitimamente.
A propriedade da terra deve chegar, portanto, ao alcance de todo camponés;
e ninguém, com justica, pode se apoiar no direito de propriedade para
deixar outros seres humanos sem propriedade. (Barros Souza, 1988, p.

315)

Na seqiiéncia, o direito de propriedade passa a ser embasado numa
outra visdo. Agora ¢ a fungio social que doravante ird exercer a legitimidade da terra
fazendo com que a Igreja chegue ao século XVIII defendendo a superioridade do
direito divino sobre o direito natural. Ora, a idéia vigente estava baseada na difusio
da igualdade dos homens fundamentada através dos direitos - divino e natural - de
propriedade e, portanto deviam ser respeitados por todos os cristios (Barros Souza,
1988). Com efeito, esse novo modo de conceber a propriedade é um dos indicios do
que futuramente chamar-se-a de “teologia da libertagio” e que terd grande expansio
na América Latina a partir da segunda metade do século XX.
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A partir da primeira metade do século XIX os te6logos mostram-
se propensos a aceitarem o conceito individualista de propriedade privada definido
pelo capitalismo. Entretanto, o socialismo vai tomando corpo e forga, principalmente
o de base marxista, fazendo com que a Igreja se deparasse com dois principios do
direito de propriedade. De um lado, um direito de propriedade respaldado num cunho
individualista, proprio a ideologia liberal e, do outro, um direito de base socialista-
marxista que, embora fosse ainda incipiente, ja apresentava complicagio para a Igreja
por declarar-se ateu e inimigo da propriedade privada e, principalmente, por estar
ganhando espago dentro da classe operiria e camponesa. (Barros Souza, 1988)

Com efeito, o fato da Igreja Catdlica também ser grande proprietiria
de terras e, acima de tudo, de encontrar-se articulada com a classe dominante faz
com que atribua a0 ateismo da corrente socialista 0 motivo para apoiar-se na ideologia
liberal individualista difundida pelo capitalismo. Desse modo, o papado de Leao XI1I
que correspondente ao periodo de 1878 a 1903, declarou-se, através de sua enciclica
Quod apostolici muneris configurado num direito de propriedade burgués. O receio frente
a0 socialismo fazia com que a Igreja do século XIX considerasse a propriedade privada
como um bem absoluto, inviolivel e quase sagrado. Contudo, o Papa Ledo XIII redigiu
uma outra enciclica - Rerum Novarum - que, mesmo contra as idéias do socialismo,
encontrava-se baseada no respeito a propriedade privada e na eqiiidade de distribuicio
de bens, como forma de conservar a ordem ja estabelecida.

O direito particular e social da propriedade

A Igreja emerge no século XX tendo a Rerwm Novarum “recolhida”
pelo Papa Pio XI em 1930, sendo rediscutido o duplo aspecto do direito de propriedade
ja citada por Santo Tomas. A propriedade serd, a partir de entio, definida por um
direito particular e por um direito social. Desse modo, o Papa buscara “a restauracio
e o aperfeicoamento da ordem social” em consonancia com essas novas doutrinas

cristas. Segundo Pio XI:

Para vir agora ao particular, comegamos pelo direito de propriedade. Trata-
se de ressaltar seu duplo aspecto: individual e social, estando o primeiro
bem claro nos ensinamentos da Rerwm Novarum, ao passo que o segundo
ficara pouco ou nada visivel... Esse duplo aspecto deriva do fato de que a
natureza ‘concedeu a0 homem o direito de dominio particular, tanto para

que cada um possa atender a si mesmo e a sua familia, quanto para que os
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bens que o Criador concedeu a todo o género humano sirvam efetivamente
para tal fim’. Donde se segue que todos os homens, nesta matéria, devem
ter em conta nio s suas vantagens préprias, mas também as dos

outros.(Rubianes apud Barros Souza, 1988, p.345)

O sucessor de Pio X1, o Papa Pio XII em 1938 apenas reafirma as
palavras daquele revelando na sua enciclica - Sertum Iaetitae - uma preocupagio maior
para com o homem do campo. O novo surto do processo de industrializagio do pos-
guerra, o éxodo rural e a organizagio comunista no campo fizeram com que Pio X11I
manifestasse, através de seu discurso, a dignidade, a honestidade ¢ a ordem contidas
no trabalho camponés estimulando, assim, os trabalhadores rurais a se organizarem
nao contra o capital e contra os latifundiarios, que os oprimia e expropriava de suas
terras, mas a se organizarem para melhor se adequarem a estrutura economica vigente,
ao contririo das idéias comunistas que viam no capitalismo o inimigo das classes

subalternas.

Esse estimulo a organiza¢io dos trabalhadores rurais em
movimentos de luta pela terra foi o primeito ato de apoio manifestado pela Igreja
desde o inicio de sua historia. O receio de que comunistas retirassem esses
trabalhadores dos “caminhos da Igreja” fez com que esta interviesse no campo nao
no intuito de muda-la, mas de conservi-la. Alias, a transferéncia do trabalhador rural
para a cidade, promovida pela expropriagio do capitalismo, representava para a Igreja
a perda dos valores e da tradi¢ao campesina tdo compativel aos seus ensinamentos
porque via na cidade um meio que proporcionava os desvios de tais valores e tradigoes.

Segundo Paiva (1985, p. 15):

Nio hi davida, porém, de que um movel inicial importante para uma
nova postura da Igreja em relagiio ao campo foi a intensificagio do éxodo
rural e ameaca, com a redemocratizagio, da penetragio de ‘ideologias
alienigenas’ no campo. E a partir dai que ela se preocupa em denunciar as
condigées de vida da populagio rural, em defender o acesso ao uso da
terra para todos (seja pela pequena propriedade, seja pela preservagio de
uma atitude paternalista do grande proprietirio) como fonte de reprodugio
fisica e moral do trabalhador rural e de sua familia como forma de reter a
populagio no campo, recomendando a formagio de uma classe média
rural.
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O interesse da Igreja nesse momento ¢ a redescoberta e
revalorizagio do folclore, a criagio de movimentos de cultura popular e,
principalmente, a organizacio de comunidades rurais através das Comunidades
Eclesiais de Base (Cebs), no caso do Brasil. Essas novas estratégias de acio e a
necessidade de modernizagio doutrindria e institucional iniciada por Pio XI,
continuarao presentes até a morte de Pio XII e plenamente expressas no pontificado
de Joio XXIII em 1961 e o Concilio do Vaticano II em 1965.

A derrota do fascismo e o medo do surgimento de revolugdes ou
de regimes totalitirios acabou criando idéias democraticas dentro da Igreja fazendo
com que, desse modo, ela compusesse o bloco da modernidade. Esse aggiornamento,
ou seja, essa demora da Igreja em libertar o seu pensamento politico e social permitira
o engendramento e o desenvolvimento de vertentes teologicas® que buscario integrar
este pensamento politico e social a luz da religiao, impedindo, assim, que esta se torne
uma espécie de assunto privado para um determinado grupo social (Paiva, 1985).

No inicio da década de 60, a Igreja comecou a se debrucgar sobre o
campo através da Gtica que possibilitasse conhecer a realidade do trabalhador rural.
A enciclica Mater e Magistra de Joio XXIII publicada em 1961 pode ser considerada
como fundamento da atualizagao da doutrina social sobre esse novo angulo. Ela ressalta
as qualidades do homem, rompe com a transcedéncia exclusiva da Igreja Catélica
colocando-a, dessa forma, no plano humano. Alids, este documento descreve o campo
como um setor oprimido, propde a conveniéncia de uma politica social e economica,
acentuando a dignidade do trabalho agricola e destacando ao camponés o papel de
protagonista na sua historia. Diz Joao XXIII em sua enciclica:

Estamos convencidos de que os protagonistas do progresso economico e
social e da elevagio cultural nos meios rurais devem ser os mesmos
interessadlos, quer dizer, os lavradores. Podem facilmente convencer-se
de quanto € nobre o seu trabalho: vivem no tempo majestoso da criagio
[..].(Joao XXIII apud Barros Souza, 1988, p. 349-50)

Estas linhas de renovagio da Igreja ficam mais fortes com o Papa
Paulo VI e o Concilio do Vaticano IT em 1965. Neste sao abordados virios aspectos
do trabalho agricola tais como: maior participagdo nas decisdes politicas do pais, as
desigualdades socio-economicas, a necessidade de promogio técnica e, o principal

* Neste caso o desenvolvimento da Teologia da Libertagdo.
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deles, o problema do latifindio e das fungées social e particular da terra em que o
dominio do homem esta calcado na sua autonomia e na sua liberdade, porém sempre
a favor do bem comum, ou seja, sempre tendo em vista a subordinacio da propriedade
privada a sua funcio social. Desse modo ressalta Paulo VI:

Como a propriedade e outras formas de dominio particular sobre os bens
exteriores contribuem para a afirmagio da pessoa, como lhe oferecem,
além disso, a oportunidade de exercer sua fungio na sociedade ¢ na
economia, ¢ de muito interesse que seja incentivado o acesso, quer dos
individuos quer das comunidades, a um certo dominio sobre os bens
exteriores. A propriedade particular ou algum dominio sobre os bens
exteriores conferem a cada um a extensio absolutamente necessiria i
autonomia pessoal e familiar ¢ deve ser considerada como um
prolongamento da liberdade humana... Compete i autoridade piblica
precaver-se para que ninguém abuse da propriedade particular contra o
bem comum. A mesma propriedade particular, com efeito, por sua
natureza, possui também uma indole social, fundada na lei da destinagio
dos bens a comunidade inteira.(Paulo VI apud Barros Souza,1988, p. 352)

Nos anos subsequentes ao 60 sera predominantemente marcante
o desenvolvimento da Teologia da Libertagio e a insergao da Igreja Catélica no meio
rutal através do pressuposto de que a propriedade devera atender a sua fungio social.
Todavia, essa inser¢io se torna mais evidente apos o Tratado de Medellin em 1968 e
a sua “opgao preferencial pelos pobres’™. A partir de entio é extremamente visivel as
duas correntes doutrinarias mais preponderantes na Igreja Catdlica e que levario a
adogio de posicoes diferentes em relagao ao campesinato brasileiro: a corrente
progressista ¢ a corrente conservadora, Enquanto esta se caracteriza por uma visio
assistencialista e paternalista na qual o direito abstrato de propriedade ¢ a lei maxima
para a manutengao da ordem, aquela esta baseada numa postura anti-assistencialista
e mediadora com uma visido sécio-transformadora que estimulard e apoiara as
organiza¢oes de comunidades rurais através de sua realidade vivida' . Sendo assim, o

direito de propriedade difundido pela corrente progressista no pos-Medellin concentra-

* Deve-se atentar ao fato de que no periodo 1964-1968 no Brasil tanto as liderangas advindas da
Igreja como os partidos politicos de esquerda deixaram o campo em decorréncia da repressio do
Estado. E somente pos-Medellin que a Igreja retorna ao campo cuja doutrina moderna -
“aggiornamento™ - incompatibiliza-se com a légica de acumulagdo definida pelo Estado.

' O apoio da corrente progressista no campo se da através de sua agdo politico-pedagagico-pastoral
encontrada no Movimento de Educagdo de Base (MEB), nas Ligas Camponesas, nas Frentes Agrérias
e nas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs).
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se no lema de que a “terra ¢ dom de Deus para todos” (Barros Souza, 1988) . Por isso,

o seu uso nao deve ser algo exclusivo de uma determinada classe social.

A perspectiva da Igreja Catélica em relacio ao problema da terra é,
neste momento, claramente distributivista. E visivel a incompatibilidade existente
entre ela e o Estado na medida em que este define a propriedade como uma pritica
politica de expropriagio em beneficio ao grande capital. Enquanto isso, por sua vez,
a lgreja defende a propriedade em nome de suas implicagdes sociais ¢ morais -
principalmente como defesa da familia crista no que corresponde aos direitos ao
trabalho, 4 moradia e 4 alimentagio (Paiva, 1985).

Essas idéias contidas no Vaticano II irdo significar a nova postura
da Igreja com o Estado. Doravante, em nome da igualdade e do respeito aos direitos
humanos, a Igreja construira sua ideologia rompendo com o Estado e com sua visao
de acumulacio capitalista 2 medida que reconhecia e absorvia alguns pontos do

socialismo. De acordo com Paiva (1985, p. 59):

Os documentos do Vaticano Il descomprometeram a Igreja com os
sistemas socio-econdmicos existentes, permitindc_}-lhe falar a partir de uma
nova posigao. Pela primeira vez a Igreja reconheceu os aspectos positivos
do socialismo, especialmente no que concerne a Justiga social, 20 mesmo
tempo que reiterou sua incompatibilidade politica com o ‘socialismo real’,
Em nome dos direitos humanos, definidos na Pacew in ferris, da justiga
distributiva, a Igreja explicitou, uma vez mais, a incompatibilidade da logica

da acumulagio capitalista com a sua ética da eqiiidade.

Neste contexto, a Igreja chega aos anos 70 alicergando sua ideologia
e sua agio pastoral em torno dos direitos humanos, considerando a propriedade como
algo subordinado e nio absoluto, o que resultou no empréstimo dessa sua legitimidade
as lutas do campo. Ora, o direito divino apresenta-se superior a qualquer direito
estabelecido pelos homens. Em seu texto, Paiva (1985) lembra as arguicées proferidas
por Roberto Romano no Seminario sobre Igreja e Questio Agriria em meados dos anos

80:

Também a mobilizagio da Igreja em torno dos direitos humanos, que a
insere como forga proxima a determinadas correntes politicas, na verdade
se apoia sobre a idéia da dignidade da pessoa humana a partir do
transcedente, acima das coisa finitas. E por isso que, em muitas lutas

concretas, termina por estar presente certa legitimidade emprestada pela
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Igreja, 2 medida que esta necessariamente precisa colocar a vida acima da

propriedade e nio ao contririo. (Romano apud Paiva, 1985, p. 39)

Em decorréncia dessa legiimidade, a Igreja apoiou e assessorou,
da década de 80 até nossos dias, 0 Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra
com base no direito divino e na funcio social da propriedade privada. Na verdade, a
definicio desta postura - levando em consideragio a corrente progressista, os trabalhos
de base, a contraposicio com a corrente conservadora - concretizou-se apos a visita
do Papa Joao Paulo II em 1980 2 América Latina ¢ ao Brasil, especificamente, No
discurso de Jodo Paulo I em Recife a sete de julho de 1980, ele afirmou:

A terra é do homem porque Deus a confiou a0 homem e, com seu trabalho
o homem a domina. Nio é admissivel, portanto, que, no desenvolvimento
geral de uma sociedade, fiquem excluidos do verdadeiro progresso digno
do homem preciosamente os homens e as mulheres que vivem na zona
rural, os que estio dispostos a fazer produtiva a terra gracas ao trabalho
de suas mios, e que tém necessidade da terra para alimentar a familia.

(Jodo Paulo II apud Barros Souza, 1988)

No entanto, deve-se atentar ao fato de que o Papa Joao Paulo II
pertence a ala conservadora da Igreja Catélica que, como sabemos, niio via com bons
olhos o papel de mediagio da Pastoral Terra - ala progressista - junto a0 movimento
dos trabalhadores rurais. Sendo assim, o medo de que essa esquerda - em decorréncia
do tamanho vulto que estava ganhando - conseguisse conquistar o poder eclesiastico,
o clero escolhe para pontifice Joao Paulo I1. Na realidade, o tnico objetivo da Igreja
nesse momento € o de dar continuidade ao aggiornamento dos anos 60, porém, inspirado
na sua tradicio, dentro dos seus limites. Caso contririo, ela estaria submetida ao

poder de algum Papa progressista.

Destarte, a Igreja destaca a dignidade do camponés, defende os
seus direitos, esclarece o seu principio de direito de propriedade, reivindica uma
reforma agraria como solugio para o problema politico e econémico do pais, incentiva
e apoia a organizagio camponesa através dos trabalhos de base (Cebs) e dos tratados
de Medellin e Puebla'', como também, denuncia os crimes e as violéncias praticadas

contra os trabalhadores rurais,

"' Deve-se ressaltar que Medellin foi o documento que mais acentuou os direitos dos camponeses €,
Puebla, reconheceu os camponeses como forga dinamizadora de uma sociedade mais participativa.
Cf. Barros Souza, 1988, especialmente p. 354-85.
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No que corresponde a abordagem pastoral da Igreja Catélica citada
acima, chamamos a atencao do leitor para os itens que dizem respeito aos direitos do
camponeés e direito de propriedade. A Igreja defende os direitos do camponés através
do reconhecimento de sua dignidade. Tal defesa encontrava-se fundada na
argumentagio de que era direito do camponés assumir sua terra, garantir livre
comercializagao dos seus produtos, gerir autonomamente sua empresa e apoiar a

reforma agraria (Barros Souza, 1988).

O direito de propriedade conceituado pela Igreja nesse momento
ainda encontra-se fundado no direito divino. Joio Paulo 11 defende, desse modo, o
direito de todo trabalhador rural a ter uma quantidade de terra para produzir e
sustentar-se, admitindo que, por direito proprio, todo homem era dono da terra e nio
somente uma determinada classe social. No entanto, tal direito estd subordinado ao

direito absoluto de uma vontade divina. Segundo o Papa:

O mesmo direito de propriedade, legitimo em si, deve, numa visio cristi
do mundo, cumprir sua fungio e observar sua finalidade social. Assim, no
uso dos bens possuidos, a destinagio geral que Deus lhes deu e as exigéncias
do bem comum devem prevalecer sobre as vantagens, comodidades e, as
vezes, inclusive necessidades nao primarias de origem privada. (Joio Paulo
IT apud Barros Souza, 1988, p. 364)

O papel de mediagio da Pastoral da Terra

Nestes percursos e percalgos, apoiada numa acio mediadora em
torno dos direitos humanos, criou-se em 1975 a Comissao Pastoral da Terra (CPT)
com o intuito de apoiar, estruturar e assessorar as lutas dos trabalhadores do campo.
Considerada como “uma visao libertadora de uma nova evangelizagio”, a CPT foi
assumindo cada vez mais um trabalho de vanguarda (Paiva, 1985), estabelecendo ora

uma articulagio com os sindicatos ora uma tensio com os mesmos'?.

'* De acordo com Vanilda Paiva, antes da década de 70 a Igreja apresentava-se contraria & posigio
dos sindicatos o que ndo tornou possivel uma articulagdo entre ambos, mas uma tensio pastoral/
sindical, sendo o tnico sindicato tolerado pela Igreja era o “sindicato do padre™. Somente depois de
70 que ha uma aproximagdo entre sindicato e Igreja através da vinculagdo do discurso religioso ao
discurso politico, o que na realidade representou uma estratégia da Igreja em sua luta pela hegemonia,
ou seja, uma lgreja possuidora de uma visdo totalizadora da sua acgdo pastoral.
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Com efeito, a Pastoral da Terra surgiu com o objetivo de ser uma
pastoral popular, ou como dizia os seus fundadores, para ser o rosto rural da Igreja.
Possuindo uma metodologia de trabalho caracterizada como popular, ela busca
assessorar as lutas camponesas e resgatar os valores culturais desse grupo perdidos
com a expropriagao capitalista. Segundo os tedlogos Barros Souza e Caravias:

A Pastoral da Terra surgiu como forma do compromisso dos cristios ¢
pastores com os lavradores engajados na caminhada de luta pela terra.
Neste sentido, a Pastoral nio é um movimento, nio é uma associagao, nio
busca se institucionalizar como algo em si mesmo. Por isso, um primeiro
critério metodol6gico é partir das necessidades reais vividas e sentidas

pelos lavradores. (Barros Souza, 1988, p. 390)

Desse modo, a CPT busca, através de seus trabalhos de base,
conscientizar os trabalhadores rurais tendo como referéncia a sua condicio de vida e,
dessa forma, estimula-os 4 organizagio e transforma-os em protagonista de sua propria
histéria. Com uma ideologia da fraternidade, do comunitarismo, do trabalho como
apropriagio coletiva, a CPT procura unificar os seus grupos de base. Como forma de
justificar os lotes individuais encontrados em viérios assentados - o que € contrario a
sua légica de propriedade, mas tolerado como um respeito ao trabalho alheio - a CPT
adota “leis orais” comunitarias como forma a possibilitar o trabalho em lotes coletivos.
Segundo a afirmagio de Paiva (1985, p. 34): “Num pais com tradigdes comunais tio
precarias como 0 nosso, elas nao remetem, de modo algum, a uma coletivizagio de
bens, mas a formas novas de solidariedade vicinal que servem de suporte a apropriagio

individual da terra™.

Cabe acrescentar que a CPT também se considera uma pastoral
ecumeénica e, segundo ela, € isto que a torna unificadora. Todavia, adverte ser a sua
dimensio espiritual, ligada a luta e a politica, que exprime a sua forga motriz. Esta
espiritualidade significa a busca pelo direito divino respaldado na luta pela terra e no
movimento dos trabalhadores rurais em busca de sua libertacao.

Consideragoes finais

O direito de propriedade que vem sendo engendrado desde o
comeco da historia da Igreja - ora defendendo a ordem, ora defendendo a vida e a
transformagio social - chega ao nosso século fundado num direito divino, o qual
desencadeia toda a articulagio e mediagio da Pastoral da Terra junto a0 movimento
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dos sem-terras. A propriedade concebida pela Igreja atualmente encontra-se, desse
modo, carregada de religiosidade, de liturgia, de libertagao, de fraternidade e, acima
de tudo, de igualdade.

O direito divino de propriedade, se assim podemos denomina-lo,
VE a terra como ferra de frabalho e nao como ferra de negdcio. Afinal na sua ideologia, e ¢
isto que é construido no imaginario dos sem-terras, a terra é chido de cultura, uma
dadiva de Deus no qual os homens nao possuem o direito de té-la como fonte de

exclusio de outros homens.

Nessas circunstancias, o direito-alternativo de propriedade dos sem-
terras busca contemplagao da pluralidade social, uma vez que o direito-positivista
nio reflete as contradicoes existentes na relagio de produgio. Com efeito, esse novo
discurso alternativo se revela legitimo porque reconhece os interesses das minorias
sociais através da busca por uma sociedade em que a justi¢a social se sobreponha as

desigualdades.

Ora, é o direito divino quem empresta legitimidade ao direito-
alternativo de propriedade porque concebe a terra como dédiva de Deus para usufruto
de todos os homens e nio somente para uma determinada classe social. Através do
trabalho de base realizado pelas liderangas do MST, tal principio vai se configurando
no imaginario dos sem-terras, estimulando-os e encorajando-os para a luta.
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