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O Hero1, A MorTE E A SociEpapE: UM ESTUDO ACERCA
DA ComoGAo CoLETIVA NA SOCIEDADE BRASILEIRA!

Alziro da SILVA JUNIOR?

Resumo: Dada a importincia atribuida 2 morte de Ayrton Senna por parte da sociedade
brasileira, o presente estudo analisa a comogio coletiva frente a morte do piloto considerando
os processos culturais de aceitagio/negacio da morte no mundo ocidental. Procuramos
demonstrar que, através da morte do berdi, os meios de comunicacio de massa erigiram um
novo guardido da ordem social personificado na figuta de Ayrton Senna, associando-o a valores
reconhecidos e reivindicados pela sociedade. Com isso minimizaram o impacto da morte

sobre a sociedade e, a0 mesmo tempo, reforgaram a ordem social.

PALAVRAS-CHAVE: Comogio coletiva; morte; Senna,

Morte e sociedade

No decorrer de sua historia, a humanidade tem sofrido um conjunto
de transformacées biologicas, sociais, politicas e econémicas que condicionam sua
condigio de ser no mundo. No conjunto dessas transformagées, pelo menos dois
elementos permaneceram opostos, constantes, complementares e constituintes da
natureza humana: os homens nascem e os homens morrem. (Rodrigues, 1983, p. 17)
Acerca destes dois acontecimentos cruciais para qualquer ser humano se debrugaram
os homens com suas filosofias, suas mitologias, seus rituais, suas praticas mortuirias,
colocando-os em debate, questionando-os ¢, sobretudo, propondo as mais diversas

solugbes para equacionar o problema da finitude.

' O presente artigo faz parte de uma pesquisa individual do Programa Especial de Treinamento
(PET-CAPES) e constitui uma sintese, com as corregdes julgadas necessdrias, da Dissertagio de
Bacharelado intitulada O heréi, a morte e a seciedade: um estudo acerca da comogdo coletiva
frente a sociedade brasileira sob orientagdo do Dr. Sebastido Jorge Chammé (Departamento de
Sociologia ¢ Antropologia da UNESP — Campus de Marilia).

? Mestrando junto ao Programa de Pés-Graduagio em Educagao da UNESP — Campus de Marilia.
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No ambito das existéncias individuais a morte € a Unica certeza
que podemos ter no dominio da vida, mesmo porque a morte pode ocorrer ainda
antes do nascimento. Rodrigues nos fala que a morte &, por tudo isso, “ |...] evento
derradeiro, cujo peso de acontecimento nao pode ser negado, mesmo que se lhe negue o
valor do aniquilamento” (Rodrigues, 1983, p. 17).

Dentro do enfoque da Sociologia, tanto a experiéncia da morte
quanto os reflexos que essa mesma experiéncia suscita, nos remetem de forma direta
a condigdes sociais especificas. Mediante essas condigdes, a morte se revestird, para
os homens, de determinados simbolos acompanhados de comportamentos e rituais
também especificos. A morte ¢ os rituais que a acompanha nos remetem, pois, a uma
realidade social dada e é nesse contexto que deve ser situada e compreendida. O ato
de encarar a morte varia com a ideologia dominante da época, com as estruturas

institucionais, com os mitos ¢ a cultura,

Em decorréncia disso, encontraremos, nas varias sociedades
humanas, as mais diferentes formas de morrer ¢ variadas concepgoes de morte, além
de todo o aparato sécio-cultural que as assiste: conjuntos de representagoes
estruturadas em sistemas de crencas, valores, fantasias; conjuntos de atitudes, condutas
e ritos, que dirigem comportamentos individuais e coletivos; formas de morrer € os
individuos aos quais é permitido o morrer, compreendendo aqui o tipo de morte e/
ou de morto que encontra aceitagio na sociedade e os que sao rejeitados por ela; o
tratamento dos cadaveres e dos restos mortais; atividades profissionais e instituigoes
responsaveis pelo trato com a morte ¢ com os mortos. Em todos estes elementos
podemos perscrutar a necessidade de responder a trés problemas basicos colocados
pela morte: continuidade da vida apds a morte x aniquilamento da vida na morte;
assimilar a morte, ou seja, expressar, reabsorver e exorcizar o impacto do
aniquilamento; a liminaridade entre vida e morte, ou seja, o estado intermediario

entre a vida e a morte do qual o morto e seu cadaver sio os protagonistas.

Em razio dos motivos acima citados, os ritos funebres respondem
a essas necessidades que estdo presentes em todas as sociedades humanas e traduzem
uma “linguagem da morte”, que ¢ uma nas sociedades negro-africanas, outra nas
asiaticas, outra nas indigenas, outra nas ocidentais. Expressam também a dimensio
eminentemente social e antropologica da morte e a riqueza do seu estudo. Como
salienta Sanches (1995, p. 37):
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[...] a morte é um fendmeno que todas as sociedades enfrentam e buscam
maneiras de se relacionar com ela. Obviamente, desde que ha vida, ha
também a iminéncia da morte, e ¢ por esta particularidade, por ter estado
sempre presente em todos os tempos ¢ povoado o imaginario de todas as
sociedades, que a morte tem este poder de nos revelar aquilo que ¢

especifico da sociedade contemporanea.

Do angulo humano, a morte nio constitui-se apenas a destruigio
ou transformagio de um estado fisico e biolégico. Ela afeta, sem divida, um ser em
relagio, um ser que interage com outros (sejam individuos, grupos, ou instituigdes).
Num primeiro momento, o vazio deixado pela morte desse ser social é realmente
sentido como uma ruptura, um vazio interacional. Por isso, com a morte de um
individuo todo o social a sua volta é afetado. Sua morte, ainda que individual, nio é
um evento isolado, mas representa tantas mortes (no sentido de ruptura) quantas
relagoes que o individuo mantivesse, todas as relagoes que constituem o tecido social:
o afetivo (amigos, inimigos...), o parentesco (paternidade, filiacio...), o econémico
(contrato, propriedade, trabalho...), o politico (autoridade governamental, militar...),
etc.. Como Rodrigues ressalta, nio somente os proximos sio atingidos, mas a
globalidade do social em seu principio mesmo. Toda pessoa, e portanto todo morto,
¢ investido de um sentido social e portanto é “ [...] a imagem da sociedade impressa
sobre uma corporidade cuja agio - dangar, andar, rir, chorar, falar... - nao faz mais que
tornar expressa” (Rodrigues, 1983, p. 21). O corpo humano fala e interage com a
sociedade através das posturas que adota, da linguagem, de seus movimentos, de suas

agoes, de sua constituigio de seus gestos e emogoes,

Para possibilitar, no entanto, uma superagio desse vazio interacional
€ 0 morto possa ocupar um destino social entre os vivos se fazem necessarios rituais
que permitam essa passagem, que facam a transicio do desespero e da anguistia da
perda ao consolo e a esperanca de uma nova presenga. Segundo Rodrigues os cuidados,
preocupagoes mortudrias ¢ o luto, em resumo, os ritos da morte, “comunicam,
assimilam e expulsam o impacto que provoca o fantasma do aniquilamento” . E

prossegue dizendo que:

Estudar estes ritos ¢ sociologicamente importante. A morte de um
individuo ¢ a ocasido em que o grupo, no mais amplo sentido do termo,
produz a sua reprodugio, tanto nos planos cultural, simbolico e ideologico,

como no plano das estruturas socio-economicas. (Rodrigues, 1983, p. 21)
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Assim sendo, a consciéncia da morte é também fruto das idéias
que uma dada sociedade formula em decorréncia do desaparecimento de seus
membros. Essa consciéncia ¢ formulada na interacdo do sujeito com seus parceiros,

consigo proprio e com a soctedade. Como observou Rodrigues (1983, p. 24):

Desmaios, sonos profundos, acidentes graves sio modos de se aproximar
da consciéncia da morte. Mas nenhum se iguala & experiéncia da morte do
proximo, a de um ser ao qual se estd afetivamente ligado, com o qual se
constituiu um #ds, com o qual se edificou uma comunidade que parece
romper-se. Na medida em que esta comunidade €, de algum modo, eu
mesmo, experimento algo de morte dentro de mim. Assim a morte do
outro evocarda sempre minha propria morte; ela testemunhara minha

precariedade, ela me forgard a pensar os meus limites.

A morte do outro constitui-se um drama que afeta diretamente
nossa consciéncia, nos evoca recordagées que remetem a outras situagoes de separagao
e perda temporirias ou definitivas: de amigos, de parentes, de amores, conhecidos,
idolos. A perda e a sua elaboragio sio elementos continuos no processo de
desenvolvimento humano e social, e necessitam que sejam revestidas de sentido (de
que morreu, por que Morreu, COMo morreu) para que se possa exorciza-la; inseri-la
num sistema de classificagio; fazer transferéncias de significado; criar novas presencas;
dar continuidade a vida social e individual. Rodrigues se refere da seguinte forma

acerca desses ritos funerarios:

As crengas, as priticas, os ritos funerdrios operam dentro de um campo
semantico. Mas este campo esta longe de ser 0 mesmo segundo as culturas,
os grupos sociais ¢ os diferentes momentos historicos de uma sociedade.
As diferentes mortes-acontecimentos significam coisas diversas, segundo
o lugar desses campos que ocupem, segundo a classe particular de morte
a que pertengam. Inserir a morte em um sistema de classificagio, para
compreender as mortes-eventos, dialogar com elas e atribuir-lhes sentido,
parece ser um trabalho que toda cultura realiza e cujos resultados exibe,
seja em estado pratico, seja através de um sistema de teorias, idéias e dogmas
conscientemente formulados e extensivamente oferecidos ao observador

(Rodrigues, 1983, p. 20).

Durante os ritos funeririos, cada sociedade desenvolve um
complexo ritual que envolve a interiorizagdo, o sentimento e a manifestagio de
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emocoes. Essas emocoes sao caracterizadas por duas reacoes fundamentais: tristeza
e choro, ou distancia e indiferenga. A manifestagio dessas emogoes, parte do processo
de luto, ndo sio decididas apenas individualmente, elas obedecem a um protocolo;
faz parte de um ritual que € proposto socialmente. Isso nio exclui necessariamente a
autenticidade do ato, nem mesmo a manifestagao de atitudes outras que possam se
confrontar com determinado protocolo estabelecido socialmente para aquela ocasiio.

O individuo pode estar realmente sentindo a dor ou manifestando
indiferenga, mas isso nio pode ser dissociado do fato de que existe todo um contexto
de relagoes sociais e regras que interferem nesse comportamento individual. A este
respeito Rodrigues faz a seguinte colocagio:

[...] o desaparecimento de um individuo poe em marcha uma hiper
intensificagio das relacdes sociais. Desdobra diante dos individuos
e grupos um jogo de espelhos que se inter-refletem e se reduplicam,
de modo a encerrar no seio da comunidade a auto-identidade
propria do grupo, produzindo, pelo reforcamento da solidariedade
dos que ficaram, a superaciio do vicuo deixado pelos que partiram.
Cada grupo a sua maneira impée aos sobreviventes o desempenho
de papéis recristalizadores que consistem em privilegiar
determinadas relagoes e evitar outras (Rodrigues, 1983, p. 85).

Com tudo isso se esta querendo promover a passagem do morto,
do mundo dos vivos ao mundo dos mortos. Os padrées de relacionamento social ¢ a
categorias mentais sao reorganizados de modo a assegurar a sociedade e seus membros
que o morto se encaminha a seu lugar determinado. Rodrigues (1983, p. 85-6) nos

fala que

(ndo) se trata somente de esquecer o morto e de obturar a lacuna que ele
deixou. Trata-se também de mobilizar a comunidade para suas relagoes
com o novo parceiro - alma, espirito, ancestral, ete. - que a morte criou.
As relagdes niio cessam com o falecimento, uma vez que o morto, de
numerosas maneiras, vai continuar a influenciar os vivos, Esta comunicagio
dos mortos com os vivos se da nos sonhos, no aparecimento dos mortos,
através de fendmenos meteorolégicos, pelas sombras, pelos recém-
nascidos, pelos sacerdotes... . Como todas as outras, esta submetida a um

codigo, a um contrato cujas clausulas os jovens devem aprender.
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As mortes que desafiam o poder sio em especial reprimidas pela
sociedade, ainda assim, precisam ser submetidas aos sistemas de classificacao. Tais
mortes sao também responsaveis em grande medida pela comogio social. Sao mortes
que desafiam os sistemas de classificagio, rompem com o controle dos sistemas
institucionalizados, contestam normas estabelecidas que atenuariam o impacto que
provocam. Esses eventos denunciam a fragilidade da vida humana e de suas
organizagoes sociais ¢ culturais. Em suma, no dizer de Rodrigues (1983, p. 99), “ [...]
cla (a morte) tem mana, ou seja, uma capacidade geral de produzir efeitos ao nivel da

sociedade e de seus sistemas simbolicos”.

A sociedade nio pode, como ja o dissemos, ignorar a lacuna que a
morte provoca em seu interior, a ruptura que promove na cadeia das relagoes sociais.
Mas sobretudo se se trata de uma ruptura insélita, brusca, um acidente fatal, uma
chacina, uma monstruosidade. Essa preocupacio da sociedade com seus individuos
perante a morte se exacerba e se concentra sobretudo acerca daqueles que, pelo seu
statns social, representam alguma coisa para o seu poder. Tal é o que nos demonstra
Rodrigues (1983, p. 105):

O poder se apropria da morte construindo martires e herdis e definindo
modelos de morrer - rentabilizando, enfim, a seu favor, o evento terminal
da vida de seus siditos e por esse caminho modelando toda a existéncia
deles. Martires e herdis ndo temem a morte: fazem dom de suas vidas a
comunidade e nela sobreviverao. Herois e martires fizeram a historia e
com suas mortes fizeram ou mantiveram a vida do poder. Neles, a presenca
do grupo venceu 0 medo da morte. Dai cada poder reverenciar os seus

mortos [...].

As Representagdes e o Imaginario do grupo social frente a morte do
heror

O brasileiro Ayrton Senna da Silva, 34, piloto profissional de
Formula 1, morreu no dia 1° de maio de 1994 em Bolonha, Itilia. Ayrton Senna da
Silva era tricampedo mundial de Formula 1, recordista de pole-positions na categoria
e segundo maior vencedor de corridas da historia.

A emissora de TV Rede Globo transmitia, como virias outras
emissoras de TV em todo o mundo, o Grande Prémio de San Marino, terceira etapa
do Campeonato Mundial de Férmula 1. Na sétima volta Senna bateu seu Williams a
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quase 300 km/h na curva Tamburello, a primeira do circuito de Imola. Na batida,
Senna sofreu fraturas multiplas na base do cranio. Foi levado ao hospital Maggiore, a
35 km do circuito, de helicéptero. No trajeto para o hospital, teve uma parada cardiaca.
O piloto apresentava, além disso, hemorragias internas e respirava por aparelhos. Seu
estado era de coma profundo. A cobertura ao vivo do acidente captou e estimulou a

crescente tensao € emogio em torno do acidente do piloto.

O anincio da morte de Ayrton Senna foi feito is 18h42 locais pela
médica Maria Tereza Fandri, responsavel pelo setor de reanimagio do hospital
Maggiore. Pouco antes ja havia cessado a atividade cerebral de Senna, apesar de seus
sinais vitais ainda serem mantidos artificialmente. Centenas de pessoas fizeram vigilia
no hospital Maggiore, esperando noticias sobre Senna. No saguio do hospital,
torcedores com camisetas do piloto e bandeiras do Brasil aguardavam em siléncio as

noticias. Muitas pessoas choravam.

Naquele final de semana haviam ocorrido varios acidentes sendo
que Ayrton morreu um dia depois do austriaco Roland Ratzenberger, da equipe Simtek,
na mesma pista. O brasileiro Rubens Barrichello, piloto de Férmula 1 pela equipe da
Jordan havia sofrido, na sexta-feira, um grave acidente com o saldo de dez feridos,
entre espectadores e mecanicos. Esses fatos foram noticiados exaustivamente pela
TV, pelos jornais, pelas revistas. Sobretudo no caso da TV, ao repetir exaustivamente
as imagens do acidente, das vitérias, ¢ da vida do piloto, foram estendendo o alcance
da sensibilidade dos telespectadores e atulizando pouco a pouco as informagdes acerca

do acontecimento,

A morte de Ayrton Senna, pela forma como ocorreu, foi suficiente
ja para que o imprevisivel, o absurdo da morte fosse revestido de significados e que
através do discurso dos meios de comunicagio se criasse e se cristalizasse a figura do
herdi imortal, eternizado pela coletividade e representante desta. Vejamos através de
alguns depoimentos como a partir da realidade vio se retirando suportes para construir
a ponte entre o piloto e a coletividade, bem como favorecer a emergéncia da figura

do heroi:

Para mim nio sai da cabeca a imagem do Ayrton segurando a nossa
bandeira depois de cada vitoria. Era sempre com a mesma garra. Com o
mesmo amor. Parecia que, para ele, o objetivo da vit6ria era simplesmente
o de usufruir do momento de agarrar a bandeira nacional. [...] Eraa hora

em que dizia: “Quero dizer ao mundo que nasci em um pais onde hi
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gente que trabalha duro. Gente que, como eu, sua a camisa e leva a sério
aquilo que faz. [..] E a imagem de quem faz. De quem realiza. De quem

é lider. [...] O povo se sente 6rfio.

Um homem comum, igual a todos, que se transfigurava quando ia trabalhar,
Nio demorou muito para se transformar no heréi tio amado de um povo
cada vez mais abandonado a sua prépria sorte. E isto se acentuava quando
comegaram a desabar os idolos eleitos para mudar a vida ¢ que nada mais
fizeram do que melhorar apenas sua prapria. O desamparo crescia, mas
havia Senna, guerreiro de frigil armadura e ilimitada coragem, um
campeador que buscava sempre o espago 4 frente, desafiando o vazio da
existéncia com a arrogincia dos muito grandes, (Folha de Sio Paulo. Sio
Paulo, 08/05/1994)

Esses depoimentos, como virios outros, destacam a significacio
social do piloto Ayrton Senna para o grupo social e seus membros. Revelam a figura
de Senna como uma pessoa que com freqiéncia interagia com a populacao mediante
a identificagio que se estabelecia entre ambos. Suas atitudes audaciosas e perspicazes
como representante de um pais e suas conquistas sempre associadas ao ato de
empunhar a bandeira nacional, conferiam ao piloto o cariter de simbolo, de
personificacio de seu pais e de seu povo. Um pais e um povo trabalhador que “sua a
camisa e leva a sério aquilo que faz”, “que trabalha duro” e que, em contrapartida,
esta “cansado de herois fraudulentos, das promessas estéreis, das explicagoes”. Contra
a fisionomia negativa instalada na politica e as dificuldades do dia-a-dia a sociedade
brasileira encontra impressa em Senna os seus proprios anscios, suas aspiragoes. Ela
se apropria do corpo ¢ da vida do piloto como suas, como expressio de sua marca;
através de suas posturas, seus movimentos, suas agoes, Seus gestos, suas emogoes,
Senna serd o simbolo nacional de esperan¢a de uma sociedade nova e ousada a despeito

das fatalidades:

Ayrton ganhou seu primeiro Grand Prix no dia 21 de abril de 1985, no
Estoril, em Portugal. No mesmo dia, em Brasilia, morreu Tancredo Neves.
Nio ¢ necessirio um exame muito acurado para perceber que Ayrton
Senna era uma ilha de iniciativa ¢ competéncia em meio ao mar de descrenga
que se transformaria o Pais. Nem ¢é de estranhar que ele tenha se tornado
o receptaculo do afeto, respeito, confianga e bengala da populagio que
ainda podia partilhar suas vitérias na tela da tevé. A transferéncia nio foi

e ndo ¢ um sinal de ruptura com a realidade. E sinal de satide, uma forma
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de continuar tocando a vida, apoiando-se num ganhador que nio iria trai-
los. (Folha de Sio Paulo. Sio Paulo, 08/05/1994, p. 12-3)

“A transferéncia nao foi um sinal de ruptura com a realidade”, foi
um processo de inter-relagio do heréi com o grupo social. E esse grupo quem se
transfere, se transmuta na figura do her6i mediante os recursos do imagindrio. O
herdi ¢ a representagio da sociedade que enfrenta desafios, alcanga vitorias e alimenta-
se com elas para a manutencio de sua vida social. Percebe-se também a relacio de
reciprocidade entre a figura do heroi e a sociedade que se traduz numa troca simbélica:
o hero6i concede-lhe suas vitdrias para vitalizar a sociedade e esta lhe retribui com o

seu reconhecimento e admiracio.

A inter-relagio e a interagio entre o herdi e a sociedade vai se
concretizar justamente nos atos do heréi e no cotidiano da sociedade com seus “herdis

anonimos”. Segundo Giglio:

O gesto de Ayrton Senna de tremular a bandeira brasileira, produzia, como
efeito direto, sentimentos de nacionalismo e compensagio nas pessoas
que o assistiam, con;idcmndc;-sc que, a bandeira, como simbolo nacional,
associada a imagem do ‘heroi’, parecia ter sido entregue pelo préprio
brasileiro ao seu heroi-representante que, ao ser empunhada pelo mesmo
produzia a fusio entre dois simbolos. Verifica-se, em sintese, a relagio do
simbolismo da bandeira nas mios do idolo-herdi e a capacidade de
‘massagear o ego nacionalista dos brasileiros’, de forma compensatdria,
no sentido de que, para eles (os que manifestaram o sentimento de orgulho
e satisfacao), pelo menos alguém fazia aquilo por eles. Apesar da nagio

desacreditada, a ‘alma’ estava ‘lavada’ (Giglio, 1996, p. 99 - 100).

De fato, a projegio das aspiragoes pessoais, a identificagio com o
heréi, vai encontrando respaldo na medida em que corresponde a valores e atitudes
que a sociedade consagra e que se opoem no cotidiano as suas frustragoes. O heroi
torna-se entao, no imaginario, a referéncia positiva que opde e oculta pela transferéncia
a negatividade da realidade social com suas frustragdes, miséria, humilhacdes, derrotas,
corrupgoes, exclusio social. O herdi, como simbolo do grupo em sua totalidade nio

exclui a ninguém mas vence por todos e concede-lhes um pouco de alento:

A profunda crise que o pais atravessa ja hd tanto tempo tende a provocar
desinimo na populagio. Desemprego, violéncia, miséria: no Brasil é dificil

sonhar. Mas Senna era justamente o oposto de tudo isso. Para o piloto,
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através de sua pertinicia ¢ capacidade de trabalho, os sonhos se
materializavam e o sucesso, a fama, a gloria, tudo chegava tio ripido quanto
as maquinas que dirigia. Senna era, enfim, a expressao real dos desejos e
anseios de toda a populagio privada as vezes até do que ha de mais bisico.
E por isso virou herdi, um dos poucos motivos de orgulho num pais que
bata recordes de desigualdade, inflagio e analfabetismo. (Folha de Sio
Paulo, Macunaima X Senna, 04/05/1994)

Se a sociedade encontra na figura do piloto a atualizacio de seu
imaginario, a correspondéncia real, isso é refor¢ado justamente pelas adversidades
politicas e economicas que o pais vinha sofrendo. E o herdi abre um caminho
imaginario e real de que com trabalho e esforgo se pode chegar a vencer no cotidiano
em que vivemos. Por isso o herdi nio € s6 aquele que atingiu o sucesso e a fama, o
heroi eleito pela sociedade, mas ¢ também o trabalhador do dia-a-dia, guerreiro que
luta para se manter vivo no embate com as dificuldades materiais . Conforme os

depoimentos abaixo observaremos a ponte que é estabelecida entre ambos os bervis:
Ayrton Senna foi herdi em uma nagio de poucos herdis, |..]

Aprendemos a admirar nele um homem que queria sempre mais, que
buscava a perfeigao com tenacidade, que fazia da disciplina um valor maior,
que nio media esforcos para superar-se, quebrar recordes, vencer. [.]

Ninguém foi mais firme e dedicado que Ayrton Senna.

Por isso mesmo, perdemos domingo o herdi do brasileiro comum, do

trabalhador que nio desiste diante da adversidade, do pai ou arrimo de

familia que caminha horas até o emprego do operirio que nido se cansa,
£

mesmo quando tem fome. [..]

Ayrton Senna deixa uma heranga de cidadania, de patriotismo na acepgio
mais alta da palavra . (O Estado de Sio Paulo. Sio Paulo, 08/05/1994)

Com a morte de Ayrton Senna configurou-se um vazio interacional,
perdeu-se o referencial real, o que representou uma ruptura nas relagées que o grupo
social mantinha com seu heroi. Se Ayrton Senna identificava a sociedade brasileira
através dos scus feitos e compensatoriamente representava aquilo que na realidade
nao se conseguia ser, com a morte do mesmo essa ilusio € posta em risco. A morte
tragica do piloto representa um desafio a sociedade brasileira. Essa morte tem de ser
revestida de sentido para que nio signifique ruptura mas que indique uma mudanca
apenas de estado, privilegiando a continuidade do simbolo. As categorias simbélicas
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sdo reorganizadas pois a perda real tem que ser compensada. Essa perda nio é um
evento isolado, ela representa a morte da ilusio, a perda do referencial. A morte de
Ayrton Senna atinge ¢ ameaca a integridade do grupo social, vitima direta do
acontecimento e desmascara a desigualdade social e real em que mesmo na morte
existem os favorecidos e os marginalizados. Apesar de latente, essa tensao é manifesta

implicita ou explicitamente nos relatos:

Morreu nosso Lancelot, nosso El Cid, morreu Senna, nosso herai maior.
Por isso nao perguntai por quem dobram os sinos de Sio Paulo. Eles
dobram por todos nos, sofridos brasileiros. (Jornal da Tarde. Sio Paulo,
06/05/1994)

O povo, ferido profundamente na-alma com o trigico acidente que vitimou
seu grande idolo, Ayrton Senna da Silva, [...]. ( Diirio Popular. Sio Paulo,

06/05/1994)

Ser herdi sem correr o risco de morrer ¢ inconcebivel. Heréi é o que
desafia a morte, como Senna, que correu em Imola, como se sabe,
consciente do risco que corria. O povo brasileiro se identifica com esse

desafio 4 morte, pois sua vida é um desafio didrio. (Pompeu, Renato,
Martirio do heroi nao faz povo triunfar. O Estado de Sio Paulo, 08/05/

1994)

O sucesso de Senna tornou-se nosso por transmigracao. A sua gloria
redimiu parte de nossa mediocridade. A morte desse herdi interrompeu
bruscamente a ilusdo de éxito da efémera Patria que constituimos. Agora
desaba sobre nos a crueza da realidade. (O Estado de Siao Paulo. Sio

Paulo, 04/05/1994)

Segundo Rodrigues (1983, p. 93) a morte de uma outra pessoa,
sobretudo se significativa para nos, anuncia e prefigura a fragilidade do ser humano
diante da morte e recorda a0 mesmo tempo que todos nés chegaremos ao mesmo
fim. A morte de Ayrton Senna, o heréi, constituido como um outro significativo para
a sociedade e seus membros, representou simbolicamente a morte do pais. O vazio
gerado pela perda do heroi acaba evocando nas consciéncias perdas e auséncias vivida.
Em consequéncia disso choramos pelo herdi, por nés mesmos, por nossos idolos,
pelos nossos familiares, por nossos mortos, por nossas privagoes, nossa vulnerabilidade.
Porém, como ja transpareceram em alguns depoimentos, a morte do herdi nio é
suficiente para aniquilar o que ele representa. Em torno de sua imagem a nacio
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brasileira se reline para celebrar seus feitos, suas conquistas, associa simbolos e signos,
celebra no funeral a permanéncia simbdlica e chora a perda real. No funeral o grupo
social se retine em torno de uma mesmo momento de comunhio onde o que alimenta
o espirito ¢ a audaciosa vontade (tal como a do piloto em vida) de eternizar o heroi,

de recupera-lo.

Na intensificacio das relacoes sociais observada no velorio, no
cortejo finebre e no enterro, havia a lembranga da tragédia da morte porém esta era
cada vez mais remota 2 medida em que o corpo do piloto chegava ao se destino final.
O que se observou foi que a positividade do morto foi resgatada por suas obras, suas
palavras, suas conquistas que permaneceram vivas nas consciéncias, como um mito a

ser seguido.

Agora Ayrton Senna estd morto e reproduz os mitos mais antigos, nascidos
ao redor das fogueiras e alimentando o futuro com a for¢a do seu sacrificio.

(Onofre, op. cit., p. 12)

|--.] virou um heroi, [..] se transformou num mito, numa lenda, e vai viver
sempre no coragio do seu povo. Ou seja, Ayrton Senna conquistou a
imortalidade. (Gazeta Esportiva, Sio Paulo, 03/05/1994)

Pode-se observar que o her6i Ayrton Senna visto como o martir
que sacrificou sua vida pelo bem da sociedade, é a vida do heréi que, ao morrer,
comunica sua vitalidade, transfere-se ao grupo a que pertence. Em troca, seu grupo
retribui prestando a homenagem que lhe é devida seja cultuando-o junto a seus herois,
idolos e simbolos. A comocgio coletiva integrou a morte e vida, a intensificacio do
contato social pode funcionar como contraponto a morte, negando-a para reafirmar

a vida.

Entretanto, esse retorno compensatério de vitorias, conquistas,
promovidas pelo hervi Ayrton Senna em que ocorrem diversificadas associagdes de
idéias e sentimentos (signos, simbolos, sinais e agées) que se dio no coletivo manifestam
aparentemente, através dos varios relatos apresentados, que todos os individuos, sem
excecdo, assumem um recorte comum de reacoes simbolicamente assemelhadas. Na
leitura do panorama geral (visto de fora e pela sua aparéncia concreta) da sociedade,
Jfaz parecer, que todos estio realizando as mesmas agdes e tendo as mesmas reacoes.
Cabe lembrar que a manifestagio padronizada das emogdes pode esconder pela
aparéncia de homogeneidade que apresenta, a obediéncia a um protocolo de relagoes
e regras, situacoes de tensdes e conflitos préprios da realidade social brasileira, os
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quais os eventos envolvendo a morte de Ayrton Senna suscita e atualiza. Podemos
entao cogitar se, aparentemente o MeESMO #ofity EXtErno, ou seja, as representagoes
varias que foram associadas a figura de Ayrton Senna, nio estaria resgatando e
atualizando juntamente com os simbolos de ordem, temas e sentidos diversos presentes

no imaginario social.

Consideragoes finais: morrer para viver ou viver para a morte?

Reunidos, solidarios para cultuar o her6i morto, os vivos buscavam
recuperar algo do equilibrio perdido com a visita da morte. E necessirio continuar
vivendo em meio ao desgaste gerado pelo ritmo do trabalho e da locomogao diarias
nos grandes centros urbanos; pela miséria; pela fome; pelo desemprego; pelo impacto
dos diversos agentes de doenca e mortalidade; pelo desgaste fisico e psiquico.

O heroi petrificado em mito povoa o imaginirio do pais como um
modelo e um caminho, talvez nio tio ilusorio para alguns, a ser perseguido em meio
a miséria cotidiana. Nele o culto do herdi vai sendo atualizado, justificado e
institucionalizado pela necessidade dos individuos em encontrar alguma forma de
suportar as dificuldades constantes do dia-a-dia. Quem rege esse processo sao
justamente os meios de poder construindo/ destruindo/ reconstruindo os personagens
necessirios ao sistema, sejam eles virtuosos ou nao, sejam laboriosos ou nio, vivos
ou nio. Seja la quem for, sera o necessario para a construgao do imaginario ¢ a

manutengio da ordem social.

A classe dominante impde, pelo seu controle dos meios de poder e
dos canais sociais de comunicagio nio s6 as representagoes e simbolos que lhe convém
mas também a classe de objetos a que se referem, dominando as condigoes mais
eficazes de impregnar as consciéncias com idéias tais que conduzam, em beneficio de

seus interesses, a conduta social da classe dominada e a de si mesma.

Como fica aparente nos relatos e argumentos apresentados neste
artigo, e sobre os quais ja haviamos chamado a atengdo anteriormente, a formagio
dessas idéias e simbolos nio amolda trangiiilamente a consciéncia da classe dominada,
nem obtém um controle total e irreversivel de sua conduta. Com a imensa maioria da
populagio sem acesso aos meios de comunicagio, as classes subalternas ficam em
nitida desvantagem para impor seu disenrso e assim influenciar na construgio de outras
representacoes, subvertendo simbolos cristalizados de ordem em instrumentos para

intervencido na realidade social do pais.
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Dessa forma, também em torno da morte, seja de marginalizados
seja de representantes da sociedade, se pode resgatar as redes de relagoes antagonicas
entre as forgas sociais. Uma luta incessante pela hegemonia na determinagio dos

programas de conduta social para a vida e para a morte.
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