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MECANICISMO E OS LIMITES DA RAZAO NO PENSAMENTO
DE PASCAL

Mariana Claudia BROENS!

Na biografia de Blaise Pascal escrita entre 1662 e 1663 por sua irma,

Gilberte Périer, encontramos a seguinte observagao:

foi entio, na idade de dezenove anos, [entre 1642 e 1643] que [Pascal] inventou
a maquina aritmética, com a qual nio somente se faz toda espécie de operagoes
sem pluma nem tentos como ainda sem qualquer regra aritmética e com
seguranca infalivel. Esta obra foi considerada coisa inédita na natureza, pois
reduzia-se 2 maquina uma ciéncia que reside toda no espirito, e encontrava-se
o meio de fazer todas as operagbes com inteira seguranga sem apelar para o
raciocinio (Pascal, 1979, p. 12)2.

Além de testemunhar a admiragio com que a maquina aritmética
foi recebida na época de sua criagao, esta observagio resume a caracteristica basica
da invencdo de Pascal: a reproducio mecinica de operagdes mentais. A primeira
vista, a maquina aritmética poderia parecer um instrumento apenas mais sofisticado
que serviria para ampliar o alcance do intelecto ao auxiliar a memoria na realizagao
do cilculo, da mesma forma que outros instrumentos entao usados na representacao
grafica do calculo como a pluma ou as fichas para contagem. No entanto, a maquina

nio pode ser considerada como um mero auxiliar do intelecto, uma vez que, ao

| Departamento de Filosofia — Faculdade de Filosofia e Ciéncias — UNESP — 17525-900 — Marilia — SP. E
mail: mbroens@marilia.unesp.br.

2 Embora Gilberte Périer situe a invengdo da maquina entre 1642 e 1643, ndo podemos deixar de notar que
o privilégio para a construgdo da maquina concedido a Pascal pelo Chanceler Séguier data de 1649. Se
Pascal concebeu muito jovem o mecanismo, portanto, parece ter chegado ao modelo definitivo em torno de
1652, Pascal dedicou a sua maquina aritmética aproximadamente 10 anos de trabalho. Ao contrdrio do que
entende a maioria dos comentadores de Pascal, a preocupagdo com a méquina aritmética ndo foi uma
preocupagio transitéria: dedicava-se, por exemplo, ao aperfeigoamento do modelo na mesma época em que
realizava as experiéncias fisicas sobre a possibilidade do vazio na natureza.
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utiliza-la, como Pascal indica em texto anexo a Carta dedicatiria a Monsenhor Chanseler
de 1645, “o mais ignorante encontra nela tanta vantagem quanto o mais
experimentado” (Pascal, 1963, p. 189)3 ,isto €, a utilizagao da maquina e a conseqtiente
realizag3o da operagao aritmética independem de qualquer conhecimento matematico
que o usuario possua, bastando que saiba acionar o mecanismo para alcangar o

resultado desejado.

O propésito de Pascal ao construir a maquina aritmética, como
aponta ainda no mesmo texto, consiste em procurar “reduzir todas as operagdes
aritméticas a um movimento ordenado” (Pascal, 1963, p. 189)4 , pressupondo, assim,
ser possivel a reprodugdo mecanica de certos modos de pensar. No entanto, no
momento de explicar o funcionamento do mecanismo, Pascal afirma nio ser possivel
“representar por figuras as dimensoes, a disposi¢ao e as relagdes de todas as pegas,
como cada uma deve ser colocada para compor o instrumento ¢ representar
perfeitamente seu movimento” (Pascal, 1963, p. 189). Esta dificuldade, como nota F
Strowski (1907, p. 56), deve-se ao fato de que sua construcio nio obedece a razdes
puramente geométricas, tendo intervido outros fatores, a saber, a fisica e a mecanica,
como, por exemplo, as exigéncias técnicas da fabricacio, a determinacio do material
adequado, e certas leis experimentais do atrito e da transmissdo do movimento que
nio haviam sido ainda formuladas e que Pascal encontra na base da tentativa e do

erro: ele constréi cerca de 50 protétipos até chegar a0 modelo definitivo?.

3 PASCAL, B. Lettre dédicatoire 4 Monsegneur Le Chancelier Séguier - Avis necessaire a ceux qui auront
curiosité de voir la machine d'aritmétique, et de s’en servir. (Pascal, 1963, p. 189, 2* coluna).

4 Idem, ibidem.

5 Néo é gratuitamente, portanto, que, em Do espirito geométrico e da arte de persuadir, obra escrita entre
1657 ¢ 1658, Pascal entende que o saber que permitird compreender as propriedades do universo mecinico
serd a geometria, termo que perde o sentido cléssico que possuia e passa a ser entendido em sentido amplo,
englobando a aritmética ¢ a mecanica além da geometria propriamente dita: “Pode parecer estranho que a
geometria ndo possa definir nenhuma das coisas que tem por objetos principais, pois ndo pode definir nem o
movimento, nem os nimeros, nem o espago €, no entanto, essas trés coisas sio as que considera em particular
e segundo o estudo das quais toma estes trés diferentes nomes: o de mecanica, o de aritmética e o de geometria,
este ultimo termo pertencendo ao género e a espécie” (PASCAL, B. De I"esprit géometrique et de ’art de
pérsuader. (Pascal, 1963, p. 351, 2* coluna). Estes trés saberes geométricos possuem, portanto, para Pascal,
um estatuto epistemolégico semelhante e serdo os tnicos meios racionais que, conjuntamente, e gragas a
aplicagdo dos diferentes métodos que lhe sdo préprios, permitem a objetividade possivel na compreensdo da
natureza. Quanto ao problema da indefinibilidade de seus principios, trataremos da questio posteriormente.
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Esse modelo deveria obedecer a certos requisitos que Pascal se
colocara: seu propésito de reduzir a-um movimento ordenado todas as operagdes
aritméticas seria efetivamente alcangado “somente se esse movimento fosse simples,
facil, comodo e pronto para a execugio e se a maquina fosse durével, sélida e inclusive
capaz de sofrer sem alteragao a fadiga do transporte” (Pascal, 1963, p. 189)ls . Para
dar conta de tais exigéncias, sobretudo, para que a utilizagio da maquina fosse simples,
Pascal reconhece ser necessaria uma grande complexidade no mecanismo. Com efeito,

ele aponta:

assim, caro leitor, eu te suplico mais uma vez nio considerar uma
imperfei¢io que esta maquina seja composta de tantas pegas, pois, sem
essa composi¢io, eu ndo poderia atender todas as condigdes acima
deduzidas, que todavia lhe eram necessarias, e tu poderas notar uma espécie
de paradoxo: que para tornar mais simples o movimento da operagao, foi
necessario que a mdquina fosse construida por um movimento mais

composto (Pascal, 1963, p. 190, 1* coluna) .

Destas observagoes podemos depreender, inicialmente, que Pascal
considera que a reprodugido mecanica dos movimentos mentais responsaveis pela
idealizagdo e pela realizacdo do calculo exige um mecanismo complexo, mecanismo
para cuja construgio foi necessario recorrer nao apenas a aritmética (saber responsavel
pela formulagao do célculo), mas também foi preciso que Pascal utilizasse
instrumentos fisicos, mecanicos e experimentais. Disto segue-se que, se é possivel a
reprodugio mecanica de movimentos mentais, como Pascal demonstrara, para ele a
mente nao pode ser considerada enquanto puro espirito e o pensamento deve estar

de algum modo vinculado ao mecanismo da natureza.

Para analisar esta questio, devemos inicialmente lembrar que
Descartes publicara suas Meditagoes em 1641 (dois anos antes da concepgao do projeto
da maquina aritmética e aproximadamente nove anos antes de Pascal concluir o
modelo definitivo) o que provocou grande alvorog¢o nos meios intelectuais europeus

- como mostram as varias obje¢oes, sete ao todo que lhe foram quase imediatamente

6 PASCAL, B. Lettre dédicatoire & Monsegneur Le Chancelier Séguier - Avis necessaire a ceux qui auront
curiosité de voir la machine d’aritmétique, et de s’en servir. (Pascal, 1963, p.189, 2* coluna).
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dirigidas -, meios intelectuais que Pascal frequentava regularmente desde a idade de

16 anos, portanto desde 1639, quando apresentou seu Tratado dos cones.

Certamente, portanto, enquanto Pascal empenhava-se na construgio
de sua maquina, estava a par dos argumentos centrais das Meditagdes, e em 1647,
como testemunha Jacqueline Pascal em carta dirigida a Gilberte Périer em 25 de
setembro de 1647 (Pascal, 1963, p. 653), em encontro com Descartes em Paris,
Pascal (1963, p. 653, 2* coluna) explica pessoalmente a Descartes o funcionamento

de sua maquina aritmética.

Ora, como sabemos, ¢ na Segunda Meditagio que Descartes
determina o eu como res cogitans, como coisa pensante, cuja natureza, radicalmente
distinta da natureza das coisas extensas em geral ¢, em especial, do proprio corpo,
consiste em ser puro pensamento: o exercicio da atividade reflexionante independe,
para Descartes, do corpo fisico ao qual, no entanto, a razio (ou espirito) esti

intimamente ligada.

A reflexao cartesiana € alvo de uma critica implacavel nos fragmentos
dos Pensamentos, obra da maturidade, cuja redacao Pascal inicia aproximadamente
em 1658 e que restou inacabada. No fragmento Br. 787 | por exemplo, Pascal afirma:
“Descartes inutil e incerto” e de acordo com testemunhos de contemporaneos, Pascal
“quando queria dar o exemplo de um sonho que pudesse ser aprovado por teimosia
propunha comumente a opinido de Descartes sobre a matéria e sobre o espago” e
que “denominava a filosofia cartesiana o romance da natureza, mais ou menos como

a histéria de Dom Quixote”8.

Um dos motivos que, entendemos, levou Pascal a proferir um juizo
tao severo sobre a reflexdo cartesiana €, justamente, a concepgio do eu como
responsavel exclusivo pelo exercicio do pensamento, cuja tarefa consistiria em

produzir o conhecimento claro e distinto de si mesmo e o da natureza extensa.

Em primeiro lugar, devemos considerar que, ao contririo, do que

7 Para a citagio dos fragmentos estamos utilizando a classi ficagdo ¢ numeragdo sugeridas por Léon
Brunschvicg e a tradugdo de Sérgio Milliet publicada na Colegdo Os Pensadores.
8 Idem, p. 641, 1* e 2* colunas.
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entendia Descartes, para Pascal, o exercicio do pensamento nio é capaz de demonstrar
clara e distintamente a existéncia da alma. Como Pascal aponta no fragmento Br.
230: “E igualmente incompreensivel que Deus exista e que nio exista; que a alma
exista com o corpo e que nio tenhamos alma; que o mundo tenha sido criado e que
nio o tenha ...”(Pascal, 1979, p. 93, grifo nosso). Se ¢ possivel acreditar-se que a alma
existe, a convic¢do de sua existéncia é resultado da fé e nio o objeto de uma

demonstragio racionalmente produzida.

As pretengdes metafisicas ou dogmaticas que se propunham a fundar
o conhecimento nos principios em si mesmos esbarram com os limites impostos
pela finitude da razio: se, como Pascal aponta em Do espirito geométrico e da arte de
persuadir; os saberes geométricos, isto é, a atitmética, a geometria propriamente dita
e a mecanica, constroem corpos tedricos que permitem compreender o universo
mecanico, eles o fazem partindo ndo dos fundamentos em si mesmos, mas de
principios indefiniveis e indemonstraveis enquanto tais que sao dados a razao por
uma luz natural que nio ¢ ela mesma racional? . A razio pura é, pois, incapaz de

permitir o conhecimento claro e distinto da natureza, uma vez que, para Pascal:

os segredos da natureza estdo ocultos ... as experiéncias que nos permitem sua
compreensio multiplicam-se continuamente e como as experiéncias $30 os Unicos
principios da fisica, as consequéncias multiplicam-se na mesma proporgao” (Pascal,
1963, p. 231, grifo nosso) 10 ,

Os principios a partir dos quais ¢ possivel conhecer nio tém sua
origem na razao, sao dados a ela: ¢ gragas a natureza corporea, e ndo a especulagoes
racionais ou a uma atividade do espirito, que a razio recebe as nogées de movimento,
espago e nimero que servem de principios aos saberes geométricos. Com efeito, no

fragmento Br. 282, Pascal afirma:

Conhecemos a verdade nio sé pela razio mas também pelo coragio; é
desta dltima maneira que conhecemos os principios, e € em vio que o

raciocinio, que deles nio participa, tenta combaté-los. (...) Sabemos que

9 PASCAL, B. De "esprit géometrique et de 1'art de pérsuader. (Pascal, 1963, p. 349, 2* coluna e p. 350, 1*
coluna,
10 PASCAL, B. Préface sur le traité du vide. (Pascal, , 1963, p. 231, 2° coluna),
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ndo sonhamos, por maior que seja a impoténcia de provi-lo pela razio,
essa impoténcia mostra-nos apenas a fraqueza de nossa razio, mas nio a
incerteza de todos os nossos conhecimentos (...). Pois o conhecimento
dos principios, como o da existéncia de espago, tempo, movimentos,
ntimeros ¢ tio firme como nenhum dos que nos proporcionam os nossos
raciocinios. E sobre esses conhecimentos do coragio e do instinto é que a
razdo deve apoiar-se e basear todo seu discurso. (O coragio sente que ha
trés dimensGes no espaco e que os nimeros sao infinitos; e a razio
demonstra, em seguida, que nio ha dois niimeros quadrados dos quais um
seja o dobro do outro. Os principios se sentem, as proposigoes se concluem;

e tudo com certeza, embora por vias diferentes) (Pascal, 1979, p- 107-8)

O conceito pascaliano de coragao nio ¢, pois, uma metifora do
sentimento ou da sensibilidade das paixdes, € apenas um 6rgio do autémato que,
enquanto tal, sente por um instinto corporeo a evidéncia dos principios de que se
servem os saberes geométricos em sua tarefa cognitiva. Se, como Pascal indica no
fragmento Br. 277, “O coracio tem suas razées, que a razio nio conhece” (Pascal,
1979, p. 107), nao temos aqui a apologia de uma suposta proeminéncia da sensibilidade
sobre a razio, temos a constatagio de que a natureza corporea desempenha uma
fungio na produgio do conhecimento: se a finitude da razio a impede de alcangar os
fundamentos ultimos do conhecimento, um 6rgio do corpo lhe fornece as nogdes a

partir das quais a razio podera conhecer a natureza.

Entendemos, portanto, que se, para Pascal, a determinagio dos
fundamentos possiveis do conhecimento fosse resultado da atividade da razao, ao
existirem certezas geométricas, certezas que se seguem do exercicio do pensamento,
haveria uma demonstragao, mesmo que indireta, da existéncia da alma e seria possivel,
consequentemente, sendo compreender sua esséncia, a0 menos concebé-la como
existente e como unida ao corpo de alguma maneira. Embora seja incompreensivel
“que ndo tenhamos alma”, é “igualmente incompreensivel (...) que a alma exista com
o corpo”. Ao contririo de Descartes (1983, p. 94), para quem o eu é “(...) uma coisa
que pensa, isto €, um espirito, um entendimento ou uma razio (...)”, para Pascal a
esséncia do e#, como a esséncia de qualquer outro objeto, é racionalmente

inapreensivel, pois sua determinac¢io esti além do alcance da razio.
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No fragmento Br. 323, Pascal aponta:

Que ¢ o eu? Um homem que se poe 2 janela para ver os passantes, se eu
estiver passando, posso dizer que se pos a janela para ver-me? Nio, pois
nio pensa em mim em particular. Quem gosta de uma pessoa por causa
de sua beleza, gostara dela? Nio, pois a variola, que tirard a beleza sem
matar a pessoa, fari que nféo goste mais; e quando se gosta de mim por
meu juizo, ou por minha memoria, gosta-se de mim? Nio; pois posso
perder essas qualidades sem me perder. Onde esta, pois, esse eu, se nio se

encontra no corpo nem na alma?

Nio ha duvida, no entanto, de que o ex é capaz de definir termos,
de demonstrar proposigdes e de mostrar experimentalmente a pertinéncia de
explicagbes de fendmenos fisicos no universo mecéanico, construindo asser¢ées gerais.
Nio ha divida, pois, de que o e é capaz de produzir certezas racionais e de ter
consciéncia de tal produgao. Mas, apesar disso, e apesar de reconhecer igualmente
que as sensagdes fisicas parecem ser sentidas por algo de imaterial (como aponta no
fragmento Br. 339), Pascal afirma que a ligagio entre o corpo e a alma e, por
conseguinte, a propria existéncia da alma, é algo incompreensivel: o exercicio da
capacidade reflexionante nao garante, pois, nem mesmo indiretamente, a existéncia
da alma. Da mesma forma, a crenca pela fé na existéncia da alma, crenga racionalmente
incompreensivel, nio implica afirmar que cabe apenas 4 alma o exercicio do

pensamento.

Podemos, entio, compreender a pertinéncia de indagar se esse
exercicio nao poderia ser, para Pascal, o resultado de alguma atividade, ndo do espirito,
mas do corpo: se, efetivamente, o pensamento parece ser “algo de imaterial” para

Pascal, permanece que seus fundamentos nio sio fornecidos pela razio.

O autémato, isto €, o corpo fisico observavel pelas percepgées e
cuja existéncia é indubitavel, porque empiricamente constatada, passa a adquirir, em
certo sentido, um estatuto mais nobre do que um mero receptaculo carnal animado.

Na diregdo inversa da concepcio de Descartes, para quem o espirito como

HComo Descartes (1983, p. 85-7) afirma na Primeira Meditagdo.
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pensamento puro pode existir autonomamente do corpo e a existéncia do corpo
pode até ser objeto da divida metédicall | para Pascal podemos ter certeza apenas
da existéncia do corpo, sendo racionalmente incompreensiveis tanto a existéncia

quanto a inexisténcia da alma e sua eventual relagdo com o corpo.

Nio é, pois, surpreendente que Pascal considere possivel a
reproducdo mecanica de operagoes intelectuais, algo inconcebivel para Descartes:
nao apenas o espirito, como queria Descartes, mas também o corpo parece
desempenhar uma tarefa na produgio do conhecimento da natureza, tarefa em que
o corpo nao se limita a servir de intermediario entre o sujeito ¢ a natureza através da

percepeoes sensiveis.
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