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Aspectos de Gramaci

Concepgao de mundo e filosofia
da prdxis nos Cadernos do cdrcere

Tatiana Fonseca!

Para se fazer uma rica leitura e obter um entendimento coerente da
obra deixada por Antonio Gramsci - de modo particular os seus Cadernos do
cdrcere, uma vez que esses nao sao definidos nos moldes formais e constituem
uma “opera aperta” - é importante se ter em mente nio s que o autor italiano
“em muitos momentos assumiu polemicamente a linguagem de seus
adversdrios, carregando seus textos de significados alusivos que sé sio
possiveis de serem identificados de forma precisa quando se tem presente a
trama geral de seu pensamento™, nem apenas voltar-se para importincia do
“léxico” de sua obra, mas, entendé-la em sua totalidade. Isso significa dizer
que para se compreender profundamente a obra de um autor é necessirio
contextualizd-la de forma cientifica (histérica) e filosdfica, enquanto expressio
ideol6gica, como um conjunto de idéias que expressa uma determinada
“concepgio de mundo”, uma Weltanschauung, como nos ensinou o préprio
Gramsci.

Indicamos que “concepgiio de mundo” é por antonomdsia o que no
autor italiano, ou ainda qualquer outro autor, concebe como sociedade, ou
seja, como entende essencialmente a reprodugio do complexo social, o
processo historico e sua transformagio. Por conta disso, acreditamos ser
importante nos debrugarmos sobre a concepgio de sociedade (civil)
gramsciana. Perseguimos esse tema desde nosso mestrado, e assumimos, de
antemio, que ¢ a nossa maior intengiio, ao continuar a mesma pesquisa agora
no doutorado, tentar sanar vdrias de nossas angustiosas dividas.

Sabemos que o pensamento de Gramsci deixou profundas marcas,
atuou intensamente sobre a esquerda na Itdlia (lembremos que Gramsci foi,
inclusive, um dos principais fundadores do PCI) e na América Latina, para
citarmos dois significativos exemplos. Por isso, a importincia de estudar suas
idéias, saber se ainda servem de instrumental interpretativo e saber em que
medida as mesmas estdo presentes, ou ndo, nas priticas socio-politicas atuais.

Um outro aspecto de nossa pesquisa, que inevitavelmente fard parte
dessa busca “pelo o que Gramsci entende por sociedade”, é procurar
compreender se as formas de interpretacio dos gramscianos (e gramscistas)
correspondem as verdadeiras aspiracdes e intuitos do velho comunista sardo

! Doutoranda em Sociologia no IFCH-Unicamp.
! PAGGI, Leonardo, Antonio Gramsei e il moderno principe. Roma: Roma, 1970, p. 13-14.
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- se respeitam os avangos, se superam os limites, como sugerem alguns
intérpretes. Ou seja, se realmente encontram em Gramsci, por exemplo, uma
visdo que indica a democracia como via de aperfeicoamento de nossa
sociabilidade.

Sio diversas as estradas que deveremos trilhar, porém no presente
texto, nos delimitaremos em indicar alguns questionamentos ligados
diretamente ao método cientifico-filosofico utilizado por Gramsci, ou o que
ele defendia como “filosofia da prixis”, para usarmos uma de suas expressoes
— base maior para entendermos os primeiros passos dados por nosso autor
para a construgio de seu conceito de sociedade civil mais propriamente dito.

Mesmo que minima e incompleta essa discussio procurard suscitar
alguns pontos cruciais, ou melhor, interrogagdes, dividas para uma reflexdo
conjunta dos que procuram estudar Gramsci. Serdo, inclusive, bem-vindas as
réplicas e os esclarecimentos concernentes as questbes colocadas sobre o
método cientifico-filosdfico, ou "filosofia da praxis” de Gramsci.

De acordo com a maioria dos grandes estudiosos de Gramsci, ¢ num
esforgo preocupado em resgatar o pensamento de Marx que o autor dos
Cadernos aponta o didlogo, a interlocugiio fluente com a filosofia de Benedetto
Croce* e Giovanni Gentile como um possivel caminho para refundagio, para
retomada adequada da “filosofia da prixis”.

Vale a pena ja anunciar que o termo de Gramsci “filosofia da prixis”
tio presente nos seus Cadernos tem, segundo Frosini*, apoiado em Valentino
Gerratana®, um duplo sentido: significa tanto uma inteira proposta filoséfica
(ou cientifico-filoséfica), como também aparece muitas vezes enquanto
sindnimo de marxismo (o que ndo exclui o primeiro).

O termo “filosofia da prixis” que Gramsci utiliza nos Cadernos ¢
retomado do marxista italiano Antonio Labriola, de modo particular, do seu
famoso texto, La concezione materialista della storia, escrito no final do século
XIX. E também em meio ao combato ao marxismo vulgar, fatalista que Gramsci
decide por suprimir dos seus textos do circere o termo “materialismo” e
substitui-lo por “filosofia da prixis”.

* Sobrinho de Bertrando Spaventa (181 7-1883), introdutor do hegelianismo na Itilia, Benedetto
Croce nio tinha uma impressio positiva das obras de Hegel no inicio de sua vida académica (e
até mesmo quando estudou em Roma). O germe do hegelianismo sé chegou ao seu pensamento
muito depois, através do marxismo ¢ do materialisme histdrico e, auxiliado por Antonio Labriola
(1843-1904) e principalmente por meio da amizade com Giovanni Gentile (1875-1944), é que
comesa a estudar a obra deste autor alemao, Mais tarde, fundard, junto com Gentile, no comego
de XX, a Escola neo-idealista haliana, Nota da autora.

* FROSINI, Fibio, Filosofia della praxis. In: Fabio Frosini; LIGUORI, Guido: Le parole di Gramsci:
per um lessico dei Cadernos del carcere. Roma: Carocei , 2004, p. 93.

' GERRATAMNA, Valentino, Gramsci,problemi di método. | edizione. Roma, Riuniti, 1997,
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Mas longas notas de seus Cadernos, dedicadas ao entdo pensamento
de B. Croce, Gramsci diz que o autor napolitano, embora se mostre
pretensiosamente como uma superagio da “filosofia da prixis”, representa,
expressa também uma fecunda reagiio ao “mecanicismo fatalista” proveniente
de tais teorias marxistas-positivistas®, ligadas em sua maioria a Segunda
Internacional (1889-1914).

O autor sardo, por um lado, leva em consideracio, absorve - ao
reutilizar algumas terminagdes - os aspectos caracteristicos do pensamento
de B. Croce; por outro, indica que a filosofia deste dltimo beneficiou-se, na
sua propria génese, da “filosofia da prixis”. Nos diz ainda que o sistema
filoséfico de Croce merece um longo e dedicado estudo’, pois “assim como a
filosofia da préxis foi a tradugio do hegelianismo para a linguagem historicista,
a filosofia de Croce é igualmente, em considerdvel medida, uma retraducio
para a linguagem especulativa do historicismo realista da filosofia da praxis"*.

Gramsci entdo se dedica a fazer uma critica relacionada as
interpretagdes dos marxistas positivistas que reduziam tudo de forma
mecinica (e fatalista) a estrutura, ou seja, concebiam a estrutura como esfera
de determinagiio automitica de todas as manifestagbes superestruturais, ou
ideoldgicas *. Gramsci, nesse interim, utiliza a expressio “bloco histérico”,
para fazer, digamos assim, uma sintese explicativa para a relagio entre essas
duas esferas (estrutura e superestrutura) préprias do desenvolvimento
histérico. Chama atengio, inclusive, para o importante aspecio de que o
complexo superestrutural é “o reflexo do conjunto das relagdes sociais de
produgio”. Alguns estudiosos' de Gramsci, inclusive, deram tanta
importincia a essa discussio feita pelo autor dos Cadernos que chegaram a
indicar o conceito de “bloco histérico” como o conceito chave para entender
o seu pensamento. Observemos a seguinte passagem, do Caderno 8, relacionada
i nogdo gramsciana de “bloco histérico”:

A estrutura e as superestruturas formam um “bloco histérico”, isto €,
o conjunto complexo e contraditdrio das superestruturas é o reflexo do

* Como exemplo dos representantes desse "marxismo positivista™ criticados por Croce e por
Gramsci, podemos citar Achile Loria (1857-1943), Nikolai Bukharin (1888-1938), entre outros.
" E conhecida a passagem dos Cadernos que diz: "Um trabalho deste género, um Anti-Croce
que pudesse ter na atmosfera cultural moderna o significado e a importancia que teve o Anti-
Diiring para a geracio anterior @ guerra mundial, mereceria que um inteire grupe de homens
Ihe dedicasse dez anos de atividade” (1999, p. 305).

* GRAMSCI, Antonio, Cadernos do cdrcere. Volume 1: Intredugio ao estudo da flosofia de
Benedetto Croce, Introdugio e tradugio de Carlos Nelson Coutinho, Rio de Janeiro: Civilizagio
Brasileira, 1999, p. 304.

* E importante lembrarmos aqui a fecunda discussio feita por Gramsci sobre a nogio de ideologia,
O awtor chama arengdo para a nogio ampla de ideologia e nio a reduz apenas a seu sentido
restrito, a falsa consciéncia.

" Indicamos como exemplo, PORTELLI, Hugues. Gramsci ¢ o bloco histdrico. Tradugio de Angelina
Peralva. 5 ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1990,
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conjunto das relagbes sociais de produgio. Disto decorre: s6 um sistema
totalitdrio de ideclogia reflete racionalmente a contradicio da estrutura
e representa a existéncia das condigdes objetivas para a subversdo da

praxis [...]".

Podemos intuir, de forma imediata, que esse seu novo conceito de
“bloco histérico” ( que Gramsci ao edifici-lo se inspira no tedrico sindicalista
francés Georges Sorel'?) é conseqiiéncia de sua andlise frente & obra de Croce
e de sua critica diante do marxismo positivista. E também em meio a essa
discussdo que Gramsci chama aten¢io para dois aspectos importantes na
filosofia croceana, para se entender, de forma mais ampla, mais profunda, o
movimento da histéria: 1) que hd uma revalorizagio do entendimento da
atividade cultural, ou seja, de uma frente cultural necesséria, ao lado das
frentes meramente econdmicas e politicas; 2) como também, hd uma plena
valorizagio da dimensio “ético-politica” conjugada a reflexdo sobre a passagem
da “revolugiio permanente” para 0 “momento da hegemonia” (podemos ainda
afirmar que esse Gltimo conceito serd, inclusive, ampliado por Gramsci no
processo de construgdo de seu novo conceito de sociedade civil). Vejamos
esse comentério de Gramsci sobre essa dimensdo “ético-politica” da histéria
de Croce:

[...] o pensamento de Croce deve ser apreciado como valor instrumental
e, assim, pode-se dizer que ele atraiu energicamente a atencio para o
estudo dos fatos de cultura e de pensamento como elementos de dominio
politico, para a fungio dos grandes intelectuais na vida dos Estados,
para o momento da hegemonia e do consenso como forma necessdria
do bloco histérico concreto. A histdria ético-politica, portanto, € um
dos cinones de interpretagio histdrica que se deve sempre Ler presente
no exame e no aprofundamento do desenvolvimento histdrico, se é que
se quer fazer histdria integral e ndo histérias parciais ou extrinsecas'.

Nessa ordem, podemos afirmar que na 6tica de Gramsci é importante
valorizar o que Croce entendia e indicava como “fatos da cultura”, da dimensio
“ético-politica” para compreender o desenvolvimento da histéria. A partir
disso, nos explica ainda que é bastante fecunda essa retomada croceana
também para uma melhor renovagio da “filosofia da praxis”, uma vez que
ndo podemos desmerecer essa fungio de “intelectual organico” (“entendido
individualmente ou como grupo social global”), nem muito menos os aspectos
culturais como for¢a propulsora, como elemento de organizacdo politica, para

" GRAMSCI, Antonio. 1999, p. 250-251.

? Cfr. as seguintes obras de Georges Sorel: Scritti politici ¢ filosofici. A cura di Giovanna Cavallari.
Piccola Biblioteca Einaudi/Serie Testi, Giulio Einaudi editore 5. p. a., Torino, 1975, Democrazia
¢ rivoluzione, Riuniti, Roma, 1973 e Réflexions sur la violence. 13. edition. Librairie des sciences
politiques et sociales Marcel Riviére et cie, Paris, 1912.

1" GRAMSCI, Antonio. 1999, p. 283
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o momento da hegemonia e do consenso necessdrio para a formagio do um
nove “bloco histérico”.

Opondo-se ao “marxismo mecanicista” - e partindo do pressuposto
de que se deve levar em consideragio a complexificacio do capitalismo no
inicio do século XX - Gramsci continua a argumentar que esse problema, da
relagdo entre estrutura e superestrutura, deve ser resolvido e especificado de
forma precisa, “para que se possa chegar a uma justa andlise das forcas que
atuam na histéria de um determinado perfodo e determinar a relagiio entre
elas”. "

A respeito dessa relagio (estrutura x superestrutura), Gramsci
concorda com o filésofo napolitano, quando este adverte que Marx nio
procurou - “sendo um bom leitor de Hegel"" - reduzir tudo a “causa altima”;
ou seja, a superestrutura ndo tem como “causa ultima” a estrutura, Contesta
também a falta de Croce em ndo saber ver que na essencialidade da “filosofia
da prixis" o termo “aparéncia”, aplicado s superestruturas, nada mais é do
que “o julgamento” de suas manifestagdes historicas. "A filosofia da prixis é
o historicismo absoluto, é a mundanizacdo e terrenalidade absoluta do
pensamento, um humanismo absoluto da histéria™'®.

Ainda seguindo essa discussdo, Gramsci nos Cadernos misceldneos
coloca essa idéia de forma um pouco diversa. Argumenta, no primeiro
momento, que nio se deve pensar que ¢ postulado da “filosofia da prixis"
apresentar qualquer manifestagio da superestrutura como uma expressio
imediata, ou meramente aparente da economia (da estrutura) - pois, como
exposta acima, devemos sempre historicizar a aparéncia, ou seja, as
manifestacdes superestruturais. Reforca que esse tratamento mecinico dado
a superestrutura é um puro “infantilismo teérico primitivo”, proveniente do
“marxismo vulgar”, do "marxismo fatalista”, e deve, por sua vez, ser combatido
com o testemunho de Marx!'", “escritor de obras politicas e historicas
concretas”. No segundo momento, o autor adverte que a debilidade dessa
discussio consiste no aspecto de que as superestruturas nio serem concebidas
em seu valor universal-politico, enquanto “forga-coesiva”, mas como algo
que diz respeito apenas a determinadas superestruturas (a juridica, a religiosa,
a artistica, a politica, etc).

Contrapondo-se ao “materialismo metafisico” de Croce -
denominagio dada por Gramsci a teoria croceana - nosso autor advoga que
nio é correta a proposigio do autor napolitano de que na filosofia da prixis a

" GRAMSCI, Antonio, Cadernos do cdreere. 3: Maquiavel, Notas sobre o Estado e a Politica,
Tradugio de Luiz Sérgio Henriques, Marco Aurélio Nogueira e Carlos Nelson Coutinho. Rio de
Janeiro: Civilizagio Brasileira, 2000, p. 36

'* Palavras de Croce, citadas por Gramsci.
" GRAMSCI, Antonio, 1998, p. 155,
" Gramsei faz referéncia aqui de modo especial ao | 8 brumidrio e A guerra civil em Franga de Marx.
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“idéia” hegeliana tenha sido substituida pelo conceito de estrutura. Segundo
nosso autor, a “idéia hegeliana se resolve tanto na estrutura quanto na
superestrutura e toda a maneira de conceber a filosofia foi historicizada, isto
¢, iniciou-se o nascimento de um novo modo de filosofar, mas concreto e
mais histérico do que os precedentes”'®. E serd, posteriormente, com Marx
que ela (a filosofia, a razdo, “a idéia”) se tornou mais concreta, mais coerente
e concluida.

Fazendo referéncia a obra A Sagrada Familia de Marx e Engels,
Gramsci, no Caderno 10, associa a critica feita por esses autores ao materialismo
francés do século XVIII a uma forma comprobatéria de que a filosofia da
préxis ndo pode ser reduzida a uma teoria da estrutura (como no materialismo
vulgar). Argumenta que nio ha em Hegel, nem muito menos em Marx, uma
compreensio estrutural de mundo. A filosofia da préxis € um aperfeicoamento,
uma complexificacio do materialismo através da propria filosofia especulativa
imiscuido com o humanismo. A filosolia da prixis é, acima de tudo, uma
“teoria das superestruturas e da historicidade do real”. Vejamos esses trechos:

Ma passagem sobre o materialismo francés do século XVIII (n'A Sagrada
Familia), ¢ indicado com muita propriedade e clareza, a génese da
filosofia da préxis: ela é o materialismo aperfeigoado pelo trabalho da
propria filosofia especulativa e fundido com o humanismo. Com estes
aperfeicoamentos, na verdade, permanece do velho materialismo apenas
o realismo filosdfico."

Diz ainda Gramsci em outro pardgrafo:

A filosofia da prixis ‘absorve’ a concepcio subjetiva da realidade (o
idealismo) na teoria das superestruturas; absorve-o e o explica
historicamente, isto é, 'supera’-o e o reduz a um seu ‘momento’. A
teoria das superestruturas € a tradugio da concepglio subjetiva da
realidade em termos de historicismo realista.®®

No seu Caderno 11, Gramsci, ao fazer referéncia a importancia do
pensamento de Hegel, elucida o quanto esse filésofo alemido consegue
compreender, através de sua filosofia, as contradi¢des da realidade moderna.
Afirma ainda que “em certo sentido a filosofia da praxis é uma reforma e um
desenvolvimento do hegelianismo”*' na medida em que é "a consciéncia plena
das contradicdes”. O filésofo da prixis (repetimos: “entendido
individualmente ou como grupo social global”), por sua vez, nao deve apenas
compreender as contradigoes, mas se colocar como elemento de contradicao,

" GRAMSCI, Antonio.1999, p. 138,
'* GRAMSCI, Antonio. 1999, p. 320.
* |bidem, p. 315.
i Ibidem, p. 204.
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ao mesmo tempo em que deve elevar este “elemento de contradicio” em
nivel de principio de conhecimento e, principalmente, de agio.

Observemos que Gramsci procura superar, através dessa discussio,
por um lado, o idealismo hegeliano-croceano e, por outro, retoma Marx no
tocante ao seu argumento de que o filésofo da prixis ndo deve apenas analisar
as contradigdes e sim se colocar como “elemento de contradicio”. Em outras
palavras, o filésofo da prixis deve se colocar ndo 56 no nivel analitico da
realidade, ou seja, ter como principio o conhecimento (ou a autoconsciéncia)
do complexo social contraditério, como ser portador de um principio ativo
sobre a realidade, ou seja, ser dotado de um “espirito de agio”, agio
transformadora de mundo.

De acordo com alguns estudiosos da obra gramsciana® é possivel
afirmar que essa idéia de “espirito de agio” provém das leituras feitas por
Gramsci da obra de Croce e, em parte, do tedrico sindicalista francés Georges
Sorel, aqui jd citado. Nas suas Breves notas sobre a politica de Maguiavel (no Caderno
13), o autor faz mengiio ao “progresso cientifico” alcangado pelo autor
napolitano sobre os seus estudos sobre Maquiavel, sobre a teoria hegeliana e
sobre politica. Pontua também que a teoria politica croceana — mesmo se
encontrando atrelada a uma “dialética dos distintos” ou a um “circolo della
realitd"® que, em AGltima instincia, suprime toda real contradicio de uma
sociedade de classe, ou seja, que nega o papel decisivo das relagdes de forga -
avanga quando afirma que o “momento pritico”, o “momento da agio™™ (ou
de um “espirito pritico ou de agdo”, onde, portanto, se enconira unido a
teoria e a prética, ser e pensamento) sobrepde-se aos demais esferas do
complexo social e expressa o préprio desenvolvimento do processo histérico™.

1 Citamos como exemplo: Domenico Losurdo, Antonie Gramsei dal liberalismo al “comunisme
eritica”, Gamberetti Editirce, Roma, 1997 e Michele Martelli, Etica ¢ storia: Croce ¢ Gramsci a
confronto. Edizioni La Cittd del Sole, Napoli, 2001.

# Em relagio a nogio de "dialética dos distintos”, ou melhor de “circolo della realivi®, CI.
CROCE,Benedetto  Filosofia della pratica: economia ed etica. 8. ed. Bari: Laterza, 1963, p. 204,

" Essa discussio feita por Croce sobre o pensamente de Hegel, que serd analisada com mais
vagar em outra ocasido, muito provavelmente, teve como ponto de partida a sua andlise sobre
a concepgio hegeliana de "Espirito absoluto”. E através da plena identidade entre sujeito e
objeto que Hegel “supera” as contradigbes reais do mundo e concebe toda realidade como
fruto, em dltima instincia de sua filosofia, Cf. CROCE, Benedetto, Filosofia della pratica: economia
ed etica. B. ed. Bari: Laterza, 1963.

* Croce advogou a necessidade de pensar a relagio entre histdria e vida sob um vinculo de
unidade ("wnird sintética) e de distingio. Uma vez estabelecida essa unidade, estaria estabelecido
o nexo indissoliivel entre a vida e o pensamento, Para Croce, a histdria €, sobretudo, um ato de
pensamento, um ato de vontade, & o “espirito pritico” que se sobrepbe. Cf. MOREIRA,
Raimundo. Toda verdadeira histiria é histdria contempordsnea: a historiografia como passado-presente
na obra de Benedetto Croce, 1999. 120 p, Dissertagio (Mestrado em Histéria) - Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 1999, p. 82-
114.
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Ainda no Caderno 13, Gramsci anuncia que na “filosofia da préxis”,
nio hé uma supressio da real contradi¢io de uma sociedade de classe como
na teoria croceana, muito pelo contririo. E por meio da “filosofia da prixis”,
como j4 indicamos, que podemos ter a plena consciéncia da contradicio.
Porém, na “filosofia da prixis" a distingio certamente ndo serd enire os
“momentos do Espirito absoluto” (como na teoria hegeliana, por exemplo),
mas entre os “graus das superestruturas”. Complementa o autor que devemos
estabelecer a posigio dialética da atividade politica, ou forgas politicas, (“e da
ciéncia a ela correspondente, a ciéncia politica”) através do grau de
homogeneidade, de autoconsciéncia e de organizacio alcancado pelos virios
grupos sociais que atuam na histoéria.

Nesse sentido, o “espirito absoluto”, a “idéia hegeliana”, segundo
Gramsci, como ji exposto, “se resolve tanto na estrutura como na
superestrutura” ¢ alcan¢a uma objetividade (como sabemos essa objetividade
hegeliana ¢ concebida quando ele reconhece uma identidade entre sujeito e
objeto, vem daf inclusive, a concepgio de “espirito absoluto”*). Seguindo
esse percurso, diz Gramsci que Croce, de maneira semelhante a Hegel, vé,
através de sua “dialética dos distintos”, a “atividade econdmica”, o "fato
econdmico”, enquanto atividade do espirito distinta, mas ndo separada das
demais atividades espirituais. Desta forma, o “ato de pensamento” em Croce
- como também a “idéia”, ou “Espirito absoluto” em Hegel - é o préprio
momento de universalizagio do espirito que se transforma em ética (ou no
ideal ético da liberdade burguesa). J& para o autor dos Cadernos, esse momento
universal transforma-se em hegemonia politica, ou ainda, em luta pela
unificacio cultural do género humano (que, porém nio deixa de considerar a
esfera econdbmica, como indica, por exemplo, em seu texto Americanismo e
fordismo) - na medida em que é uma politica voluntdria e modificadora da
sociedade. Observemos essa passagem:

H4, portanto, uma luta pela objetividade (para libertar-se das ideologias
parciais ¢ falazes) e esta luta é a propria luta pela unificagio cultural do
género humano, O que os idealistas chamam de "espirito” nio é um
ponto de partida, mas de chegada: o conjunto da superestrutura ¢ um
devir rumo i unificagio concreta e objetivamente universal, e ndo um
pressuposto unitirio, etc.”’

Messa direcio, podemos afirmar que € nesse seu constante ataque
ao economicismo, e no fecundo didlogo com Croce, que Gramsci adverte que
a nocio de atividade deve ser concebida enquanto “conjunto das forcas
materiais” que, por sua vez, “ndo tem um sentido fisico ou metafisico”,

3 Cf, ps nossos estudos sobre Hegel, In: OLIVEIRA, T. F. Hegel, Marx ¢ Gramsci: confluéncias e
divergéncias do conceito de sociedade civil, 2003, 133 [ Dissertagio (Mestrado em Ciéncias
Sociais) - Faculdade de Filosofia e Ciéncias, Universidade Estadual Paulista - Unesp, Marilia.

7 GRAMSCIL Antonio. 1999, p. 134.
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somente "pritico-politico”. Ao mesmo tempo, adverte que a propria realidade
tem uma identidade com a racionalidade “pratica-politica”. Ou seja, a
objetividade existe, tal com em Hegel, quando “o racional e real se identificam”,
todavia, complementa Gramsci: [...] "conhecemos a realidade apenas em
relagio ao homem e, como o homem & um devir histérico, também o
conhecimento e a realidade sdo um devir, também a objetividade é um devir,
etc"*®, Vejamos ainda esse trecho:

[...] O conjunto das forgas materiais de produgdo [a estrutura] &, ao mesmo

tempo, uma cristalizacio de toda a histéria passada e a base da histéria

presente ¢ futura, é um documento e, a0 mesmo tempo, uma forga ativa

atual de propulsio. Mas o conceito de atividade destas forgas nio pode ser
confundido, nem mesmo comparado, com a atividade no sentido fisico ou

metafisico [...].**

Com efeito, Gramsci afirma que havendo essa identidade entre
racional e o real, existe também a possibilidade de convertibilidade (ou
podemos até dizer, multideterminago) entre as atividades filoséficas, politicas
e econdmicas que acabam por se tornarem um todo homogéneo e concreto
(j4 que as manifesta¢des superestruturais nio podem ser concebidas
separadamente, mas como um todo homogéneo coesivo e politico, talvez seja
também em meio a essa discussio que o autor retoma a expressio soreliana
de “bloco”). Ainda a respeito dessa “convertibilidade”, diz o autor:

Se estas trés atividades [filosofia, politica e economia) sio elementos
constitutivos de uma mesma concepgdo do mundo, deve existir
necessariamente, em seus principios teoricos, convertibilidade de uma
na outra, tradugio reciproca na linguagem especifica propria de cada
elemento constitutivo: um estd implicito no outro e todos, em conjunto,

formam um circulo homogéneo [...].*

Em uma de suas belas passagens dos Cadernos, Gramsci diz que "os
homens tomam consciéncia dos conflitos de estrutura no terreno das
ideologias”. Complementa o autor que essa proposigio deve ser considerada
enquanto “valor gnosiolégico e nfio como algo puramente psicologico e moral”;
e, nessa ordem, "o principio tedrico-pratico da hegemonia politica possui
também um alcance gnosiologico™ . E por isso que para Gramsci o filésofo
da praxis deve conceber a realidade das relagdes humanas de conhecimento
como “elemento de hegemonia politica”, esse ¢ o processo que une teoria e
pritica, esse é o caminho para se obter a consciéncia plena das contradigoes,
ou seja, é o processo da autoconsciéncia. Nas palavras do autor:

* GRAMSCI, Antonio, p. 134.
¥ |bidem, p. 161.

* Ibidem, p. 209-210.

1! Ibidem, p. 320.
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A consciéncia de fazer parte de uma determinada for¢a hegeménica
(isto €, a consciéncia politica) é a primeira fase de uma ulterior e
progressiva autoconsciéncia, na qual teoria e pritica finalmente se
unificam. Portanto, também a unidade de teoria e pritica nio é um
dade de fate mecinico, mas um devir histdrico, que tem a sua fase
elementar e primitiva no sentimento de "distingio”, de “separacio”, de
independéncia quase instintiva, e progride até a aquisic3o real e completa
de uma concepgiio do mundo coerente e unitdria [...]."

A respeito dessa discussio, Gramsci advoga ainda que a filosofia da
prixis é uma expressdo das proprias contradi¢bes historicas — ¢ mais
“concluida porque consciente”, além de “coerente e unitéria”, como jé indicado
agqui. No entanto, isto significa também que ela estd ligada ainda ao “reino da
necessidade” e ndo ao da “liberdade” (que ndo existe ainda, porém existe
enquanto possibilidade histérica, ou ainda, enquanto utopia). $6 com o
desaparecimento das contradigbes sociais, dos antagonismos de classe, é que
a filosofia da préxis - e, como conseqiiéncia, a sociedade politica - serio
superadas.

Em outras palavras, "isto significa que a utopia nio possa ter um
valor filosofico, ja que ela tem um valor politico e toda politica € implicitamente
uma filosofia, ainda que desconexa e apenas esbogada” **, uma vez que precisa
ser realizada. A nova Weltanschauung criada por Marx - que "inicia
intelectualmente uma época histérica que provavelmente durard séculos, isto
¢, até o desaparecimento da sociedade politica e o advento da sociedade
regulada”* - somente poderi acontecer quando a filosofia da prixis realizar-
se, efetivar-se, ou melhor, for superada enquanto concepgio de mundo, ou
seja, enquanto fase transitéria do pensamento e da histéria. Observemos a
seguinte passagem do Caderno 11:

Que a filosofia da prixis conceba a si mesma de um modo historicista,
isto &, como uma fase transitdria do pensamento filoséfico, esta
concepclo, além de estar implicita em todo o seu sistema, resulta
explicitamente da conhecida tese segundo a qual o desenvolvimento
histérico se caracterizari, em determinado ponto, pela passagem do
reino da necessidade ao reino da liberdade. Todas as filosofias (os
sistemas filosoficos) que existiram até hoje foram a manifestacio das
intimas contradicbes que dilaceram a sociedade [...].*

Prosseguindo com essa linha de raciocinio, Gramsci refere-se, talvez
pela primeira vez na histéria do marxismo, ao termo “catarse” {0 momento

 GRAMSCI, 1999, p. 103-104,
 [bidem, p. 205.

M Ibidem, p. 242-243.

* GRAMSCI, 1999, p. 203-204.
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da “grande politica”) como o significado dessa passagem do momento
meramente econdmico (ou egoistico-passional) ao momento ético-politico,
superestrutural (ou da vontade, da agdo). Isto significa a prépria passagem
do "objetivo ao subjetivo” ou da “necessidade i liberdade”. Argumenta ainda
que & por meio de novas organizacbes de iniciativas socio-politicas
hegeménicas (os partidos, os sindicatos, etc, que tem a frente os “intelectuais
orginicos”) que sdo as mediagbes necessdrias para a construgiio do “novo
bloco histérico”. Essas esferas de agiio (do “espirito de agio”) sdo os meios
necessdrios de realizacio de uma pritica revoluciondria, de uma agdo
transformadora de mundo.

Gramsci explica que esse progresso cognitivo da “filosofia da préxis”
se deve a heranga leniniana da “doutrina e da pritica politica®. Para o
nascimento de um "novo bloco histérico”, ou seja, de uma “sociedade
regulada”, de um novo homo ceconomicus faz-se necessdrio um movimento
hegembnico que crie uma nova estrutura econdmica que ponha fim 4 sociedade
de classe e, conseqiientemente, supere a velha concepgio de mundo e funde
- e realize a nova Weltanschauung, como ji expomos.

Nessa ordem, Gramsci chama atengio para o fato de que "o
desenvolvimento politico do conceito de hegemonia representa para além do
progresso politico-pritico, um grande progresso filoséfico”*, ja que implica
e supde necessariamente uma “unidade intelectual [entre pritica e teoria] e
uma ética adequada a uma concepgo do real que superou o senso comum e
tornou-se critica, mesmo que dentro de limites ainda restritos”¥ .

Finalizemos entdo o presente texto com alguns questionamentos que
acreditamos pertinentes:

1} Qual é, portanto, o entendimento de Gramsci sobre como se deve conceber
a relagio entre superestrutura e estrutura que forma o chamado bloco
histérico? Em outras palavras, o que Gramsci entende por
desenvolvimento histérico, o que nosso autor entende por sociedade?
Ficou claro que nido devemos conceber a superestrutura como um mero
epifenénemo da estrutura. Além do mais, “o conjunto complexo e
contraditério das superestruturas é o reflexo do conjunto das relagdes
sociais de produgio” e o processo de autoconsciéncia dessa contradigio,
dos conflitos da estrutura, sé & possivel no terreno da ideologia (e essa
nido um valor psicol6gico ou moral e sim um valor cognitivo de alcance
hegemdnico politico). Todavia, o que Gramsci quer dizer quando afirma,
no primeiro momento, que a nogdo de aparéncia aplicada as
superestruturas nada mais é do que “o julgamento da historicidade das
mesmas”? Por que ele afirma, mais adiante, que a superestrutura deve

* Ibidem, p. 103-104.
¥ Ibidem, p. 103-104.
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ser concebida em seu valor universal-politico? Ou ainda enquanto “for¢a-
coesiva”? Essas proposigdes gramscianas sio confluentes?

Se hi uma confluéncia, é possivel afirmar que, segundo Gramsci, devemos
entender a aparéncia, ou seja, as manifestagbes superestruturais enquanto
movimento da prépria histdria e esta, por sua vez, tem um valor universal-
politico, ou ainda ¢ dotado de uma forga-coesiva de um “movimento de
a¢do” (de uma atividade pratico-politica) préprio dessa unido, desse
processo dialético entre a estrutura e a superestrutura que forma o
chamado "bloco histérico™?

Uma vez que a filosofia da préxis “é uma teoria das superestruturas” que
ndo nega o papel decisivo da relagdo de forcas, mas o compreende e
também se coloca enquanto elemento de contradigio (através da acio,
prépria dos intelectuais orginicos voltados para a construgio de uma
hegemonia, de um novo bloco histérico) - é, realmente, possivel dizer
que essa ¢ a saida encontrada por Gramsci, para resolver o impasse entre
as “teorias idealista” (“do pensamento que funda o mundo”) e das “teorias
materialistas vulgares” que defendem a tese de que estrutura determina
(mecanicamente), ou funda a superestrutura? E, ainda, é por conta disso
que Gramsci reforga o aspecto de que a atividade (forga motriz e propulsora
da sociedade) ndo tem um sentido fisico (como para os materialistas
vulgares), nem um sentido metafisico (como para os idealistas), mas um
sentido universal-politico?

Fazendo a pergunta de outra forma, a teoria gramsciana, uma vez que
guarda alguns pontos de confluéncia com a "teoria da agdo”, de atividade
de Croce e, em parte, do francés Georges Sorel, efetivamente consegue
superar a teoria idealista enquanto principio conceptivo de mundo, no
momento em que coloca o movimento da histéria, portanto, da sociedade
enquanto processo de agdo universal-politica, enquanto movimento de
hegemonia?

Os desafios sio grandes, uma vez que muitas das tentativas de

superagio do racionalismo, considerando aqui o idealismo, levou diversos
pensadores a cair no irracionalismo inveterado, ou num completo
estruturalismo sem muitas folgas para se pensar “as novidades” do nosso
atual e complexo mundo pés-moderno. No entanto, de uma coisa estamos
certos, nio devemos abandonar a visio critica de mundo e sempre seguir
adiante com o que de melhor nos ensinou os grandes intelectuais comunistas
- sem, no entanto, reduzirmos a nossa forma de compreensio de mundo a
uma cartilha a ser seguida -, mas absorver dos velhos pensadores o que de
melhor eles deixaram para uma efetiva superagio de uma sociedade de classes.

56



	folha capitular 3
	3

