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APRESENTACAO

Para o leitor deste livro, creio ndo haver muita duvida de que a universalizacdo da
dinamica do capital e de seu poder politico coloca a humanidade diante de uma en-
cruzilhada decisiva para o seu futuro. As proximas décadas serao determinantes para
saber se o ser social que tem no trabalho a definicdo e o fundamento de sua generali-
dade se entregara a barbarie ou encontrara a rota de sua emancipagio na plena huma-
nidade. Embora esse dilema tenha estado sempre presente no movimento contradité-
rio do capital, o fato é que a atual crise capitalista apresenta fortes indicios de ser
estrutural e, portanto, incontornavel, a menos que seja enderecada a prépria superagao
do capital como forma de sociabilidade humana.

O marxismo, tdo desprezado por aqueles que se convenceram de que ele estaria
superado, ou mesmo por outros que entendem que o marxismo do século XX foi um
grave equivoco e seria necessario comegar do zero, num eterno retorno a Marx, esta
no pressuposto deste livro. Autores classicos do marxismo sao nao somente tteis, mas
imprescindiveis para pensarmos o possivel e necessario processo de emancipacio
humana no século XXI. Como rejeitar em conjunto obras tedricas/praticas de Lenin,
Rosa Luxemburgo, Gramsci e Lukacs? Como negar a importancia desses autores no
enfrentamento da barbérie que se apresenta no horizonte? A luta pela emancipacio
humana obriga que eles, seus textos e suas experiéncias se facam vivos no século XXI.
Julga-los como autores datados ou equivocados transfere dgua para o moinho da cul-
tura da barbarie, mesmo que de modo inadvertido.

Tais autores viveram e pensaram o esforco pela revolucio socialista, o esforco pela
emancipacdo humana no século XX. Situados na linha de frente da luta contra o capi-
tal, viram socobrar suas esperangas, sem jamais deixar de investir na possibilidade real
dessa emancipacao, por mais que a barbarie do capital viesse 4 tona nas mais diversas
formas. Longe de qualquer messianismo, firmemente ancorados na dialética do con-
creto, foram luminares de uma praxis histérica emancipadora seguramente alicercada
na classe operaria como sujeito histérico capaz de ser o protagonista de um possivel
futuro comunista.

https://doi.org/10.36311/2013.978-85-7559-344-8.p7-9



8 MARCOS DEL ROIO

Originérios de zonas periféricas do imperialismo capitalista, zonas de impacto da
expansao imperialista, todos eles encontraram-se em condicio de perceber que estavam
no cemne da contradicio e do antagonismo social do capital, assim como que a épocae a
situacio apresentavam a alternativa entre socialismo ou barbarie. Cada um, a seu modo,
foi ator derrotado, e sua derrota contribui para explicar a situacao dificil em que se en-
contra hoje o movimento politico do trabalho, o movimento pela emancipacao humana,
a cultura comunista. Mas suas lutas, assim como suas derrotas, elaboracoes e formulacoes
teéricas, devem ser vistas como patamar indispensavel sobre o qual fazer avancar o mé-
todo da critica dialética.

As diferencas entre Rosa Luxemburgo e Lenin sdo conhecidas, em especial no que
diz respeito 4 teoria do imperialismo, a questao nacional e a teoria da organizacao, mas é
indubitéavel que se encontravam no mesmo campo teérico, o da refundagio do cemunismo
no século XX. Ambos influenciaram profundamente todo o pensamento revolucionario,
mas Rosa Luxemburgo foi assassinada friamente pelas forcas de defesa da ordem e Lenin
morreu de exaustao, vitima de sequelas deixadas por um atentado a bala.

Gramsci e Lukacs, parte da geracido que viu a revolucao socialista e sua ansia de
emancipacio eclodirem da barbarie da guerra imperialista, mas também assistiu a derro-
ta e 4 particularizacdo da Russia como motivo de novas variantes de barbarie, dedicaram-
-se a pensar sobretudo a respeito das formas e do estatuto das subjetividades humanas,
do modo como se manifestavam materialmente, concretamente. Era necessario pensar a
partir da derrota, refletir sobre como retomar o processo de emancipacio que a revolugio
dos conselhos havia descortinado.

Gramsci morreu na prisao, vitima do fascismo. Deixou uma obra em pleno desen-
volvimento, de muita complexidade, e que talvez nio tenha encontrado ainda substrato
material para a concretizacdo de suas potencialidades. Dos pensadores revoluciondrios
aqui mencionados como os principais de uma vertente tedrica que poderia ser chamada
de refundacao comunista do século XX, Lukacs merece destaque antes de tudo por ter
tido uma vida longa. Esse detalhe lhe permitiu testemunhar uma fase dramatica da his-
téria dos homens: observou e participou ativamente da revolugio socialista internacional
de 1917-1921, experimentou a derrota, viveu na URSS staliniana, constatou a barbarie
nazifascista, assistiu a reconstrucio da Hungria, notou o aprofundamento da “manipula-
¢30” no capitalismo e desencantou-se com o “socialismo” existente.

Outro dado importante a respeito de Lukacs foi sua decisao de imigrar para a URSS
a fim de dar continuidade a sua militancia, mas principalmente para ter acesso a textos
inéditos de Marx e Engels e assim calcar sua reflexdo e sua obra subsequente. Observa-se,
em contraponto, que a maior parte dos intelectuais que abandonaram a Europa Central
em razio da ascensao da besta nazista transferiram-se para o mundo anglo-americano. Os
que nao eram ja liberais abandonaram no Ocidente as lutas emancipatérias e decairam
em certo niilismo.

A prisao de Gramsci e o afastamento de Lukacs do Partido Comunista da Hungria
podem definir, de certo ponto de vista, o fim da refundacao comunista enquanto movi-
mento politico. O que se seguiu foi o stalinismo e o eclipse da dialética, que sobrevivia a
duras penas no carcere de Turi e nos estudos de Lukécs durante seu estranho exilio so-
viético. Assim, muito longe de se transformar em uma espécie de idedlogo do stalinismo,
Lukdcs manteve o vezo critico extremamente agucado cuja demonstracio encontra-se em
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sua obra. O que pode ser dito, mas na perspectiva histérica de hoje, é que Lukacs acre-
ditava que, apesar de tudo, processava-se sob Stalin a transicio socialista. A seu favor,
pode-se perguntar quantos foram os que, no movimento comunista, deram-se o direito
da duvida. Tudo indica que Lukacs s6 passou a observar o fracasso das experiéncias so-
cialistas na URSS e na Europa Oriental depois do naufragio da possibilidade de retomada
da democratizacio socialista, j4 em seus ultimos anos de vida, apds a Primavera de Praga.

O resgate da dialética e o “renascimento do marxismo”, na visao de Lukacs, eram
condi¢des para que, por meio da democratizacio, a transicdo socialista retomasse seu
caminho. Suas ultimas obras sobre estética e ontologia— que deveriam culminar com uma
ética — eram a contribuicio que ele queria oferecer a esse processo. O fracasso generali-
zado de tais experiéncias sociais, que se deixaram engolir pelo conservadorismo feudal,
retiraram da obra de Lukacs o chao sobre o qual ela se apoiava, ou supunha se apoiar, e
suas reflexdes cairam num limbo histérico.

No entanto, a tarefa do “renascimento do marxismo”, da retomada do fio da refundacéo
" comunista do século XX, é ainda mais premente hoje, e os escritos de Lukacs szo, sem du-
vida alguma, o ponto de passagem para o século XXI e para uma refundagio comunista.

Este livro é produto de um empenho coletivo que se iniciou com um seminario
sobre Lukacs realizado entre 17 e 21 de agosto de 2009 na Faculdade de Filosofia e Cién-
cias da Universidade Estadual Paulista, por iniciativa do Grupo de Pesquisa Cultura e
Politica do Mundo do Trabalho, do Instituto Astrojildo Pereira e do Programa de Pés-
-Graduacio em Ciéncias Sociais. O evento foi financiado pela Fapesp, pela Capes e pela
Fundunesp, as quais muito agradecemos.

Esse evento, denominado 111 Seminario Cientifico sobre Teoria Politica do Socialismo,
s6 foi possivel gracas ao notavel empenho organizativo do professor Jair Pinheiro, entao
chefe do Departamento de Ciéncias Politicas e Econémicas da Faculdade de Filosofia e
Ciéncias, dos estudantes do Programa de Pés-Graduacido Anderson Deo, Alessandro
Moura, Claudinei Céssio, Estevam Moreira e Marcelo Lira Silva, e dos membros do Nucleo
de Estudos de Ontologia Marxiana, coordenado pelo professor Antonio Carlos Mazzeo.
Ressalte-se também o empenho de todos os convidados para superar os percalcos e ga-
rantir que o evento tivesse efetivamente grande magnitude e repercussiao. Do mesmo
modo, ha de se reconhecer a contribuicio dos tradutores dos textos dos convidados es-
trangeiros, bem como o trabalho da professora Angélica Lovatto para os encaminhamen-
tos da ediczo deste livro e, no dambito do Laboratério Editorial da Unesp, o trabalho de
Maria Rosangela de Oliveira e Maria Luzinete Euclides.

Os capitulos que compdem este livro sao produto, portanto, desse semindrio. Eles
foram ordenados em trés partes, cada qual abordando o conjunto da obra de Lukacs a
partir de determinado ponto de vista. A unidade se encontra, como jé foi sugerido, na
permanente luta pela razio dialética e pela emancipa¢io humana, unica solucio capaz de
barrar a barbdrie, o irracionalismo e a desumanizacio, que ¢ para o que nos conduz a
dinamica do capital em crise. A expectativa do trabalho é contribuir para o resgate da
problemdtica tedrica e pratica proposta pela obra de Lukacs e para a difusao de suas ideias
entre as novas geracoes.

Marcos Del Roio






INTRODUCAO

A ATUALIDADE DA OBRA DE LLUKACS

PARA A MODERNA TEORIA SOCIAL:

Para uma ontologia do ser social

na reconstrucio das ciéncias sociais*

Csaba Varga

A reconstrucio das ciéncias sociais é imprescindivel para explicarmos, sob a forma de
teoria, as questdes sociais essenciais. O arcabouco teérico que langou as bases de nossa
tradicao cientifica, desde os tempos da filosofia classica alema (por exemplo, a relacao
entre as categorias “fendmeno e esséncia” ou “forma e conteido™, tomadas em sua dua-
lidade e/ou sintese final)?, fornece invariavelmente os rumos de nosso método de conhe-
cimento e do processo de abstracio intelectual, nas variagdes correspondentes e formas
renovadas de filosofia e método cientifico.

A obra postuma de Gyodrgy Lukacs® deixou claro, jd em seu tempo, que as analises
sociais tém de considerar a “socializa¢io” (Sozialisierung/ Vergesellschaftlichung) — acompa-

* Traducao de “Contemporaneity of Lukacs' Ideas to Modern Social Theoretical Thought: The Onto-
logy of Social Being in Social Science Reconstructions with Regards to Constructs like Law”. Artigo
escrito especialmente para o 111 Seminario Cientifico Teoria Politica do Socialismo: “Gyorgy Lukacs
e a emancipacao humana”, realizado de 17 a 21 de agosto de 2009, na Faculdade de Filosofia e Cién-
cias da Universidade Estadual Paulista, em Marilia. Traduzido por Thiago Arcanjo Calheiros de Melo.
(N.E)

Ver, do autor, “The Quest for Formalism in Law: Ideals of Systemicity and Axiomatisability between
Utopianism and Heuristic Assertion”, Acta Juridica Hungarica, v. 50, n. 1, 2009, p. 1-30, especialmen-
te par. I/1: “Form and Content”, p. 2-7. Disponivel em: <http://www.akademiai.com/content/
k7264206g254078j/>; acesso em jun. 2013.

Para uma verdadeira dialética marxista fundada sobre a base econdmica, ver, do autor, a titulo de
exemplo, “Autonomy and Instrumentality of Law in a Superstructural Perspective”, Acia Juridica
Hungarica, v. 40, n. 3-4, 1999, p. 213-35. Disponivel em: <http:/link.springer.com/content/
pd/10.1023%2FA%3A1009567915653.pdf#page-1>; acesso em jun. 2013.

No original, Gyérgy Lukacs, Die ontologischen Grundlagen des menschlichen Denkens und Handelns
(Wien, Hundsblume, 1970); Zur Ontologie des gesellschaftlichen Seins: Hegels falsche und echte
Ontologie (Neuwied, Luchterhand, 1971, Sammlung Luchterhand 49) [ed. bras.: Para uma ontologia
do ser social; v. 1, Sao Paulo, Boitempo, 2012; v. 2, Sao Paulo, Boitempo, no prelo]; Die ontologischen
Grundprinzipien von Marx (Neuwied, Luchterhand, 1972, Sammlung Luchterhand 86); Die Arbeit
(Neuwied, Luchterhand, 1973, Sammlung Luchterhand 92), bem como Prolegomena zur Ontologie

https://doi.org/10.36311/2013.978-85-7559-344-8.p11-24



12 CSABA VARGA

nhada, natural e estreitamente, da mediacao (Vermnittlung) — como um processo irreversivel
e em continuo avanco, capaz de criar, através do actimulo historico, sistemas que sao “com-
plexos” em si mesmos®. Esse é o ambiente que proporciona o meio do qual a objetivacao
(Objektivatior/ Objektivierung) pode surgir para se transformar num gigantesco poder social.
Assim, tal poder pode produzir, no caso de seu proprio autodesenvolvimento, a realidade
social e potencial da reificacao (Verdinglichung) — que pode ser considerada funcional para
a sociabilidade — e da alienacao (Entfremdung) — a qual ¢ considerada disfuncional.

E sabido, desde os tempos da pesquisa de Maine sobre o “direito antigo”, hd um
século e meio®, que varios tipos de formalismos, desde as mais antigas formacoes sociais,
foram desenvolvidos a fim de transformar a praxis humana em condutas mais seguras e
previsiveis, a semelhanca de repeti¢cdes sistematicas, isto é, de modo a torné-las mais

des gesellschaftlichen Seins (Neuwied, Luchterhand, 1984-1986, Georg Lukacs Werke 13-14) [ed.
bras.: Prolegomenos para uma ontologia do ser social, trad. Lya Luft e Rodnei Nascimento, Sao Paulo,
Boitempo, 2010]. Em hungaro: G. Lukdcs, A tdrsadalmi lét ontoldgidjarol (trad. Istvan Eérsi, Budapes-
ie, Magvetd, 1976), 3 v.; e em inglés: G. Lukacs, The Ontology of Social Being: Hegel's False and his
Genuine Ontology (trad. David Fernbach, Londres, Merlin Press, 1978); Marx’s Basic Ontological
Principles (trad. David Fernbach, Londres, Merlin Press, 1978); e Labour (trad. David Fernbach,
Londres, Merlin Press, 1980). Ver também Emnest Jods, Lukdcs’s Last Autocriticism: The Ontology
(Atlantic Highlands, Humanities Press, 1983); Nicolas Tertulian, Lukdcs: la rinascita dell’ontologia
(trad. Gilda Piersanti, Roma, Editori Riuniti, 1986); Ulrich Wolf, Georg Lukdcs: Zur Ontologie des
gesellschaftlichen Seins. Studie zum Verhaltnis von Marxismus und Ontologie (Paderborn, Hochs-
chulschrift, 1986); Rudiger Dannemann e Wemner Jung (orgs.), Objektive Mogiichkeii: Beitrage zu
Georg Lukdcs’ Zur Ontologie des gesellschaftlichen Seins (Frank Benseler zum 65 Geburtsiag, Opladen,
Westdeutscher, 1995); e Fariborz Shafai, The Ontology of Georg Lukécs: Studies in Materialist Dia-
lectics (Brookfield, Avebury, 1996), bem como Erich Hahn, “Georg Lukacs: eine marxistische Onto-
logie”, Zeitschrift marxistische Erneuerung, 7 abr. 2002 (disponivel em: <http://www linksnet.de/de/
artikel/18056>; acesso em jun. 2013); e Mario Duayer e Joio Leonardo Medeiros, “Lukécs’ Critical
Ontology and Critical Realism”, Journal of Critical Realism, v. 4, n. 2, 2005, p. 395-425.
* Ver, do autor, The Place of Law in Lukdcs’ World Concept (Budapeste, Akadémiai Kiado, 1985).
Para uma versao resumida, ver: “La place du droit dans la conception du monde de George Lukacs”,
Acta Juridica Acadeiniae Scientiarum Hungaricae, v. 25, n. 1-2, 1983, p. 234-9, e Acta Juridica Hun-
garica, v. 42, n. 1, 2001, p. 127-31 (disponivel em: <http://pt.scribd.com/doc/40031857/Varga-
Etudes-enPhi-Lo-Sophie-Du-Droit-1994>; acesso em jun. 2013). Quanto a seus criticos, ver Christian
Atias, Revue Internationale de Droit Comparé, v. 38, n. 3, 1986, p. 996-7; Droit et Société, n. 4, 1986,
p. 474-5; Vittorio Olgiati, Rivista della Sociologia del Diritto, v. 14, n. 1, 1987, p. 175-6; Rudiger
Dannemann, Archiv far Rechts- und Sozialphilosophie, v. 73, n. 2, 1987, p. 286-8; Frank Benseler,
Zeitschrift fur Rechtssoziologie, v. 8, n. 2, 1987, p. 302-4; Jerzy Wréblewski, Paristwo i Prawo, v. 42,
n. 4, 1987, p. 117-8; Wemner Grahn e Iréne Lewtschkenko, Deutsche Literaturanzeiger, v. 109, n. 1-2,
1988, p. 89-92; Alessandra Dragone, Rivista Internazionale di Filosofia del Diritto, v. 63, n. 2, 1986,
p-304-6;Paul Browne, Scienceand Society,v.51,n.3,1987 ,p. 382-3; Peghepanmuensit XKypuatw 3a Pyoexcén
4: Tocyaapctso u ITpaBo, 1986; Eugene Kamenka, Bulletin of the Australian Society of Legal Philoso-
phy, v. 10, n. 38-39, dez. 1986, p. 255-63; Rechtstheorie, v. 18, n. 4, 1987, p. 516-23; Csaba Varga
(org.), Marxian Legal Theory (Nova York, New York University Press, 1993, The International Library
of Essays in Law and Legal Theory, Schools 9), p. 201-8; Bo Carlsson, Tidskrift for Rattssociologi,
v. 4, n. 1, 1987, p. 72-5; Current Legal Theory, v. 6, n. 1-2, 1988, p. 292; e Paul Browne, “Lukacs’
Later Ontology”, Science and Society, v. 54, 1. 2, 1990, p. 193-218.
Henry James Sumner Maine, The Ancient Law, Its Connection with the Early History of Society, and
Its Relation to New Ideas (Londres, John Murray, 1876; introdugao e comentarios de Frederick Pollock,
Londres, John Murray, 1930).
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“econdmicas”, em todas as acepgdes da palavra®. As ciéncias sociais denominam essa
tendéncia de “convencionalismo”, imputando — em termos de discurso — 2 teoria dos
atos discursivos, em seus moldes e termos, o titulo de maior expoente dessa corrente’.
Nao obstante o fato de Lukécs néo ter entrado em nenhum desses campos de pesqui-
sa, nao foi por acaso que, ao investigar as mediacGes enire o complexo social total e os
complexos sociais parciais, ele destacou a linguagem e o direito como agentes basilares
da mediagdo (o primeiro para possibilitar a prépria mediacao; o outro, para regular
condutas de forma abstrata), ou seja, é como se eles tivessermn a funcio exclusiva de
realizar a mediacdo entre quaisquer complexos. Ora, isso implica o reconhecimento
de que a linguagem e o direito nio sio fins em si mesmos, mas mediadores de valores
e interesses que estdo representados naqueles complexos, sendo entdo mediados por
eles. Desse modo, o direito e a linguagem sio, no maximo, instrumentos daqueles
valores e interesses que intentam representar — seja para facilitar a media¢éo como tal,
seja para melhor suprir as necessidades sociais ou aperfeicoar-se culturalmente®.
Condutas e costumes sociais (pressupondo, por sua propria natureza, cooperagao
e intersubjetividade) suscitam, inevitavelmente, para sua representacio tedrica, a
questdo formulada certa vez pela filosofia classica inglesa: o dilema da separacao e/ou
unidade entre “corpo” e “alma™. Por considerar tanto a reconstrug¢io formal da lin-
guagem (como realizada por Saussure!?) quanto variados aspectos do direito (tanto o
que foi revelado por Kelsen e Erlich em suas pesquisas antagdnicas por uma determi-
nacao ultima do direito’' quanto aquilo que o sociologismo de Paund trouxe 2 tona

¢ Ver também Henri Lévy-Bruhl, “Réflexions sur le formalisme social”, Cahiers Internationaux de
Sociologie, v. 15, n. 1, 1953, p. 53-63.

T Ver, do autor, Lectures on the Paradigms of Legal Thinking (Budapeste, Akadémiai Kiadd, 1999,
Philosophiae luris). Analisada também em Acta Juridica Hungarica, v. 42, n. 1-2, 2001, p. 131,
bem como por Eduardo Silva Romero, “Csaba Varga, Lectures on the Paradigms of Legal Thinking”,
Archives de Philosophie du Droit, v. 47,2003, p. 491-6.

§ Essa mesma conclusio lukacsiana foi alcangada em outro contexto, demonstrando que nem mesmo

os mais nobres valores da politica e do direito — como democracia, parlamentarismo, Estado de

direito ou direitos humanos — podem ser absolutizados como valores inquestionaveis em si mesmos.

Ver, do autor, “Buts et moyens en droit”, em Aldo Loiodice e Massimo Vari (orgs.), Giovanni Pao-

lo 11: le vie della giustizia, itinerari per il terzo millennio. Omaggio dei giuristi a Sua Santita nel XXV

anno di pontificato (Roma, Bardi/Libreria Editrice Vaticana, 2003), p. 71-3, e “Goals and Means in

Law”, em St. Thomas Education Project: Thomistic Understanding of Natural Law as the Founda-

tion of Positive Law, Budapeste, 12-16 jul. 2005. Disponivel em: <http://www.thomasinternational.

org/projects/step/conferences/20050712budapest/vargal.htm>; acesso em jun. 2013.

Dada a atualidade do dilema, ver <http://en.wikipedia.org/wiki/Mind-body_dichotomy> e <http:/

en.wikipedia.org/wiki/Dualism_(philosophy_of_mind)>, bem como: <http:/www britannica.com/

EBchecked/topic/377923/metaphysics/15815/The-soul-mind-and-body>; acesso em jun. 2013. Ver

também Martial Guéroult, Descartes selon I'ordre des raisons (Paris, Aubier, 1953; Paris, Aubier-

-Montaigne, 1968, 2 v.); em inglés, Descartes’ Philosophy Interpreted According to the Order or

Reasons (trad. Roger Ariew, Minneapolis, University of Minnesota Press, 1985), 2 v. Direcionado

ao direito, ver William A. Conklin, The Phenomenology of Modern Legal Discourse: The Judicial

Production and the Disclosure of Suffering (Aldershot, Ashgate, 1998), especialmente p. 123.

Ferdinand de Saussure, Cours de linguistique générale (publ. Charles Bally e Albert Sechehaye,

Paris, Payot, 1916); em inglés: Course in General Linguistics (trad. Wade Baskin, Londres, Peter

Owen, 1960) [ed. bras.: Curso de linguistica geral, trad. Antonio Chelini, José Paulo Paes e Izido-

ro Blikstein, 29. ed., Sao Paulo, Cultrix, 2008].

Ver Stanley L. Paulson, Hans Kelsen und die Rechtssoziologie: Auseinandersetzungen mit Hermann

U. Kantorowicz, Eugen Ehrlich und Max Weber (Aalen, Scientia-Verlag, 1992).
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enquanto “direita nos livros” e “direito na pratica”'?), a analise, por um lado, exige a
presuncido de uma construcao do objeto, mesmo sabendo que, por outro, seu funciona-
mento real (ou o modo como realmente é operado) sempre se revelara numa diferenciacao
permanente’>. Esse nao é o caso de um corpo ser simplesmente complementado ou ani-
mado por sua alma, ou de ser uma construgio que estd proma para funcionar em si mes-
ma, que, entdo, subsequentemente, poderia também ser compelida a operar ou mover-se
por si. Em suma, a linguagem e o direito, tomados como uma constru¢ao imaginaria e sem
vida, podem, no méaximo, ser uma questio de mera abstracao. Tudo aquilo que nao estd
em funcionamento nio tem existéncia ontoldgica. Em contrapariida, tudo aquilo que esta em
funcionamento e, portanto, tem uma existéncia ontoldgica se apresentara com uma in-
congruéncia entre sua idealidade e sua realidade. Em outras palavras, a operacao pratica
é (ndo mais que isso) um tipo de reconvencionalizacdo que negara (aufheben; Authebung)
seu passado de modo permanente. Isso significa que, pela incessante preservagao e su-
peracio {ou seja, novamente negando), aquilo que é apenas um certo dado (un donné'*)
operara continuamente (i)novacoes, de acordo com as proprias necessidades e adequa-
cOes convenientes.

Lukacs chegou a conclusio (reinterpretando o debate entre Marx e Lassalle sobre a
recepcio do direito romano'®) de que a perspectiva ontolégica é a perspectiva primordial,
quando comparada a relevancia de uma perspectiva meramente epistemolégica. Vale
lembrar que quem age é impelido em todo momento por suas condicoes especificas e
individuais, sob o impulso do reconhecimento de suas necessidades mais prementes.
Consequentemente, sendo a ideologia/ideologizacao parte da existéncia humano-social,
essa ideologia/ideologizacio nio é simplesmente uma forma falsa ou verdadeira de cons-
ciéncia, mas um componente, intrinseco e necessario, da ontologia da existéncia social'®.
Em suma, o modo pelo qual pensamos ¢ parte daquilo que verdadeiramente somos. As
atividades da consciéncia sio coautoras de nossas acoes. Assim, a denominada visao
“juridica” de mundo (juristische Weltanschauung/Weltbild), tomada enquanto a deonto-
logia das profissoes juridicas!'’, nao é, quanto ao direito, um componente externo e aci-

12 Roscoe Pound, “Law in Books and Law in Action”, American Law Review, v. 44, n. 1, 1910, p. 12-26.

13 Para uma abordagem inicial dessa problematica, ver, do autor, “Quelques questions méthodologiques de
la formation des concepts en sciences juridiques”, Archives de Philosophie du Droit, Paris, Sirey, v. 18,
1973, p. 205-41, e “Algunas cuestiones metodoldgicas de la formacién de los conceptos en ciencias
juridicas”, Cuaderno de trabajo, Maracaibo, Instituto de Filosofia del Derecho LUZ, n. 32, 1982.

'* Para “le donné (ce qui est donné)” e “le construit (ce qui est construit)”, ver Francois Gény, Méthode
d'interprétation et sources en droit privé positif (Patis, Librairie Générale de Droit et de Jurisprudence,
1899), v. 1, especificamente p. 422.

!> Carta de Karl Marx a Ferdinand lassalle, de 22 de julho de 1861, em Karl Marx e Friedrich Engels,
Werke (Berlim, Dietz, 1964), v. 30, p. 614, e Collected Works (Moscou/Londres/Nova York, Progress,
Lawrence & Wishart, International Publishers, 1985), v. 41, p. 316. Disponivel em: <http:/www.
marxists.org/archive/manx/works/1861/letters/61_07 _22.htm>; acesso em jun. 2013.

16 Ver, do autor, a titulo de exemplo, “The Relative Autonomy of Formal Rational Structures in Law: An
Essay in the Marxist Theory of Law”, Eastern Afiica Law Review: A Journal of Law and Development,
v. 8, n. 3, 1976, p. 245-60.

'7 Friedrich Engels e Karl Kautsky, “Juristen-Sozialismus”, Die Neue Zeit: Wochenschrift der deutsche
Sozialdemokratie, n. 2, 1887, p. 49s., e em Karl Marx e Friedrich Engels, Werke (Berlim, Dietz, 1962),
v.21, p. 491-509. Disponivel em: <http://www.mlwerke.de/me/me21/me21_491.hun>; acesso em jun.
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dental, mas um dos fatores decisivos para uma verdadeira representagio da existéncia
social do direito!® —isso foi caracterizado como a visdo dominante nos tempos de Engels;
exemplos disso, nao nos estendendo a outras tradicdes juridicas, sao o caso do normati-
vismo europeu e o do pragmatismo casuista anglo-saxao do método do caso concreto'.

A auto-organizacio e a autorrealizacido homogeneizadoras sao construidas incessan-
temente pelos complexos parciais sobre a heterogeneidade das praticas cotidianas. Esse é
o processo judicial, enquanto (re)construcio de uma realidade, conclusio essa a que o
presente autor s6 chegou recentemente, pela via da reformulagio ontolégica da teoria da
autopoiese, originalmente elaborada no Chile para exemplificar a reproducio biolégica de
células e, em seguida, generalizada como ferramenta metodolégica das teorias macrosso-
ciologicas®®. Conforme se concluiu, aquilo que é eleito para qualificar os padroes sociais
¢, a0 mesmo tempo, reproducio e producio, isto é, uma combinagdo individual de pre-
servacio e ()novacio, até o ponto em que todo o seu ser é reconhecido como um mode-
lo de um ambiente social especifico e, portanto, também reconhecido como um dos
modelos mais viaveis da reconvencionalizacido da convencio inicial. Portanto, trata-se
de afirmar que, em meio ainconstancia da sociabilidade, dificilmente existira algo além da
autorreconvencionalizacdo enquanto pratica em si mesma.

Ha também de se ressaltar que existe um caso particular de dupla linguagem no
direito, qual seja, que uma acao vinculada a heterogeneidade social esteja em conformi-
dade com todas as caracteristicas da homogeneidade social. Assim sendo, uma real deci-
sao pode apenas ser moldada por uma légica de resolucao de problemas, com possibili-
dades relativamente abertas e no interior de um quadro relativamente aberto, sobre o qual

2013. Ver Edmond Laskine, “Die Entwicklung des Juristischen Sozialismus”, Archiv far die Geschichte
des Sozialismus und der Arbeiterbewegung, v. 3, 1913, p. 17-70; e Mario Sbriccoli, “Elementi per una
bibliografia del socialismo giuridico”, Quademi Fiorentini per la Storia del Pensiero Giuridico Moder-
no, 1974-1975, p. 876-1035. Ver também Karl A. Mollnau, Vom Aberglauben der juristischen Wel-
tanschauung (Berlim, Akademie-Verlag, 1974; reimp. Frankfurt, Verlag Marxistische Blatter, 1975); e
Piers Beime, “Introduction to ‘Juridical Socialism’, Politics and Society, v. 7, n. 2, 1977, p. 199-201.
Essa é a razao por que o classico direito comparado, concebido como a mera prorrogacao dos positivis-
mos nacionais, deve ser superado —ou, no minimo, complementado — pela investigagao comparada das
culturas juridicas e das tradicdes jurisprudenciais. Ver Csaba Varga (org.), Comparative Legal Cultures
(Nova York, New York University Press, 1992, The International Library of Essays in Law and Legal
Theory, Legal Cultures 1), bem como, do autor, “Comparative Legal Cultures? Renewal by Transforming
into a Genuine Discipline”, Acta Juridica Hungarica, v. 48, n. 2,2007, p. 95-113 (disponivel em: <http://
www.akademiai.com/content/gk485p7w8q5652x3/>; acesso em jun. 2013).

Quanto as diferentes logicas em seus escritos, ver, do autor, “Rule and/or Norm, or the Conceptuali-
sibility and Logifiability of Law”, em Erich Schweighofer et al. (orgs.), Effizienz von e-Lésungen in
Staat und Gesellschaft: Aktuelle Fragen der Rechtsinformatik. Tagungsband der 8, Internationalen
Rechtsinformatik Symposions, IRIS 2005 (Stuttgart, Boorberg, 2003), p. 58-63; e “Differing Mentalities
of Civil Law and Common Law? The Issue of Logic in Law”, Acta Juridica Hungarica,v. 48, n. 4, 2007,
p. 401-10 (disponivel em: <http://www.akademiai.com/content/bOm8x67227572219/>; acesso em
jun. 2013).

Ver Francisco ). Varela e Humberto R. Maturana nas ciéncias naturais e Niklas Luhmann e Gunther
Teubner nas ciéncias sociojuridicas. Ver, do autor, “Judicial Reproduction of the Law in an Autopoie-
tical System?”, em Wemer Krawietz, Antonio A. Martino e Kenneth 1. Winston (orgs.), Technischer
Imperativ und Legitimationskrise des Rechts (Berlim, Duncker & Humblot, 1991, Rechtstheorie, Beiheft
11), p. 305-13, e Acta Juridica Academiae Scientiarum Hungaricae, v. 32, n. 1-2, 1990, p. 144-51.
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a logica da justificacio tipica do direito é construida somente enquanto algo contrastante
e complementar ao passado, fase por fase, e somente ao fim, como uma espécie de retro-
alimentagio, é que se cumpre o verdadeiro controle judicial; tudo isso ocorre contra os
fundamentos das teorias juridicas mais utilizadas — teorias que, sonhando com um padrao
de procedimentos mecanicistas, s6 sio capazes e dispostas a relatar a textualidade do
direito, isto é, sua pura e direta realizacio na pratica®’. Mais uma vez, a decisio judicial é
prevista como um resultado configurado e derivado, a partir da letra da lei e do estrito
contexto do direito (de modo similar &4 necessidade de extragao de um produto em uma
reacio quimica). Isso acontece na medida em que a resposta juridica deva ser lancada sem
quaisquer alternativas®, e ainda que inexista qualquer necessidade de sua construcao®.
Lukdcs poderia ter se posicionado da mesma forma, pois denominou simplesmente a
resolugao de conflitos de interesses por meio do funcionamento do sistema (Verfullungs-
system) juridico como “manipulac¢io”, afirmando que a decisao ontolégica, quanto a se-
melhanca e complexidade, mantém uma distdncia impressionante quando comparada,
em seu interior, a qualquer outra caracterizacio ou a uma reconstrucao “aceitdvel”.

O entendimento (Verstandnis) é, em si mesmo, novarmente um processo autopoié-
tico no interior de um esquema geral de um processo hermenéutico (a menos que pen-
semos na possibilidade de um ser robinsoniano, solitdrio e sem meméria social, este
também descartado por Lukécs). Sendo assim, o entendimento atingird uma dada forma
e contetido como se resultasse de um “jogo social™* (e de seu ser-precisamente-assim
[Gerade-So-Sein]) que ocorrerda numa dada audiéncia, segundo Perelman®. Os jogos
sociais, diante da interacdo de ambitos de acdo homogéneos e heterogéneos, tomam for-
ma enquanto “um significado posto e um outro a ser dado™. E justamente nesse ponto,
a principio, que todos podem tomar parte em tais jogos sociais; mais que isso: todos

! Ver, do autor, Theory of the Judicial Process: The Establishment of Facts (Budapeste, Akadémiai Kia-
do, 1995), e “What is to Come alter Legal Positivisms are Over? Debates Revolving around the Topic
of ‘The Judicial Establishment of Facts™. em Manuel Atienza et al. (orgs.), Theorie des Rechts und der
Gesellschaft: Festschrift far Werner Krawietz zum 70. Geburtstag (Berlim, Duncker & Humblot, 2003),
p. 657-76.

Ver, como uma breve introducéo, <http://en.wikipedia.org/wiki/Ronald_Dworkin>, par. 3-4, ¢, a titu-

lo de exemplo, David Conter, The Legal Philosophy of Ronald Dworkin: No Right Answer (tese [Mas-

ter of Arts], McGill University, Montreal, 1980).

Ver, do autor, “An Investigation into the Nature of the Judicial Process”, em Rzimund Jakob et al.

(orgs.), Auf dem Weg zur Idee der Gerechtigkeit: Gedenkschrift far llmar Tammelo (Munster, LIT,

2009), p. 183-90.

Tal como o que foi desenvolvido pela ideia witigenstziniana de Sprachspiel. Ver, a titulo de exemplo,

<hup://en.wikipedia.org/wiki/Language-game> e Lois Shawer, On Witigenstein's Concept of a Lan-

guage Game (disponivel em: <http://users.ren.com/rathbone/lwtocc.him>; acesso em jun. 2013), bem

como Michael Luntley, Wittgenstein: Meaning and judgment (Malden, MA, Blackwell, 2003).

% Chaim Perelman, L'empire rhétorique: rhétorique et argumentation (Paris, Vrin, 1997, Bibliotheque
d’Histoire de la Philosophie), p. 36; em inglés: The Realm of Rhetoric (intr. Carroll C. Amnold, trad.
William Kluback, Notre Dame, University of Notre Dzme Press, 1982) [ed. port.: O império retdrico:
retorica e argumentacao, Porto, Asa, 1993]. Ver também, a titulo de exemplo, George C. Christie, The
Notion of an Ideal Audience in Legal Argument (Dordrecht, Kluwer Academic Publishers, 2000); em
frances: L'auditoire universelle dans I'argumentation juridique (trac. .- Haarscher, Bruxelas, Bruylant,
2005, Penser le Droit 3).

¢ Chaim Perelman, “Avoir un sens et donner un sens”. Logique et Analyse, n. 5, 1962, p. 235-50.
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podem efetivamente contribuir para molda-los (isso significa, em geral, além de respon-
sabilidade, os privilégios e fardos mais importantes daqueles profissionais que desempe-
nham competéncias especializadas nas sociedades modernas).

Nao hd duvida de que, em ultima analise, todo o processo levard exatamente a um
resultado que ¢ ainda fragil, em dado ambiente, enquanto real solucio do conflito de
interesses. Isso ocorre porque tal solucdo — ciente de pressupostos reciprocamente com-
partithados — pode ainda ser convencionada, isto é, reconhecida e aceita num meio espe-
cifico como exemplo de modelo de conduta a ser efetivado em seu hic et nunc. Desse
modo, a responsabilidade pessoal de quem decide, em cada caso (em ultima analise, como
ja vimos, um de nos), é flagrantemente predominanie. Na verdade, todos somos respon-
saveis, independentemente do fato de que, por transferir nossa responsabilidade de modo
quase automatico a nossas estruturas reificadas, nés nao estejamos mais acostumados a
uma responsabilizacdo pessoal.

Isso se justifica porque todos nés somos verdadeiros sujeitos dos “jogos sociais”, nao
simplesmente fantoches a quem se imputa algo.

Tanto na ontologia do ser natural como na do ser social, ndo existem verdadeiras
fragmentacoes, apenas distingdes ou diferenciacoes criadas por motivo de analise tedrica.
Essa é arazio de tais homogeneizacoes nem sequer serem verdadeiramente fundadas em
sim mesmas: elas sao alimentadas — intensa e principalmente — pela e na heterogeneidade
social. E fato que as linguagens especializadas recebem inspiracdo da linguagem cotidia-
na e da cultura social geral*’, e que os profissionais sdo, em si mesmos, uma totalidade
humana indivisivel que se apresenta sempre com todas as suas capacidades pessoais®®.
Sendo assim, seguindo os passos de Lukdcs quanto a homogeneizacio juridica, aquilo
que é conhecido por Ausdifferenzierung des Rechts (Luhmann)® — fundamentado pela
homogeneizacio juridica — pode e deve apenas ser materializado na pratica através de
nossas decisoes cotidianas, isto €, no interesse delas e para implementé-las num grau
vidvel e proximo do ideal.

Assim, em si mesma, a reificacio é pouco mais que uma instrumentalizacao humana
fragmentada; jd a alienacao é seu resultado patolégico em todas as suas dimensoes sociais,
como uma espécie de degeneracio devida 2 auséncia de controle eficiente e efetivo.

Por oprimirem como auténticos poderes exteriores, a reificacio e a alienagio somen-
te podem prevalecer em dmbitos restritos e em um nivel personalissimo. Seu casual su-
perdimensionamento, exercido intelectualmente, moralmente ou de outra forma qualquer,
deve ser exclusivamente interpretado como uma efetivacio bem-sucedida de uma vigoro-
sa forma ideoldgica. Ou, em outras palavras, pode-se dizer que — propriamente falando —

77 E vice-versa, num movimento em ambos os sentidos. Ver, do autor, “Law and its Doctrinal Study: On
Legal Dogmatics”, Acta Juridica Hungarica, v. 49, n. 3, 2008, p. 253-74. Disponivel em: <http://www.
akademiai.com/content/g352w44h21258427/>; acesso em jun. 2013.

28 Ver, do autor, “Theory and Practice in Law: On the Magical Role of Legal Technique”, Acta Juridica
Hungarica, v. 47, n. 4, 2006, p. 351-72 (disponivel em: <http://www.akademiai.com/content/j4k2u
58xk71j654 1/fulltext.pdf>; acesso em jun. 2013), bem como “Jog, jogértés, jogalkalmazas (35 tételben)”
[“Direito, entendendo e aplicando (35 teses)”], Magyar Jog. v. 54, n. 11, 2007, p. 641-8.

¥ Niklas Luhmann, Ausdifferenzierung des Rechts: Beitrige zur Rechtssoziologie und Rechtstheorie
(Frankfurt, Suhrkamp, 1981).
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nao existem opressoes, verdadeiramente, em um nivel social geral, mas um estado de
coisas — incluindo os estados de espirito, ou seja, a ideologia do passado — que exige e
clama por mudangas, abrindo perspectivas para reafirmé-lo ou nao, até que cheguemos
a um grito contagiante por reforma ou revolugao, como talvez seja o caso.

Em suma, somos inevitavelmente responsaveis por nés mesmos e pelo destino da
humanidade, inclusive, obviamente, pelo modo e pelo sentido do curso da histéria hu-
mana, nao desprezando as autonomizacoes que criamos, para que delas possamos nos
utilizar da melhor forma possivel™.

Como ja foi visto®, a existéncia social é um processo ininterrupto e irreversivel.
Nesse processo, tudo o que acontece deixa necessariamente sua marca. Ou seja, a exis-
téncia social serd construida naquelas condicdes em que hd uma influéncia reciproca
entre o complexo individual e a autorreproducao do complexo social total.

Alinguagem e o direito sao complexos que nao possuem objetivo especifico. A razao
de ser de ambos ¢ tao somente a mediacdo. Como tal, nenhum possui a razao de ser em
si e por si mesmo. Todavia, para cumprir sua fun¢do mediadora, necessitam desenvolver
sua autonomia relativa.

Visto de uma perspectiva histérica, o Estado tem avancado no sentido de monopo-
lizar pouco a pouco o direito, tomando para si o controle exclusivo. A estatizagao do
direito (tornando-o diretamente dependente do Estado) é, na maioria das vezes, destaca-
da como algo perfeitamente acabado, de forma que se estruturam, em separado e de
maneira formal, o Poder Legislaw.vo (Rechtssetzung; création du droit), de um lado, e o
Poder Judicidrio (Rechtsanwendung, application du droit), de outro, tanto teérica quan-
to institucionalmente. No contexto histérico europeu, chegou-se a isso em decorréncia
do desenvolvimento de estruturas normativas criadas na forma escrita e promulgadas
formalmente, que s6 assim o foram para incorporar, com exclusividade, o direito®. Esse
¢ 0 esquema geral por meio do qual a ideia de Jus foi reduzida aos simples termos da Lex,

3 Para conhecer outras ideias e escritos do autor, ver “The Concept of Law in Lukacs’ Ontology”, Rechts-
theorie, v. 10, n. 2, 1979, p. 321-37; “Towards a Sociological Concept of Law: An Analysis of Lukacs’
Ontology”, International Journal of the Sociology of Law, v. 9, n. 2, 1981, p. 157-76; e “The Place of
Law in Lukécs’ Ontology”, em Laszl6 1llés et al. (orgs.), Hungarian Studies on Gyérgy Lukdcs (Buda-
peste, Akadémiai Kiado, 1993), v. 2, p. 563-77 [ed. bras.: “O espago do direito na ontologia de Lukacs”,
Novos Rumos, v. 18, n. 39, 2003, p. 4-17. Disponivel em: <http://www?2.marilia.unesp.br/revistas/
index.php/novosrumos/article/viewFile/2307/1896>; acesso em jun. 2013].

No que tange aos proximos paragrafos, ver, do autor, “Towards the Ontological Foundation of Law:
Some Theses on the Basis of Lukacs’ Ontology”, Rivista Internazionale di Filosofia del Diritto, v. 60,
n. 1, 1983, p. 127-42, e José Luis Curiel B. (org.), Filosofia del derecho y problemas de filosofia social
(México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1984, Instituto de Investigaciones Juridicas,
Serie G, Estudios doctrinales, 81), v. 10, p. 203-16.

Ver, do autor, Codification as a Socio-Historical Phenomenon (Budapeste, Akadémiai Kiado, 1991), e
“Codification at the Threshold of the Third Millennium”, Acta Juridica Hungarica, v. 47, n. 2, 2006,
p- 89-117. Disponivel em: <http:/www.akademiai.com/content/cv56191505t7k36q/fulltext.pdi>;
acesso em jun. 2013.
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isto ¢, aquilo que foi promulgado por um legislador temporal segundo os devidos proce-
dimentos®. Ao mesmo tempo, entretanto, tal esquema pressupde que o legislador seja
alcado a um patamar quase ilimitado de poder, para assim exercer livremente seu poder
regulador. Como consequéncia, a Lex continuara sendo o ator exclusivo do ambito juri-
dico, o unico criador daquilo que pode ser significativo — em todos os sentidos — para o
direito. Assim, a criacdo das normas juridicas é acentuadamente diferenciada de sua
aplicacio, que é relegada a uma funcio meramente executiva. Nesse viés, a justica tem de
ser administrada degenerando-se em uma simples e formal limitacao normativa.

Como foi demonstrado pela Teoria pura do direito, de Hans Kelsen* — esvaziando
metodologicamente o ambito juridico de qualquer coisa que nao esteja juridicamente po-
sitivada e somente pela qual a verdadeira determinacio da construcio e operacéo do direi-
to pode ser vista claramente —, a perspectiva das profissoes juridicas em relacio ao direito,
no mesmo sentido das conclusoes dos tedricos que tratam do direito isoladamente, serz
reduzida a dois principios. Segundo eles, validade é uma funcio que delimita o que é
adequado para ser publicado; ja legalidade é uma fun¢io que submete fatos e normas,
aos limites de certo campo normativo™.

Quanto 4 sua natureza, a estrutura normativa é desenvolvida por um Estado todo-
-poderoso com uma projecao teleoldgica que nio apresenta explicitamente seu objetivo,
nao apresenta a conduta socialmente desejada a ser efetivada®. Para garantir que seus
objetivos sejam alcancados, excluindo assim simples objecdes, formulam-se condutas
instrumentais, definidas como fins em si mesmas. Isso se torna possivel porque o direito
formula o Tatsache~— o agregado daquelas hipdteses que podem vir a ser um caso juridico
concreto — para que a média das condutas sociais possam ser determinadas e efetivadas
através de prescricao/proibicao (ou seja, regulando de maneira positiva/negativa) de
condutas instrumentais cuidadosamente selecionadas.

Assim, do direito espera-se o cumprimento de sua funcio mediadora, a0 mesmo
tempo que se afirma sua autonomia relativa. Isto é, ele efetiva qualquer que seja o obje-
tivo, desde que o transforme em objetivo juridico, através da incidéncia das exigéncias
do proprio sistema. Dai decorre sua face de Janus, isto €, a pratica da dupla linguagem
torna-se corolario imprescindivel da atividade juridica. Em consonéncia com a interpre-
tacao de Lukacs, o que se faz é transfigurar verdadeiros conflitos de interesses em confli-
tos juridicos e, entdo, em um segundo momento, desfiguri-los, transformando-os em
conflitos aparentes ou “quase conflitos”, isto é, processando-os como exemplar de uma
verdadeira aplicacdo do direito, enquanto eles operam, efetiva e exclusivamente, com

33 Ver, do autor, as varias passagens de Lectures on the Paradigms of Legal Thinking, cit.

* 8. ed., Sio Paulo, WMF Martins Fontes, 2011. (N. E.)

3% Ver, do autor, “Heterogeneity and Validity of Law: Outlines of an Ontological Reconstruction”, em
Csaba Varga e Owa Weinberger (orgs.), Rechtsgeltung (Stuttgart, Franz Steiner, 1986, Archiv far Rechts-
und Sozialphilosophie, Beiheft 27), p. 88-100; e “Validity”, Acta Juridica Hungarica, v. 41, n. 3-4,
2000, p. 155-66. Disponivel em: <http://www.ingentaconnect.com/content/klu/ajuh/2000/00000041/
F0020003/00383612>; acesso em jun. 2013.

% Ver, do autor, “The Preamble: A Question of Jurisprudence”, Acta Juridica Academiae Scientiarum
Hungaricae, v. 12, n 1-2,1971, p. 101-28, e “Die ministerielle Begriindung in rechtsphilosophischer
Sicht”, Rechtstheorie, v. 12, n. 1, 1981, p. 95-115.
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enunciados de um esquema légico. Portanto, novamente, o que se faz na pratica é mani-
pular a selegao tanto dos “fatos relevantes” quanto das “normas pertinentes”, ou seja,
realizar uma identificacdo acompanhada de sua interpretacao e qualificacdo, para que o
processo judicial possa finalmente imputar uma decisio judicial direcionada, sob a facha-
da de uma simples logica. Em outras palavras, alogica dificilmente sera algo mais do que
a forma de expressao de tudo o que foi até aqui demonstrado; de longe, nio ¢ o meio
normativo da efetivagio da decisao que é devida.

A mesma conclusao vale para as causas e formas da conceituacio do direito, por serem
as atividades tedricas a respeito direcionadas a objetivos outros que nao sua simples cog-
nigao. No fim das contas, todos eles devem servir a uma destinacao pragmatica, ou seja,
estaofocados na padronizacdo da praxis™: classificar variadas ocorréncias, casos e situacoes
davida social em certos compartimentos, em um numero limitado de hipéteses elaboradas
e impostas pelo direito. Em razio da limitacao teodrica de seu formalismo, a qualificacio
de determinado caso concreto ¢ julgada como um caso de interpretacao da combina-
¢do de certasnormas que tém de ser seguidas a risca, até o ideal da identificacao do passa-
do com o caso presente, sem qualquer excecao, hesitacao ou dubiedade caracteristica de
uma vida vivida desde o momento da criacdo da hipétese normativa até o presente; em
suma, sem dialética — no que tange as consequéncias juridicas que sao atribuidas a “lei”,
como se a decisao ja estivesse pronta.

Assim, essa autolimitacdo do direito em seu proprio formalismo conceitual é coroa-
da pelo fato de que a autojustificagdo do direito permanecerd uma questdo interna 2 es-
fera juridica, nao passivel de qualquer intervencio externa — incluindo a maneira como
se produzem e se cristalizam, na pratica, aquelas condicoes imprescindiveis para uma
construcao valida e juridicamente viavel.

Doravante, sendo a reificacao e a alienagio os maiores exemplos inerentes ao direito,
elas mesmas incorporando suas proprias questoes, significativas, a ontologia lukacsiana
pode também ser vista como dpice do anuncio de que o futuro estaria bloqueado para
sua compreensao adequada.

Ainda que objetivacao, reificacdo e alienagdo sejam categorias heterogéneas”, elas
estao sempre presentes NUIN Mmesmo processo: a objetivacao pode contribuir com a reifi-
cacao e a reificacao com a alienacio. A raiz disso esta na propria natureza do ser social, um
desenvolvimento de avanco irreversivel, configurado, socializado e mediado por todos os
seus componentes. Essa situacao é reforcada pelo fato de que o homem formado por tal
processo — que envolve uma variedade de tendéncias desantropomorfizantes tanto tedrica

3 A questio a respeito da existéncia ou nao de proposi¢oes normativas é em si mesma uma descricao da
discussdo sobre a possibilidade ou nao de demonstrar a verdade. E um teste para a universalidade
da teoria leninista da reflexao — a que tem assento numa episternologizagao da ontologia — do regime
comunista europeu dos anos 1950 e 1960. Quanto 2 sua critica, ver, do autor, o artigo (que foi inclu-
sive censurado nesse periodo) “A magatartasi szabaly és az objektiv igazsig kérdése” [“Norma de
conduta e a questdo da verdade objetiva”], em Utkeresés: Kisérletek — kéziratban [Trilhando certo
caminho — ensaios inéditos] (Budapeste, Szent Istvan Tarsulat, Jogfilozofidk, 2001), p. 4-18.

No que diz respeito aos paragrafos seguintes, ver, do autor, “Chose juridique et réification en droit:
contribution 2 la théorie marxiste sur la base de 'Ontologie de Lukacs”, Archives de Philosophie du
Droit, Paris, Sirey, v. 25, 1980, p. 385-411, e “Thing and Reification in Law”, em The Place of Law
in Lukdcs® World Concept, cit., p. 160-84.

3
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quanto ideologicamente® — torna-se cada vez mais a parte mais importante daquele. O
direito como constructo e como operacio pratica, ou seja, a forca social do direito em si
mesmo, em funcionamento no &mbito de sua deontologia socioprofissional, é apenas um
exemplo crucial de todo esse conjunto.

Reificacio é uma objetivacdo em operagio das objetivacdes do ser social e/ou refle-
%0 desse funcionamento enquanto um todo objetivado. Ou, ainda, é um produto acaba-
do de objetivacdes, com seus componentes organizados em uma rede sistematica e auto-
-organizada. Esse funcionamento reificado e sua visao reificada se alinham exatamente
as exigéncias da racionalidade formal, que sao especialmente presentes e amplamente
utilizadas na administracao publica e no Judicidrio. Para serem alcancados os objetivos
socioecondmicos e politicos, faz-se necessaria uma burocracia eficiente, rdpida, impes-
soal, confidvel e que seja preparada para prever e uniformizar qualquer eventualidade.
Essa é a razdo por que o direito se desenvolveu como um complexo social, especifico e
heterogéneo, com uma forte tendéncia a tornar-se independente, autofundado e auto-
-organizado segundo suas proprias leis e normas®. Nesse viés, o direito reificado produz
apenas a ideologia que melhor se conforma aos seus postulados ideolégicos e normativos
de funcionamento. Ou, pode-se dizer também, o funcionamento reificado de estrutura
reificada necessita e produz uma consciéncia reificada. Assim a Weltanschauung/Weltbild
como deontologia das profissdes juridicas — compreendendo a determinacio do direito
no complexo total e na rede de relaces sociais juridicamente organizadas — pode apenas
pretender ser vista como o reflexo perfeito de um sistema que se apresenta de cabega
para baixo. Por conseguinte, o desmascaramento de sua pureza ideolégica resultaria
também no desmascaramento dos pressupostos e consequéncias da aspiracdo por um
direito auténomo®.

O direito como estrutura reificada nao produz por si mesmo o fenémeno da aliena-
cao. O movimento total do complexo social total ¢ imprescindivel para provocar tal fe-
nomeno, ainda que nenhuma estrutura social esteja isenta da possibilidade de tal mate-
rializacdo. Recorde-se de que a teoria necessita de determinadas bases ontoldgicas e da
perspectiva da totalidade com seus componentes intrinsecos, de forma que nao existam
quaisquer fatores isolados ou dotados de uma simpléria neutralidade e que possam pro-
duzir determinadas consequéncias por si sés. Para néo sairmos dos marcos especificos do
direito, toda objetivacdo provocard outras objetivacdes, dada a permanente interagio
entre elas, resultando no reforco das objetivagdes em si mesmas. Nesse sentido, indo mais
adiante, ficard evidenciado que tendéncias nao alienadas em si mesmas podem tender a

% A titulo de exemplo, Lukécs fala de “aparato teérico desantropomorfizante™ (desanthropomorphisie-
rende Gedankenapparaturen), em Die wichtigsten Problemkomplexe (Manuskript at Lukacs Archives
and Library, M/120), p. 922 — para o qual o dircito ¢ um grande exemplo.

¥ Ver, do autor, “La question de la rationalité {formelle en droit: essai d'interprétation de 'Ontologie de

l'etre social de Lukacs™, Archives de Philosophie du Droit, Paris, Sirey, v. 23, 1978, p. 213-36, bem

como “Rationality and the Objectification of Law”, Rivista Internazionale di Filosofia del Diritto, v. 56,

n. 4, 1979, p. 676-701.

Desse modo, a predominante identificacao lukacsiana de reificacdo como algo, na realidade, de natu-

reza puramente ideologica (“in Wirklichkeit rein ideologischen Beschaffenheit”, em Gyorgy Lukacs,

Die wichtigsten Problemkomplexe, cit., p. 161-2) é uma contradicao com os fundamentos ontolégicos

(seinhaftige) especificos de seu papel e funcionamento.
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criar ou reforcar a alienacio (ou impactar subjetivamente certos estagios de alienacao),
num movimento cada vez mais difereniciado do complexo social total. Lukacs explica:

0s comportameantos sociais em si “inocentes” do ponto de vista da alienacao, quando penetram
a fundo na vida cotidiana, reforcam a eficicia daqueles outros comportamentos que ja operam
nessa diregdo; por ouiro lado, quanto mais as suas relagdes de vida sao percebidas por eles
em termos abstratos. reificados, e nao de modo espontaneamente processual, mais os indivi-
duos sao mais facilmente envolvides pelos impulsos  alienacao, inclinando-se a ela com maior
espontaneidade e menor resisténcia [ ...]. Quanto mais a vida cotidiana cria formas e situagoes
de vida reificantes, com maior facilidade o homem cotidiano se adapta a elas, entendendo-as,
sem nenhuma resisténcia intelectual e moral, como “"dados da natureza”. Desse modo, em
regra, deve haver uma menor resisténcia diante dzs auténticas reificacoes alienantes.”

Nesse contexto, o direito formal moderno™ é um constructo ao mesmo tempo reifi-
cado e reificante. Por outro lado, a deontologia de seus operadores, assim como as teorias
juridicas que geralmente sao desenvolvidas pelos juristas, sao igualmente alicergadas em
esquemas desantropomorfizantes, capazes de exercer influéncia sobre si mesmos. Isso
acontece por causa da possibilidade de a alienacio ser a raiz e o coracdo do direito mo-
derno formal, independentemente de existir ou nao qualquer pretensao politica comple-
mentar, manifesta ou técita, no que diz respeito a transformacio da estrutura e ao fun-
cionamento do direito no ambiente dos meios e dos agentes da alienacao social.

Esse é o sentido a que Lukdcs deve ter se referido quando afirmou que:

[embora a alienacao nao seja] uma condition humaine universal e supra-histérica, [embora
nao seja) um fendmeno sempre delimitdvel socialmente com clareza e concretude, [ainda
assim] em um certo sentido se poderia dizer que toda a histéria da humanidade, a partir de
um determinado nivel da divisio do trabalho (1alvez j& daquele da pré-escravidao), é também
a historia da alienacao humana.®

Além disso, continua ele em um contexto analitico, em vez de ser parcial, individual,
ocasional e contingente,

a alienacao nao é jamais algo isolado, autoconstituido, mas é, no plano objetivo, um momen-
to daquele determinado desenvolvimento econdmico-social e, no plano subjetive, um mo-
mento das reagdes ideologicas dos homens ao modo de ser, as tendéncias etc. da sociedade
em seu conjunto.*

Assim, uma vez mais, na busca pela verdadeiraespecificidade da derradeira mensagem
de Lukdcs, constatamos que o tratamento ontolégico da sociabilidade em geral e a pers-
pectiva da totalidade em sua base em particular apontam ja para seu tinico caminho viavel.

* G. Lukacs, Die wichtigsten Problemkomplexe, cit., p. 298.

2 Ver, do autor, “Modemne Staatlichkeit und modernes formales Rechts”, Acta Juridica Academize Scien-
tiarum Hungaricze, v. 26, n. 1-2, 1984, p. 235-41, e “The Basic Settings of Modemn Formal Law”, em
Volkmar Gessner, Armin Hoeland e Csaba Varga (orgs.), Furopean Legal Cultures (Aldershot, Dart-
mouth, 1996, Tempus Textbook Series on European Law and European Legal Cultures 1), introdugéo
da Parte 1I: “The European Legal Mind", p. 89-103.

# G. Lukécs, Die wichtigsten Problemkomplexe.cit., p. 15 e 573.

* Ibidem, p. 755.
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Isto ¢, também a alienacio tem sua origem, aprofundamento e expansio na interacio dos
variados complexos sociais, através de fatores objetivos e subjetivos que operam em tais
complexos, de forma que os resultados e 0 modo pelo qual, em si mesmo, o processo
opera s6 podem ser explicados pelas posicoes relativas que os componentes ocupam o
complexo social total. Porisso, nunca podem ser explicados de forma isolada, per se. Isso
se explica porque a totalidade significa, no que se refere ao ser social, uma série de inter-
conexoes infindéveis que retroagem e se sobrepdem ininterruptamente e, a cada momen-
to, alcangam um equilibrio relativo. E possivel dizer, de forma sucinta, que a alienagio
pode apenas ser o resultado produzido por uma influéncia do complexo social iotal.
Acrescente-se que isso acontece independentemente da possibilidade de se compreender,
detalhar e descrever a posieriori seus componentes, formas e 0 que pode ter contribuido
para seu resultado global.

Penso que todas as espécies de “construcdes humanas artificiais™* guardam a possi-
bilidade de alcar-se a uma forca independente, com a tendéncia de dominar toda a vida
social e desenvolver-se em um ou outro sentido. Esse & o motivo por que basicamente o
marxismo nao se diferencia dos ensinamentos da Igreja em suas respectivas plataformas®
(hypothesising Gattungswesen), pois, de um lado, ambos tracam uma clara linha diviso-
ria entre seus valores maximos — fundados em si e por si mesmos, tomados axiomatica-
mente como vélidos para, por exemplo, uma dada cultura ou momento histérico — e
qualquer coisa que se desenvolva instrumentalmente, cuja importante raison d'étre ne-
cessita de uma justificativa especifica, caso a caso, em cada ocorréncia.

E claro que as tendéncias alienantes prevalecem no ambito, e através, das mais nobres
palavras de ordem e efetivacdes de nossas conquistas civilizantes. Como exemplo disso,
temos a ainda recente transico para o estado de direito na Hungria. Eliminados, o direi-
to anterior e a tolerancia politica foram simplesmente substituidos por uma nova condu-
ta, que reunia adoracio e absolutizacio, o que levou, por completo, o processo de transi-
¢a0 a um beco sem saida, fundado em frégeis concessoes de beneficios sociais, garantindo
assim a sobrevivéncia da ditadura da nomenklatura comunista, de maneira que se poderia,
nesse interim, legitimar um totalitarismo qualquer sob o manto da democracia®’. Desse
modo, mesmo o Estado de direito enquanto ideal pode ser destruido, transformando-se
numa forca destrutiva guiada por um simples movimento de superdimensionamento do
proprio Estado®. E, se quiséssemos, poderiamos continuar a longa lista de exemplos.

** “Kunstliche menschliche Konstruktionen” ¢ o termo utilizado por Georg Klaus, Einfihrung in die

formale Logik (Berlim, VEB Deutscher Verlag der Wissenschaften, 1959), p. 72, o que aparenta ser um
conjunto de proposigdes normalivas e, por ndo ter carater cognitivo — mas pragmatico —, nao pode ser
submetido aos critérios de verdade ou falsidade.

* Ver nota 8, na p. 13 deste volume.

*7 Ver, entre outros autores, do autor, ITransition to Rule of Law: On the Democratic Transformation in
Hungary (Budapeste, ELTE Comparative Legal Cultures Project, 1995, Philosophiae luris), e Transicion?
To Rule of Law? Constitutionalism and Transitional Justice Challenged in Central and Eastern Europe
(Pomaz, Kriter, 2008, Polisz Series 7).

* No que diz respeito ao tema “Estado de direito” e ao confronto dos diversos posicionamentos tedricos
com a realidade das transigoes ao Estado de direito, desde o fim da Segunda Guerra Mundial, ver, do
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Essa ¢ a razao por que a filosofia do direito nac pode — a0 menos, nio deve — ser
apartada de uma teoria social, do pensamento sociclégico, de uma antropologia ou de
uma teoria politica. Sob a égide de termos filosoficos gerais, esse é um grito pela unifica-
cao das preocupagdes sociais que tenta compatibilizar uma responsabilidade social com
os esforcos de um plano de totalidade (Gesamtplan), exdsténcia e cultura locais — tudo
embasado pelo principio da solidariedade e pelas autonomias local e pessoal.

Em suma, hg uma década, sintetizei minha mensagem na passagem seguinte, finali-
zando o tema da reconstrucéo teérica do direito enquanto parte da moralidade humano-
-social e individual:

Seguimos um caminho que levou o direito de um paradigma de pensamento de autoafirmagao
de seu formalismo juridico a sua determinacgio cultural global. Entretanto, nossos anseios
estavam somente a espreita, por tras de uma referéncia iluséria quanto # confiabilidade de
nossos argumentos; quando, entio, descobririamos fundamentes sélidos e confidveis na con-
tinuidade inconstante de nossa praxis social. Nesse interim, isso provou ser um processo que
pensavamos ter se materializado enquanto esséncia e que acreditdvamos estar totalmente
construido. Entretanto, descobrimos que se trata de uma série ininterrupta de atos em perma-
nente construcao. O que revelamos sobre o dirzito é aquilo que sempre esteve no interior de
nos, apesar de termos acreditado que estava fora. Temos de aceitar isso em nossa cultura,
mesmo diante de nossas tentativas apressadas em vinculéd-lo a materialidades. 1dentificamos
dilemas antigos que permanecem em nossos debates. Reenconiramo-nos com parametros hd
muito abandonados. Compreendemos o que hd de comum naquelas potencialidades e diregoes
no interior do direito, o qual acreditamos ter delimitado de uma vez por todas. Eniretanto,
deparamo-nos com um convite & elaboracao do que nos foi revelado em si como algo pronto
para ser compreendido. Em meio a tudo aquilo que mascara a realidade, apresentou-se a
necessidade de nossa prépria iniciacao, com regras, compromisso e responsabilidade. Temos
de respeitar os objetos, os atores indispensaveis da cognicdo. Também estamos convencidos
de que, a despeito da existéncia dos véus que encobrem a realidade social, a cultura do direi-
to é ainda exclusivamente inerente a noés, que com ele lidamos dia a dia. Temos de aceitar e
nos adaptar a isso. Tudo que for convencionado, sé o é por nés. Nao hé coisa ou consequén-
cia alguma para além disso. Com sua existéncia a nésinerente, nao podemos atribuir a qualquer
outro nossa responsabilidade. Ela é tao nossa que nao podem arrancé-la de nossos dias ou
atos. Isso se transformard, entao, naquilo que guardaremos para ento transformar. Portanto,
devemos a todo momento nos assegurar de que estamos dirigindo a ndés mesmos.*

Em linhas gerais, existem conclusoes tedricas sintetizadas e expostas sistematicamen-
te por Lukécs nas quais pude compreender os mais pertinentes fundamentos teéricos para
o tema “Lukdcs e a emancipacio humana”. De longe, isso pode, em grande medida, ser
reconstruido a partir das paginas postumas de Para uma ontologia do ser social*, uma
das mais elevadas sinteses de sua obra e que deve ser vista como sua ultima e duradoura
mensagern.

autor, “Rule of Law, or the Dilemma of an Ethos: Gardening versus Mechanisation”, em Per Bergling,
Jenny Ederlof e Veronica L. Taylor (orgs.), Rule of Law Promotion: Global Perspectives, Local Appli-
cations (Uppsala, lustus Forlag, 2008), p. 213-30.

* Csaba Varga, Lectures on the Paradigms of Legal Thinking, cit., cap. 7 (nota 7 [1. ed. hungara, 1997]),
p. 219.

* V. 1: Sdo Paulo, Boitempo, 2012; v. 2: Sdo Paulo. Boitempo, no prelo. (N. E.)
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O “Moses HEss...” pE LukAics

José Paulo Netto

a Clara

Minha intervencao pretende explorar, necessariamente de forma breve e sumadria, um
texto lukacsiano que, mesmo tendo sido objeto de atencao por parte de analistas bastan-
te conhecidos’, parece-me pouco discutido nos debates brasileiros. Refiro-me ao escrito
“Moses Hess e os problemas da dialética idealista™. Penso que uma obra como esta cons-
titui uma boa oportunidade para tratar de seu “maior ensaio de 1926

E sabido o prestigio de Moses Hess* entre seus contemporaneos na década de 1840:
o grande Heine nao hesitou em considera-lo “um dos mais importantes dentre nossos

' lstvan Mészaros, Lukdcs’ Concept of Dialectic (Londres, Merlin Press, 1972) [ed. bras.: O conceito de
dialética em Lukdcs, Sao Paulo, Boitempo, no prelo]; Laura Boella, Il giovane Lukdcs: la formazione
intellertuale e la filosofia politica (Bari, De Donato, 1977); Andrew Arato e Paul Breines, The Young
Lukdcs and the Origins of Western Marxism (Nova York, The Seabury Press, 1979); Michael Lowy, A
evolugao politica de Lukacs: 1909-1929 (Sao Paulo, Cortez, 1998).

Originalmente publicado no Archiv fiir die Geschichte des Sozialismus und der Arbeiterbewegung, os
célebres “Arquivos de Grunberg” (1926, v. 12, p. 105-55), o texto estd disponivel em Georg Lukdcs,
Werke. Frahschriften Il (Neuwied, Luchterhand, 1977, v. 2, p. 643-86). Comparece, ainda, nas cole-
taneas de Lukdcs em inglés (Political Writings, 1919-1929, Londres, NLB, 1972), em italiano (Scritti
politici giovarnili [1919-1928], Bari, Laterza, 1972) e em castelhano (T4ctica y ética: escritos tempranos
[1919-1929], Buenos Aires, El Cielo por Asalto, 2005). Por sua maior acessibilidade, as remissées
serdo feitas a essa ultima edicao.

Martin Jay, Marxism and Totality: The Adventures of a Concept from Lukdcs to Habermas (Berkeley,
University of California Press, 1984), p. 125.

Moses Hess (Bonn, 1812 - Paris, 1875), embora tenha feito cursos avulsos na Universidade de Bonn,
foi sempre um autodidata. Antes de frequentar a universidade, vagueou pela Franca, pela Holanda e
pela Sui¢a e dominava o pensamento de Rousseau, Espinosa e Hegel. Ja tendo publicado sua Historia
sagrada da humanidade (1837), tornou-se conhecido por seu livro Triarquia europeia (1841). Escreveu
muito: “A filosofia da acao” (1843), “Os ultimos filésofos” (1844), “Sobre o movimento socialista na
Alemanha” (1845), “As consequéncias da revolucao do proletariado™ (1847) e “Julgamento final do
velho mundo social” (1851), entre outros. Inﬂuencigdo por Ludwig Feuerbach e Bruno Bauer, parti-
cipou do processo de dissolugio do hegelianismo. E de 1843-1844 seu ensaio “Sobre a esséncia do
dinheiro”, que, segundo alguns analistas, rebateu nos Manuscritos econémico-filoséficos de 1844, de

https://doi.org/10.36311/2013.978-85-7559-344-8.p27-44
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escritores politicos™ e Engels, em 1843, caracterizou-o como "o primeiro comunista” entre
os jovens hegelianos®. Sua peculiar trajetéria — estudada, entre outros, por Silberer” —
continua despertando, mesmo nos ultimos anos, o interesse de intelectuais que se voltam
para a analise do movimento sionista e da identidade judaica®.

Quanto aos historiadores da tradicao marxista, desde hd muito se detiveram na
apreciacio do papel de Hess no processo de dissolucio da filosofia classica alema, na
formacido da esquerda hegeliana e na emergéncia do pensamento comunista — basta
pensarmos nas analises de Gustav Meyer, Auguste Comu e Pedrag Vranicki, ou mesmo
nas alusdes de Leszek Kolakowski® — e é quase certo que o primeiro bidgrafo rigoroso de
Marx, Franz Mehring, tenha sido aquele que inaugurou essa vertente analitica. Ressal-
vando, todavia, que o “socialismo verdadeiro”, corrente a que estava afeto Hess, nao
exerceu maior influéncia na formaczo de Marx, Mehring sustenta que os juizos marxia-
nos (e também engelsianos) sobre os “socialistas verdadeiros” no Manifesto Cemunista
sdo excessivamente duros!®: entende o bidgrafo que muitos “socialistas verdadeires”
nunca deixaram de ser soliddrios com Marx e Engels, a quem respeitavam, e que, na
revolucado alema de 1848, a despeito de seus erros tedricos, sempre se “alinharam na ala
esquerda da burguesia”, “nunca desertando de seu campo para entrar no governo” — e
que, depois, “um deles, Moses Hess, militou nas fileiras da social-democracia”. E conclui,
pondo em questao a pertinéncia da dspera critica de Marx (e de Engels) ao “socialismo
verdadeiro™ “De todas as correntes do socialismo burgués de entio e de hoje [essa obra
de Mehring é de 1918], nenhuma, seguramente, tem, quanto a isso, a consciéncia tao
tranquila como esta™'’.

Pois bem, o ensaio de Lukdcs que vou tematizar aqui tem como objetivo explicito,
precisamente, coniestar a posicao de Mehring (e sobretudo fundamentar tal contestacao)

Marx (Sao Paulo, Boitempo, 2004) — com quem colaborou na Gazeta Renznae em A ideologia alema

(Sio Paulo, Boitempo. 2007), niuma relacao que durou até a Revolugao de 1848. Personalidade de

relevo no “socialismo verdadeiro”, sua mais importante obra damaturidade, Roma e Jerusalém (1852),

¢ considerada “classica® por estudiosos do sionismo. Depois de 1848, Hess seguiu caminhos muito

proprios, mas nao deixou de ser “um firime defenisor de Marxna Primeira Internacional” (David McLellan,

Marx y los jovenes Legelianos, Barcelona, Martinez Roca, 1971, p. 180).

Citado em David MclLellan, Marx y los jovenes hegelianos, cit., p. 172.

¢ Friedrich Engels, Escritos de juventud (México, Fondo de Cultura Econdmica, 1981, Obras Funda-

mentales de Marx y Engels, v. 2), p. 158.

7 Edmund Silberer, Moses Hess: Geschichre scines Lebens (Leiden, 5rill, 1966).

Shlomo Avineri, Moses Hess: Prophet of Communism and Zionism (Nova York, New York University

Press, 1985); Ken Koltun-Fromin, Moses Hess and Modern Jewish Identity (Bloomingion, Indiana

University Press, 2001).

Gustav Meyer. Friedrich Engels: una biografia (Madri, Fondo de Cultura Econdémica, 1979); Auguste

Cornu, Kart Marx et Friedrich Engels: leur vie, leur oeuvre (Paris, PUF, 1955), v. 1; Pedrag Vranicki,
roria del marxismo (Roma, Editori Riuniti, 1973), v. 1; ou Leszek Kolakowski, Las principales cor-

rientes del marxismo: los fundadores (Madri, Alianza, 1976).

Recorde-se que a critica marxiano-engelsiana zo “socialismo verdadeiro” nao se limitou ao Manifesto

Comunista (1. ed. rev., Sao Paulo, Boitempo, 2010, p. 62); comparece também em A ideologia alema,

cit., p. 437-519, na “Zirkular gegen Kriege” [Circular contra Kriege], de 1846 (Werke, Berlim, Dietz,

1959, v. 4, p. 3-17) e no texto engelsiano “Deutscher Sozialismus in Versen und Prosa” [Socialismo

alemao em verso e prosa), de 1846-1847 (Werke, cit., v. 4, p. 207-47); desconheco versao em portu-

gués dessas duas ultimas pegas.

'* Franz Mehring, Carlos Marx: historia de su vida (México, Grijalbo, 1960), p. 130-2.



O “MOSES HESS..." DE LURACS 29

em face dos juizos de Marx e Engels sobre o “socialismo verdadeiro” — contra a tese de
Mehring, Lukécs quer mostrar que “a critica do Manifesto Comunista a teoria de Hess e
camaradas era [...] totalmente correta™. Havemos de ver, contudo, que o “Moses Hess...”
de Lukacs pode dizer/significar algo mais que uma erudita incursao critica na histéria da
teoria e das ideias marxistas.

1

Procurarei condensar (correndo, consciente e inevitavelmente, o risco de empobre-
cé-la) a argumentacao de Lukacs, depois de recordar previamente algo sobre o “socialis-
mo verdadeiro”, que dispds de importancia na Alemanha na primeira metade da década
de 1840.

A designacio cobre um leque muito diverso de idedlogos —entre outros, Karl Grian
(1817-1887), Otto Lining (1818-1868), Hermann Pitimann (1811-16874) e Hermann
Kriege (1820-1850) —, cujas proposi¢des tinham elementos comuns as de Wilhelm
Weitling (1808-1871), o autodidata talentoso com quem Marx, dirigindo o Comité de
Correspondéncia Comunista em Bruxelas, rompera na primavera de 1846. Tais idelogos,
reivindicando uma “filosofia da acao”, uma “ciéncia alema do socialismo” ¢/ou uma “fun-
daczo filoséfica do socialismo”, apropriaram-se da literatura politica francesa, enxertando-
-lhe (e, por consequéncia, emasculando-a com) os mais vulgares subprodutos do idealis-
mo alemao: apresentavam propostas socialistas fundando-as na prédica sentimentaloide
do “amor” e da “fraternidade” universais. Expressando o estreito horizonte da pequena
burguesia alema (de fato, sua base social), o “socialismo verdadeiro” acabava por se con-
trapor as tendéncias revolucionarias burguesas na Alemanha e imobilizava politicamente
as massas populares. Dai o duro juizo do Manifesto Comunista: “Esse socialismo serviu
de espantalho — para amedontrar a burguesia ameacadoramente ascendente — aos gover-
nos absolutos da Alemanha™?.

Mesmo que Marx e Engels viessem combatendo as ideias do “socialismo verdadeiro”
desde, pelo menos, os inicios de 1843, é no curso do ano seguinte que a critica de ambos
se acentua. Compreende-se: a partir de finais de 1845, Marx e Engels mergulham no
ativismo politico, visando a constituicdo de organismos partidarios (processo de que
a criacdo dos Comités de Correspondéncia Comunista fora um passo inicial e em que a
transformacéo da Liga dos Justos em Liga dos Comunistas seria um enorme avango);
a atuacdo politica dos “socialistas verdadeiros” tornou-se, entio, para ambos, objeto de
enfrentamento. Na sequéncia imediata a ruptura com Weitling, Marx e Engels abrem fogo
contra o “socialismo verdadeiro”. O motivo é a atividade jornalistica de Hermann Kriege
nos Estados Unidos: em Nova York, ele dirigia o semanario voltado para os trabalhadores
alemaes emigrados Der Volks-Tribun (A Tribuna do Povo), passando-se por representan-
te ideoldgico do comunismo alemao e predicando o “amor” e a “fraternidade”. Na “Cir-

v}

Ibidem, p. 176. Lukécs dialoga, nesse ensaio, com autores simpaticos a Hess, especialmente Theodor
Zlocisti, que, uns poucos anos antes da redacio do texto de Lukécs, publicara a segunda edicao de seu
Moses Hess, Der Vorkiampfer des Sozialismus und des Zionismus. 1812-1875. Eine Biographie [Moses
Hess. o paladino do socialismo e do sionismo. 1812-1875. Uma biografia] (Berlim, Die Welt, 1921).
13 Karl Marx e Friedrich Engels, Manifesto Comunista, cit., p. 63.



30 JOSE PAULO NETTO

cular contra Kriege”, redigida por Marx e Engels e endossada pelo Comité de Correspon-
déncia Comunista de Bruxelas, a que outra se seguiu, em outubro de 1846, denuncia-se
aenganosa demagogia comunista do jornalista, embasada na concepgio geral dos “socia-
listas verdadeiros”, que, a partir de entdo, comegam a perder importancia entre as cor-
rentes socialistas — e, depois de 1848, praticamente desaparecem’*.

Sem partilhar das concepcoes demagogicas de um Karl Gran ou de um Hermann
Pittmann, e menos ainda do oportunismo de Kriege, Hess tinha ideias préprias, estava
realmente comprometido com o socialismo, atuou ao lado de Marx e Engels, era profun-
damente honesto — mas jamais se desprendeu, do ponto de vista teérico, do campo do
“socialismo verdadeiro” (alids, nos anos 1930, Sidney Hook chegou mesmo a considera-
-lo 0 mais representativo dos “socialistas verdadeiros™?). Esse ponto de vista resultava
numa clara incompreensao do papel revolucionério da burguesia alema — mais exatamen-
te, segundo Lukécs, acerca da relacao entre revolucio burguesa e revoluczo proletaria,
problema que se punha, para os “socialistas verdadeiros”, como “uma antitese concebida
de modo adialético™.

Hess, ainda que um pensador fiel a ideais humanistas e malgrado sua efetiva admi-
raczo pelo jovem Marx!’, nunca conseguiu romper com as limitacoes postas por seu
ponto de vista de classe (pequeno-burgués), que respondem por suas ambiguidades:
mesmo orientando-se por concepcodes tedrico-metodolégicas equivocadas, Hess, nos
momentos explosivos e/ou decisivos do processo politico alemao, esteve nas trincheiras
revoluciondrias. O fato de, a despeito de suas concepgées tedricas, Hess ter estado sempre
na frente revoluciondria, Lukdcs debita a que, na Alemanha dos anos 1840, “nao havia,
para a praxis, nenhuma outra op¢ao: quem nao quisesse lutar na ala esquerda da demo-
cracia burguesa (o que, decerto, implicava continuos conflitos com a burguesia, que se
deslocava cada vez mais para a direita) forcosamente se aliaria a reacao™'S. A despeito de
suas concepgdes tedricas. insiste Lukdcs, porque, se as pensasse coerentemente até as
iltimas consequéncias, Hess “terminaria no campo da reacao”'. Por isso, nao se justifica
nenhuma critica aos duros juizos de Marx e Engels sobre Hess e o conjunto do “socialis-
mo verdadeiro”. Ao conirdrio: a Lukdcs parece que essa critica ¢ a tinica que nao apenas
pode lancar luz sobre o evolver do movimento operario alemao, mas, em especial, ilumi-

¥ A edigao alema de 1890 do Manifesto Comunista, Engels agregou a seguinte nota ao fim da segao re-
ferente ao “socialismo verdadeiro™ “A tormenta revoluciondria de 1848 varreu toda essa sordida ten-
déncia e tirou de seus partidarios o desejo de continuar brincando com o socialismo. O representante
principal e o tipo classico dessa escola é o Sr. Karl Griin” (em Kaxl Marx e Friedrich Engels, Manifesto
Comunista, cit., p. 64).

" Ver Sidney Hook, From Hegel to Marx: Studies in the Intellectual Development of Karl Marx (Nova
York, Columbia University Press. 1994).

8 G. Lukécs, T4ctica y €rica, cit., p. 176.

7 Tornou-se conhecida a caracterizacdo de Marx que Hess fez a seu amigo B. Auerbach, em carta de 2
de setembro de 1841, quando o conheceu no Clube dos Doutores, em Berlim: “E um fenémeno que
me causou uma enorme impressio [...]. Dr. Marx (esse é o nome de meu idolo) é um homem muito
jovem [...]. Ele alia a mais profunda seriedade filosofica ao espirito mais mordaz. Imagine Rousseau,
Lessing, Heine e Hegel fundidos no mesmo personagem —e terd o dr. Marx” (citado em Daniel Bensaid,
Marx, manual de instrugées, Sao Paulo, Boitempo, no prelo).

1% G. Lukdcs, Tdctica y €ética, cit., p. 176.

¥ ldem.
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nar adequadamente o processo do “auténtico desenvolvimento da dialética, de Hegel a
Marx™ —e, a meu juizo, nesse processo reside o principal interesse da reflexdo de Lukacs.

O movimento analitico de Lukdcs comeca por situar a questdo Hess num marco
mais abrangente que o puro dominio biogréfico, ainda que reconheca e louve a hones-
tidade pessoal e revoluciondria de Hess — que, para Lukdcs, garante-lhe um “lugar na
histéria do movimento operario™. Num momento inicial, Lukécs circunscreve concre-
tamente o “socialismo verdadeiro™: produto da Alemanha no primeiro quinquénio dos
anos 1840, é essencialmente um movimento de intelectuais — donde sua “natureza.es-
sencialmente ideolégica”, sua “caréncia de raizes™. Num pais atrasado (a conhecida
“miséria alemi”), o “socialismo verdadeiro” recolhe os resultados da critica dos grandes
uiopistas franceses e ingleses e procura enlaci-la 2 dialética de Hegel. Esta € a particula-
ridade do “socialismo verdadeiro™:

lele opera] sobre a base de urma ideologia altamente desenvolvida — especificamente, para o
conhecimen:o social — numa sociedade que mal estava comec¢ando a se diferenciar primaria-
mente no nivel social e que, no plano das classes, encontrava-se ainda muito atrasada.*

A esse arcabougo, porém, falta qualquer influxo da economia politica cldssica in-
glesa. Lukécs observa que nem mesmo o contato e a colaboragéo de Hess com Marx e
Engels permitiram-lhe, apesar de seus esforcos (e Lukécs cita como exemplo seu ensaio
de 1845, “Sobre o sistema financeiro”), aproximar-se minimamente da economia politi-
ca, cuja critica possibilitaria abrir a via para, no processo de dissolucdo da filosofia
classica alema (do hegelianismo), ir além da filosofia de Hegel (essa foi, como se sabe, a
rota de Marx e Engels).

O processo de dissolucao do hegelianismo — que tinha em seu ceniro a questzo
crucial da ultrapassagem do caréter contemplativo da filosofia de Hegel “para tornar
prética a dialética™ — poderia derivar em sua superaco, tal como se deu na elaboracao
de Marx, ou poderia se constituir numa dissolucdo em sentido literal. Em face dessa
disjuntiva, Hess demonstrou-se impotente para superar o hegelianismo e, prisioneiro de
suas limitacdes, ndo avancou para além de Hegel: seus procedimentos tedricos fizeram-no
retroceder para aquém deste™.

2 Ibidem, p. 178.

! Esse processo é o pano de fundo de outro ensaio que Lukacs publicara, um ano antes, nos mesmos
Arquivos de Granberg (1925, v. 11, p. 401-23): uma resenha de uma nova edicéo das cartas de Las-
salle, também incluida na edigdo de Tdctica y érica que estou citando, na qual ele desenvolve argu-
mentos CONexos aos que Se encontram no texto sobre Hess. Mas é interessante notar que se Lukacs,
ulteriormente, voltou intimeras vezes a debater o papel de Lassalle na cultura e na politica socialista
alemas (ver, por exemplo, G. Lukacs, Marx e Engels como historiadores da literatura, Porto, Nova
Critica, 1979, p. 7-72), o mesmo nao se verifica em relacao a Hess; é expressivo o fato de, aum estu-
do dedicado especificamente ao “jovemn Marx”, Lukacs nao fazer uma so referéncia substantiva a Hess
(G. Lukacs, O jovem Marx e outros escritos de filosofia, Rio de Janeiro, UFR], 2007, p. 121-202).

2 G. Lukaécs, Tdctica y ética, cit., p. 211.

¥ lbidem, p. 176-7.

#* lbidem, p. 177.

* Ibidem, p. 178.

2 1dem.
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O primeiro a colocar-se rigorosamente o problema da ultrapassagem do carater
contemplativo da filosofia hegeliana foi Cieszkowski, com sua obra, de 1838, Prolegéme-
nos para a historiosofia® (nao por acaso, deve-se a ele a recuperacao da propria palavra
praxis); entretanto, fa-lo de um ponto de vista interno ao pensamento de Hegel: ele “pre-
tende complerar, e nao dissolver, a filosofia hegeliana” — Lukacs recorda que Cieszkowski,
“em todos os pontos essenciais”, “permanece um hegeliano™. Nzo ¢ esse o caso de Hess,
mas sua orientacao vai no mesmo sentido que a de Cieszkowski: a recorréncia a Fichte
para estabelecer os pardmetros de uma filosofia da historia, especialmente em face do
problema do futuro —mais precisamente, da relacao presente/futuro. Aqui Lukacs chega
a primeira das linhas de forga de sua argumentacao (asegundasera salientada mais adian-
te): a dialética historica de Hegel.

Lukdécs nao tem duvidas em considerar que, quando a perspectiva histdrica de Hegel
se detém no presente, tomado enquanto “expressio de que o Espirito se encontrou a si
mesmo [Sich-Selbst-Erreichtaben des Geites]”, ela se mostra reaciondria, “tanto em seu
contetido como em seus motivos e consequéncias sistematicas”. Mas ele acrescenta:

Contudo, do ponto de vista metodolégico, nisse se expressa seu grandioso realismo, sua re-
cusa de toda utopia, sua tentativa de conceber a filosofia como expressao intelectual da propria
historia, e nao come uma filosofia sobre a histaria. A tendéncia de Hegel, téo frequentemente
atacada — e, em parte, com razao —, de “reconciliar-se” com a realidade surge metodologica-
mente cesse impulso para desenvolver as categorias a partir do préprio processo histérico.
Esta tendéncia s6 deixa de ser um principio que impulsiona a prépria realidade para a frente,
s6 deixa de ser um principio din2mico para converter-se em principio estatico, orientado para
fixar como absoluto o estagio atualmente alcancado, quando opera a absolutizacao reaciona-
ria do presente.™

Lukacs tem clareza de que a “reconciliacido com a realidade” (Verséhnung mit der
Wirklichkeit), de fato, “revela a posi¢ao problematica da filosofia hegeliana™. No entan-
to, na medida em que afirma que “a tarefa da filosofia é conceber o que €” (tal como no
prefacio a Filosofia do direito**), Hegel metodologicamente se contrapde a “utopia revo-
lucionaria de Fichte” e indica “uma orientacdo que aponta energicamente para o futuro:
o empenho em conceber o presente, simultaneamente, como concluso e em devir"¥. E,
outra vez, Lukécs reitera: quanto mais realisticamente considera o presente, menos dia-
lético se torna Hegel — enfim, resulta que a filosofia hegeliana “cancela o carater proces-
sual do processo” e “da dialética volta a ressurgir uma metafisica™!. Mas, metodologica-
mente, na “reconciliacio” hegeliana “estad presente o germe de uma dialética histérica
auténtica (da dialética histérica compreendida pelo pensamento)”,

* Ed. esp.: August von Cieszkowski, Prolegémenos a la historiosofia (Salamanca, Ediciones Universidad
de Salamanca, 2002). (N. E.)

¥ lbidem, p. 179.

8 Ibidem, p. 181.

¥ Ibidem, p. 182.

+» 2. ed., Sao Paulo, Martins, 2003. (N. E.)

3 Ibidem, p. 183.

3 Ibidem, p. 184.



O “MOSES HESS...” DE LUKACS 33

pois precisamente no presente pode ser descoberto muito concretamente o cardter processual
de toda objetividade [Gegenstandlichkeit], ja que o presente mostra da maneira mais clara a
unidade de resultado e ponto de partida do processo. De modo que a recusa de todo dever
ser, de um pensamento que aponta utopicamente para o futuro, a concentragao da filosofia
no conhecimento do presente ~ dialeticamente compreendido — aparece precisamente cormo
o unico caminho epistemologico possivel para conhecer o autenticamente cognoscivel no
futuro, as tendéncias do presente que conduzem concreta e realmente ao futuro.*

No entanto, recusando, justamente, a absolutizacdo do presente por Hegel, Hess —
como outros jovens hegelianos — nio foi capaz de apreender aquele germe de uma dialé-
tica histérica auténtica. Lukdcs demonstra que, ja na Triarquia europeia (1841), Hess,
contornando (e ndo superando) Hegel, socorre-se de Fichte e, de fato, retrocede ainda
mais, a Kant — em especial quando é compelido a abordar a relacao necessidade/liberda-
de™. De qualquer forma, a ultrapassagem do cardter contemplativo do hegelianismo
permanece insoluvel, derivando na dualidade entre pensamento e acio, teoria e pratica.

|E a] separagao abstrata entre teoria e praxis evidencia-se tanto mais intensamente quanto mais
vigorosamente Hess se esforca em empregar sua superacéo filoséfica de Hegel para fundar
filosoficamente o socialismo. A dualidade teoria/praxis assume aqui a forma de uma dualidade
entre o movimento historico — que estaria chamado a produzir realmente o socialismo — e a
teoria filosofica deste movimento — que, pretensamente, deveria aportar clareza e orientagao
ao movimento, deveria esclarecer seus auténticos fins.*

Tomando mais complicados os verdadeiros impasses em que se vé enredado o pen-
samento de Hess, ha sua recepcio seletiva da influéncia de Feuerbach — de quem prati-
camente todos os jovens hegelianos acabaram por ser, em alguma medida, devedores. Se
a critica original de Hess a sociedade capitalista fundava-se na condenacio de seu carater
egoista, ele extraiu enfaticamente de Feuerbach a “ética do amor™: esta foi tomada por
Hess (e por outros “socialistas verdadeiros’) como a alternativa a “ética do egoismo”. Nes-
sa operacio, diz Lukdcs, “Hess sucumbe precisamente a faceta mais débil e idealista de
Feuerbach™®. Esse recurso & “ética do amor” acaba por funcionar, na medida em que Hess
nio encontra qualquer mediacio (ver infra) histérico-concreta entre presente e futuro,

32 Ibidem, p. 183-4. Apenas para precisar a notagdo que fiz na nota anterior, leia-se como Lukacs situa
a mesma questao na resenha “A nova edigao das cartas de Lassalle™ “Nao se pode esquecer que a
‘reconciliagdo’ hegeliana [...], que a culminacio da filosofia da histéria no presente [...] supde um
enlace mais estreito entre as categorias logicas e as formas estruturais da sociedade burguesa e, por
consequéncia, uma maior proximidade da realidade [...] que a possibilitada a Fichte. Assim, pois,
por mais que 0 4nimo de Fichte seja mais revolucionario que o de Hegel, nao deixa de ser um &nimo

meramente utépico, ao passo que Hegel tem condicoes de incorporar em seu sistema categorial a

estrutura social interna do presente (inclusive as tendéncias que conduzem para além deste). Vale

dizer: as categorias hegelianas, em sua progressao logico-metodologica, sdo muito mais dependentes
da sucessiao histérica da evolugio real que as categorias de Fichte” (ver G. Lukacs, Tdctica y ética,

cit., p. 151-2).

G. Lukacs, Tdctica y ética, cit., p. 185.

* Ibidem, p. 187.

% Para um répido e contundente balanco da moral de Feuerbach, que se apoia na (e comprova a) tese
da “assombrosa pobreza de Feuerbach, comparado com Hegel”, ver o texto engelsiano “Ludwig Feuer-
bach e o fim da filosofia classica alema” (Karl Marx e Friedrich Engels, Obras escolhidas em trés volu-
mes, Rio de Janeiro, Vitéria, 1963), v. 3, p. 189-93.

* G. Lukdcs, Tdctica y érica, cit., p. 192.
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como a unica ponte entre um presente avaliado moralizadoramente e um futuro utopi-
camente figurado™.

O mais decisivo da recepgio seletiva de Feuerbach por Hess, porém, nao reside na
assuncdo da “ética do amor”, e sim na reabilitacio feuerbachiana dos direitos do “saber
imediato™*. Aqui estd a segunda linha de forca da argumentacao lukacsiana: essa reabili-
tagio, que Hess incorpora, implica a recusa da concepcao hegeliana da mediacao. Uma
tal recusa acarreta necessariamente

a perda de uma das mais importantes conquistas da filosofia hegeliana, um dos pontos em
que esta contém a possibilidade de se: desenvolvida no sentido de uma dialetica mazerialista:
a possibilidade metodologica de reconhecer e conhecer a tealidade social do presente |...] e,
no entanio, comporntai-se criticamente diante dele — mas nao sobre a base de uma critica
moralista, e sim de uma atividade critico-pratica.*

Marx pdde avancar para além de Hegel porque compreendeu os limites do materia-
lismo de Feuerbach e, no tocante 2 mediacao, remeteu-se —segundo Lukdcs, diretamen-
1e¥ — a Hegel; assim, a referida “possibilidade metodoldgica” teve condicoes de realizar-se.
Nao foi esse o procedimento de Hess: nesse ponto, sua direta vinculagio a Feuerbach
revelou-se fatal: para ele, aquela possibilidade foi simplesmente cancelada. Lukacs retoma
a formulacio feuerbachiana, extraida das Teses provisorias para a reforma da filosofia, de
1842, para indica-lo: “A filosofia hegeliana carece de unidade imediata, de certeza ime-
diata, de verdade imediata™™. Para “superar” essa “caréncia”, suprime-se a mediacio, ou
melhor, confere-se-lhe outro conteude. Escreve Lukacs:

A mediacio ja nao ¢ a expressao intelectual da estrutura dialética do praprio ser, constituida
por opostos que, a0 se dissolver, produzem novos antagonismos. Ja nao ¢ aquela forma logi-
ca pela qual reproduzimos intelectualmente a processualidade — dialética — do ser e, por essa
reprodugio, pensamos os respectivos resultados do processo (que, considerados isoladamen-
te, apresentam-se-nos necessariamente como produios petrificados e, portanto, s podem ser
concebidos de maneira metafisica) como verdadeiros resultados — isto é, como em Hegel, no
contexto do processo, e nao de modo rigido, metafisico. A mediagéo é, em Feuerbach, um
meio formalista para comunicar os conteudos intelectuais imediatamente evidentes.*

Essa “solucao” nao supera, de fato, o idealismo hegeliano — tal como pretendia Feuer-
bach —nem abre a via para uma justa formulacio da critica social; antes, segundo Lukacs,
cria “uma fundamentacio epistemoldgica para o utopismo ético™.

As consequéncias e implicacdes desse procedimento sao de magnitude e, de acordo
com Lukdcs, acabam por levar seus autores (no caso, o préprio Feuerbach e Hess) a po-
sicdes nitidamente pré-hegelianas. Para exemplificar essa regressao, nada melhor que o

57 Ibidem, p. 191.

3% Ibidem, p. 193.

* 1dem.

* 1dem.

1 Ibidem, p. 196.

*2 Ibidem, p. 195-6. Numa oportuna observacio, Miguel Vedda, tradutor argentino da versao que estou
utilizando, nota que Feuerbach faz um jogo de palavras com Vermittlung (mediacao) e Mitteilung
(comunicagio).

* Ibidem, p. 196.
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modo de colocar o problema dz alienacdo*: se, em Hegel (especificamente, na Fenomeno-
logia do espirito*), mesmo que num registro idealista, 0 que se tem é “uma inteira colo-
cagio do problema”, considerando-se seu “carater fundamentalmente histérico-social™,
com Feuerbach, Hess e outros “socialistas verdadeiros” é precisamente esse carater que
se perde por completo. E ainda: da efetiva supressao da mediacao dialética, concorrendo
diretamente com duas problematicas constitutivas do processo de dissolucdo do hegelia-
nismo j& apontadas — a relacdo teoria/praxis e a relagao presente/futuro — deriva que o
futuro se converte em algo que Lukacs antecipara, isto ¢, “em mero objeto de contempla-
¢d0", uma vez que seu conhecimento “s6 é possivel enquanto objeto de uma praxis
transformadora e s6 se torna concreto para nos através da praxis™*®, alternativa impensa-
vel num marco teérico-metodolagico pré-hegeliano.

Nessas condi¢oes, a critica da sociedade burguesa sé pode encontrar, por sobre um
fundamento de natureza ética, solugdes de cardter uidpico, que nio resistem a prova da
histéria —e, 2 prova de 1848, nem Hess nem os outros “socialistas verdadeiros” resistiram.
No plano pratico-politico, seu utopismo moralizante perdeu completamente a audiéncia
de que gozara antes da revoluczo; no plano teérico, tornaram-se figuras marginais e/ou
carentes de qualquer relevo. No caso de Hess, ele se viu — também “depois da sua ‘con-
versdo’ a Marx” — numa

desesperada oscilagao em meio a concepgoes fantasiosas sobre uma filosofia da natureza, uma
fundamentacao do sionismo a partir de uma filosofia da histéria e uma teoria racial etc. Como
revolucionario honesto, participou do movimento operario lassaliano e manteve-se até o fim
nas fileiras do proletariado combatente. Mas, como tedrico, deixou de zer qualquer consistén-
cia diante da dialética materialista.

2

Esta claro, para Lukacs, que o fracasso da empreitada hessiana para ir além de Hegel
deve muito 2s condicdes socioecondmicas e histérico-politicas da Alemanha na entrada
da década de 1840 — também sobre Hess, a “miséria alema” cobrou o alto tributo de sua
pesada hipoteca, cuja superagio s6 parcialmente dependia da vontade do pensador; e, no
que dela dependia, os empenhos de Hess se revelaram impotentes. Na raiz dessa impo-
téncia, concorrem (e interagem, num processo de mutua alimentacao), de uma parte, sua
deficiente critica da filosofia hegeliana e, de outro, sua ignorancia em face da economia
politica (também aqui, um abismo separa os jovens hegelianos do velho Hegel, e, nisso,
Hess ¢é deles uma expressao tipica®™).

* Essa é uma das passagens mais ricas do ensaio que estou examinando (ver G. Lukacs, Tdctica y ética,
cit., p. 200-4). Lamentavelmente, dados os limites dessa intervencao, nao posso dedicar-lhe o trata-
mento necessirio. Registre-se, porém, que. a meu juizo. encontram-se aqui ideias-forgas que Lukacs
desenvolvera amplamente em seu excepcional estudo sobre o jovem Hegel, concluido em 1938 e s6
publicado (na Suica) em 1948 (ver G. Lukacs, Werke, Neuwied, Luchterhand, 1967, v. 8; ed. esp.:
El joven Hegel y los problemas de la sociedad capiralista, México, Grijalbo, 1963).

= 6. ed., Petrépolis/Braganca Paulista, Vozes/Editora Universitdria Sao Francisco, 2011. (N. E.)

* G. Lukdcs, Tdctica y ética, cit., p. 200.

% Ibidem, p. 185.

7 lbidem, p. 210-1.

% Recorde-se de que um dos fundamentos da ulterior analise lukacsiana de Hegel, citada na nota prece-
dente, é precisamente a afirmacao de que ele, Hegel, foi “o uinico pensador alemao do periodo que se
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Segundo a argumentacdo de Lukacs, o trato deficiente da filosofia hegeliana, bem
como todas as consequéncias dele derivadas para o desenvolvimento do pensamento de
Hess, reside precisamente em sua incapacidade de tomar o nucleo essencial do método
de Hegel, ainda que em sua perspectiva idealista-objetiva. Por isso, nas maos de Hess, a
viragem materialista (com todos os seus limites, sumariados por Marx nas Teses sobre
Feuerbach*) que A esséncia do cristianismo** documenta nem sequer lhe pade ser util:
em seu pensamento, os problemas proprios da dialética idealista, s6 realmente solucio-
néveis numa perspectiva materialista igualmente dialética — isto é, diversa da de Feuer-
bach e apenas vidvel com a recorréncia critica a Hegel —, acentuam-se e impedem qualquer
avanco para além de Hegel. O recurso a Fichte, ainda que ele se pretendesse mais pro-
ximo de Espinosa, é sintomatico dos dilemas que o aprisionavam e dos quais nunca se
livrou. Lukacs nio subestima nem o esfor¢o nem o talento de Hess — admite, por exem-
plo, que, “entre todos os dialéticos idealistas, foi 0 que mais se aproximou, por momen-
tos, da versao marxiana da dialética”®. Contudo, a camisa de forca idealista, sem a in-
corporacio das conquistas hegelianas fundamentais (por exemplo, e como se viu, a
concep¢ao da mediacio elaborada por Hegel), impediu-o, a0 mesmo tempo e num s6
movimento, de escapar dos limites do idealismo objetivo e de assimilar com consequén-
cia uma alternativa materialista.

O desconhecimento da economia politica (cldssica) é, como ja se disse, um denomi-
nador dos jovens hegelianos radicais e, portanto, também estd presente em Hess. Todavia,
nao ¢ algo casual nem, muito menos, explica-se pela “miséria alema” (como o evidencia
a obra de Hegel). Lukdcs debita essa ignorancia a uma opcao daqueles intelectuais: pre-
tendendo-se situados ideologicamente fora do marco burgués, “os neo-hegelianos des-
prezam por principioa tipica ciéncia da classe burguesa, a economia” e “buscam a eman-
cipacéo pelo caminho da génese adialética e a-histérica de Feuerbach”, ou seja. “através
da revelacdo da esséncia ‘alienada’ [...], da compreensio, do encontro consciente do
‘homem™. Lukdcs, que em alguns trechos® observa que Hess, sob o estimulo de Marx,
procurou aproximar-se da economia politica, demonstra persuasivamente que esse esfor-
co foi baldado; comprovam-no o conjunto de sua obra e, muito flagrantemente, seus
escritos posteriores a 1848

ocupou seriamente dos problemas da Revolucao Industrial inglesa e o unico que, a época, relacionou
os problemas da economia classica inglesa com os problemas da filoscfia da dialética™ (G. Lukacs,
El joven Hegel, cit., p. 29).

« Karl Marx, “Ad Feuerbach”, em Karl Marx e Friedrich Engels, A ideologia alema (Sao Paulo, Boitempo,
2007), p. 533-5.(N. E.)

=« 2. ed., Campinas, Papirus, 1997. (N. E.)

* G. Lukdcs, Tdctica y ética, cit., p. 178; grifos meus.

3 lbidem, p. 205-6.

! Ibidem, p. 177 e 209.

* Lukaécs cita suficientes passagens de Hess que fundamentam sua critica. Ha uma, extraida de um es-
crito de 1851, que é paradigmatica; diz Hess, referindo-se expressamente a Marx e Engels: “Eles co-
nhecem da melhor forma a arte de dissecar o corpo da nossa sociedade, de desdobrar a sua economia
e expor a sua enfermidade. Mas sao demasiado materizalistas para possuir o impeto que eletriza e que
entusiasma o povo. Ao superar a filosofia idealista, lancaram-se nos bragos da economia materialista.
Substituiram o ponto de vista nebuloso da filosofia alema pelo ponto de vista estreito e mesquinho da
economia inglesa” (G. Lukacs, Tactica y ética, cit., p. 210; grifos meus).

w
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De acordo com Lukdcs, vé-se, o itinerario intelectual e politico-ideolégico de Hess
(e, de fato, do “socialismo verdadeiro™), em meados dos anos 1840, nio pode ser mera-
mente debitado 4 “miséria alema” — que, em especial do ponto de vista da intelectualida-
de, decerto explica sua emergéncia. A partir do segundo lustro da década de 1840 (para
nio falar ja do p6s-1848), a remanescéncia de suas teses, posi¢cdes e postulagdes, ademais
de configurar um anacronismo ideolégico, passou a demarcar um campo politico franca-
mente contrarrevoluciondrio.

O tratamento que Lukécs confere a Hess, como se pode verificar pelo que expus até
aqui (e, naturalmente, de maneira muito mais precisa pela leitura do ensaio de que me
ocupo), visa muito mais do que a contestagio do juizo de Mehring acerca da dureza da
critica que, segundo o biégrafo de Marx, o Manifesto Comunista faz aos “socialistas ver-
dadeiros”. De fato, o interesse maior de Lukacs é, com esse tratamento, discutir as alter-
nativas postas no processo de dissolucio da filosofia hegeliana e, nesse marco, clarificar
o processo de constituicao da teoria marxiana — mais precisamente, interessa-lhe a via
que leva de Hegel a Marx.

A tese lukacsiana é cristalina: a superacao (Aufhebung) dos problemas da dialética
idealista, aquela dialética que Hegel conduziu a seu dpice e termo, s¢ pode ser pensada/
realizada na perspectiva aberta por Marx. E por isso que, no contraponto da andlise de
Hess, Lukdcs sinaliza a inflexao operada por Marx (e Engels) na concepciao dialética. Essa
inflexao — que resulta “na criacdo de uma teoria de carater plenamente novo, embora
profundamente relacionada a dialética hegeliana™? — nao apenas “pds a dialética sobre
seus proprios pés”, como fez mais: converteu a critica da economia politica “em funda-
mento da dialética”, com o que “a critica da economia politica ja nido é ‘uma’ ciéncia
junto com as demais, nao estd meramente acima das demais como ‘ciéncia fundamental’,
mas abarca toda a histéria universal das formas de existéncia’ (das categorias) da socie-
dade humana™. E a base dessa inflexao Lukacs ja encontra nos textos marxianos publi-
cados em 1844 nos Anais Franco-Alemszes: neles emerge um “método de criticatotalmen-
te novo: a critica como revelacdo dos fundamentos sociais de um problema e dos
pressupostos sociais para sua solugao”; e acrescenta, peremptorio: “Exclusivamente essa
formulacio permite levar a dialética para além do ponto morto em que se encontrava na
versao hegeliana”®. Mesmo que, em seguida, nao desenvolva intensivamente a tese®, ela
ancora tanto sua consideracao do carater objetivamente anacrénico do “socialismo ver-
dadeiro” na segunda metade dos anos 1840 quanto a inépcia da tentativa de Hess de ir
além de Hegel.

Lukécs pode, assim, situar com seguranca e fundamento histdrico e teérico-meto-
dolégico o lugar de Hess em comparacao ao de Marx (e Engels), quer no processo de
dissolucio do hegelianismo, quer no que diz respeito a sua contribui¢io ao movimento

% G. Lukacs, T4ctica y ética, cit., p. 207.

 Ibidem, p. 209.

% ldem.

% Na imediata sequéncia da tltima citacio, Lukacs escreve: “E impossivel, aqui, sequer esbogar os tragos
gerais da viragem assumida pelo método dialético gracas a Marx e a Engels” (G. Lukacs, Tdctica y
ética, cit., p. 209). Recorde-se, porém, que em Histdria e consciéncia de classe (Sao Paulo, Martins
Fontes, 2003), a que me referirei adiante, Lukacs ja discutira longamente as caracteristicas da dialética
de Marx (o subtitulo da obra de 1923 ¢, justamente, “estudos de dialética marxista™).
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socialista. Ganham fundada solidez suas afirmacoes de que: (a) na via que leva para além
de Hegel, “Hess aparece |...] como um precursor de Marx inteiramente malogrado™; (b)
para “a teoria atual do movimento operario revolucionario”, “Hess nio é importante sob
nenhum ponto de vista”; e (c) “até mesmo seu papel na histéria da evolucao do materia-
lismo histoérico foi frequentemente exagerado por seus admiradores” . Em suma, Lukacs
oferece uma convincente — e suficiente — base para justificar, contra os juizos de Mehring
(e ndo s6 dele), sua defesa da correcdo das criticas do Manifesto Comunista ao “socialis-
mo verdadeiro”.

Parece-me que essa leitura de “Moses Hess e os problemas da dialética idealista” da
conta, malgrado seu necessario carater sintético, do que ha de mais substantivo no ensaio
de 1926. Todavia, quando se inscreve esse ensaio no contexto do desenvolvimento do
pensamento de Lukacs, ele pode ganhar um relevo que desborda a analise da via que leva
de Hegel a Marx — pode adquirir um significado especial na evolugio teérica e ideopoli-
tica do préprio Lukacs.

3

O primeiro analista de Lukdacs a explorar com profundidade o significado do “Moses
Hess...” nessa dptica foi, ao que sei, o sempre fino e arguto Michael Lowy, num ensaio —
“Lukdcs e o stalinismo” — publicado na New Left Review (maio-junho de 1975), depois
recolhido num volume coletivo® e, em versio refundida, num livro absolutamente indis-
pensavel para o conhecimento da trajetéria de Lukacs*®. Com seu notério dominio da
obra lukacsiana, Lowy, mediante uma interpretacio sofisticada, sustenia a seguinte tese:

Com efeito, a partir de 1926, comeca na vida e na obra de Lukacs uma mudanga decisiva,
uma ruptura tedrica e politica profunda com todo o seu antigo pensamento revolucionario e,
em particular, com Histona e consciéncia de classe. Numa palavra, seus escritos pds-1926
caracterizam-se pela conversio — bem entendido, com muitas reservas e reticéncias — ao sta-
linismo. [...] Apds uma etapa utdpico-revolucionaria de 1919 a 1921, apds um curto, mas
monumental apogeu realista-revolucionario em 1922-1924, Lukacs, a partir de 1926, inclina-
-se progressivamente para o realismo estrito e, em consequéncia, politicamente, para a acei-
tacdo da Realpolitik nao revoluciondria de Stalin. O “Moses Hess” de 1926 tem, portanto,
implicagdes politicas profundas: fornece o fundamento metodoldgico da adesio de Lukécs ao
“Termidor” soviético.5!

De fato, Lowy entende — sem concessoes ao vulgarismo dos clichés que, grosseira-
mente, pespegam em Lukdcs o rétulo de “idedlogo stalinista” — que, entre 1926 e 1929,
Lukdcs capitula em face do erguimento do regime stalinista. A “ruptura teérica e politica

57 Talvez seja de interesse notar que outros autores muito qualificados — e situados em perspectivas in-
teiramente diferentes —, na andlise da formagao do pensamento de Marx, também nio concedem nenhum
crédito significativo a Hess; por exemplo, o jesuita Jean-Yves Calvez (O pensamento de Karl Marx,
Porto, Tavares Martins, 1962, v. 1) e Herbert Marcuse (Razzo e revolucio: Hegel e o advento da teoria
social, Rio de Janeiro, Saga, 1969, p. 237s.).

%8 G. Lukdcs, Tdctica y érica, cit., p. 178.

¥ Gareth Stedman Jones et al., Western Marxism: A Critical Reader (Londres, Verso, 1978).

& Michael Lowy, A evolucdo politica de Lukdcs, cit.

¢ Tbidem, p. 232 e 235.
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g2

profunda”, de acordo com Lowy, teria como marco inicial (tedrico) o “Moses Hess...”® e,
como coroamento (politico), as “Teses de Blum” (1928)%. A séria analise de Lowy® pa-
rece-me condicionada por um determinado substrato ideopolitico que nao cabe discutir
aqui, uma vez que o que me importa nesta oportunidade ¢ sua argumentaczo tedrica®.

Creio nao deformar a interpretacao de Lowy se a sumario como consistente em um
unico eixo teérico, mas que se explicita em duas dimensoes interligadas. O eixo teérico
diz respeito ao abandono por Lukacs, no “Moses Hess...”, de qualquer dimensao utdpica
como constitutiva da teoria revoluciondria de Marx, abandono que se explicita pela rei-
terada reivindicacao de um tratamento realista (numa analitica que exclui voluntarismos)
do presente e do futuro®; donde as duas dimensoes trazidas a tona por Lowy: a relacdo
com Hegel e a referéncia a Fichte. De uma parte, Lowy nota que, no “Moses Hess...”, a
diferenca do que se registra em Historia e consciéncia de classe, o Hegel valorizado por
Lukacs ndo é o pensador que conferiu relevancia axial a categoria da totalidade (e, ainda,
segundo Lowy, a dialética sujeito-objeto) — o Hegel agora posto em destaque ¢é o filésofo
que recusa toda utopia, com sua “reconciliacdo” com a realidade provando seu “grandio-
so realismo”. De outra parte, para o Lukdcs de 1926, o pensamento de Marx “nao deve
ser relacionado com Feuerbach, Hess e os hegelianos de esquerda, que constituem uma
corrente essencialmente neofichteana”® —e Lowy considera essa interpretacao “unilate-
ral”, posto que “a ‘filosofia da praxis’ de Fichte [...] também ¢ um ponto de partida para
0 marxismo [...]"%.

Comeco por pontuar que também considero que a opcao lukacsiana de apoiar a
“tese” staliniana do “socialismo num s6 pais”™ teve fortes implicacoes para sua obra,
notadamente entre os anos 1930 e o fim da década de 1950™ — sem que isso, contudo,

2 Lowy também menciona o artigo “4 arte pela 2:te e a poesia proletaria” (de junho de 1926), em que
Lukacs critica a “arte de tendéncia”, como outro marco inicial do giro lukacsiano.

¢ G. Lukaécs, “Teses de Blum (extrato). A ditadura democritica™, Temas de Ciéncias Humanas,n. 7, 1980,
p. 19-30.

* Michael Lowy, A4 evolucdo politica de Lukics, cit., p. 231-57.

“ Resumidamente. creio que tal substrato, que eu chamaria de “viés trotskista classico”, compreende a
interpretagao do stalinismo como “Termidor” e o VII Congresso da Internacional Comunista (1935)
como a chancela definitiva da rendicdo revolucionéria do “comunismo oficial”.

* Noutra oportunidade, Lowy anotou que, a partir do “Moses Hess...”, “Lukécs comeca a [...] privilegiar

o realismo — a Versohnung mit der Wirklichkeit (reconciliacao com a realidade) hegeliana — as custas

da dimensao utépico-voluntarista” (Michael Lowy, Romantismo e messianismo: ensaios sobre Lukdcs

e Benjamin, Sao Paulo, Edusp/Perspectiva, 1990, p. 103-4).

Michael Lawy, A evolugio politica de Lukdcs, cit., p. 233.

Ibidem, p. 234-5.

Ibidem, p. 235, grifo do original. Vale observar que, malgrado suas enormes diferencas ideopoliticas

em relagdo a Garaudy, Lowy retoma aqui uma abordagem da constitui¢io do pensamento de Marx que

Garaudy ja desenvolvera nos anos 1960, quando ainda se inscrevia nos altos circulos do comunismo

“oficial” (ver Roger Garaudy, Karl Marx, Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 1967, p. 33-44).

Opgao pela qual Lukécs nunca se autocriticou, antes reafirmou — privada e publicamente — como vi-

lida intimeras vezes (ver, por exemple, G. Lukacs, Cartas con W. Hofmann: sobre el stalinismo, Buenos

Aires, Kohen & Asociados, 1994, p. 54, e Socialismo e democratizagao: escritos politicos (1956-1971),

org. e trad. Carlos Nelson Coutinho e José Paulo Netto, Rio de Janeiro, UFR], 2008, p. 42-5 e 207).

Ver, acerca da minha posicao sobre essa questao, a introducao que preparei para a coletanea Socialis-

mo e democratizagao, cit., p. 7-31, em que se fornece uma breve bibliografia referente a relagao de

Lukécs com o stalinismo.
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signifique, a meu juizo, a “adesao” de Lukacs ao “Termidor” e, menos ainda, ao stalinis-
mo; parece-me que a relacido Lukacs/stalinismo, do ponto de vista teérico, é mais com-
plexa™. Em seguida, cumpre dizer que Lowy tem inteira razao quando salienta que, no
“Moses Hess...”, a apreciacio de Hegel por Lukaécs ¢ distinta daquela expressa em 1923.
Estou convencido, porém, de que é necessario acrescentar que a apreciagao de 1926 ndo
afeta a centralidade antes conferida a categoria da totalidade — ao contrario, entendo que
a libera da hipoteca da “dialética sujeito-objeto”, tal como enunciada em Histdria e
consciéncia de classe™ e, ainda, que surge ai a base da andlise de Lukécs sobre o contri-
buto de Hegel que vai informar toda a sua obra posterior’*. Mais complicada é a questao
do expurgo do utopismo (vale dizer, de Fichte e do neofichteanismo) — muito além de
uma questao filolégica ou de filiacao, hd aqui uma divergéncia de fundo: como se vé no
ensaismo mais recente de Lowy, que opera uma valorizacao do romantismo™, ele pare-
ce considerar dimensoes utépicas como constitutivas do pensamento e da tradigao
instaurada por Marx’. Assim, o rompimento com tais dimensoes, tal como Lukécs o
realizou na segunda metade dos anos 1920, e que me parece um avanco, afigura-se-lhe
uma perda.

Como Lowy, também estou convencido de que o “Moses Hess...” dispde de um
significado especial no processo de desenvolvimento da reflexao de Lukécs; mas. decerto,
tal significado nao é o mesmo que Lowy considera. Isso posto — e assinalada a importan-
cia da contribui¢io de Lowy —, parece-me também que ela nio dé conta da inteira inflexao
teérica que Lukdcs comega a realizar a partir de 1924 e que, no “Moses Hess...”, ganha
uma primeira expressao, que aponta para o sentido geral de sua elaboracao posterior.

Entendo que a inflexdo tedrica, iniciada em meados dos anos 1920 e claramente
afirmada a partir do primeiro ter¢o dos anos 1930, langa luz sobre o Lukécs posterior
{(inclusive o “@ltimo Lukacs”, o da Estética e de Para uma ontologia do ser sociai*, acerca
do qual Lowy nao operou nenhuma andlise quando tratou do “Moses Hess...")”". A infle-
x40 a que me refiro diz respeito a impostacdo ontoldgica —na acepc¢ao que o Lukacs da

™ Ver, por exemplo, a abordagem de Tertulian, em G. Lukacs, Cartas con W. Hefmarnn, cit., p. 93-137.
> Nao creio que Lowy, pelas licidas reflexaes que desenvolve num texto posterior, dedicado a sociologia
do conhecimesnto. discorde dessa notagio (Michael Lowy, As aventuras de Karl Marx conira o Barao
de Muanchhausen, Sao Paulo, Cortez, 1994, em especial p. 133 € 202).
Decerto Lowy observa esse ponto, mas referindo-se especialmente a O jovem Hege! e os problemas da
sociedade capitalista (Michael Lowy, A evolucdo politica de Lukdcs, cit., p. 235). Alias, mesmo os cri-
ticos menos simpaticos a Lukdcs poem de manifesto essa relagdo entre o ensaio de 1926 e a obra mo-
numental de 1938 (ver, por exemplo, Giuseppe Bedeschi, Iniroduzione a Lukdcs, Bari, Laterza, 1970).
No prefacio que escreveu especialmente para a reedicio do estudo que estou comentando, Lowy (A
evolugio politica de Lukdcs, cit., p. 15-6) se refere a essa valorizacio, que aparece, entre outros mate-
riais, em Michael Lowy e Robert Sayre, Romantismo e politica (Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1993) e
Revolia e melancolia: o romantismo na contramao da modernidade (Petrdpolis, Vozes, 1995); neste
ultimo, ha um ensaio sobre Lukacs que vai além da produgao lukacsiana analisada no livro reeditado
em 1998.
Michael Lowy e Robert Sayre, Revolia e melancolia, cit., p. 125 e 133-48.
* Ed. bras.: v.1: Sao Paulo, Boitempo, 2012; v.2: Sio Paulo, Boitempo, no prelo. (N. E.)
7 Com efeito, as formulacoes de Lowy sobre o “Moses Hess...” estdo no contexto da analise do “jovem
Lukacs”. sem a consideracio das obras tedricas do “ultimo Lukacs” (Michael Lowy, A evolugdo politi-
ca de Lukdcs, cit., p. 14).
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Ontologia do ser social atribui a ontologia™ — que, dos anos 1930 ao fim dos anos 1950,
encontra-se implicita, subjacente, no conjunto da obra lukacsiana e, a partir da Estética’,
converte-se explicitamente numa verdadeira centralidade da ontologia®.

Como todas as inflexdes que se registram no itinerario tedrico de Lukécs, também
esta nao significou uma “ruptura” absoluta — ha nela, simultaneamente, elementos de
ruptura e de continuidade (para nio deixar de exemplificar: o abandono de qualquer
utopismo e 2 valorizacdo metodoldgica de Hegel). E também ela tem carater processual;
nio ocorreu de modo abrupto: parece-me esbogar-se no texto de 1924, o opusculo sobre
Lenin, no qual Lukécs ja enfatiza a questdo da Realpolitik® — ainda que a referéncia seja
a uma “Realpolitik revolucionaria” —; torna-se menos embrionaria no ensaio sobre a cor-
respondéncia de Lassalle, a que fiz referéncia; ganha alguma evidéncia no artigo (que
Lowy destaca) sobre “A arte pela arte e a poesia proletaria” (junho de 1926)®; conquista
densidade no “Moses Hess...” e peso e nitidez na contribuicio critico-literdria a Die
Linkskurve (Virada 2 Esquerda)®, tomando-se inequivoca nos textos posteriores a 1933.
Isso do ponto de vista estritamente tedrico, porque, no tocante ao nivel ideopolitico, nao
restam duvidas de que ela ja estd presente nas formulagdes das “Teses de Blum” (1928)%*
que, como Lowy anota corretamente — seguindo, alias, declaracées do préprio Lukacs —,
sao “o fundamento ideoldgico de toda a sua producio intelectual a partir de 19287,

O periodo que vai do Lenin (1924) ao “Moses Hess...” (1926), ademais de intelec-
tualmente expressivo — recorde-se, por exemplo, que é desses meses o referido ensaio
sobre a correspondéncia de Lassalle e a sintética e modelar critica lukacsiana ao sociolo-
gismo do Tratado de materialismo historico, de Bukharin® — demarca um estagio de
transicao, de uma clara redefini¢iao de rumos. Nao é infundada a hipétese de que Lukacs,
na sequéncia dos ataques de que Histdria e consciéncia de classe foi objeto, carecesse de
uma imediata clareza do caminho a seguir — parece prova-lo o fato de, provavelmente

™ Ver também, sobre esse sentido, os didlogos de Lukécs com Hans Heinz Holz et al., Conversando com
Lukdcs (Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1969), e Sergio Lessa, Mundo dos homens: trabalho e ser social
(Sao Paulo, Boitempo, 2002); vale lembrar, aqui, a hipétese levantada por Coutinho (em Ricardo
Antunes e Walquiria D. L. Régo [orgs.], Lukdcs: um Galileu no século XX, Sao Paulo, Boitempo, 1996)
acerca do tardio emprego de ontologia na obra de Lukacs.

" G. Lukacs, Werke, cit.

* José Paulo Netto, “Possibilidades estéticas em Histdria e consciéncia de classe™, Temas de Ciéncias
Humanas, n. 3, abr. 1978, p. 139s.

81 G. Lukdcs, Lenin (Sdo Paulo, Boitempo, 2012). Ao contrario de Andrew Arato e Paul Breines (The
Young Lukdcs and the Origins of Western Marxism, cit., cap. XI), Lowy (A evolugdo politica de Lukdcs,
cit., p. 235) nao considera esse texto como ja anunciador da inflexao lukacsiana.

82 Esse ensaio lukacsiano foi objeto da andlise de Paul Breines, “Introduction to Lukécs”, Telos, n. 5,
1970.

% A revista, 6rgio da Federacdo de Escritores Proletarios Revolucionarios, afeta ao Partido Comunista
Alemdo, circulou entre agosto de 1929 e dezembro de 1932; nela, Lukacs intervém ativamente a par-
tir de 1931. Para informagdes sobre a trajetéria da revista e uma visio (alids, unilateral) da intervencao
de Lukacs, ver Helga Gallas, Teoria marxista de Ia literatura (Buenos Aires, Siglo XXI, 1973).

3¢ Fragmentos estdo acessiveis em G. Lukacs, “Teses de Blum?”, cit.

% Michael Lowy, A evolucdo politica de Lukdcs, cit., p. 241.

% Ha tradugio da resenha critica de Lukacs em Vladimir 1. Lenin et al., Bukhdrin, teérico marxista (Belo
Horizonte, Oficina de Livros, 1989), bem como do livro de Nikolai Bukharin (Tratado de materialismo
histdrico, Rio de Janeiro, Laemmert, 1970).
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entre 1925 e 1926, ter redigido uma réplica a seus principais criticos (L. Rudas, A. De-
borin) e jamais publicd-la (o material s6 se tornou conhecido em meados dos anos 1990)%7.
Entre 1926 e 1928 (quando sua militancia politico-partidaria se intensifica, dada sua
ativa participagio nas lutas intestinas do partido hungaro, atuando no interior da fragzo
de Jeno Landler), as analises de realidade internacional (a conjuntura capitalista, o reflu-
x0 do movimento revolucionario na Europa Ocidental, os rumos da Unido Soviética) e
hungara (o regime de Horthy, as classes sociais e as alternativas da oposicio democratica),
a que ¢ obrigado para contrapor-se as propostas sectdrias de Béla Kun, eis o que o conduz
a significativas redefinicoes politicas (refratadas precisamente nas “Teses de Blum”), que
reforcam e aprofundam a direcio esbocada no Lenin. O abandono de prospeccoes utd-
picas deriva, pois, de uma medular relacio entre elaboracio teérica e andlise histérico-
-politica. A recusa do utopismo e a ultrapassagem do esquerdismo — e de tudo aquilo que
Lukacs resumia na qualificacio de messianismo —, que no plano politico tinham por
consequéncia extrema a desconsideracio das correlacoes objetivas de forga, implicavam
a critica tedrico-filosofica da heranca de Fichte e o resgate dos potenciais conteudos pro-
gressistas (revoluciondrios mesmo) que estavam contidos na hegeliana Verséhnung mit
der Wirklichkeit.

Aautocritica que Lukaécs faz, em 1929, trés anos depois da redacio do “Moses Hess...”,
subsequente a derrota das “Teses de Blum” — quando, em meu entender, ele estava em
vias de superar as formulagdes problematicas de Historia e consciéncia de classe e ja tinha
clareza politica do caminho a seguir — nio passa de uma artimanha: Lukécs, retrospecti-
vamente, nunca ocultou tratar-se de uma autocritica “insincera”, cujo uinico objetivo era
obter uma espécie de “passaporte” para a luta antifascista no interior do Partido Comu-
nista, evitando a exclusio que levaria ao isolamento e a impoténcia, como demonstrava
0 destino de Korsch®. Muito diversa ¢ a autocritica de 1933%: mesmo considerando a
submissao “as convencodes de linguagem entio em vigor”, ela expressa convicgdes pro-
fundas de Lukdcs. O interregno entre a redacio da réplica defensiva (1925-1926) e a
breve e veraz autocritica de 1933, passando pela autocritica “insincera”, ¢ o da definicao
tedrica do sentido da inflexao realizada por Lukacs.

Para essa defini¢io, que tendencialmente ja se vinha operando, serdo decisivos os
meses passados por Lukdcs em Moscou, onde esteve de marco de 1930 até o verdo de
1931, quando se deslocou para Berlim®. Vinculando-se ao Instituto Marx-Engels, dirigi-
do na época por D. Riazanov, Lukécs teve a oportunidade de conhecer os até entdo iné-
ditos marxianos Manuscritos econémico-filosoficos de Paris, de 1844, e os materiais de
Marx e de Engels constitutivos de A ideologia alema, que estavam sendo preparados para
a publicacio (que se daria em 1932); conhece ainda os textos leninianos — recém-publi-
cados, uma vez que sairam a luz em 1929-1930 — referentes as leituras que o lider bol-
chevique fez de Hegel em 1914-1915% (em especial sobre a Ciéncia da Iogica e as Licoes

8 Ver G. Lukacs, 4 Defence of History and Class Consciousness: Tailism and the Dialectic (Londres,
Verso, 2000).

% Ver o prefacio de 1967 a G. Lukacs, Histdria e consciéncia de classe, cit.

% 1dem, Socialismo e democratizacao, cit., p. 37-41.

* ldem, Pensamento vivido: autobiografia em didlogo (Sao Paulo/Vigosa, Ad Hominem/UFV, 1999),
p-87e9l.

1 Vladimir 1. Lenin, Obras escolhidas em seis tomos (Lisboa/Moscou, Avante/Progresso, 1989), t. 6.
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sobre a historia da filosofia)*. O estudo intensivo desses materiais possibilita a Lukacs
realizar uma sintese de toda a sua evolucdo anterior no marco da tradi¢ao marxista, re-
pondo seu pensamento num novo nivel, com a superacao (aqui, no sentido rigorosamen-
te hegeliano) do utopismo préprio de T4tica e ética e do messianismo revolucionario de
Historia e consciéncia de classe. E entao que as tendéncias emergentes no Lenin e avan-
cadas nos escritos sobre Lassalle e Hess rearticulam o inteiro pensamento de Lukacs que,
a partir dai, movimenta-se numa perspectiva ontologica — as posteriores redefinicoes de
Lukdacs se operario, todas, no interior dessa perspectiva. Penso que se pode considerar
conclusiva a anotacdo de Lukécs para seu roteiro biografico, redigida quase no fim de sua
longa vida e relativa a seu primeiro exilio moscovita:

Comigo, além disso: tendéncia a ontologia geral (unitaria em wltima analise, mas muito dife-
renciada) como real base fil[osofica] do m[arxismal. [...] Com isso, em novos contextos: vetha
tendéncia: criada orientago para a ontologia. [...] S6 a partir daqui: oposicao entre gnosiolo-
gia e ontologia — exclusdo de qualquer coloca¢ao idealista.™

Se minha argumentacio tem pertinéncia, ja a partir do Lenin detecta-se o processo
ao fim do qual, num decurso de cerca de sete anos, Lukacs vai consolidar seu perfil de
teérico marxista. Sem duvidas, trata-se de um processo em que a analise histdrico-poli-
tica se articula as formulacoes teérico-filosoficas® —afinal, utilizando um pouco livremen-
te a observacdo de um especialista, tenho para mim que “o diagrama das conviccoes filo-
soficas de Lukacs seguia fielmente a evolucio de sua posicao diante dos problemas cruciais,
sociais e histéricos, da época™. E, dentre todos os textos de Lukics desse periodo, é no
“Moses Hess...” que mais transparece, in status nascendi, as tendéncias que se afirmarao
ao cabo daqueles sete anos, conduzindo-o definitivamente para o terreno da ontologia.

O “Moses Hess...”, a0 sinalizar a ruptura com o utopismo e colocar no centro das
referéncias de Lukacs o Hegel da “reconciliagio com a realidade”, desbasta o caminho
para a superagio dos problemas derivados da gnosiologia identificadora de sujeito/obje-
to e em direcao a uma gnosielogia subordinada a uma ontologia materialista e dialética.
Mas conserva, posta noutro nivel, superior, a concepcao da totalidade (conquista e mé-
rito indiscutiveis de Histdria e consciéncia de classe), agora integradora — pela énfase na
mediacido concebida diretamente a partir de Hegel — de uma relacio sujeito/objeto em
que a prioridade ontoldgica do objeto nao exclui, antes supde, uma extrema ativagao do
sujeito. Eis que estd aberta a via para o monumental estudo sobre o jovem Hegel, no qual,
revisando em profundidade a teoria da alienacio (e, pois, da reificacdo) de Histdria e
consciéncia de classe, Lukics nao s6 desenvolve as mais fecundas indicacoes do “jovem

* 2. ed., Sao Paulo, Loyola, 2005; e Porto, Porto Editora, 1995. (N. E.)

2 G. Lukacs, Pensamento vivido, cit., 1999, p. 165.

9% Viu-se, paginas atras, que, para Lukacs, a incompreensio revelada pelos “socialistas verdadeiros”
acerca do papel revolucionario da burguesia alema remetia a relagio entre revolugao burguesa e revo-
lucdo proletaria. Nessa mesma passagem, Lukacs afirma que tal relagdo “somente encontra sua autén-
tica resolucdo tedrica na teoria leniniana da revolugio” e refere-se expressamente a seu ensaio de 1924
sobre Lenin (G. Lukacs, Tactica y ética, cit., p. 176).

% Nicolas Tertulian, Georg Lukdcs: etapas de seu pensamento estético (Sao Paulo, Editora Unesp, 2008),
p- 41.
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Marx™ na leitura materialista e dialética de Hegel, mas sobretudo instaura o terreno ade-
quado para equacionar a problematica da dissolucao do hegelianismo — vale dizer, para
iluminar o transito de Hegel 2 Marx. E ¢é igualmente o rompimento com os lastros utépi-
co-romanticos, presentes desde T&tica e érica, e com a teoria da identidade sujeito-objeto
de Histdria e consciéncia de classe que vai possibilitar a Lukécs — na continuidade tema-
tica de seu projeto juvenil de construgzo de uma ética e de uma estética — a elaboracao,
desde os anos 1930, a partir dos textos de Marx e Engels, dos fundamentos de uma esté-
tica auténomz™, nitidamente antirromantica e centrada na categoria do realismo.

Nesse sentido, o “Moses Hess...” ¢ muito mais que um erudito ensaio sobre um
ersonagem expressivo da cultura alema imediatamente pés-hegeliana. E muito mais qu
um texto de polémica com Mehring, historiader e pensador marxista que, sem prejuizo
da critica que a ¢le faz, Lukacs respeita profundamente™. E é também muito mais gue
uma nova aproximacao do processo de dissclugio da filoscfia hegeliana. No conjunto do
legado de Lukécs, o "Moses Hess...” ¢ a peca mais anunciadora da obra madura do autor

que, a meu juizo, foi o maior filésofo marxista do século XX.

% Acerca da tese de uma estética marxista auténoma (isto €, de uma estética como parte integrante do

marxismo), levantada de forma pioneira por ele e por M. Lifchitz, ver as observacoes de Lukacs (Arte
e sociedade, cit., especialmente p. 25). Uma estéticaapoiada nas ideias contidas em Histéria e conscién-
cia de classe seria, necessaria e estritamente, uma estética sectaria — como sugeri ha mais de trinta anos
(“Possibilidades estéticas em Historia e consciéncia de classe”, cit.).

% G. Lukdcs, Aportaciones a la historia de la estética (México, Grijalbo, 1966), p. 383-486.



A ONTOLOGIA EM HEIDEGGER E EM LUKACS:
fenomenologia e dialética*

Nicolas Tertulian

A vasta literatura critica sobre Heidegger e sobre o lugar de destaque que sua “ontologia
fundamental” e seu pensamento do Ser ocupam na filosofia do século nao regisira até o
presente nenhuma confrontacio com a empreitada simétrica de Gyorgy Lukdcs de situar
a ontologia no centro da problematica filosofica, elaborando a partir de Marx uma teoria
do ser social ancorada num pensamento do ser e de suas categorias. Nao somente os
heideggerianos ignoraram as tultimas grandes obras de Lukécs, a Estética e Para uma
ontologia do ser socizl**, mas numerosos intérpretes criticos de Heidegger preferiram
guardar siléncio sobre as obras do ultimo Lukacs, privando-se assim da possibilidade de
descobrir o que se deve realmente designar como o antipoda da “ontologia fenomenclé-
gica” e da Seynsphilosophie heideggeriana. Tal confrontacio, porém, seria fecunda.
Confrontar, por exemplo, o ser-no-mundo heideggeriano com o realismo ontolégico de
Lukdcs, a concepgio eminentemente dialética da relagio sujeito-objeto do segundo com
a pretensio heideggeriana de ter transformado por completo a dualidade sujeito-objeto
e ter instituido um pensamento radicalmente novo da “subjetividade do sujeito”, permi-
le avaliar as analises ontologicas de Lukdcs, bem como sua eficdcia na desconstrucio do
pensamento heideggeriano. Uma leitura alternada dos textos de Lukécs e Heidegger, mas
também dos textos de Emst Bloch ou Nicolai Hartmann, nio tem nada de surpreenden-
te, caso se considere que, para além das clivagens e dos antagonismos, incontestaveis
similitudes de problematica existem entre esses pensadores que se propuseram elaborar
uma ontologia nas condi¢des especificas do século XX. Parece-nos evidente, por exemplo,
que a vontade de circunscrever a especificidade humanitas do homo humanus, o nivel

Tradugao de Santiane Arias para o texto “L'ontologie chez Heidegger et chez Lukécs — Phénoménologie
etdialectique”, originalmente publicado em Kiriterion, Belo Horizonte, v. 50, n. 119, jun. 2009. Disponivel
em: <hup://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0100-512X2009000100002 &Ing=en
&nrm=iso>; acesso em jun. 2013. (N. E.)

*=Ed. bras.: v. 1: Sao Paulo, Boitempo, 2012; v. 2: Sao Paulo, Boitempo, no prelo. (N. E.)

https://doi.org/10.36311/2013.978-85-7559-344-8.p45-58
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ontoldgico singular que define a existéncia humana em relacio a outros tipos de existén-
cia, atravessa como um eixo central tanto a reflexdo de Lukacs quanto a de Heidegger.
Poder-se-ia estabelecer, por consequéncia, uma aproximacio que seja entre ¢ “mundo”
lukacsiano (a Welthaftigkei, apresentada em sua Estética, ou o “mundo” da cotidianida-
de presente no capitulo sobre a ideologia em sua Ontologia) ¢ o “raundoe” heideggeriano,
que é um Existenzial, uma caracteristica consubstancial com o Dasein, com a realidade-
-humana? Escolhemos como campo de comparacio entre as diferentes ontologias a rela-
cdo sujeito-objeto e o conceito de “mundo”. Heidegger, como se sabe, recusa a questao
da autonomia ontolégica do mundo exterior qualquer contribuicio filoséfica, afirmando
expressis verbis que o surgimento do mundo s6 é possivel com a emergéncia do Dasein
(da realidade-humana), o existente em-si (das Seiende), sendo por si mesmo amundano
(ou weltlos, sem mundo). O sintagma heideggeriano “die Welr weltet”. ou “es weltet” (o
mundo mundaniza-se) implica a copresenca de um sujeito, o ser-subsisiente (das
Vorhandene) que permanece petrificado por sua assubjetividade em uma inércia de ex-
terioridade (segundo a expressao de Sartre). Lukécs, contudo, faz da autonomia onzolé-
gica do mundo exterior um pilar de sua reflexdo, sublinhando constaniemente que sem
a consideracdo do das Ansichseiende (do ser-em-si), da autonomia e da comsisténcia
objetiva do real para além de toda ingeréncia da subjetividade, nio se pode compreender
a génese da praxis humana.

Heidegger protestou com vigor, por exemplo. no tltimo curso que deu em Marbourg,
em 1928, sob o titulo Metaphysische Anfangsgrinde der Logik. Im Ausgang von Leibniz
[Fundamentos metafisicos da logica. A saida de Leibniz], contra a ideia de que a ressur-
rei¢ao da ontologia na filosofia contemporanea seria sindnimo de um retorme ao realismo
ontoldgico. Ele explicou que o renascimento da ontologia se deve a fenomenclogia, mes-
mo acrescentando que nem Husserl nem Scheler avaliaram o alcance do processe’. Dd a
entender, assim, que é somenie sua “ontologia fundamental”, mais exatamenie sua “on-
tologia do Dasein”, que efetua verdadeiramente o projeto ontoldgico. Flechas envenena-
das contra o percurso realista de Nicolai Hartmann abundam nos curses desta época.
Compreende-se, entao, por que Lukdcs teve de explicar desde o inicio de seus Profegd-
menos para uma ontologia do ser social que a orientacdo de seu manuscriio ontalagico
nao tem nada em comum com o movimento fenomenolégice ou o Exisieizphiiosophier.

Os anatemnas lancados contra o realismo ontolégico, denunciade por Heidegger cermo
tendo colocado no centro da filosofia a questao da “independéncia do ser-em-si (Ansich-
selendes) em relagdo ao sujeito cognitivo” e permanecer prisioneiro do que o autor de
Ser e tempo* chama de “o pseudoproblema desacreditado [berichtigtes Pseudoproblem)
da realidade do mundo exterior™, apoiam-se numa suposta ocultagio do problema da

Martin Heidegger, Metaphysische Anfangsgrinde des Logik (ed. Klaus Held, Frankfurt. Klostermann,
1978, Gesamtausgabe 26), p. 190. Pouco tempo depois, em seu ensaio “Vom Wesen des Grundes™ (O
que faz o ser-essencial de um fundamento ou “razao”), publicado em 1823 no volume de homenagem
ao aniversario de Husserl, Heidegger reitera, com ainda mais viruléncia. sen repudio ao realismo on-
tolagico.

G. Lukécs, Prolegémenos para uma ontologia do ser social (irad. Lya Lult e Rodnei Nascimento, S0
Paulo, Boitempo, 2010), p. 34.

6. ed., Braganca Paulista/Petrdpolis, Universitaria Sao Francisco/Vozes, 2012, (N. E.)

Martin Heidegger, Metaphysische Anfangsgriinde des Logik, cit., p. 191.
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subjetividade. E irénico ouvir o futuro critico dos travestimentos subjetivistas do pensa-
mento do Ser (das interpretacdes “existencialistas” de seu pensamento, o primeiro visado
foi Sartre) defender em seus cursos do fim dos anos 1920 as prerrogativas da subjetivi-
dade na reflexao ontolégica. Em seu curso de 1927, intitulado “Os problemas fundamen-
tais da fenomenologia”, Heidegger mostrava sua simpatia pelo idealismo na disputa
idealismo-realismo, estigmatizando o realismo como uma atitude nao filoséfica. Aponta-
va ainda, por detris do antagonismo realismo-idealismo, um substrato politico (sua ex-
pressio exata era parteipolitisch e pode-se perguntar a que ele fazia alusao)*. E possivel
que visasse a carga anti-idealista onipresente nos discursos marxistas da época. Se tal é o
caso, isso mostra que Heidegger nao hesitava em inserir sua reflexio nos combates ideo-
légicos da época.

A categoria de causalidade nao recebe um tratamento favoravel no pensamento
heideggeriano, ao passo que ocupa um lugar de destaque nas reflexdes de Lukdcs ou de
Nicolai Hartmann. A hegemonia do principio de causalidade ¢, para Heidegger, sinénimo
detriunfo, na época moderna, do pensamento calculador (das rechnende Denken), aque-
le que sujeita o real aos imperativos da manipulagio e do operacionalismo. A caca aos
“efeitos” é denunciada como sintoma mais visivel dessa onda de utilitarismo. O culto a
“informacao”, expressao da reducio da linguagem a um simples instrumento de comuni-
cacao, torna-se assim, sob a pena de Heidegger, objeto das mais vivas criticas. A causali-
dade, da qual o principio de razao suficiente (der Satz vom Grund) ¢ a formulacao teéri-
ca, é apontada na conferéncia sobre “O principio da razao”, dada por Heidegger em 1956
em Bremen e Viena, como agente de um gigantesco ataque conira a natureza, do qual a
descoberta da energia atdmica e sua consequéncia técnica, a bomba atémica, representa-

iam o resultado necessario. Nossa filosofia, afirma ele, aborda a hegemonia do principio
da causalidade, especialmente pelo prisma de seu poderoso questionamento do reino da
técnica, portanto por suas incoerciveis nostalgias romanticas de uma idade da humani-
dade nio corrompida pela expansao dos mecanismos e dos aparelhos técnicos. Nao se
trata, entao, em Heidegger de uma critica especulativa rigorosamente fundada no princi-
pio da razao (isso seria missao de uma verdadeira “ontologia critica”), mas de um proces-
so conduzido contra seus pretensos efeitos negativos, senao devastadores, na pratica. A
habilidade com que o autor de Der Satz vom Grund associa seu questionamento critico
da definicdo do homem como animal racional ao quadro sombrio da era atémica nao
pode ocultar a fragilidade evidente de suas deducoes. Imputar os perigos da idade atomi-
ca a expansio vitoriosa do principio de razio suficiente é uma assertiva mais do que
discutivel: a validade ontoldgica do principio de causalidade nio é de modo algum colo-
cada em causa pela hipertrofia da manipulacio do real que caracteriza os excessos da
técnica. Quanto 2 critica heideggeriana da defini¢ao do homem como animal racional, ela
nasce igualmente da repulsao que lhe inspira a pretensa agressao contra a natureza pra-
ticada pela racionalidade tecnicista e se inspira no mesmo romantismo regressivo que se

* Idem, Die Grundprobleme der Phanomenologie (org. Friedrich-Wilhelm von Hermann, Frankfurt,
Klostermann, 1975, Gesamtausgabe 24), p. 238.
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propos fechar o paréntese da modemnidade. Trata-se verdadeiramente de uma fuga no
irracionalismo, ainda que Heidegger tenha recusado vivamente tal qualificacdo — mas
como evita-la, quando vemos o protagonista dos seminarios de Zollikon atacar “uma
ditadura do espirito” inaugurada pelo cogito cartesiano e radicalizada pela expansao da
ciéncia, cuja consequéncia extrema seria a sujeicao funesta da natureza ao dominio do
sujeito™ A presuncao e o excesso de confianca do animal racional em sua acio ilimitada
de conquista da natureza sao claramente a béte noire de Heidegger.

O conceito de “mundo” tem em Lukacs uma densidade incomparavelmente maior
que em Heidegger. Seu “mundo” aparece estruturado por uma rede infinita de séries
causais, cujas multiplas interacoes conferem ao conceito de objetividade um conteudo
complexo. Mesmo que se concorde com os comentadores que mostram que Heidegger
extraiu do conceito aristotélico da praxis uma inspiragao para sua metafisica do Dasein,
deve-se admitir que Lukdcs estd muito mais proximo do verdadeiro espirito aristotélico,
porque funda sua teoria da acéo sobre a dialética entre teleologia e causalidade, conceitos
ausentes enquanto tais nas analises heideggerianas. Heidegger fala em diferentes momen-
tos do “caminho” radicalmente novo aberto por seu livro Ser e tempo, que teria transfor-
mado por completo os quadros da metafisica tradicional. A abolicdo da dicotomia sujeito-
-objeto figurava com destaque entre as conquistas reivindicadas. Tem-se o direito de
perguntar o que significa efetivamente essa pretensao exorbitante. Confrontado com a
tese fundamental de Lukacs sobre o trabalho como a chave da antropogénese, pode-se
questionar o que resta da ambicdo de Heidegger de ter delimitado uma zona originaria
da experiéncia, anterior a todo esforco reflexivo, que ele define como “preocupacio cui-
dadosa do mundo” (das Besorgen), enraizada na dimensao existencial fundamental do
“Cuidado” (Sorge). Lukécs, assim como Heidegger, é movido pela vontade de recuar as
situacoes originarias do ser-no-mundo. Mas enquanto Lukécs faz do trabalho o momen-
to capital da emergéncia da hominizacio (seguindo de perto Hegel e Marx), Heidegger
N30 0 evoca como momento constitutivo de sua ontologia do Dasein, focando antes suas
andlises numa disposicao afetiva fundamental, num Existenzial (nesse caso, o Cuidado,
die Sorge), o que implica um esvaziamento dos fortes momentos objetivos na relacao
origindria do homem com o mundo. Que nao nos objetem que se encontra nos discursos
de Heidegger, feitos durante 1933, um elogio ao trabalho, por exemplo, no (tristemente)
célebre Discurso do reitorado, em que o servico do trabalho (der Arbeitsdienst) ocupa
um lugar de destaque entre as ordens impostas a juventude alema pelo novo Estado na-
cional-socialista (ao lado do Wissensdienst, o servico do saber, e do Wehrdienst, o servi-
co militar), pois essa glorificacdo do trabalho estd tao imbricada com a exaltacdo da
Volksgemeinschaft e dos objetivos da revolucio nacional-socialista que nao podemos lhe
conceder a menor dignidade filosofica®. Ocultando o lugar central do trabalho na génese

% ldem, Zollikoner Seminare (org. Medard Boss, Frankfurt, Klostermann, 1987), p. 139.

¢ Encontram-se na coletdnea de Guido Schneeberger, Nachlese zu Heidegger: Dokumente zu seinem
Leben und Denken, impressa pelo proprio autor em Berna, em 1962, numerosos textos dos discursos
pronunciados por Heidegger durante seu reitorado; nestes, as injuncées ao trabalho a fim de construir
a ordem nova aparecem como um Jeitmotiv. Ha também, no curso sobre a “Légica”, do verdo de 1934,
um elogio ao trabalho, mas a retérica heideggeriana, que descreve o trabalho como uma agzo sujeita
a inevitabilidade do Ser (Unumganglichkeit des Seins), falando da “incondicionalidade do Servico”
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da especificidade do género humano (ou, na linguagem heideggeriana, da ontologia do
Dasein), o autor de Ser e tempo priva-se da possibilidade de considerar a dialética das
relagdes entre as determinacoes do mundo objetivo e os atos intencionais da consciéncia,
o trabalho sendo justamente o espaco geométrico dessas interacoes, a atividade em que
a subjetividade é confrontada por vocagio com a aspereza e a substancialidade de uma
realidade que a transcende. Heidegger esvazia o problema da realidade do mundo exterior
e reivindica a0 mesmo tempo, como um titulo de gléria, a aboli¢io da dicotomia sujeito-
-objeto — privando-se com isso da possibilidade de propor uma verdadeira fenomenolo-
gia do trabalho. Lukacs, ao contrario, debruga-se com atenc¢io extrema sobre o que
considera o elo capital na transicao para o humanitas do homo humanus, identificando
no trabalho a pedra angular para a inteligibilidade do ser social.

A transcendéncia do Dasein é, para Heidegger, um sinénimo da abertura ao Ser, da
capacidade da realidade-humana de se emancipar da tutela do ente e se abrir ao “excesso
de poder” (Ubernmacht) de uma luz transcendente. Pode-se certamente encontrar em
Lukédcs um equivalente “profano” da transcendéncia do Dasein; pode-se, com efeito,
considerar que o “distanciamento” com relagio ao imediato, que Lukacs designa como
uma conquista do ato do trabalho, a capacidade de ultrapassar a situacao dada, sao os
sindénimos dos processos visados por Heidegger sob a denominacao de “transcendéncia”.
Pode-se certamente efetuar aproximacoes entre a definicdo heideggeriana do Dasein como
um ser “ek-estdtico” ou “ex-céntrico”, que transcende o dado projetando-se em direcdo
ao futuro, e a forte énfase de Lukacs sobre o “distanciamento” e, sobretudo, sobre a emer-
gencia do “Sollen”, o dever-ser, como atributo consubstancial com a realidade humana.
Mas parece-nos muito mais significativo ressaltar a distancia abissal que separa as duas
abordagens. O “distanciamento” em relacio ao imediato e o “dever-ser” aparecem em
Lukécs intimamente conectados ao surgimento do trabalho, como atributos inerentes as
acoes de modelar a natureza. Seu método ontoldgico-genético o leva a estabelecer as
mediacdes entre a atividade do sujeito e os imperativos do objeto, seguindo a concretude
dos dois planos na arquitetura interna da subjetividade: ele pode assim mostrar in con-
creto a origem das “iluminagdes” da consciéncia e esbogar uma génese intramundana da
liberdade. Esse método dialético é profundamente estranho a Heidegger, que estabelece
seus “Existenzialien” por um método mais préximo da “deducio transcendental” ou do
apriorismo fenomenoldgico. A fim de fundar sua designagdo do homem como um ser
“ek-estdtico” ou como um “ser do distante” (ein Wesen der Fernie), férmula que marcou
profundamente Sartre, Heidegger recorte a diferenca entre o ser e o ente, pois, uma vez
que se esvaziaram as mediagdes dialéticas entre o trabalho da subjetividade e as exigéncias

(Unbedingtheit des Dienstes), de uma “resolugao” similar a “explosao de toda subjetividade” (Sprengung
aller Subjektivitat) e terminando com um elogio do Estado como possibilidade da encarnagao do ser
histérico do povo, é tao impregnada do espirito do tempo que s6 se pode considera-la a anos-luz da
ontologia do trabalho desenvolvida por pensadores como Nicolai Hartmann ou Lukécs. Ver Martin
Heidegger, Logik als die Frage nach dem Wesen der Sprache (org. Gunter Seubold, Frankfurt, Klos-
tertnann, 1934, Gesamtausgabe 38), p. 115 e 16U-9; Nicolai Hartmann, Teleogisches Denken (Berlim,
Walter de Gruyter & Co., 1951), p. 68-71; e o capitulo sobre o trabalho que inicia o segundo volume
da obra de Lukécs, Para uma ontologia do ser social, cit.
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da objetividade, resta apenas buscar em uma enigmatica “abertura ao Ser” a fonte da luz
que o Dasein projeta sobre o mundo.

O ponto crucial da clivagem entre as posi¢des de Lukécs e de Heidegger encontra-se
nas sentencas do autor de Ser e tempo sobre o cardter incomensuravel da existéncia hu-
mana em relacio a toda abordagem genética e causal: a liberdade, fundamento da trans-
cendéncia do Dasein, aparece subtraida de toda tentativa de abordagem cientifica. Trata-
-se verdadeiramente de um mistério ontolégico, no qual Heidegger sublinha
reiteradamente a inacessibilidade ao reino da causalidade. Mas sua desconfianca profun-
da a respeito da “ciéncia” baseia-se numa interpretacio redutora do conceito de “deter-
minismo”. O método genético-causal da abordagem dos fendmenos somente teria acesso,
segundo Heidegger, ao que é “mensuravel”, ao aspecto quantitativo das coisas, objeto de
manipulago, mas seria impotente diante da natureza profunda delas. Heidegger se com-
praz em nos assegurar que a “clareira” do Ser (die “Lichtung”) é inacessivel a qualquer
abordagem cientifica (“wissenschaftliche” Erérterung), avancando como argumento a
impossibilidade de aproximar uma obra como A montanha de Santa Vitéria, pintada por
Cézanne, com o método das equagdes diferenciais’. Pode-se perguntar, digamos, de pas-
sagem, que “cientificismo” primario teve a ambigao de explicar Cézanne por um calculo
operacional. Heidegger, em todo caso, faz questao de manter-se firmemente a distancia
de uma abordagem rigorosamente antropoldgica, portanto puramente “cientifica”, da
génese da humanidade do homo humanus em geral e da liberdade em particular, como
aquela desenvolvida pela filosofia de Arnold Gehlen: ele quer enfatizar que a “abertura
para o mundo” (die “Weltoffenheit”) da qual fala o autor do Der Mensch (obra funda-
mental de Gehlen publicada em 1940 e reeditada virias vezes de forma modificada apos
a guerra) nao tem nada em comum com a “abertura” associada a Lichtung (a “clareira” do
Ser). Preciszo significativa, justamente porque demarca a oposicao entre, de um lado, um
caminho que se propunha mostrar por uma via estritamente bioldgica a génese das facul-
dades especificamente humanas, em particular da liberdade e da “abertura para o mundo”,
e, de outro lado, o caminho heideggeriano, que recusa a “ciéncia” a capacidade de iden-
tificar a “Weltoffenheit”, cuja abordagem é reservada a visao “fenomenoldgica™. O alvo da
Lichtung é o apanégio dessa via privilegiada, e a antropelogia de Gehlen ¢ rejeitada como
se estivesse marcada por uma inadequacao ontoldgica®:

Heidegger considera que a transcendéncia do Dasein pertence a uma regiao ontolo-
gica na qual as “provas” e as “demonstragdes” nao tém nenhuma prerrogativa, sendo o

7 Martin Heidegger, Zollikoner Seminare, cit., p. 344. Ver carta de Heidegger a Medard Boss, de 3 de
fevereiro de 1966.

§ Ibidem, p. 268. Sobre a atitude de Heidegger a respeito de Gehlen (lembramos que este uliimo aderiu
ignalmente ao nacional-socialismo, ocupando funcées no establishment intelectual nazista. mas sua
trajetoria foi diferente da de Heidegger) pode-se encontrar uma manifestacao ambivalente em uma
carta enderecada a Elisabeth Blochmann em 8 de janeiro de 1956. Heidegger explica nessa caria que
a orientagao “antropolégica-sociologica” de Gehlen nao é “de forma algumna do seu gosto”, mas, sobre
outros dominios, ele é plenamente confidvel, e caracteriza-o como uma figura “eminente”, capaz de
trazer “outro ela” se nomeado professor em Marbourg. Ver Martin Heidegger e Elisabeth Blochmann,
Briefwechsel (1918-1969) (org. Joachim Storck, Marbach, Deutsche Schillergeselischaft, 1989), p. 106
e 103; traducio francesa: Martin Heidegger, Correspondance avec Karl Jaspers (1920-1963), suivi de
Correspondance avec Elisabeth Blockmann (Paris, Gallimard, 1996).
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“circulo hermenéutico” o tinico método apto a sustentar a especificidade da existéncia
humana. Lukécs, de sua parte, recusa a famosa antinomia entre “explicacdo” e “compre-
ensao”, entre Erklarene Verstehen, fundamento dacircularidade da hermenéutica heidegge-
riana, mostrando que os dois trajetos sio complementares. Tracar a génese dos atos in-
tencionais, inclusive das formas mais complexas e requintadas da “instauracao
teleolégica”, supde a seus olhos a consideracdo das multiplas mediacdes que as ligam a
pratica cotidiana: a fenomenologia das necessidades ¢ condicao prévia a emergéncia dos
projetos, a compreensao destes passa pela explicacdo do surgimento daquelas, das Vers-
tehen e das Erklaren formam uma unidade.

E 0 momento de considerar a posicao fortemente critica do autor da Estética e da
Ontologia do ser socizl a respeito das correntes da psicologia e da filosofia moderna que
ressaltam a preeminéncia da “compreensio” sobre a “explicacdo”, & autonomia da “tota-
lidade” com relacao a seus componentes (seus “elementos”) e chegam a construcdes es-
peculativas muito préximas dos mitos romanticos. Essas correntes desafiam, a seus olhos,
o encadeamento real das categorias: é notadamente o caso da oposicao estabelecida por
Dilthey entre beschreibende Psychologie {(a psicoiogia descritiva fundada sobre a “com-
preensao”) e erklarende Psychologie (a psicolegia explicativa), da celebracéo da primazia
da “estrutura” sobre seus elementos na “psicologia da forma” (no gestaltismo), da mitifi-
cacdo do inconsciente praticada pelas diferentes variantes da “psicologia profunda™.

Quarndo se trata, por exemplo, de delimitar a intencionalidade estética de uma obra,
identificar e sustentar seu movimento interior. logo, sua “compreensio” (no sentido do
Verstehen diltheyniano), Lukécs se recusava a dissocid-la do pano de fundo sécio-histérico
de sua génese, da interrogacao sobre as condigdes de sua producao, portanto da dialética
entre interioridade e exterioridade. Compreensao e explicacao the pareciam complementa-
res. Era-lhe inconcebivel, por exemplo, analisar o Hipérion de Holderlin sem considerar a
Weltanschauung do poeta, sua fidelidade inflexivel ao ideal republicano da democracia
aleriense, seu jacobinismo e a tragédia que derivava do carater utdpico de suas nostalgias
revoluciondrias'®. As interpretacoes de Heidegger, que esvaziavam completamente as fortes
implicagdes socio-histdricas da obra holderliniana, eram objeto de vivos sarcasmos: Lukacs
naomedia palavras quando falava de um Heidegger que teria “maltratado o pobre Holderlin”
com suas “analises de linguagem”. Heidegger, por sua vez, quis opor uma recusa categorica
atodo discurso sobre o “jacobinismo” de Holderlin, como sugere uma carta enderecada em
1976 a Imma von Bodmershof!, revelando assim quéo estranhas e, afinal, profundamente
repugnantes eram para ele interpretacdes como aquelas de Lukdcs e Pierre Bertaux, os pri-
meiros a situar a questio do jacobinismo no centro da andlise da obra do poeta.

Admitamos um dos pilares da metafisica heideggeriana do Dasein, a tese sobre o
homem como “ser-jogado...”. Quais sdo as razoes da recusa constante manifestada por

Q

G. Lukdcs, Die Eigenart des Asthetischen (Neuwied, Luchterhand, 1963), v. 2, p. 12.

¥ 1dem, Werke: Holderlins Hyperion (Neuwied, Luchterhand, 1964), v. 7, p. 164-86.

' Martin Heidegger e Imma von Bodmershof, Briefivechsel (1959-1976) (org. Bruno Pieger, Stuttgart,
Klett-Cotta, 2000), p. 143-4; ver a carta enderecada por Heidegger a sua correspondente em 10 de
fevereiro de 1976.
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Lukdcs a respeito desse modo de apreender a conditio humana? Em sua descricdo da
Geworfenheit'?, Heidegger insiste que a realidade-humana seria submetida a uma dupla
heteronomia: sob a influéncia de um existente que nao é a realidade-humana, e que ela
ndo controla, e sob os poderes que se encontram em seu proprio 6v?? e cuja dominacio
também lhe escapa. O destaque é dado ao estado de “abandono” do homem a realidades
que o transcendem (sobre a Preisgegebenheit); sobre o fato de que a realidade-humana é
“atravessada” (durchwaltet) por forcas que lhe escapam, pois estd entregue ao “excesso de
poder” (Ubermacht) dessa dupla heteronomia (esse é o sentido exato do “ser-jogado...”,
da Geworfenheit), o 6v s6 pode registrar essa situacio primordial por meio de suas tona-
lidades afetivas (sua Befindlichkeit, seu estado afetivo, seus Stimmungen), sem poder
nutrir a ilusdo de que uma conduta racional, orientada por um objetivo (um “Wohin™
transparente), lhe permitiria escapar dessa situagio primordial. Lukacs nao poderia com-
partilhar tal visao das coisas: sua antropologia filosofica, que buscava no trabalho a situa-
¢do original do ser-no-mundo, fazia valer a presenca de uma mistura inextricavel de au-
tonormia e heteronomia nessa forma primordial da relacdo sujeito-objeto que é o ato do
trabalho. O sujeito, no sentido de Lukadcs, se é “atravessado”, como o 6v heideggeriano,
pelos poderes do existente, nao se concebe como eniregue a seu “excesso de poder”, mas
investe-se, sujeitando-se, sente-se corresponsavel por sua acao, utiliza as redes causais
objetivas para inscrever nelas a teleologia de seus fins, impondo entao a marca de sua
autonomia no jogo das forcas heterdnomas. Lukics refuta energicamente a tese heidegge-
riana segundo a qual o “de onde” (o “Woher") e o “para onde” (o “Wohin”) seriam envol-
vidos pela obscuridade, pois sua descricao do trajeto do homem é fundada sobre uma
dialética da teleologia e da causalidade que implica a transparéncia dos dois fins da cadeia,
do ponto de partida e do ponto de chegada.

O distanciamento de Heidegger em relacio a heranca de Kant e de Hegel girou em
torno do tema da “finitude” (die “Endlichkeit”), motivo fundamental de seu pensamento,
intimamente associado aquele do ser-jogado, da Geworfenheit. Pode-se lembrar, nesse
sentido, que sua analise mais importante do pensamento kantiano, intitulada Kant e o
problema da metafisica (1929), culminava na ideia de que Kant teria recuado diante de
sua genial descoberta, exposta na primeira edicao da Critica da razdo pura®, sobre a ima-
ginacio transcendental como fonte da fundagio da metafisica, e sucumbido, finalmente,
na segunda edicdo da Critica, ao preconceito da superioridade do “entendimento”, esca-
moteando assim o tema da finitude em favor de uma faculdade que abre ao homem a
perspectiva apaziguadora de acesso ao infinito. As paginas em que Heidegger formula
suas queixas a respeito de Kant e de Hegel em torno do tema da finitude foram muito

12 As paginas mais eloquentes sobre esse existencial heideggeriano podem ser encontradas no curso dade
durante o inverno de 1928-1929, com o titulo de Einleitung in die Philosophie, publicado como vo-
lume 27 da Gesamtausgabe, sem falar dos paragrafos correspondentes em Ser e tempo, em particular
os de numero 29 e 38.

13 Ibidem, p. 326.

% Martin Heidegger, Sein und Zeir (Tubingen, Max Niemeyer, 1963), p. 134: “Das pure ‘dass es ist’ zeigt
sich, das Woher und Wohin bleiben im Dunkel” (“Esse puro ‘que ele €’ se mostra, mas seu ‘de onde’
e seu ‘para onde’ permanecem na obscuridade”).

* Petropolis/Braganca Paulista, Editora Universitaria Sao Francisco/Vozes, 2012. (N. E.)
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pouco observadas. Essa animosidade a respeito dos conceitos fundadores do idealismo
classico alemao é um dos pontos em que a clivagem com o pensamento de Lukacs, gran-
de herdeiro da tradicao classica, exprime-se com uma evidéncia particular. Se o tema da
“finitude” nos parece associado ao da Geworfenheir é porque a suspeita fundamental de
Heidegger a respeito dos pensamentos que confiam na capacidade do homem de trans-
gredir os limites que lhe sao atribuidos e se apropriar das possibilidades extraidas no
infinito do real mostra tudo que o separa do idealismo cléssico e o coloca na filiacao
oposta, a de Kierkegaard e do pensamento de carater teoldgico.

Sobre a dialética da finitude e da abertura para o infinito (Cassirer ja recusara viva-
mente a posicdo de Heidegger sobre esse tema, apresentada no famoso debate de Davos
e ermn seu artigo sobre Kant e o problema da metalfisica), Lukécs s6 poderia se mostrar fiel
a tradicio do grande idealismo alemao, nao somente aquele de Kant e Hegel, mas também
o de Schiller e Goethe!. A transposi¢io da pura “particularidade” é um leitmotiv do
pensamento do ultimo Lukdcs, que censura as sociedades do capitalismo moderno de
imobilizar os individuos no estado de pura particularidade, cultivando o efémero, o des-
cartavel, os hobbies. A cisio entre o individuo e o cidadZo exprime esse pensamento.
Compreende-se, entio, a forte reacio negativa de Lukacs diante da fixacio heideggeriana
sobre o0 estado de pura contingéncia: a pagina do Ser e tempo em que Heidegger focaliza
a andlise em termos particularmente eloquentes sobre o puro Da do Dasein (o puro “ai”
do “ser-ai”), sobre uma realidade humana consagrada ao “que” de sua existéncia (& sua
pura Dassheit), despojada das referéncias do “de onde” e do “para onde”, em que ele fala
do unerbittliche Ratselhaltigkeit (o impiedoso enigma), no qual essa existéncia desnuda
¢ imobilizada, justifica por seus préprios vocdbulos a censura de irracionalismo.

E verdade que Heidegger se dedicou com ardor por diversas vezes a refutar a acusa-
¢do de irracionalismo, condenando em particular aqueles que tentavam estabelecer uma
filiacio entre sua valorizacio dos lados mais “negativos” da conditio humana e o pessi-
mismo de Schopenhauer, ou o contetido da antropologia crista. Sua irritacao era dirigida
contra os que opunham a suas nebulosas descri¢des a “serenidade” da ética de um Goethe
e, nao sem habilidade, ele ridicularizava os espiritos “honestos” e “bem pensantes”, os
“philosophische Biedermanner”, que se permitiam lembrar que sua metafisica do Dasein
nio deixava nenhum lugar para o “amor™®.

A animosidade de Heidegger contra o pensamento apaziguador, contra os discursos
filosoficos julgados lenitivos por se esquivar do perigo e do ‘pavor, contra os espiritos
contaminados pela “comodidade” (Leicktigkeit) e pelo hedonismo (a Genussfahigkeit é

> Os célebres versos de Schiller: “aus dem Kelche dieses Geisterreiches/ schaumt ihm seine Unendlichkeit”
(“Do calice o reino dos espiritos/ De sua infinitude a espuma se oferece a ele™), escolhidos por Hegel a
guisa de conclusao para sua Fenomenologia do espirito, sao citados em destaque no livro sobre o jovem
Hegel. Ver G. Lukacs, Der junge Hegel (Berlim, Aufbau, 1954), p. 514 e 622; ed. fr.: Le jeune Hegel
(Paris, Gallimard, 1981), v. 2, p. 226. Quanto a Goethe, sua maxima “Willst du ins Unendliche schrei-
ten, geh nu im Endlichen nach Allen Seiten” (“Se vocé quer colocar os pés no infinito, percorra o fini-
to em todos os sentidos”) sé poderia suscitar a plena adesao do dialético Lukacs.

¢ Martin Heidegger, Einleitung in die Philosophie (Frankfurt, Klostermann, 1996, Gesamtausgabe 27),
p. 327.



5%  NICOLAS TERTULIAN

apontada em Ser e temipo entre as formas de existéncia inauténtica)'” acha uma de suas
expressoes mais fortes nas paginas do curso de 1929-1930 em que Heidegger se revolta
contra o estado das coisas na sociedade de Weimar, entao no fim, celebrando de modo
premonitorio “a dureza” e o “peso”®. O vocabulario utilizado por Heidegger neste mo-
mento decisivo de seu trajeto intelectual traduzia uma disposicao de espirito familiar a
todos que estudaram a génese dos movimentos de extrema direita na Alemanha, na Italia
ou em outros lugares: as implicacdes contra os que se comprazem no conforto e no he-
donismo, contra a mediocridade da existéncia segura, a reivindicacdo da experiéncia
capital da guerra (feita expressamente por Heidegger logo apos o seu singular elogio do
“terror™), a celebracdo do “sacrificio” como constitutivo da “historicidade originaria”
(ureigene Geschichtlichkeir*®), e, sobretudo, o chamado a assuncio do “fardo™!, do “peso”
e da “dureza”, do estado de urgéncia (o desaparecimento desse sentimento de urgéncia —
das Ausbleiben der Bedrangnis —é designado como o maior dos perigos*) — esse conjun-
to que articula o discurso heideggeriano mostra que a férmula do “pré-fascismo”, esco-
lhida por Lukdcs para situar historicamente o pensamento do primeiro Heidegger®,
longe de ser um simples expediente polémico, toca efetivamente num aspecto essencial
de sua funcao ideologica.

Mas o interesse principal das consideracoes de Lukdcs parece residir no fato de
orientarem a analise para a estrutura interna do pensamento heideggeriano, abrindo
caminho para responder a questdes que nio cessam de atormentar a vasta literatura
critica sobre essa filosofia: um de seus objetivos maiores é efetivamente mostrar como
o pensamento de Heidegger se constitui como uma réplica aos teoremas fundadores do
racionalismo classico e moderno, diminuindo e erodindo as bases desse pensamento,
até elaborar uma “ontologia” e um pensamento do Ser que é, aos olhos de Lukacs, ape-
nas uma antropologia filoséfica disfarcada e, sobretudo, uma “teologia sem Deus” (Lukacs
utiliza com frequéncia o sintagma *“ateismo religioso™), cuja funcdo ideolégica sera
fornecer uma contrapartida ao potencial crescente do pensamento dialético e um suce-
daneo i crise das religides tradicionais. A estrutura “teologica” do pensamento heidegge-
riano e, em particular, sua filiacdo kierkegaardiana ocupam um lugar de destaque nas
analises lukacsianas.

Antes de abordar a questao controversa das relagdes do pensamento de Heidegger
com a religido, é necessario lembrar que Lukacs descobriu nos escritos de Heidegger (so-
bretudo em Ser e tempo) um conjunto de razdes e temas de reflexdo que lhes eram fami-

'7 Martin Heidegger, Sein und Zeit, cit., p. 43; trad. fr., cit., p. 54.

® Winfried Franzen foi o primeiro a mostrar a filiagao entre essas paginas e o engajamento alguns anos
mais tarde em favor do nacional-socialismo. Ver seu texto “Die Sehnsucht nach Harte und Schwere.
Uber ein zum NS-Engagement disponierendes Motiv in Heideggers Vorlesung ‘Die Grundbegriffe der
Metaphysik’ von 1929/30”, em Annemarie Gethmann-Siefert e Otto Poggeler (orgs.), Heidegger und
die praktische Philosophie (Berlim, Suhrkamp, 1988), p. 78-92.

¥ Martin Heidegger, Die Grundbegrife der Metaphysik, p. 255-6.

% 1bidem, p. 259.

2! Tbidem, p. 248 e 255.

2 Tbidem, p. 254.

3 G. Lukdcs, “Heidegger redivivus”, em Existenzialismus oder Marxismus? (Berlim, Aufbau, 1951),
p- 160, e Die Zerstérung der Vernunft (Neuwied, Luchterland, 1962), p. 407, 412 e 416.



A ONTOLOGIA EM HEIDEGGER E EM LUKACS: FENOMENOLOGIA E DIALETICA 55

liares, pois se tratava de uma conceitualizacio de experiéncias e situagdes existenciais que
ele tinha, mutatis mutandis, atravessado em certos periodos de seu trajeto intelectual,
mesmo que sua interpretacao tenha tomado uma orientacao exatamente oposta. Se pen-
sarmos, por exemplo, no famoso conceito de traszendentale Obdachlosigkeit (o ser-sem-
-abrigo transcendental) formulado em A teoria do romance* e destinado a figurar o desen-
raizamento existencial e a perda dos lacos apaziguantes do homem moderno, nao se pode
impedir de lembrar a experiéncia descrita por Heidegger sob o nome de “Unzuhause” (do
ser-fora-de-sua-casa), correlato a “estrangeiridade” (a Unheimlichkeit), caracteristicas da
existéncia “inauténtica” (do 6v), ou a situacdo de “Heimatlosigkeit” (“auséncia de patria”),
daqual tratava a Carta sobre 0 humanismo**. E inttil insistir sobre a forte presenca comum
nos escritos de Heidegger e Lukdcs dos conceitos de alienagio ou reificacao®. Mas mesmo
antes do surgimento desses conceitos em seus escritos de 1919-1923 pode-se assinalar a
importancia, nos dois manuscritos de juventude que Lukacs consagra a sua estética— o de
1912-1914, intitulado Philosophie der Kunst, e, sobretudo, a Estética de Heidelberg, da-
tada de 1916-1918, em seu capitulo intitulado “Das Wesen der asthetischen Setzung” —,
do conceito de Erlebniswirklicheit (realidade da experiéncia vivida), que se pode consi-
derar uma antecipacao direta do conceito de “vida cotidiana”, o qual assumira papel im-
portante na grande Estética e na Ontologia do ultimo Lukacs, assim como, sob a denomi-
nacao de Alltaglicheit (cotidianidade), no Ser e tempo de Heidegger.

A Ontologia de Lukécs abre as portas para uma teoria da génese dos afetos, perse-
guindo a fenomenologia da subjetividade até uma teoria da génese dos valores, com o
intuito de circunscrever a especificidade da atividade ética, cuja vocagao, a seus olhos, é
organizar o mundo dos afetos, hierarquiza-lo e dar-lhe coeréncia. A catarse é um mote
comuim a0 seu pensamento estético e a sua ética. Heidegger, por sua vez, vangloria-se de
ter subvertido os conceitos de “individualidade”, “pessoa”, “génio” e “espirito”; em resumo,
do pensamento da subjetividade, entregando o Dasein a “superpoténcia do Ser”.

O pensamento estético e ético do ultimo Lukacs centra-se nas transicdes do estado
de pura “particularidade” (os individuos fechados em sua singularidade, desligados do
destino do género) em direcao a um estado em que suas a¢des trazem o carimbo da
formula tua res agitur, inscrevem-se na histéria da comunidade do género e, entéo, ad-
quirem o selo de uma hurmnanitas que concerne a emancipagio ou 4 decadéncia da espé-
cie humana enquanto tal. O homem como “nucleo”, em oposi¢do a0 homem como
“casca” (para retomar a metéfora goethiana), é aquele que valoriza a “nuclearidade” (die
Kernhaftigkeit) de sua personalidade, essa zona profunda onde o individuo singular
encontra o atributo do género: o antigo teérico do “eu tragico”, que em seu ensaio de
juventude sobre “A metafisica da tragédia” (1910) apoiava-se no “eu inteligivel” de Kant,
e em seu didlogo “Sobre a pobreza do espirito” (1912), sobre figuras exemplares como
o0 Abraio de Kierkegaard ou o principe Michkin de Dostoiévski, permaneceu fiel 4 tra-
gédia, que, a seus olhos, encarna o mundo das esséncias, a subjetividade impelida ao
paroxismo de sua autoafirmacao.

* 2.ed., Sdo Paulo, Duas Cidades/Editora 34, 2009. (N. E.)

** 2. ed. rev., Sdo Paulo, Centauro, 2010. (N. E.)

* Ver, a esse respeito, meus dois textos: “Le concept d’aliénation chez Heidegger et Lukacs”, Archives de
Philosophie, n. 56, jul.-set. 1993, p. 431-43, e “Aliénation et désali¢nation: une confrontation Lukécs-
-Heidegger”, Actuel Marx, n. 39, 1. sem. 2006, p. 29-54.
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Uma filosofia como a de Heidegger, que estd engajada de forma solene a apequenar
e destruir as bases de uma filosofia da subjetividade, sob o pretexto de que ela nao faz
justica ao verdadeiro humaniias do homo humanus, somente poderia bloquear qualquer
tentativa de elaboragio de uma ética, inconcebivel fora de uma ontologia da consciéncia.
Um pensamento do Ser, que evidencia uma cegueira nao apenas com relacao & natureza
verdadeira do ser biolégico, mas também, e sobretudo, & constituicao do ser social (vimos
como os conceitos de “povo”, “destino” ou “envio do destino”, “histéria do Ser”, carecem
de uma real ancoragem socio-historica) s6 poderia buscar apoio nas especulagdes sobre
“o conflito da Terra e do Mundo”, sobre das Geviert (o Quadripartido), ou sobre a passa-
gem do “ultimo Deus”. Se pensarmos, por exemplo, na forte presenca da Terra (die Erde)
no pensamento de Heidegger a partir de seu texto sobre A origem da obra de arte* e na
significacdo que se deve atribuir a enigmatica confrontacio entre o Mundo e a Terra (der
Streit der Welt und der Erde), que retorna como um leiemotivnos Beitrage [Apontamen-
tos), perguntaremos qual conteudo é necessario car as forcas teluricas a que nos remete
o conceito die Erde e qual pensamento sobre a histéria se constroi a partir desse misterio-
so combate entre 0 Mundo e a Terra. Nao podemos esquecer, ao mesmo tempo, que a
ofensiva heideggeriana contra a autonomia e a autodeterminacio do sujeito (presente ja
na explicacao do conceito do ser-jogado), cujo termo correlativo é o “excesso de poder do
Ser”, é acompanhada de uma forte rejeicio da dialética. estigmatizada pelo autor de Ser e
tempo em termos particularmente virulentos, como “a ditadura da auséncia de questao”
(Diktatur der Fraglosigkeit), em cuja rede “¢é sufocada toda questao” (“In ihrem Netz ers-
tickt jede Frage”)*. O Hegel-Renascimento suscita as mais vivas inquietudes do filésofo,
que dirige seu veneno contra a “metafisica de Hegel” e, sobretudo, contra a “dialética
marxista”. Escutemo-lo: “o método da mediacéo dialética [...] desliza furtivamente ao lado
dos fendmenos”, incapaz de apreender a “esséncia da técnica moderna”, portanto da “so-
ciedade industrial™, béte noire de um pensador que sonha abolir o reino da modernida-
de. A partir desses filosofemas, tanto a “democracia” quanto o “liberalismo”, excrescéncias
do reino da subjetividade, sé podiam ser abominados: Heidegger nao havia abandonado
seu antigo combate dos anos 1930-1940 contra o “americanismo” e o “bolchevismo”.

A forte hostilidade contra a “sociedade industrial” (uma passagem dos Beitrige mis-
tura “industrialismo”, “capitalismo” e “marxismo” sob o mesmo significado), a rejeicao da
“dialética sujeito-objeto” (o idealismo classicoalemio é desqualificado publicamente como
promotor de tal dialética)*, o 6dio do marxismo justificam que se coloque Heidegger na
tradicdo da critica romantica da modernidade, lembrando inevitavelmente os severos
julgamentos de pensadores como Croce ou Lukécs a respeito da grande responsabilidade
histérica do movimento romantico e de sua critica conservadora da modernidade na
emergéncia de correntes como o fascismo ou o nacional-socialismo no século XX. Nao é
inutil estabelecer um paralelo entre a reacio contra a Revolucido Francesa e o pensamen-

* Lisboa, Edigées 70, 1992. (N. E.)

25 Martin Heidegger, “Zeichen” (1969), em Denkerfahrungen (1910-1976) (Frankfurt, Klostermann,
1983), p. 151-2.

€ ]dem.

7 1dem, Beitrage zur Philosophie, § 104, p. 203.
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to das Luzes, ou o frenesi nacionalista pangermanico dos grandes romanticos, como
Gorres, Von Amim e Adam Muller, e a rejeicao dos pensamentos do progresso — a
Aufklarung, é claro, e 0 marxismo, em especial — em filésofos como Klages, Heidegger,
Gehlen ou Baeumler, que se apoiavam na tradicdo romantica para endossar sua adesio
ao nacional-socialismo. Se deixarmos de lado as altas especulacées sobre o Dasein e a
diferenca ontoldgica para escrutar a fisionomia dos personagens que tiveram a mercé de
Heidegger no concreto histérico, nao podemos deixar de tirar certas conclusoes dos elo-
gios dirigidos a figuras como Albert Leo Schlageter ou Horst Wessel, ambos membros do
partido nazista e canonizados pelo movimento, ou do julgamento positivo sobre a “serie-
dade” de uma figura como Christoph Steding, um de seus antigos alunos, autor de um
livro sobre o Reich, publicado em 1938, que se pretendia uma “metafisica do nacional-
-socialismo” (nas palavras de Gunther Anders)*. A leitura do discurso pronunciado pelo
reitor Heidegger, em 26 de maio de 1933, para celebrar a figura heroica do ex-membro
dos Corpos Francos*, baleado pelos ocupantes franceses da Ruhr, Albert Leo Schlageter,
deixa entrever talvez uma resposta a questao sobre o modo como se deve compreender
o elogio heideggeriano da Terra, antigo tema romantico poderosamente reatualizado pelo
pensador do “enraizamento” (da Bodenstandigkeit). Assim se dirigia o reitor a2 multido:

Estudante de Friburgo, permita que se dissemine em tua vontade a forca que nasce das mon-
tanhas niatais de seus her6is! [...] de rocha primitiva e granito sio feitas as montanhas entre as
quais este jovem filho de camponés cresceu. Desde ha muito elas contribuem para a firmeza
da vontade.*

Pode-se também buscar na tradicdo romantica as origens do apego a certo particu-
larismo nacional, que levava Heidegger a estabelecer, no periodo apés 1933, clivagens
incisivas entre os “espacos” dos diferentes povos e culturas, o que lembra as teses de
Spengler ou a paideuma de Frobenius, mas também remete a doutrina que Carl Schmitt
vai desenvolver alguns anos depois com o nome de Grossraum gegen Universalismus
(grande espaco contra o universalismo). A frase a seguir, extraida do protocolo do semi-
néario dado por Heidegger no inverno de 1933-1934, sob o titulo Uber Wesen und Begriff
von Natur, Geschichte und Staat [Sobre a criacio e o conceito de natureza, histéria e

** A admiragio por Horst Wessel é expressa na carta enderecada por Heidegger, em 7 de margo de 1933,
a Maria Scheler, viuva de Max Scheler, carta descoberia pelo norie-americano lain D. Thomson e re-
produzida em seu livro Heidegger on Ontotheology (Nova York, Cambridge University Press, 2007),
p. 144. A caracterizacio de Christoph Steding esta na carta enderecada pelo filésofo a sua mulher, em
29 de janeiro de 1939 (ver Martin Heidegger, “Mein liebes Seelchen!”, p. 203).

* Os Corpos Francos, ou Freikorps, eram unidades paramilitares que se organizaram na Alemanha a
partir do século XVIil. Tiveram grande atuacio, enquanto forca de extrema direita, no periodo que se
seguiu a Primeira Guerra Mundial. (N. T.)

* Martin Heidegger, “A la mémoire de Albert Leo Schlageter”, em Guido Schneeberger, Nachlese zu Hei-
degger, cit., p. 48; trad. fr.: Fédier, Le Débat, n. 48, jan./fev. 1988, p. 179. O tradutor francés traveste
a biografia de Schlageter, afirmando que “os nazistas se apropriaram de sua memoria [...] sem que ele
proprio tenha pertencido de perto ou de longe a0 movimento™; a realidade é que Schlageter se juntou
ao NDSAP — o partido nacional-socialista —em 1922, em Berlim, e ainda foi ouvir Hitler em Munique,
num comicio em que o Fithrer falou aos Corpos Francos e a organizagio Heinz. Ver Jay W. Bird. To Die
for Genmany: Heroes in the Nazi Pantheon (Bloomington, Indiana University Press, 1990), p. 20.

~
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Estado] revela sua receptividade 2 tese da heterogeneidade dos espacos de vida e de cul-
tura (a clivagem entre povo eslavo e espaco germanico vai adguirir mais tarde ressonan-
cias sinistras), mas, sobretudo, é portadora de uma reflexao sobre a histéria judaica, que
nao deixara de agravar as suspeitas sobre seus preconceitos antissemitas: “A um povo
eslavo, a natureza de nosso espago alemao se manifestara diferente que a nés; ao némade
semita, ela sem davida nio se manifestara jamais™.

Se nos lembrarmos das recriminacoes de Heidegger contra a ideia de uma “razao
légica universal” (allgemeine logische Weltvernunft)* e sua antipatia “pelo movimento
do espirito das Luzes e da franco-maconaria tais como se manifestam hoje"*, compre-
enderemos que a filiacao estabelecida por Lukécs, assim como por Croce, entre a tradi-
¢ao romantica e certo antiuniversalismo do irracionalismo alemdo modermo mostra-se
totalmente fundamentada®. Sobre esse ponto, também, a opesicdo entre o pensamento
de Lukdcs e o de Heidegger se manifesta com clareza. O fato de o pensamento do ulti-
mo Lukdcs culminar com um elogio da Gattungsmassigkeit (a especificidade do género
humano) exprime fortemente esse contraste.

3 A frase em questdo é citada por Frédéric Postel numa de suas intervencdes reproduzidas no dossié
“Heidegger, politique et philosophie” do ntimero dedicado ao tema pela revista Cahiers Philosophiques,
n. 111, out. 2007, p. 87.

*! Ver o relatério enviado a Universidade de Munique sobre o fildsofo neokantiano Richard Hénigswald,
datado de 25 de junho de 1933, em Reden und andere Zeugnisse eines Lebensweges (Frankfurt,
Klostermann, 1996, Gesamtausgabe 16), p. 132.

3 Martin Heidegger, Holderlins Hymne “Der Ister” (Frankfurt, Klostermann, Sommersemester 1942,
Gesamtausgabe 53), p. 108-9.

33 Sobre as origens romanticas de certos temas do pensamento heideggeriano, ver Philippe Lacoue-la-
barthe, Heidegger: la politique du poéme (Paris, Galilée, 2002), p.164s.



LUKACS, TRABALHO E CLASSES SOCIAIS

Sergio Lessa

Se for correta a interpretacao de Marx realizada pela tradicao, para simplificarmos, bali-
zada pelo Lukacs damaturidade (da Estética e da Ontologia) e pelo Mészéaros de Para além
do capital* — com Nicolas Tertulian e Guido Oldrini ocupando lugar de destaque —, a
relacdo entre trabalho e classes sociais é a de fundado/fundante. Em uma frase: como a
necessidade primeira de toda e qualquer reproducio social é a transformagao da natureza
nos meios de produgao e subsisténcia, 0 modo como cada sociedade atende a essa neces-
sidade determina, por vezes muito diretamente, todos os outros complexos sociais — até
mesmo se existirao e quais serao as classes sociais'. O trabalho primitivo, de coleta, com
suas potencialidades e limites histéricos, funda a totalidade de cada sociedade primitiva
(seu nomadismo, sua limitada capacidade de desenvolver ferramentas etc.). O trabalho
escravo, com seus limites histéricosinsuperaveis (sua incapacidade de desenvolver novas
técnicas na relacdo com a natureza etc.), determina de modo predominante o desenvol-
vimento das sociedades escravistas (impérios expansionistas e assim por diante). O tra-
balho feudal, ao reordenar a relacdo do homem com a natureza a partir da decadéncia
do escravismo, funda as possibilidades evolutivas e os limites histéricos do feudalismo
(seu historico “beco sem saida”, por exemplo?). E, por fim, o trabalho proletario®, com
seus limites e potencialidades (inaugura a contradi¢ao antagonica entre a exploracao do

*

Sao Paulo, Boitempo, 2002. (N. E.)

“[...] todo fenémeno social pressupée, de modo imediato ou mediato, eventualmente até remotamen-
te mediato, o trabalho com todas as suas consequéncias ontolégicas” (G. Lukécs, Para uma ontologia
do ser social, v.1: Sao Paulo, Boitempo, 2012; v.2: Sao Paulo, Boitempo, no prelo.).

Idem, Os principios ontolégicos fundamentais de Marx (Sao Paulo, Ciéncias Humanas, 1979), p. 148-9.
Trabalho proletario é aquele que, aotransformar a natureza em meios de producéo e subsisténcia, produz
o conteudo material da riqueza social (Karl Marx, O capital, Livro I, trad. Rubens Enderle, Sao Paulo,
Boitempo, 2013) da sociedade burguesa. Ha trabalhos produtivos que valorizam, mas, contudo, nao
produzem o capital, porque niao operam a transformacao da natureza. Sobre isso, ver Sergio Lessa, Ira-
balho e proletariado no capitalismo contempordneo (Sao Paulo, Cortez, 2007), em especial a parte 1I.

https://doi.org/10.36311/2013.978-85-7559-344-8.p59-72
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homem pelo homem e o desenvolvimento das forcas produtivas*) funda a totalidade da
sociedade burguesa.

O trabalho em sua universalidade (enquanto condicio eterna da vida social®, cate-
goria fundante do mundo dos homens) e cada uma de suas formas particulares (irabalho
primitivo, escravista, servil e proletario) sao as determinacdes predominantes e mais
universais na constituicdo do ser social e de sua evolucio através dos distintos modos de
producio. E isso porque, sendo a relagdo do homem com a natureza, a0 mesmo tempo e
necessariamente, a relacao dos homens entre si — em outras palavras: como todo trabalho
¢ parte da reproducio da sociedade da qual é fundante —, cada uma das formas histéricas
particulares de trabalho (o primitivo, o escravista, o feudal e o capitalista) determina as
relagdes de producao que lhe sao imprescindiveis. O trabalho de coleta dos homens pri-
Tnitivos impunha & sociedade a cooperagio como qualidade predominante nas relagdes
entre seus membros®; o trabalho escravista requeria com rigorosa necessidade a divisao
da sociedade entre senhores de escravos, seus auxiliares assalariados e os escravos; o
trabalho servil determinava que o servo seria proprietario de suas-ferramentas e de uma
porcio do produzido e que a extracio pela classe dominante de seu trabalho excedente
ocorreria pela mediacdo da politica; e, por fim, o trabalho proletério apenas pode existir
em uma sociedade em que a emancipagdo politica’ possibilita que as relacdes sociais
sejam reduzidas as relacdes concorrenciais de mercado (o fetichismo da mercadoria).

O que estamos argumentando é que as relacdes de producao sao predominantemen-
te determinadas® pela forma particular do trabalho em cada modo de producao: esse é seu
estatuto ontoldgico. Ela determina também as formas particulares de cada uma das classes
(senhor de escravos e escravos, senhores feudais e servos, burgueses e proletarios — sem-
pre com um setor assalariado entre as duas classes fundamentais). Ao mesmo tempo,
como a universalidade social mais genérica é fundada pelo trabalho, e como a totalida-
de de cada sociedade em particular ¢ fundada pelo modo particular do trabalho nele
presente, as classes sociais existermn apenas enquanto determinacoes reflexivas. Os senho-
res de escravos apenas existem expropriando os escravos, de tal forma que o desapareci-
mento de qualquer uma dessas classes pode ocorrer somente como superacio do modo

Sobre essa contradicao — e por que para Marx, Lukacs e Mészaros ela nao significa a impossibilidade
de aumento da produgio sob a regéncia do capital, ver Sergio Lessa, Trabalho e proletariado no capi-
talismo contemporaneo, cit., em especial capitulo VIIL.

Karl Marx, O capital, Livro 1, cit.

Eleanor B. Leacock publicou um livro fantastico, Myths of Male Dominance (Londres, Monthly Review
Press, 1981), em tradugio pela Expressao Popular, no qual discute com detalhes essa articulacio entre
o modo de produgio primitivo e as relagdes de cooperagio.

A emancipacao politica ¢ a libertagao das relagées mercantis da geréncia estatal direta, é a obra histérica
das revolucées burguesas. Ver Ivo Tonet, Democracia ou liberdade? (Macei6, Edufal, 1999); Karl Marx,
Sobre a questao judaica (trad. Nélio Schneider, Sao Paulo, Boitempo, 2010), Sergio Lessa, “A emanci-
pacao politica e a defesa dos direitos”, Revista Servigo Social e Sociedade, n. 90, jun. 2007, p. 35-57.
Helena Hirata, em Nova divisdo sexual do trabalho? (Sio Paulo, Boitempo, 2002, col. Mundo do
Trabalho), oferece uma interessantissima discussao a respeito das influéncias dos complexos nao eco-
nomicos (que ela qualifica, imprecisamente, de culturais) nas relacoes que se estabelecem no interior
das fabricas. Para uma discussao das determinacées ontoldgicas universais que operam na conexio
entre trabalho e totalidade social segundo Lukacs, ver Sergio Lessa, Mundo dos homens: trabalho e ser
social (Sao Paulo, Boitempo, 2002).
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de producio escravista. Como os senhores feudais sio determinados por sua fun¢io social,
a de expropriar o trabalho servil, o fim do feudalismo ¢ também o fim de suas classes
fundamentais. O mesmo para o capitalismo maduro: proletariado e burguesia apenas
poderao desaparecer como momento fundamental da transicio para o comunismo. E isso,
repetimos, porque as relacoes de produgio peculiares a cada modo de producio sio
fundadas pelo modo de trabalho que estd em sua base.

Desse complexo de conexdes decorre também que trabalho e reproducao social, em
formacoes sociais que conhecem ou nio classes sociais, sao indissociaveis: nao ha modo
histérico de transformagio da natureza nos meios de producao e subsisténcia que no seja
o momento predominante na deterininacio das relacoes de producio e, por consequéncia,
da reproducio social e das classes sociais (e até mesmo da mera exisiéncia das classes).
Nao é por acaso que Lukacs inicie o capitulo “O trabalho” de sua Ontologia afirmando
que nem o trabalho nem qualquer outra categoria social pode ser “adequadamente com-
preendida se for considerada isoladamente™ da totalidade da qual faz parte®. E, ainda, que
inicie o capitulo imediatamente subsequente, dedicado a reproducio sccial, reafirmando
que o trabalho “pode alcancar sua existéncia verdadeira e adequada apenas em um com-
plexo social que se mova e se reproduza processualmente”™ a totalidade do mundo dos
homens. Ou, para dizer 0 mesmo com outras palavras, cada modo de producao apenas
pode ser superado pela passagem de uma forma de trabalho para outra. O novo modo pe-
lo qual a sociedade atende 4 necessidade de converter a natureza em meios de producao
e subsisténcia fundara as novas relagdes de producio, as quais, por sua vez, predominarao
na constituicao histérica das novas classes sociais (ou em sua superacao pelo comunismo).
A transicao para 0 comunismo serd a superacio do trabalho abstrato pelo trabalho eman-
cipado, isto &, a livre organizacao dos trabalhadores associados.

Por isso, e entrando imediatamente no debate em curso, nio ha qualquer possibili-
dade — nem qualquer evidéncia histérica em sentido contrario — de que seja possivel o
desaparecimento do proletariado como parte do desenvolvimento tecnolégico peculiar
ao modo de producio capitalista. Todavia, é justamente isso que lem sido afirmado, de
modo repetitivo, pela mainstream das ciéncias humanas ja ha mais de meio século. O fim
do proletariado — e, mais raramente, o fim da burguesia — tem sido um tema recorrente,
e quase sempre com a afirmacédo de que seria o préprio desenvolvimento do modo de
producio capitalista que traria o fim de uma de suas classes fundamentais. Examinemos
mais de perto o essencial dessa linha de argumentacio.

A terceira (ou quarta, ou quinta....) revolucgio técnico-cientifica

As revolugdes nos modos de producao comparecem na histéria com um sentido
muito preciso. S3o saltos ontoldgicos na reproducio social. A primeira revolucio foi a
neolitica. Com a descoberta da agricultura e da pecudria, o aumento da produtividade do
trabalho possibilitou o surgimento do trabalho excedente. E a existéncia do trabalho
excedente ao lado da caréncia (o fato de a producio nio ser suficiente para atender a
todas as necessidades humanas) que est na origem das classes sociais. Para sermos mais
do que breves: com a presenca da caréncia, a distribuicao igualitaria do produzido im-

° G. Lukdcs, Para uma ontologia do ser social, cit., v. 2. (N. E.).
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possibilita a acumulacio de riquezas, sem a qual nao pode haver investimentos no desen-
volvimento das for¢as produtivas; ao contrério, a concentracio da riqueza nas maos da
classe dominante possibilita tais investimentos e abre um periodo de desenvolvimento
mais acelerado das forgas produtivas. Por isso, ao longo do tempo, as sociedades de clas-
se tenderam a substituir as sociedades primitivas mais igualitarias. Ao introduzir o traba-
lho excedente sem ter superado a caréncia, a Revolucao Neolitica colocou a humanidade
em uma nova etapa histérica, na qual ela conheceu um desenvolvimento mais acelerado
das forcas produtivas com a transicido do escravismo para o feudalismo e deste para o
capitalismo. O salto ontoldgico efetivado pela Revolucido Neolitica foi a superacio da
sociedade primitiva pelas sociedades de classe.

A segunda revolugao ¢ a Revolugao Industrial. Ela introduz na histéria uma catego-
ria antes inexistente: a abundancia. Pela primeira vez, a humanidade produz mais do que
0 necessario para o atendimento pleno de todas as necessidades de todos os individuos
no planeta. Todavia, sob o capital, a maior riqueza humana imaginavel, a abundancia, é
superproducao: ela é convertida em seu oposto, isto ¢, em miséria. Para resumir ainda
mais, com a abundéncia o mercado fica inviabilizado, pois a oferta tende a ser sempre
maior do que a procura e isso derruba os precos abaixo do lucrativo. Agora, a inica su-
peracio possivel da contradicao entre as relacdes de producio capitalistas, fundadas na
propriedade privada, e o desenvolvimento das forgas produtivas é a transicao para o co-
munismo — o modo de producao fundado pelo trabalho associado. A Revolugao Industrial
marca, portanto, a entrada da humanidade em um novo periodo histérico, que requer a
superacio das sociedades de classe com a mesma necessidade com que o periodo inicia-
do pela Revolucio Neolitica exigia a exploracdo do homem pelo homem. O salto ontolé-
gico trazido pela Revolucéo Industrial foi a passagem para um novo periodo histérice, no
qual as classes sociais se converteram no principal obsticulo ao pleno desenvolvimento
das forcas produtivas.

Nao ¢ preciso muito para se dar conta de que nada semelhante ocorreu nas titimas
décadas: o desenvolvimento tecnolégico representado pela robética e pela informatica, as
novas formas de gerenciamento do trabalho etc. nao representam de modo algum a pas-
sagem para um novo periodo histérico. Sao apenas a prossecucao do capitalismo nas
condicoes historicas das ultimas décadas, que lhe sao extremamente favoraveis (pela au-
séncia momentinea do proletariado como “antagonista histérico”) e lhe permitem um
desenvolvimento tecnolégico com pouca resisténcia coletiva/organizada dos trabalhadores.

As teses acerca de uma terceira ou quarta — e mesmo uma quinta — revolugzo técni-
co-cientifica, ou como se queira chamar, nao passam disto: teses, hipéteses. Elas nao vao
além, do ponto de vista ideolégico, da reafirmacio como novo da velha esséncia do capi-
talismo e, do ponto de vista metodolégico, da substitui¢ao do real pelo mundo da fanta-
sia com o roto artificio de converter a particularidade em totalidade. Inflam um aspecto
das consequéncias das novas tecnologias até converté-lo na nova e imaginaria totalidade
e, a partir dela, projetam um futuro que se toma por assegurado. Tal papel ideolégico e
tal procedimento metodolégico podem ser encontrados (para se iniciar em algum lugar)
em Mallet e Bellevile, no inicio da década de 1960, passam pelo merecidamente esqueci-
do Herman Kann, em The Year 2000 (1967), por pesquisadores da qualidade de Piore e
Sabel (1984) e chegam a produgodes mais contemporaneas, como Schaff (1990), Lojkine
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(1995), Negri e Lazzarato'’, para nao mencionar autores nacionais. Todas essas teses apre-
sentam como argumento decisivo uma hipétese: o desenvolvimento tecnolégico teria
produzido, nas tltimas décadas, relagoes de producao que teriam alterado o essencial da
sociedade contemporanea — sempre com o desaparecimento do proletariado ou sua dis-
solugio no assalariado (o que, no fundo, d4 no mesmo).

O mais impressionante é como tais teses subsistem anos no debate contemporaneo,
apesar de serem sistemdtica e consistentemente negadas pelas investigacoes empiricas. Ja
em 1987, Raul Carvalho publicou Tecnologia e trabalho industrial*. Viviamos os primei-
ros impactos da reestruturacao produtiva em nosso pais e floresciam as teses que postu-
lavam nossa entrada em uma nova sociabilidade, a qual, ainda que mantendo o mercado
e o capital, em brev: se veria livre do trabalho manual. A superaciao do trabalho pela
robdtica e o fim do proletariado pela superacao do trabalho manual eram teses tidas, em
amplos circulos, como indubitaveis.

Os dados expostos por Carvalho eram, ja entao, contundentes. As novas tecnologias
estariam aumentando o controle (o trabalho intelectual) sobre o trabalho operario, ao
invés de aboli-lo; estariam intensificando o trabalho manual, ao invés de supera-lo; esta-
riam ampliando a extragiao do mais-valor, ao invés de superar o capitalismo. O mais in-
teressante é que o autor chega a essas conclusdes apesar de sua manifesta filiacao 2 esco-
la da regulacio: ele simplesmente nao encontra aquilo que deveria encontrar em sua
pesquisa, caso fossem corretas as teses de Lipietz, Coriat etc., das quais ¢ partidario. E sua
honestidade intelectual (cada vez mais rara hoje em dia) leva-o a destacar esse aspecto.

Em 1997 foi publicado ern nosso pais o texto de Krishan Kumar, Da sociedade pds-
-industrial 2 pés-moderna**. Kumar discute a improcedéncia das teses que postulavam a
superacao do capitalismo pelo desenvolvimento da tecnologia gerado pelo proprio capital.
Argumenta, com precisao, que do capitalismo nao viria nada a nao ser mais capitalismo:
cada modo de producao desenvolve as tecnologias que sao compativeis com seus pressu-
postos histéricos, por isso do desenvolvimento tecnolédgico promovido pelo capital viria
apenas mais e mais capitalismo. Essa nao ¢ uma tese original e nem sequer recente. Lem-
bremos, por exemplo, a discussdo entre Lukacs e Bukharin nos anos 1920" acerca da re-
lacao do desenvolvimento tecnolégico com o desenvolvimento das forcas produtivas e, bem
mais recentemente entre nos, o livro de Daniel Romero'?. Ainda que nio seja sequer filiado
a0 marxismo e nio demonstre conhecimento da discussio acerca da relagio entre tecno-
logia e forcas produtivas no interior dessa corrente tedrica, Kumar mostra o fundamental:
nio é o desenvolvimento da técnica o0 momento predominante no desenvolvimento das
forcas produtivas. E o faz com base em uma copiosa bibliografia (principalmente de lin-
gua inglesa) e em abundantes dados empiricos.

Mais recentemente, uma consideravel massa de titulos foi publicada entre nés, a maio-
ria em colecoes organizadas por Ricardo Antunes que ou trazem estudos de casos ou rea-

I Sergio Lessa, Para além de Marx? Critica as teses do trabalho imaterial (Sao Paulo, Xama, 2003).

* Porto Alegre, L&PM, 1987. (N. E.)

»+2. ed., Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 2006. (N. E.)

1 G. Lukacs, “Tecnologia y relaciones sociales”, em Nikolai Bukharin, Teoria del materialismo historico
(Espanha, Siglo XXI, 1974). Lukacs retoma essa mesma polémica em Para uma ontologia do ser social,
cit, v. 2.

12 Daniel Romero, Marx e a técnica (Sao Paulo, Expressio Popular, 2005).
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lizam andlises mais amplas sobre as transformacées introduzidas pela reestruturacao pro-
dutiva. A nosso ver, o mais interessante e mais importante, pela amplitude da investigacao
e pelos dados que apresenta, é Nova divisdo sexual do trabalho?, de Helena Hirata. Com
base em estudos comparativos nos parques industriais do Brasil, da Franca e do Japao, ela
conclui que nido apenas a divisio sexual do trabalho se mantinha e muitas vezes se aprofun-
dava com as reestruturacdes em curso, como também a divisdo entre o trabalho manual e
o intelectual estava se ampliando ao fim do século XX. Seus argumentos — tedricos e em-
piricos — sobre a manutenc¢io do trabalho manual pelas transformacoes tecnoldgicas e
gerenciais das ultimas décadas nos parecem definitivos contra as teses acerca do fim do
trabalho manual e/ou da fusio ou imbricamento do trabalho manual com o intelectual.

Esses trés textos sio suficientes para respaldar, no espaco de um artigo, o questio-
namento da validade — enquanto reflexo do real — das hipéteses sobre o fim do trabalho,
o fim do trabalho manual e o fim do proletariado. Tais hipoteses, repetimos, carecem até
mesmo de evidéncias empiricas: as fabricas continuam a existir e, nelas, os trabalhadores
manuais continuam a realizar a transiormacio da natureza nos meios de producio e de
subsisténcia. No campo, o proletariado rural continua com seu trabalho manual, conver-
tendo a natureza em meios de producio e subsisténcia. E toda essa producio continua a
ter por finalidade essencial a producio do mais-valor para & reproducio do capital. O fato
de se produzir mais-valor j4 determina a modalidade de distribuicao da riqueza: a bur-
guesia ficara com o capital e o proletariado e os demais trabalhadores, com os saldrios. As
novas formas gerenciais e as novas tecnologias possibilitaram a ampliacao da extracio do
mais-valor: ndo ha qualquer superacao da esséncia do modo de produczo capitalista. Pelo
contrdrio, temos a reafirmacio histérica nio apenas de sua esséncia, mas também de
muito do fenoménico do modo de producio capitalista.

Nao h4 evidéncias de que estejamos vivendo transformacées da ordem ou da escala
daquelas introduzidas pela Revolucido Neolitica ou pela Revolucido Industrial. Pelo con-
trario, os elementos de continuidade sdo muito mais fortes que os de ruptura —nada in-
dica que estejamos passando para um novo patamar histérico, um novo modo de produ-
cdo. O oposto seria mais proximo do real: hé crescentes evidéncias de que muitas vezes
a reestrutura¢ao produtiva, as novas tecnologias e a robética reponham, com maior in-
tensidade, tracos da organizacdo do trabalho tipica do fordismo mais puro-sangue. Hoje,
com a terceirizacdo e os empregos precarizados, o trabalho vivo se tornou em muitas si-
tuacoes mais barato e flexivel que o dos robds e, ao conirario do que ja se afirmou como
verdade indubitavel, assistimos, com o perdao da expressio, a uma “desrobotizacdo”: a
substituicao dos robds pelo trabalho vivo. Ao lado desse fendmeno, um novo patamar de
extracao de mais-valor tem sido possivel pela introducdo de formas mascaradas e por
vezes retrogradas de assalariamento, do tipo da Terceira Itdlia, como producao domésti-
ca, trabalho infantil etc. — uma temdtica sempre repisada.

Nizo hid evidéncias nem do ponto de vista teérico nem do ponto de vista empirico
que nos possibilitem postular o desaparecimento do proletariado (ou da burguesia) por
obra e graca das atuais modificacoes tecnolégicas ou gerenciais.

Lukacs e o fundamento ontolégico do trabalho manual

Essa situacio repde, com enorme forca para o debate em curso, a atualidade das
consideracoes de Lukdcs acerca dos fundamentos ontolégicos do trabalho manual. Ainda
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que recorrente na literatura em nosso pais, e ainda que ja discutida em diversas ocasioes,
talvez seja oportuno retomar uma vez mais a distingao de Lukdcs entre o trabalho que
converte a natureza nos meios de producio e subsisténcia, de um lado, e todas as outras
atividades humanas, de outro: a distingo entre o complexo fundante da sociabilidade (o
trabalho) e todos os outros complexos sociais por ele fundados. Ele utiliza o bindémio
pores teleoldgicos primarios e pores teleolégicos secundarios para salientar essa distingao
ontoldgica: as primeiras transformam a natureza colocando em “movimento” “cadeias
causais”; as segundas agem sobre o ser social e “desencadeiam um novo por teleoldgico”.
Nos pores teleoldgicos primarios,

o por das cadeias causais se refere a objetos e processos que, relativamente ao seu ser-
-posto, se comportam com total indiferenca em relagao ao fim teleolégico, ao passo que os
pores que tém por objetivo suscitar nos homens determinadas decisoes entre alternativas
trabalham sobre um material que por si mesmo, espontaneamente, ja ¢ levado a decidir
entre as alternativas.'

Nao temos espaco aqui para explorar a fundo as muitas consequéncias dessas pala-
vras de Lukécs. Elas possuem repercussoes tedricas de longo alcance em toda a sua On-
tologia'*. Importa-nos mais diretamente que, nos pores teleologicos secundarios, a sub-
jetividade adquire um papel “qualitativamente diferente™, “o ‘material’ das posicdes
causais |[...] é de carater social, isto é, trata-se de possiveis decisdes alternativas de pessoas
e, por isso, de algo que, por principio, ndo é homogéneo e que, além disso, estd em cons-
tante movimento™®. Nio se trata de transformar a matéria natural, cuja existéncia pres-
cinde da teleologia, mas sim de transformar as proprias relacoes sociais e, nessa medida,
a propria autoconstrucdo dos individuos passa a ser uma finalidade das objetivagdes.
“Passa a vigorar aqui a distingdo entre se um por teleoldgico [secundario], em tultima
analise, desencadeia uma série causal ou se desencadeia um novo por teleoldgico™.
Trata-se do mundo dos homens, uma esfera ontoldgica que possui uma nova continui-
dade, se comparada com a continuidade meramente natural. Para sermos muito breves:
uma continuidade que possui na consciéncia singular dos individuos concretos, histori-
camente determinados, uma mediacio decisiva e, portanto, torna a “a continuidade ob-
jetivamente disponivel, mas simultaneamente e para além disso também vivenciada, de
suas ideias, de seus sentimentos, de suas agdes etc. em componente dinamicamente
mobilizado de sua consciéncia™®. Enquanto o dever-ser na transformacio da natureza se
constitui como a necessaria adequacio da teleologia e das objetivacdes ao ser-precisamen-
te-assim da porcao da natureza a ser transformada, quando se trata de levar os individuos

13 G. Lukécs, Para uma ontologia do ser social, cit,v. 2. (N. E.)

* Uma investigagdo das conexdes mais importantes aqui presentes estd em Ester Vaisman (“A ideologia
e sua determinacdo ontolégica”, Revista Ensaio, v. 17-18, 1989, p. 399-444), Gilmaisa M. da Costa
(Trabalho e servigo social: debate sobre as concepgdes de servigo social como processo de trabalho
com base na Ontologia de G. Lukdcs, dissertagao de mestrado em servico social, Universidade Federal
de Pemambuco, Recife, 1999) e Sergio Lessa (Mundo dos homens, cit.).

!> G. Lukdcs, Para uma ontologia do ser social, cit., v. 2.

¢ |dem.

7 1dem.

% 1dem.
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a agir de modo adequado s demandas da reproducao social, o dever-ser possui um
inequivoco cardter moral, ético etc.'. Toda uma nova série de complexos sociais devem
surgir e se desenvolver para atender as novas necessidades que sao incessantemente ge-
radas pelo desenvolvimento humano-genérico.

Nesse caso, 0 “material” do pdr do fim é o homem, do qual se pretende que ele tome uma
decisao aliernativa; a rejeicio da decisio desejada tem, por isso, uma estrutura ontoldgica
diferente daquela do material natural do trabalho, na qual s6 entra em cogitacio uma apre-
ensio correta ou incorreta de conexdes ontoldgicas da natureza [...].*

Entre os novos complexos que surgem com a crescente sociabilizacio sao fundamentais,
para o nosso iema, as classes sociais, o Estado (o instrumento especial de repressao das
classes dominantes contra os trabalhadores), a violéncia indispensavel a exploracio do
homem pelo homem?!, o patriarcalismo® etc. Deparamos, uma vez mais, com o fato de que
é nas necessidades postas pela transformacio da natureza que encontramos a génese — com
as mediacdes devidas em cada caso — de todas as outras necessidades, mesmo aquelas
mais pessoais e individuais?®.

A distingao entre os pores teleoldgicos primdrios e cs secundarios é essencial para o
mundo dos homens. Ela estd imediatamente articulada 2 situagio ontoldgica.em que a
causalidade do mundo dos homens é composta tanto pela matéria natural convertida em
valores de uso, em entes sociais, quanto por cadeias causais postas pelas objetivacdes
humanas — a conhecida distincio lukacsiana entre a causalidade dada (pela natureza) e a
posta (pelos humanos)*.

Como a matéria natural pode ser transformada apenas por processos quimicos, fisi-
cos ou biolégicos — em outras palavras, a matéria natural pode ser transformada apenas
por processos naturais —, o inico modo de os seres humanos conveiterem a natureza em
meios de producio e subsisténcia é empregando aquela por¢io da matéria natural que
estd imediatamente sob o controle de seu cérebro®®, ou seja, sua “corporeidade™®, seu
corpo. E apenas pela aciao da mao humana — ou algo do corpo humano — sobre a matéria
natural que podemos converté-la nos vzlores de uso de que necessitamos: “assim como
o0 homem necessita de um pulmao para respirar, ele também necessita de uma ‘criacao da
mao humana’ para poder consumir for¢as danatureza de modo produtivo™’. E isso é uma

¥ 1dem.

+ 1dem.

** 1dem.

2 Lukdcs discute a relacéo entre patriarcalismo e propriedade privada em Para uma oniologia do ser
social, cit., v.2.

O por teleoldgico primdrio “exige e mobiliza forcas psiquicas de feitio novo, diferentes das mobilizadas
pelo processo propriamente dito do trabalho (pense-se no papel da coragem pessoal, da sagacidade
inventiva, da cooperagao desprendida no caso de alguns trabalhos empreendidos coletivamente). Por
isso mesmo, os pores teleoldgicos que surgem dai estao direcionados — tanto mais decididamente
quanto mais desenvolvida for a divisao social do trabalho — diretamente para o despertar, fortalecer e
consolidar desses afetos que se tornaram indispensaveis 20s homens™ (idem).

=* ldem.

2 “Assim como no sistema natural a cabeca e as maos estao interligadas”, constata ironicamente Marx no
Livrolde O capital, cit., p. 577.

* 1bidem, p. 646.

=" 1bidem, p. 459-60.
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decorréncia do mero estatuto ontolégico da matéria natural: nem os processos quimicos
e fisicos nem a reproducao biologica ocorrem pela mediacao da consciéncia, portanto sao
processualidades sobre as quais podemos atuar apenas pela utilizaco da por¢ao de ma-
téria natural sob controle direto de nosso cérebro. Por isso o por teleolégico primario,
que funda o ser social, é necessiria e irrevogavelmente trabalho manual: ainda que, entre
amao humana e a natureza a ser transformada, tenhamos o maquindrio ou a ferramenta
mais sofisticada, estes continuam sendo extensao do corpo humano. Sem o trabalho
manual, o emprego da méaquina e a propria fabricacdo da maquina seriam impossiveis.

Todavia, o que determina que o intercambio organico com a natureza é trabalho nao
¢ a matéria a ser transformada (ainda que esta torne imprescindivel o trabalho manual,
como vimos anteriormente). Ha atividades, como a do escultor ou do cirurgiao, que
operam sobre a matéria natural, sendo, por isso, manuais e, no entanto, nao sao trabalho,
porque o que distingue os complexos sociais, o que particulariza as agdes humanas, nao
é a matéria que eles transformam (natureza ou relacdes sociais), mas sim a funciao que
exercem na reproducao social. A funcao social do trabalho é a producao dos meios de
produgcio e subsisténcia; a funcao social do escultor é a producao de obras de arte e a do
cirurgiao, restaurar a saude. Ainda que a matéria a ser transformada (natural ou social)
imponha determinacdes importantes a cada uma das atividades humanas, é a funcao
social e nao a modalidade da matéria a ser transformada que particulariza cada um dos
complexos sociais.

Portanto, se todo trabalho é metabolismo com a natureza e, por isso, deve transfor-
mar a matéria natural — o que requer que seja um trabalho manual —, nem toda transfor-
macao da natureza tem por finalidade a producdo dos meios de producao e subsisténcia.
Assim (como nos exemplos do escultor e do cirurgiao), nem toda atividade manual que
transforma a natureza é trabalho.

O por teleoldgico secundario tem por funcéo atuar sobre a consciéncia dos indivi-
duos de modo a levé-los a realizar os atos considerados necessarios para a reproducao
social. Estes sao atos humanos que buscam alterar os pores teleoldgicos de outros indivi-
duos — e isso é realizado pela alteracao das relagdes sociais, dos complexos sociais. E aqui,
mais uma vez, nao importa se o transformado ¢ ou nio a natureza: um escultor, ao con-
verter 0 marmore em estitua, estd atuando sobre o desenvolvimento afetivo dos indivi-
duos pela mediacdo da catarse estética. Sua funcio social é o desenvolvimento das indi-
vidualidades que, entdo, poderido operar processos de objetivacdo socialmente mais
avancados (no sentido humano-genérico de que nos fala Lukacs). O mesmo se dd com a
politica, a educacio, a filosofia, a moral, a ética etc. Trata-se sempre, e em todos os casos,
de influenciar aquilo que sera objetivado pelos individuos e, desse modo, interferir na
reproducio social como um todo.

Para a tradi¢io balizada por Marx, Lukécs e Mészdros, ampliar o trabalho de modo
a incluir nele algo além da producéo de meios de producio ou subsisténcia pela transfor-
macio da natureza significa revogar essa distinc¢ao entre os pores teleoldgicos primarios
e secundarios. Fundidos, imbricados e mesclados os pores teleoldgicos primarios e secun-
ddrios, a distin¢do entre a categoria fundante, o intercambio organico com a natureza e
todos os demais complexos sociais por ele fundados estd também revogada. A distingao
entre o trabalho manual (que converte a natureza nos meios de produgao e subsistén-
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cia) e todas as outras atividades humanas, todos os outros complexos sociais, esid também
abolida. Ou seja, qualquer concepgio que converta em trabalho as atividades de plane-
jamento, controle, concep¢io etc. revoga a pedra de toque da ontologia marxiana: o tra-
balho enquanto categoria fundante. Nao ha absolutamente nenhuma possibilidade de se
incorporar o trabalho intelectual (as atividades de controle dos trabalhadores que fazem
parte dos pores teleologicos secundarios) 4 categoria trabalho (repetimos, fundante do ser
social) sem com isso revogar o pressuposto primeiro e inico da proposta revoluciondria
de Marx e Engels — qual seja: para sobreviver, os homens devem converter a natureza em
meios de producio e subsisténcia e isso, por sua vez, articula a totalidade social em dis-
tintos modos de producio, com seus complexos ideolégicos, suas peculiaridades histéri-
cas, seus distintos patamares de individuacao e, entre o periodo marcado pela Revolugao
Neolitica e a Revolucao Industrial, suas distintas classes sociais.
Vejamos esse mesmo complexo de questdes por outro aspecto.

Trabalho e classes sociais

Retomemos a distingao entre os pores teleologicos primarios (o trabalho) e os secun-
darios (os que visam transformar as relagdes sociais). Argumenta Lukacs que, ao surgirem
as classes sociais, os pores teleolégicos secundarios, que tém “como fim primeiro a agio
sobre a consciéncia de outros homens com o fim de induzi-los aos pores teleolégicos
desejados™®, “podem ser colocados espontanea ou institucionalmente a servico de uma
dominacio”; dai a divisdo entre “trabalho intelectual e trabalho bracal e a divisdo entre
cidade e campo™®.

O trabalho intelectual, para Lukdcs (antes em Marx e depois em Mészéros), nao é o
ato de pensar. Como ja sabemos, todos os atos humanos, quaisquer que sejam eles, sao
sempre objetivacao de teleologia. Atos humanos que nao sejam precedidos de uma acao
da consciéncia sao uma impossibilidade ontolégica tao-completa quanto processos natu-
rais que seéjam mediados por teleologias. A distingio entre o trabalho intelectual e 0 ma-
nual (“fisico”) € um produto histérico do surgimento da exploracao do homem pelo homem.
Nas sociedades de classe, o intercambio organico com a natureza passa a ter por finalida-
de a reproducao da propriedade privada da classe dominante. E, para que isso ocorra
cotidianamente, ¢ imprescindivel que a classe dominante organize a aplicacao da violén-
cia sobre os trabalhadores. Para fazermos curta uma longa histéria: para tanto, criam-se
o Estado e todos os complexos sociais encarregados de vigiar os trabalhadores e aplicar
sobre eles a violéncia imprescindivel. Ao trabalho intelectual cabe esta fungao social: or-
ganizar e realizar a aplicacio do controle sobre o trabalho, sempre tendo como pano de
fundo a imprescindivel aplicagio da violéncia. Se o trabalho intelectual é realizado em um
jornal, em uma sala de aula, em fabricas ou latifindios, em uma masmorra onde se tor-
tura, no pulpito de uma igreja, no exército ou nas instituigoes policiais, ele nao ¢ exata-
mente a mesma coisa, todavia nao muda significativamente sua determinacéo essencial.
Este é o conteudo histérico da separacio do trabalho intelectual do trabalho manual: ao

# G. Lukdcs, Para uma ontologia do ser social, cit. v. 2., Lukacs repete a mesma distingo, praticamente
nos mesmos termos, algumas vezes ao longo do volume.
¥ ldem.
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trabalho manual cabe a producao de toda a riqueza das sociedades de classe pela trans-
formacdo da natureza nos meios de producio e de subsisténcia; ao trabalho intelectual
cabe atender a necessidade de controle sobre os trabalhadores para que estes sejam ex-
propriados pela classe dominante.

Desse modo, as relacdes de producao organizam os individuos pela funcao que estes
exercem na reproducao social — segundo o lugar que ocupam na estrutura produtiva. O
trabalho proletario, para tomarmos o exemplo mais desenvolvido, requer com rigorosa
necessidade histérica a organizacio da totalidade social em trés grandes classes sociais
(com suas subdivisdes etc.): a burguesia, que expropria o trabalho proletario; o proleta-
riado, que produz todo o capital; e as classes de transi¢io (como Marx se refere a elas em
O 18 de brumadrio de Luis Bonaparte*), o conjunto de assalariados que, embora nio sejam
proletarios, sdo trabalhadores também explorados pela burguesia®.

O proletariado, ao converter a natureza em meios de producio e subsisténcia com
seu trabalho manual (seja qual for a ferramenta ou maquina que empregue) produz nao
apenas mais-valor, mas também e fundamentalmente um novo quantum de riqueza social
que se expressa em seu produto final. Os assalariados que nio sio proletarios, todos eles,
recebem seus salarios, direta ou indiretamente, da riqueza produzida pelo proletariado e
expropriada pela burguesia. Uma parte desses assalariados é produtora de mais-valor (o
conhecido exemplo de Marx do professor em uma escola privada); contudo, apenas pode
produzir esse mais-valor pela conversao em capital da riqueza que ja foi produzida pelo
proletariado e se encontra difusa na sociedade na forma de dinheiro. Trata-se, aqui, de
uma soma cujo resultado é zero: o que se perdeu de um lado acumulou-se de outro,
nenhum novo quantum de riqueza social foi produzido ou, para utilizarmos uma expres-
sao de Marx, nao se ampliou o capital social total.

Por fim, temos a burguesia, que se apropria do mais-valor proletario diretamente ou,
como fazem os banqueiros e os comerciantes, indiretamente.

As duas classes fundamentais (burguesia e proletariado) e a enorme e amorfa massa
de assalariados nao proletarios, as classes de transicio, existem por determinacio da
forma como os homens se organizam para retirar da natureza os meios de producio e
subsisténcia que sio imprescindiveis a reproducio do capitalismo contemporaneo. Elas
estdo presentes em todos os paises que conheceram um desenvolvimento do capitalismo,
mesmo que incipiente. E existem independentemente da forma como os seres humanos
se organizam para os inevitdveis conflitos ou de seu grau de consciéncia: a existéncia das
classes ¢ determinada nao pela consciéncia de classe, mas sim pelas relacoes de producao,
fundadas pelo trabalho que se encontra em sua base.

Portanto, e uma vez mais, sem a superacdo do trabalho proletdrio nao ha qualquer
possibilidade histérica de superacio do capital: as teses sobre o fim do proletariado como
resultante do desenvolvimento do capitalismo nao passam de fantasias, nao possuem
qualquer fundamento histérico.

* Sao Paulo, Boitempo, 2011. (N. E.)

% Sobre a semelhanga e distingdo entre a exploragdo do proletariado e demais assalariados pelo capital,

ver Sergio Lessa, Trabalho e proletariado no capitalismo contemporaneo, cit., em especial os capitulos
Ve VIL
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Enormes confusoes

Da afirmacao por Marx, Lukdcs e Mészaros de que o trabalho é o fundamento onto-
légico das classes sociais, fazem-se muitas vezes deducodes descabidas, niao compativeis
com os fundamentos de tais pensadores.

A primeira delas é que Marx, Lukécs e Mészéros desconsideram o fato de que, na
sociedade capitalista contemporanea, existem também outras classes sociais que nao se
encaixam nem na burguesia, nem no proletariado, nem nas classes de transicao. Os
exemplos sdo sempre, de um lado, os latifundidrios e os camponeses e, de outro, os in-
dividuos que nido conseguem entrar no mercado de trabalho®.

Nos trés pensadores que discutimos aqui, a existéncia dos camponeses e dos latifun-
didrios é plenamente reconhecida e tratada. Eles sio resquicio dos modos de producao
pré-capitalistas e, por vezes, tém papel politico de primeira importancia, como nos lem-
bram, por exemplo, as andlises de Marx e Engels sobre a resisténcia camponesa contra a
penetracio do imperialismo inglés na India, na Africa e na Asia, ou a discussao de Mésza-
Tos a respeito das revolucdes de libertagcio nacional no século XX: eles fazem parte dos
complexos processos histéricos de transicao dos modos de produgao pré-capitalistas para
o capitalismo plenamente explicitado. Todavia, tais lutas podem ter apenas dois sentidos
histéricos: ou sao derrotadas pelo capital e as classes dos camponeses e dos latifundidrios
tendem a desaparecer, dando lugar a burguesia agréria e ao proletariado rural, ou entio
sao polarizadas pelas lutas proletdrias contira o capital. Tais classes, por si mesmas, nao
podem dar o sentido histérico mais geral de sua resisténcia: o significado histérico de suas
lutas sera dado pelo resultado da luta entre a burguesia e o proletariado. Mesmo quando
0 movimento camponés conquista vitérias importantissimas, o maximo que pode fazer é
abrir as portas para a modermizacio capitalista, pelas mediagoes histéricas que se queira.
Melhor exemplo que a China dos nossos dias dificilmente poderia ser encontrado.

Quanto aos individuos que nao conseguem lugar no mercado de trabalho, uma nova
confusio se estabelece. Para Marx, Lukécs e Mészaros, participa-se do mercado de traba-
lho tanto pelas relagdes de emprego formais quanto pelas relagdes nao formais: na discus-
séo acerca das formas de assalariamento, Marx mostra que até mesmo o trabalhador que
possui os meios de producio (as ferramentas), a matéria-prima e a propriedade-do pro-
dutofinal — e, portanto, nao seria um proletario, mas sim assemelhado a um burgués — pode
ser um assalariado disfarcado, que até produz mais-valor. Nio sao as relacdes de empre-
go, mas as relacoes de producio que determinam as classes sociais. Maria Augusta Tava-
res, em um estudo muito citado, demonstrou a intima articulacdo entre o chamado tra-
balho informal e a reproducdo ampliada do capital®. O exército industrial de reserva e
os trabalhadores informais provavelmente se sobrepdem em alguma parcela, enquanto a
outra é composta dos assalariados disfarcados que mencionamos anteriormente. Todavia,
sao cada vez mais fortes os indicios de que a desagregacao do modo de producao capita-
lista estd conduzindo a uma ampliacdo do lumpemproletariado em dimensdes inéditas
na histéria — com consequéncias futuras ainda dificeis de avaliar. No Brasil, vivemos hoje

3 Por exemplo, a entrevista de Paul Singer em Isabel Loureiro (org.), Socialismo ou barbdrie: Rosa Lu-
xemburgo no Brasil (Sao Paulo, Estacao das Artes, 2008).
2 Maria Augusta Tavares, Os fios (in)visiveis da produgio capitalista (Sdo Paulo, Cortez, 2004).
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um significativo processo de éxodo que aparece no fato de que parcela muito ponderavel
dos movimentos rurais é composta de individuos que deixaram as cidades, e nio mais,
como antes, de camponeses que perderam suas terras.

A segunda das confusdes é que, para Marx, Lukacs e Mészdros, a consciéncia de
classe nao desempenharia nenhum papel na determinacio das classes sociais — 0 chama-
do economicismo. Nada mais injusto do que essa acusacao: se ha pensadores que afirmam
a forca material da consciéncia singular de cada individuo concreto, historicamente de-
terminado, na consubstanciacio das tendéncias histéricas mais universais, pela mediagio
da sintese que é a reproducaosocial, sao precisamente Marx, Lukécs e Mészaros. Em cada
um deles, o papel histérico dos complexos ideolégicos é tratado em detalhe — e a tal
ponto reconhecido o papel ativo da subjetividade na histéria que, para os trés, em algu-
mas circunstancias muito precisas, como as revolugoes (elas proprias resultado do desen-
volvimento das tendéncias histdricas mais universais), o momento predominante se
desloca do trabalho e da econcmia para as lutas de classe, a politica e os conflitos ideo-
légicos. Nao ha pensador na histéria da humanidade que tenha reconhecido tao plena-
mente o papel material das ideias e dos individuos nos processos histéricos como os trés
que mencionamos.

O que ¢ estranho a eles é a concepcio idealista de que o ser das classes, sua existén-
cia na reproducio social, dependa da consciéncia que tenham de si préprias. Tendo
consciéncia de seu ser, uma classe tende a intervir nas lutas sociais de modo qualitativa-
mente superior. Contudo, a mera possibilidade da consciéncia para-si de uma classe
depende de sua existéncia social, e nao o inverso. A existéncia, também aqui, determina
a consciéncia. Classes existem ao longo da histéria que nao desenvolvem, e nio tém ne-
nhuma possibilidade de vir a desenvolver, seu para-si — pensemos em todas as classes
sociais de todas as sociedades pré-capitalistas. Apenas com a burguesia revolucionaria o
para-si das classes entrou na historia; essa ¢ uma categoria muito tardia no desenvolvi-
mento da humanidade®. Repetimos: sdo as relagdes de producio, e nio as relacdes de
emprego ou a consciéncia de classe, que fundam as classes sociais. E as relacoes de pro-
ducido emergem imediatamente da modalidade do intercambio organico com a natureza:
o trabalho.

Portanto, nada mais estranho ao universo categorial de Marx, Lukacs e Mészaros que
um novo conceito de trabalho que se estenda para além da produg¢io dos meios de pro-
ducio e subsisténcia pelo trabalho manual que transforma a natureza. O trabalho apenas
pode ser “condicio universal [...], perpétua condicio natural da vida humana™*, catege-
ria fundante do ser social, se for o intercimbio material com a natureza.

A distincao entre os pores teleoldgicos primdrios e secundarios, no Lukécs da On-
tologia, parece-nos importante nao apenas porque revela uma determinacao ontolagica
universal do ser social, mas também porque explicita de modo particularmente claro o
carater fundante do intercimbio material com a natureza em relacao aos demais comple-
xos sociais que compdem a totalidade de qualquer sociedade. Permite que sejam explo-

* Nzo desconsiderando, aqui, o limitado para-si possivel no passado, como génese do que viria a ser
essa categoria no capitalismo desenvolvido.
> Karl Marx, O capital, cit., Livro 1, p. 261.
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radas no que se refere as peculiaridades na articulacio entre teleologia, objetivacio, exte-
riorizacdo, casualidade dada e posta etc. de cada uma delas. E ainda esclarece em detalhes
as distintas funcdes que exercem na reproducio da totalidade social.

Desse conjunto categorial rigorosamente articulado e, por ltimo, unitario, decorre
que o trabalho funda as relacdes de producio as quais, por sua vez, sio predominantes
para a génese e o desenvolvimento (e eventual superacao histérica) das classes sociais. O
fundamento ontolégico das classes reside nao na consciéncia que possuem de si proprias
e muito menos das relacdes de emprego, mas nas relacoes de producio fundadas por cada
forma particular de trabalho. O trabalho primitivo funda as sociedades sem classes primi-
tivas, o trabalho escravo funda o escravismo, e assim sucessivamente. Em virtude dessa
articulacéo ontolégica mais geral: 1) nao existe qualquer possibilidade histérica de uma
das classes fundamentais de um modo de producio ser superada sem que o proprio modo
de producao também o seja; 2) o desenvolvimento tecnoldgico propiciado por um modo de
producdo particular é determinado por suas relacdes de producio e, por isso, nao pode
conduzir a superacao do modo de producio que esta em sua origem.

O papel fundante do trabalho é o unico pressuposto de Marx e Engels: uma vez
revogado, a proposta da revolucio proletdria (aquela que tem como plataforma estratégi-
ca a superacdo das classes, da propriedade privada, do casamento monogamico e do
Estado) também estara irremediavelmente revogada. Nao ¢ preciso muito para perceber
que, em todos os casos em que se advogou outro conceito de trabalho que nao o manual
(que converte a natureza em meios de producio e subsisténcia), os resultados foram uma
migracao de um terreno mais propriamente comunista para o da social-democracia.

As teses acerca do fim do proletariado como resultado de uma pretensa revolucio
técnico-cientifica (ou como se queira chamar) ou da reestruturacio produtiva em curso
sdo incompativeis com a tradi¢éo teorica balizada por Marx, Lukécs e Mészaros. Mas isso
nao é tudo. Elas sao também meras hipoteses, no sentido preciso de que nao vao além de
especulacdes carentes de substrato histérico. As evidéncias sao rigorosamente contrarias
a tais teses: o trabalho manual estd sendo cada vez mais intensamente explorado, as ati-
vidades de controle (o trabalho intelectual) sobre o trabalho manual tornam-se ainda mais
eficientes e duras, e tanto no campo quanto na cidade os trabalhadores manuais conti-
nuam a produzir o capital. Em outras palavras, o proletariado nio esté se extinguindo.
Mais ainda, continua a ser a tinica classe nao parasitaria, ja que produz toda a riqueza da
sociedade, convertendo a natureza em meios de producio e subsisténcia. Por isso é a
unica classe na sociedade burguesa com possibilidade de ser portadora do projeto revo-
luciondrio comunista — ¢ a unica classe cuja emancipagio requer simultaneamente a
emancipacao de toda humanidade da regéncia do capital.

O proletariado continua a ser a unica classe que tem a possibilidade de liderar uma
revolucdo que, nao por acaso, ¢ denominada revolucio proletdria: mas aqui, como em
tudo na histéria, possibilidade ndo quer dizer inevitabilidade. A classe operaria poderd —
ou nio — liderar uma revolucao comunista, mas, sem sua lideranca histérica, nao ha su-
peracao possivel do capital.
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Ivo Tonet

Marx e a centralidade do trabalho
Que o trabalho tenha uma posigao central no pensamento de Marx parece-nos indiscuti-
vel, embora isso nao seja de modo nenhum consensual entre os préprios marxistas.

Nao ¢ nossa intencéo examinar aqui os argumentos daqueles que discordam dessa
afirmagéo. O que nos importa, em um primeiro momento, € esclarecer os varios signifi-
cados da centralidade do trabalhono pensamento de Marx. Ao mesmo tempo, importa-nos
enfatizar a importancia que essa questao tem para a compreensao da natureza do pensa-
mento marxiano e seu significado para a luta da classe trabalhadora. Mas também quere-
mos aludir as profundas alteracoes que essa ideia sofreu ao longo do processo histérico,
quando a centralidade do trabalho foi substituida pela centralidade da politica, com
enormes e nocivas consequéncias para a luta dos trabalhadores. Em um segundo momen-
to, queremos mostrar como, e em que sentido, Lukacs resgatou a ideia da centralidade
do trabalho, a importancia desse resgate, e como ele mesmo, por uma série de circuns-
tancias tedricas e praticas, ao referir-se a Revolucéo Soviética e a outras revolucdes cha-
madas socialistas, nao conseguiu tirar as consequéncias dessa sua importantissima redes-
coberta e caiu na centralidade da politica.

Entrando in medias res. Tanto nos Manuscritos econémico-filoséficos quanto em A
ideologia alem3 e em O capital, portanto em obras da juventude e em obras da maturi-
dade, Marx faz referéncia ao trabalho como a categoria que da origem a um novo tipo de
ser, o ser social. Trés citagdes apenas ilustram essa afirmacao. Nos Manuscritos, Marx diz
0 seguinte:

Pois primeiamente o trabatho, a atividade vital, a vida produtiva mesma aparece ao homem
apenas como um meio para a satisfacdo de uma caréncia, a necessidade de manuten¢io da
existéncia fisica. A vida produtiva €, porém, a vida genérica. E a vida engendradora de vida.

https://doi.org/10.36311/2013.978-85-7559-344-8.p73-86
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No modo da atividade vital encontra-se o carater inteiro de uma species, seu cardter genérico,
e a atividade consciente livre € o carater genérico do homem.'

Fica claro, aqui, que o trabalho ¢ a atividade essencial na produc¢ao do ser humano.

Por sua vez, em A ideologia alema, temos a conhecidissima afirmacéo de que o pon-
to de partida da concep¢ao materialista da histéria sao “os individuos reais, sua agao e
suas condicoes materiais de vida, tanto aquelas por eles ja encontradas como as produzi-
das por sua prépria acdo™. E, mais adiante, Marx e Engels enfatizam que, diferentemen-
te dos alemaes (idealistas),

devemos comegar por constatar o primeiro pressuposto de toda a existéncia humana e também,
portanto, de toda a histéria, a saber, o pressuposto de que os homens t¢m de estar em condi-
¢oes de viver para poder “fazer histéria”. Mas, para viver, precisa-se, antes de tudo, de comi-
da, bebida, moradia, vestimenta e algumas coisas mais. O primeiro ato histérico é, pois, a
producao dos meios para a satisfagao dessas necessidades, a producao da propria vida mate-
rial, e este é, sem duvida, um ato histérico, uma condicio fundamental de toda a histéria |...] .3

E, em O capital, temos aquela célebre passagem em que Marx define o que ¢ traba-
lho em geral. Em suas palavras:

O trabalho ¢, antes de tudo, um processo entre 0 homem e a natureza, processo este em que
0 homem, por sua propria agio, medeia, regula e controla seu metabolismo com a natureza.
[...] Nao se trata, aqui, das primeiras formas instintivas, animalescas [tierartig], do trabalho.
[...] Pressupomos o trabalho numa forma em que ele diz respeito unicamente ao homem.
Uma aranha executa operagdes semelhantes as do tecelao, e uma abelha envergonha muitos
arquitetos com a estrutura de sua colmeia. Porém, o que desde o inicio distingue o pior ar-
quiteto da melhor abelha é o fato de que o primeiro tem a colmeia em sua mente antes de
construi-la com a cera. No final do processo de trabalho, chega-se a um resultado que ja
estava presente na representacao do trabalhador no inicio do processo, portanto, um resul-
tado que j4 existia idealmente.*

Essas poucas, mas importantissimas passagens parecem nao deixar duvida de que o
trabalho € a categoria fundante do ser social.

Nenhuma dessas afirmacoes se refere a uma forma concreta de trabalho. Todas fazem
referéncia aos elementos essenciais e universais do trabalho. Ao trabalho que, como pro-
dutor de valores de uso, serd uma necessidade etetna da humanidade. Da natureza essen-
cial do trabalho emerge, pois, o fato de que ele ¢ a tnica categoria que tem por funcio
social transformar a natureza para criar os bens materiais necessarios a existéncia huma-
na. Com isso, ele se constitui no fundamento ontologico do ser social. Além disso, por
ser também uma necessidade insuprimivel da vida humana, permanecerd sempre, em
alguma forma concreta, como o fundamento de qualquer forma de sociabilidade.

Dessa constatacio segue-se, como consequéncia, que o trabalho é a raiz do ser social
e, portanto, toda transformacao radical da sociedade pressupde necessariamente uma
alteracio essencial na natureza dessa atividade.

Karl Marx, Manuscritos econémico-filoséficos (Sao Paulo, Boitempo, 2004), p. 84.
Karl Marx e Friedrich Engels, A ideologia alema (Séo Paulo, Boitempo, 2007), p. 86-7.
Ibidem, p. 32-3.

* Karl Marx, O capital (Sao Paulo, Boitempo, 2013), Livro 1, p. 255-6.

[WENNN)
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Vale enfatizar, para cortar o passo as frequentes acusagdes de determinismo econd-
mico, que fundamento ontolégico nao significa causa tinica nem relagio mecanica. Como
ja acentuamos em outros escritos, entre o trabalho e as outras dimensdes da atividade
humana existe uma relacdo de dependéncia ontoldgica destas em relacao aquele, mas
também de autonomia relativa delas e de dependéncia reciproca entre todas elas, ai in-
cluindo o trabatho.

Mas, para Marx, o trabalho nio tinha apenas uma centralidade no sentido ontolégi-
co. Em sua forma concreta, na sociedade capitalista, ele também tem uma centralidade
politica no sentido de que cabe a classe operdria, exatamente por ser ela a produtora da
riqueza material, a tarefa de liderar a transformacio radical da sociedade. E apenas ela
que se confronta direta e essencialmente com o capital, pois ¢ apenas ela que produz, ao
mesmo tempo, a riqueza material e 0 mais-valor que se transformara em capital. Ora, essa
centralidade politica implica, por ébvio, tarefas politicas, isto ¢, o embate contra o poder
do Estado burgués com o fim de destrui-lo, ja que ele é um dos elementos fundamentais
que asseguram a dominacio do capital sobre o trabalho. E por isso que Marx afirma que
a revolugio proletdria tem de ter uma dimensao politica.

Mas hd outra questao importantissima, fortemente enfatizada por Marx. Refere-se ao
fato de que o trabalho também deve ser o norteador do processo revolucionario de supe-
racdo do capitalismo. Isso significa que, para que haja uma revolucio de carater socialis-
t2, a questdo decisiva, embora de modo nenhum a tnica, é uma transformacao radical na
natureza do trabalho. Essa ideia ja ¢ afirmada por Marx nas “Glosas criticas” de 1844,
guando ele enfatiza que todas as revolucdes realizadas até entao foram “revolugoes sociais
com alma politica” e que a revolugio proletaria serd necessariamente uma “revolucio
politica com alma social”, deixando claro que, para ele, alma social se refere a categoria
fundante da sociedade, que ¢ o trabalho. Conclui, entao, que hd uma relacao intima entres
estes dois momentos, o politico e o social, mas a prioridade ontoldgica pertence ao se-
gundo. Nas suas palavras:

A revolucao como tal —a derrubada do poder constituido e a dissolugio das relacdes antigas — €
um ato poh'tico. No entanto, sem revolu¢do o socialismo nao podera’ se concretizar. Ele ne-
cessita desse ato politico, j& que necessita recorrer a destruicdo e a dissolucdo. Porém, quando
tem inicio a sua atividade organizadora, quando se manifesta o seu proprio fim, quando se
manifesta a sua alma, o socialismo se desfaz do seu invélucro politico.’

Em A guerra civil na Franga, um texto que tem como base uma experiéncia concre-
ta, ele enfatiza a mesma relagio entre momento politico e momento social. Referindo-se
a Comuna, diz que esta é “a forma politica enfim descoberta para se levar a efeito a eman-
cipacdo econdmica do trabalho™. E continua:

A nao ser sob essa tltima condicao, o regime comunal teria sido uma impossibilidade e um
logro. A dominagao politica dos produtores nao pode coexistir com a perpetuagao de sua
escravidao social. A Comuna [e nao o Estado], portanto, devia servir como alavanca para

* 1dem, “Glosas criticas ao artigo ‘O rei da Prussia e a reforma social’. De um prussiano”, em Karl Marx
e Friedrich Engels, Lutas de classes na Alemanha (Sao Paulo, Boitempo, 2010), p. 52.
¢ 1dem, A guerra civil na Franga (Sao Paulo, Boitempo, 2011), p. 59.
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desarraigar o fundamento econdmico sobre o qual descansa a existéncia das classes e, por
conseguinte, a dominacéo de classe. Com o trabalho emancipado, todo homem se converte
em trabalhador e o trabalho produtivo deixa de ser um atributo de classe.”

Marx chama essa nova forma de trabalho de trabalho associado, ou livre associacio
dos trabalhadores livres. Mas devemos enfatizar que, para Marx, trabalho associado se
caracteriza pelo controle livre, consciente, coletivo e universal dos produtores sobre o
processo de producio. Essa forma de trabalho ¢ a base imprescindivel da emancipacio
humana, do comunismo.

Ora, o trabalho associado pressupde necessariamente uma capacidade de produzir
riqueza em abundancia. E o que Marx e Engels deixam claro em A ideologia alema, quan-
do afirmam que um alto desenvolvimento das for¢as produtivas é condicao absolutamen-
te indispensével para uma revolugio comunista. Nio s6 porque possibilita a produgao
abundante de riqueza, capaz de atender as necessidades de todos, mas também porque
s6 assim os individuos se tornario efetivamente universais, vale dizer, adequados a esse
novo modo de producio.

Os autores dessa obra sao enfaticos quanto a isso. Sem um alto desenvolvimento das
forcas produtivas, “apenas se generaliza a escassez e, portanto, com a carestia, as lutas
pelos géneros necessérios recomecariam e toda a velha imundice acabaria por se
restabelecer™.

Desse modo, de acordo com Marx, o alto desenvolvimento das forcas produtivas é
ponto de partida, precondicao para uma revolucao de caréter socialista. Nao comunista,
mas apenas socialista, isto é, que inaugure o periodo de transicao entre o capitalismo e o
comunismo. O que significa que essa base material apropriada nao pode de maneira
nenhuma ser desenvolvida “de modo socialista”. Como se sabe, o desenvolvimento rapi-
do e em grande escala das forgas produtivas, em situacio de atraso, s6 pode se realizar
com base em uma intensa exploracao da classe trabathadora. Ou seja, nao pode de modo
nenhum caminhar no sentido da supressao da exploracido do homem pelo homem, mas
sempre no sentido de sua continuidade.

Quanto ao trabalho associado como fundamento da forma mais elevada possivel da
liberdade humana, encontramos também essa énfase numa passagem importante de O
capital. Marx se refere nela ao fato de que a verdadeira liberdade humana se situa para
além do trabalho, mesmo em sua forma mais digna. Essa forma mais digna significa que

0 homem social, os produtores associados regulam racionalmente o intercambio material com
a natureza, controlam-no coletivamente, sem deixar que ele seja a forca cega que os domina;
efetuam-no com o menor dispéndio de energias e nas condigoes mais adequadas e mais con-
dignas com a natureza humana.’

E 6bvio que esse tipo de trabalho s6 poderd existir com base em um grande desen-
volvimento das forcas produtivas, pois supde que a riqueza sera produzida em um tempo
muito reduzido, o que liberaria um enorme tempo livre e a plena explicitacio das poten-
cialidades humanas poderia florescer.

7 ldem.
& Karl Marx e Friedrich Engels, A ideologia alema, cit., p. 38.
® Karl Marx, O capital (Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 1974), Livro 111, v. 6, p. 942.
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Essa citagdo também deixa muito claro que hd uma articulacdo incindivel entre
trabalho associado e liberdade plena. Esses dois momentos compdem uma totalidade.
Ainda que, na processualidade concreta, trabalho e outras atividades nao caminhem no
mesmo ritmo, nao resta divida de que ¢ impossivel o desenvolvimento de uma delas—no
caso, o trabalho — no sentido do socialismo sem que as outras também se orientem nesse
sentido. Ritmos diferentes, sim; oposi¢ao, nao.

Poderiamos concluir apenas com mais uma passagem muito significativa de A ideo-
logia alema que mostra claramente a arquitetura geral da realidade social, segundo os
autores. Dizem eles:

Essa concepcao da historia consiste, portanto, em desenvolver o processo real de producao
e a partir da producao material da vida imediata e em conceber a forma de intercambio co-
nectada a esse modo de producio e por ele engendrada |...] como o fundamento de toda a
historial...]."

E significativo o fato de que eles mesmos (Marx e Engels) julgavam que a revolucio
socialista ja era possivel em 1848, porque entendiam que o desenvolvimento das forcas
produtivas ja havia alcancado, através do capitalismo, um patamar capaz de produzir
riqueza em abundancia para todos e o capitalismo havia atingido limites para além dos
quais as relacoes de produgao se tornariam um entrave para o desenvolvimento daquelas
forcas. E sabido que Engels, no prefacio a edicdo de 1895 de As lutas de classes na Fran-
¢a, reconheceu o erTo a esse respeito. Mas isso deixava ainda mais clara a ideia de que um
alto desenvolvimento das forcas produtivas era condicdo imprescindivel para que a revo-
lucio fosse possivel.

Os caminhos da historia

O processo histérico tomou caminhos contrarios aqueles preconizados por Marx e
Engels. De um lado, mudou o eixo da revolucio ao ser atribuido ao Estado — seja sob a
forma de Estado social-democrata, seja sob a forma de Estado “proletério” — o papel de
polo regente do processo revoluciondrio. De outro, pareceu dar suporte a ideia de que
era possivel construir o socialismo sem aquele desenvolvimento prévio das for¢as produ-
tivas. O caminho trilhado pela social-democracia alema passou, mais tarde, a “caminho
democriético para o socialismo”, enquanto o caminho revoluciondrio seguido pela Revo-
lucido Soviética se tornou o modelo para todas as outras tentativas nao democraticas.

Em ambos os casos, e por um conjunto de circunstancias histéricas, a regéncia do
processo de transformacio da sociedade em direcio ao socialismo foi entregue nas maos
do Estado e nao nas maos da classe operaria. Pode-se alegar que em ambos os casos, mas
em especial no caso da Revolugio Soviética, o Estado tinha um caréter proletario, ou
seja, era um instrumento nas maos da classe trabalhadora e, com isso, a regéncia do
processo estava nas maos dela. Para deixar clara a nao identidade dessas duas “maos”,
¢ preciso esclarecer o que significa “estar nas maos da classe trabalhadora”. E, além dis-
S0, € necessario deixar claro qual é o significado de “Estado” no periodo de transi¢io do
capitalismo para o comunismo.

1 Karl Marx e Friedrich Engels, A ideologia alema, cit., p. 42.
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No primeiro caso — “estar nas maos da classe trabalhadora” —, trata-se do controle
operario da producio. Esse controle foi entendido de duas formas, que muitas vezes es-
tiveram conectadas: uma ¢ o planejamento centralizado da producao pelo Estado, que
seria supostamente o Estado proletario; outra é a ocupacio das fabricas pelos trabalhado-
res, que gerenciariam o processo de producio.

No entanto, como vimos, para Marx a regéncia da produgio pela classe trabalhado-
ra tem um significado totalmente diferente. Em primeiro lugar, tem como pressuposto
absolutamente incontornével um alto desenvolvimento das forcas produtivas, capazes de
produzir riqueza em abundancia, na quantidade e com a qualidade necessarias ao aten-
dimento das reais necessidades humanas. Em segundo lugar, entra em cena o trabalho
associado, isto ¢, a colocacdo em conjunto das forcas de todos os trabalhadores e seu
controle consciente, livre, coletivo e universal.

E evidente que a conjugacio destes dois elementos, alto desenvolvimento tecnols-
gico e soma das forcas de todos, implicara necessariamente a reducio do tempo de tra-
balho necesséario e o consequente aumento do tempo livre. Por outro lado, o trabalho
associado implicard, também necessariamente, uma mudanca radical tanto no processo
de producio como em seu carater. Do ponto de vista do processo, significara a supressao
da hierarquia, que é exatamente o meio de controle do capital sobre o trabalho, e o esta-
belecimento de uma forma de trabalho que esteja de acordo com as exigéncias humanas.
Do ponto de vista do cardter, significarda uma producao voltada para o valor de uso e nao
para o valor de troca. E como valor de uso significa atendimento das necessidades huma-
nas, isso implicara a mudanca no sentido tanto do que ¢ produzido quanto da quantida-
de e da qualidade.

Quanto ao Estado, seria necessario examinar, do ponto de vista de Marx, sua origem,
natureza e funcao social para entender o significado que essa categoria tem no processo
de transicao do capitalismo para o comunismo. Na impossibilidade de desenvolver essa
andlise, faremos alusdo apenas ao que nos parece essencial.

Como se sabe, a origem, a natureza e a funcao social do Estado estao ligadas 2 exis-
téncia e 4 manutencdo da propriedade privada. Por isso mesmo, ele sempre assume a
forma de algo separado e acima da sociedade. No periodo de transi¢ao, o Estado (burgués)
¢ destruido nao para que outro Estado seja construido, mas para que o poder seja trans-
ferido para “o proletariado organizado como classe dominante”. O proprio Lenin, em O
Estado e a revolucao, que, como se sabe, foi escrito antes da revolugio, acentua esse cara-
ter de nao Estado desse poder. Afirma ele, com as palavras de Engels, que a esse poder ja
nao se deveria chamar Estado, mas “gemeinwesen” ou “commune”, porque a “Comuna
ja nao é um Estado no sentido proprio da palavra™'.

E facil entender que o pressuposto da doutrina de Marx e Engels acerca do definha-
mento do “Estado proletario” era a entrada em cena do trabalho associado. Sem essa
condicdo, nio faria sentido falar em definhamento do Estado, porque as bases materiais
que sustentam sua existéncia nao desapareceriam. Com ela, o poder que estaria nas maos
da maioria organizada apés a quebra do Estado burgués ja nao seria um poder separado
e acima da sociedade cujo intuito é manter a dominagio de uma classe sobre outra, mas

! Vladimir 1. Lenin, O Estado e a revolucdo (Sdo Paulo, Hucitec, 1978), p. 81-2.
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apenas um poder que permitiria o aprofundamento da transformacao radical da economia.
Tratar-se-ia, entdo, do poder da maioria trabalhadora organizada, cujo intuito seria per-
mitir o avanco da socializacao e impedir o retorno da propriedade privada. Comentando
a afirmacio de Engels, diz Lenin:

A Comuna deixava de ser um Estado, pois que nao tinha mais a oprimir a maioria da popu-
lacdo, mas sim uma minoria (os exploradores); quebrara a maquina do Estado burguesa, ja
nao era uma forca especial de opressao, era o préprio povo que entrava em cena. Tudo issc
ja nao corresponde z definicio de Estado no sentido literal da palavra.’?

A decorréncia necessaria dessa relacdo de dependéncia ontolégica da politica em
relacdo a economia é que é impossivel existir aquela forma de “Estado” chamada “Comu-
na”, isto ¢, um Estado em extincio, se nio estiver em andamento aquela transformaczo
radical no processo de producio da riqueza material. A falta dessa transformacio levara
fatalmente a continuidade e ao reforco da exploracao da classe trabalhadora e, por isso
mesmo, a estruturacio do Estado como um instrumento tipico de manutencao dessa
exploracdo. Chama-lo de Estado proletario ou Estado proletario com deformacdes buro-
craticas nao altera em nada sua esséncia de instrumento de manutencio da exploracio da
classe trabalhadora.

A nosso ver, os equivocos brotaram todos de uma ideia economicista das transfor-
macdes do processo produtivo e de uma compreensao politicista do processo revolucio-
nério em geral.

Do ponto de vista econdmico, julgava-se que a supressao (juridica e politica) da
propriedade privada, a estatizacdo dos meios de producio e o planejamento centralizado
da economia criariam as bases materiais do socialismo, mesmo na auséncia de um alto
desenvolvimento das forcas produtivas.

Do ponto de vista do conjunto do processo revoluciondrio, tanto durante seu de-
senrolar quanto nas criticas que lhe foram feitas posteriormente, o foco sempre foi a di-
mensao politica, a falta de “socializacao™ do poder politico. Em sintese, pressupde-se que,
se tivesse havido incentivo a uma participacdo mais ativa das massas, todo o processo
caminharia no sentido do comunismo. Inverte-se, desse modo, aquela relacao de depen-
déncia ontolégica da politica em relacdo a economia. Em vez de a economia estabelecer
o campo dentre do qual se expressa a luta politica, é a politica que estabelece os rumos
da economia.

Quando falamos em dependéncia ontolégica, nao vai nisso nenhum economicismo,
porque nao estamos afirmando que a politica é uma expressao mecénica da economia.
O que dizemos ¢ que, entre economia e politica, ha uma relacao de dependéncia onto-
logica e de autonomia relativa da segunda em relacio a primeira e, a0 mesmo tempo, de
determinacio reciproca entre as duas. Isso significa que a economia estabelece um cam-
po, fixa certos limites, embora nunca absolutamente rigidos, dentro dos quais se dao os
embates politicos. Esses limites nao podem ser ultrapassados por nenhuma determinacao
da vontade. Os exemplos histéricos disso sdo em quantidade suficiente para nao restar
nenhuma duvida.

12 Ibidem, p. 82.
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Lukacs e o resgate da centralidade do trabalho

A fortuna do pensamento de Marx é extremamente complexa. Interpretacoes diver-
sas, cortes, confusoes, mal-entendidos, deformacoes, reducionismos, dogmatismos. Tudo
isso no fragor da luta social e das dificuldades impostas pela prépria obra desse pensador.

No entanto, é fundamental o fato de Marx ter lancado as bases de uma forma radi-
calmente nova de entender o mundo. Por sua vez, essa forma nova surgiu quando a
perspectiva da subjetividade (gnosiolégica) construida na modernidade estava firmemen-
te estabelecida. Entre outras coisas, ela afirmava o primado da subjetividade sobre a ob-
jetividade no processo de conhecimento e a nao historicidade radical da realidade social
ao partir de um individuo naturalmente egoista.

Os fundamentos de uma compreensao radicalmente nova de mundo deveriam ser
opostos aquela perspectiva. Cria-los foi uma tarefa herculea, complexa, cheia de tateics,
avancos e recuos, de correcoes e de mudancas. Compreendé-los, mesmo por aqueles que
lhe eram favoraveis, mas estavam impregnados da perspectiva da subjetividade, nio foi
nada facil. E pode-se dizer que a maioria das interpretacdes, certamente com enormes
diferencas, e sem deixar de, as vezes, apreender elementos importantes, passou ao largo
ou tomou caminhos contrarios a essa impostagio radicalmente nova.

O que caracterizava a radical novidade do pensamento de Marx? A nosso ver, a
demonstracio da historicidade e da socialidade radicais do ser social, bem como a corre-
ta articulacio entre subjetividade e objetividade. Somente isso poderia fundamentar a
possibilidade, e nao apenas o desejo, da superacio do capitalismo e da instauragio de
uma sociedade comunista, uma vez que permitia demonstrar que a histéria, em sua inte-
gralidade, é feita pelos proprios homens.

Ora, essa demonstragao implicava a resposta a pergunta: o que ¢ o ser social? Tudo
mais depende da resposta a essa questao. Ao buscé-la na realidade objetiva, e ndo em uma
defini¢io subjetiva qualquer, Marx conferiu ao seu pensamento um carater ontoldgico,
pois concedia o primado a objetividade, ao ser, e nao a uma elaboragao meramente ra-
cional. O cardter da resposta, por sua vez, deixava claro que se tratava de uma ontologia
nao de corte metafisico, mas de talhe inteiramente histérico e social.

Levado por esse impulso ontolégico, Marx constatou que o ponto de partida — real,
objetivo e empiricamente verificavel —sao “os individuos reais, suas acoes e suas condicoes
materiais de vida™? e o primeiro e fundamental ato desses individuos, para poder existir
e continuar a existir, é o trabalho, isto €, a transformacio da natureza para a criacdo da
riqueza material. Mas também constatou que esses individuos nio s¢ transformam a
natureza como transformam, ao mesmo tempo, a si proprios.

Ora, o ato do trabalho, como o proprio Marx afirma em O capital, é uma sintese de
subjetividade e objetividade. Isso significa que a subjetividade nao é de modo algum mera
emanagcao fenoménica da realidade objetiva, mas que esses dois elementos tém, no plano
do ser, o mesmo estatuto. Desse modo, a realidade social, em qualquer forma que se
apresente, s6 pode ser compreendida de maneira adequada se for entendida como resul-
tado do concreto processo social de articulagio entre subjetividade e objetividade.

13 Karl Marx, As lutas de classes em Franca (Lisboa, Avante, 1984), p. 26.
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Da andlise da natureza do trabalho decorre, pois, que o ser social é radicalmente
histérico e radicalmente social e que a praxis, a articulacdo entre subjetividade e objeti-
vidade, é a categoria que o define.

Estava fundamentada, assim, a possibilidade da revolucio e da superacio do capi-
talismo, porque, se a histéria é feita pelos proprios homens, nada ha, em principio, que
os impeca de suprimir essa forma de sociabilidade e construir outra. Mas estava demons-
trado também que qualquer forma de sociabilidade é sempre resultado da inter-relacao
entre subjetividade e objetividade e que, portanto, uma sociedade comunista pressupde
necessariamente uma base material, objetiva, adequada.

Mas foi exatamente essa impostacdo ontologica marxiana que nao foi entendida ou
foi se perdendo ao longo da trajetéria tedrico-pratica do pensamento de Marx. Das formas
mais variadas, a maioria das interpretacoes continuou a tender ora para o lado da subje-
tividade, ora para o lado da objetividade, ou a justapor esses dois momentos sem encon-
trar a justa articulagao.

A interpretacio dominante até o surgimento do chamado marxismo-leninismo — a
da Segunda Internacional — é exatamente uma justaposicao de idealismo e objetivismo.
O chamado marxismo-leninismo levou essa deformacio as ultimas consequéncias. E o
chamado marxismo ocidental, que pretendeu se opor a essas deformacoes, tem uma
postura claramente contraria a essa impostacio ontolégica marxiana — para nao falar da
vertente althusseriana, que tem um carater visceralmente antiontolégico.

O resuliado do desconhecimento dessa impostacao ontolégica foi a perda do carater
radicalmente critico e revolucionario do pensamento de Marx e a consequente incapaci-
dade de fundamentar de maneira adequada a possibilidade da revolucao.

Foi a descoberta das chamadas obras de juventude de Marx, especialmente des Ma-
nuscritos de Paris, mas também de Sobre a questao judzica e A ideologia alema, que
permitiram a Lukécs perceber que a novidade radical da elaboracio marxiana estava pre-
cisamente em sua impostacio ontoldgica, embora de cunho claramente histérico e social.

A posicao lukacsiana em face da Revolucio Soviética

Nao é nossa intencao fazer uma ampla exposicao da relagio tedrica e pratica de
Lukdcs com a Revolucado Soviética. Esse é um assunto extremamente vasto e complexo e
inteiramente fora da nossa competéncia. Nosso objetivo é apenas expor, sem nem sequer
buscar entender de modo mais profundo, a posicio de Lukacs com referéncia ao proces-
so revoluciondrio que se desenrolou na Russia, e mostrar que ele nao conseguiu tirar as
consequéncias de sua redescoberta do trabalho como categoria fundante do ser social,
passando a atribuir a politica a direciao do processo revoluciondrio.

Sabe-se que a relagio de Lukacs com a Revolucio Soviética e os partidos comunistas
foi bastante atribulada, mas que, apesar disso, ele sempre manteve uma adesio clara ao
socialismo. No entanto, essa adesio nio era apenas ao socialismo em geral, mas ao que
ele entendia como sua expressao concreta: o caminho trilhado pela Revolucao Soviética
e, nesta, a direcdo do partido de tipo bolchevique e especialmente a orientacao teérica e
pratica expressa por Lenin.

E inegdvel que Lenin exerceu uma poderosa influéncia sobre Lukacs. Isso é admiti-
do pelo proprio Lukacs. Mas essa influéncia reconhecida derivava do fato de que Lukacs
via em Lenin o continuador e o renovador do pensamento de Marx e Engels.
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O texto que servird de base 2 nossa argumentacao sera o livro Socialismo e democra-
tizacdo, resultado dos esforcos de Lukdcs apds os turbulentos acontecimentos de 1956 na
Hungria e de 1968 na Checoslovaquia. Seu objetivo era encontrar um tertium entre o bu-
rocratismo repressivo soviético e o tipo de democratizagao — que ele reputava burgués —em
curso na Checoslovdquia.

Esse texto comecou a ser escrito em 1968 e foi entregue ao Partido Comunista Hun-
garo, mas, por uma série de circunstancias, so foi publicado em 1985, em alemio, e em
1987, em italiano.

Qual ¢, em resumo, a posicao de Lukdcs? Seu pressuposto é que a Revolugao Sovié-
tica foi uma revolucao socialista, mas que nao seguiu o caminho classico preconizado
por Marx e Engels. Como se sabe, esse caminho classico teria como ponto de partida
os paises capitalistas mais desenvolvidos, onde houvesse, de fato, um alto grau de de-
senvolvimento das for¢as produtivas. A Revolucido Soviética, ao contrario, realizou-se
em um pais muito atrasado, inaugurando o que se acreditou ser um caminho inteira-
mente Novo.

Essa revolugio, ao contrario do pretendido por Lenin, teve seu desenvolvimento
travado por um processo de burocratizacdo que impediu a instauragio de uma verdadei-
ra democracia da vida cotidiana. Por outro lado, o processo de democratizacao em curso
na Checoslovdquia tomava um caminho de carater burgués. Lukacs propde, entao, um
tertium, que, segundo ele, s6 poderia ser a democracia socialista. Esta tinha como mode-
lo aqueles grandes movimentos de massas que sempre acompanharam as revolugdes
socialistas. Lukdcs se refere ainda aos conselhos, surgidos nas revolugdes de 1871, 1905
e 1917:

este movimento soviético [...] tinha por objetivo organizar de modo racional, de modo ade-
quado aos interesses elementares da classe trabalhadora, os problemas reais da sua vida,
desde a cotidianidade das questdes da empresa, da casa etc. até os grandes problemas da
sociedade em seu conjunto [...].1*

Lukécs ndo pensava que fosse necessario fazer uma revolucio, pois essa, do ponto
de vista econdmico — que é o fundamental — tivera avangos significativos; era preciso
apenas resgatar a democratizagao tal como ja fora praticada em outros momentos.

E interessante notar a relacio que ele faz entre a economia e as outras dimensoes.
Ele diz que nao basta socializar os meios de produgao: isso, por sisé, nao é capaz de replas-
mar a forma do trabalho e a vida cotidiana. Seria necessario guiar conscientemente esse
processo no sentido de fazer surgir nele qualidades e relacdes propriamente humanas.

Parece-nos que o equivoco de Lukacs é total e abrangente. O ponto de partida é o
entendimento da socializagio dos meios de produgio como igual a estatizacio, supressao
juridico-politica da propriedade privada e planejamento centralizado da economia. Ob-
servando a realidade pratica, ele conclui que a socializagio, por si s6, nio muda a totali-
dade da vida. Por isso, diz ele, é preciso a intervencao de uma orientacao teleoldgica que
nao é propria do processo econdmico. Sua defesa da democratizacio se baseia, assim,

'* G. Lukécs, Socialismo e democratizacdo: escritos politicos (1956-1971) (org. e trad. Carlos Nelson
Coutinho e José Paulo Netto, Rio de Janeiro, UFR], 2008), p. 168-9.
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num pressuposto falso. E sua conclusio, portanto, estd fundada em seu entendimento
equivocado do que ¢é socializagio dos meios de producao.

Como vimos, para Marx isso significa a entrada em cena do trabalho associado. E
trabalho associado significa necessariamente o controle livre, consciente, coletivo e uni-
versal dos produtores sobre o processo de produgao. Ora, essa mudanga radical na forma
de rabalho implica, imprescindivelmente e a0 mesmo tempo, embora em ritmos dife-
rentes, uma mudanca em todos os aspectos da vida social. Socializagio efetiva da econo-
mia e socializacao da vida cotidiana sao dois momentos que determinam um ao outro e
nio podem se realizar de modo independente. Nzo faz o menor sentido, na perspectiva
marxiana, imaginar que a economia possa estar trilhando o caminho do socialismo e o
restante da vida social, ndo. Nao se trata de causalidade mecinica, e sim de determinacio
reciproca, com prioridade da economia.

Segue-se dai também uma identificagio totalmente equivocada do sujeito da demo-
cratizacao. Segundo Lukdcs, o sujeito seria a opinido publica, constituida da populacao
em geral; esta se encontra reprimida, mas, por baixo dessa repressao, faz ouvir suas
constantes reclamacdes. A populacio precisa ser despertada para uma agao mais signifi-
cativa e coletiva, e esse despertar cabe aos “verdadeiros marxistas”, aqueles que nao
perderam o espirito dos anos revolucionarios.

A nosso ver, o equivoco de Lukics tem seu cerne na definicdo do fundamento do
socialismo. E, nessa definicio, ele segue de perto seu mestre, Lenin.

Em O Estado e a revolucio, Lenin afirma que a questio essencial é a “transformacao
da propriedade privada capitalista dos meios de produgio em propriedade social™'”. Mas
em que consistia a propriedade social naquele momento? Consistia em eliminar os capi-
talistas e organizar a produgao nos moldes do correio alemao. Diz Lenin: “Organizemos
a grande producio, nds mesmos, os operarios, partindo do que ja tenha sido criado pelo
capitalismo, baseando-nos em nossa propria experiéncia de trabalho, estabelecendo uma
disciplina rigorosissima, férrea, mantida pelo poder estatal dos operarios armados™®.

Lenin, assim como Lukdcs, sabia que o comunismo exige um grande desenvolvi-
mento das forcas produtivas. Também sabia que isso nio existia na Russia. Tratava-se,
pois, de construir as bases materiais do comunismo durante a fase de transicao, chamada
de socialismo. Lenin lamentava o fato de que a revolugio tivesse tomado um caminho
nao previsto por Marx e Engels e que eles, os revolucionarios soviéticos, tivessem de re-
solver os problemas sem nenhuma indicacio de ambos os autores. Lukacs concorda in-
teiramente com ele. Tratava-se, entio, de prosseguir a revolu¢ao, mas por um caminho
nao classico.

Infelizmente, a estabilizacao do capitalismo isolou a Revolucio Soviética, de modo
que se tornou imperativa a concentragao de todo o esfor¢o no sentido de desenvolver as
forcas produtivas. Isso fez com que a necessidade se transformasse em virtude, isto é, que
o desenvolvimento econdmico centrado na estatizacao dos meios de producao, no plane-
jamento centralizado da economia e na supressao juridico-politica da propriedade priva-
da fosse considerado o caminho para a construgio das bases materiais do comunismo.

% Vladimir 1. Lenin, O Estado e a revolugao, cit., p. 89.
'* Ibidem, p. 94.
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Vejamos como se colocava o problema para Lukacs.

No caso russo, punha-se em termos imperativos, e nao alternativos, a necessidade de desen-
volver as bases economico-objetivas do socialismo, que ainda nao existiam. A verdadeira al-
ternativa historica que entao se colocava era a seguinte: seria possivel (e de que modo) associar
o desenvolvimento econdmico [...] com a construcao das precondi¢des sociais de uma demo-
cracia socialista; ou, ao contrério, tratava-se, em nome do mero progresso econdmico, de
colocar essa associa¢ao em segundo plano, ou mesmo de deixé-la inteiramente de lado?"?

Segundo ele, Lenin procurou associar as duas coisas, ao passo que Stalin tomou o
caminho do desenvolvimento econdmico apenas. Mesmo assim, a seu ver, foram cons-
truidas as bases materiais do comunismo. Por isso, refutando os criticos burgueses, ele
pode concluir:

a Uniao Soviética de hoje, apesar de todos os inegaveis problemas que apresenta em impor-
tantes setores da vida econdmica, tornou-se uma grande poténcia econdmica [...]. E chegou
a isso sem fazer nenhuma concessio no que se refere ao ponto central da economia socialista,
ou seja, a socializagao dos meios de produgao.'®

E ainda afirma: “as sociedades socialistas atualmente existentes |...] liquidaram e
impossibilitaram objetivamente qualquér exploracdo do homem pelo homem™°. E chega
as raias do absurdo, dizendo: “Duvidar do caréter objetivamente socialista do socialismo
real [...] é manifestacdo de insensatez e ndo passa de calunia burguesa™.

Como, porém, a dimensao nao econdémica do socialismo, isto ¢, a democracia socia-
lista, ficou atrofiada e deformada,

a construgao e o aperfeicoamento da dimensao socialista subjetiva da sociedade continua a
ser a grande tarefa do presente e do futuro para todos os que aceitam honestamente o socia-
lismo como o unico caminho para uma real superacao das contradigoes do capitalismo.*

Vale notar que essas afirmacoes foram feitas em 1968. Nesse momento, Lukdcs ja
tinha 4 mao, havia muitos anos, os Manuscritos econémico-filoséficos, A questdo ju-
daica, A ideologia alema e os Grundrisse, sem falar de sua familiaridade com todos os
outros textos de Marx e Engels ja publicados, especialmente O capital. E, nesse texto,
demonstra conhecer muito bem as ideias desses autores sobre os fundamentos da tran-
sicao do capitalismo para o comunismo. Sabe que o comunismo exige uma base mate-
rial altamente desenvolvida. Sabe que o “reino da liberdade” s6 pode ser construido a
partir da base posta pelo “reino da necessidade”, isto ¢, da forma do trabalho mais
digna possivel da natureza humana, que é o trabalho associado. Mesmo assim afirma
que, do ponto de vista econdmico, a Unido Soviética e outros paises ditos socialistas
estariam avancando no caminho do socialismo e teriam j4 extirpado a exploracio do
homem pelo homem!

17 G. Lukacs, Socialismo e democratizacdo, cit., p. 147.
'3 Tbidem, p. 154-5.

12 Tbidem, p. 180.

% Idem.

2 1dem.
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Como dissemos no inicio, nao era nosso objetivo buscar as causas dessa maneira de
pensar de Lukacs ou negar a complexidade da situagao vivida por ele. O que nos interes-
sava era apenas mostrar que Lukdcs, mesmo tendo sido um dos autores que mais contri-
buiram para resgatar o trabalho como fundamento ontolégico do ser social e, com isso,
restituir ao pensamento de Marx seu carater radicalmente critico e revolucionario, nao
conseguiu extrair dele as consequéncias necessarias. Isso deixa claro que nao basta afirmar
o trabalho como categoria fundante do ser social, tampouco defender a ideia de que a
classe trabalhadora é o sujeito fundamental da revolucio. E preciso ainda explicitar, do
modo mais claro e firme, a centralidade do trabalho no processo revolucionario. Isso
significa que, de qualquer modo que se realize concretamente, uma revolucdo comunista
deve ser uma “revolucio politica com alma social”; isto é, sem prejuizo da atividade po-
litica, o verdadeiro e essencial norteamento do processo revolucionario tem de ser dado
pelas transformacoes na atividade social fundante, que ¢ o trabalho. Aquele controle livre,
consciente, coletivo e universal do processo de producao pelos produtores, norteado por
suas efetivas necessidades, é condicio absolutamente indispensavel para que a revolugao
caminhe no sentido do comunismo.

Nao se trata, obviamente, de imaginar que essa transformacao se dara da noite para
o dia. E necessario deixar claro que, mesmo que de modo inicial e sempre processual, o
trabalho associado, em sua verdadeira expressiao, tem de entrar em cena desde o inicio
para nortear todo o processo revolucionario. Também é preciso reafirmar, com toda
forca, aquilo que Marx e Engels ja disseram em A ideologia alema:

um alto grau de seu desenvolvimento [das for¢as produtivas] [...] ¢ um pressuposto pratico,
absolutamente necessario, pois sem ele apenas se generaliza a escassez e, portanto, com a
carestia, as lutas pelos géneros necessarios recomecariam e teda a velha imundice acabaria
por se restabelecer.*

Aqui ganha toda a sua forca o entendimento da justa relagio entre subjetividade e
objetividade. Esta nao determina mecanicamente aquela. Ela mesma é um campo que
contém em si varias possibilidades. Quais delas se tornarao realidade dependera da atua-
¢ao da subjetividade. Contudo, a tltima s6 pode escolher entre as possibilidades que
estao contidas nesse campo. A escolha de qualquer outra resultara fatalmente em fracas-
So quanto aos objetivos pretendidos.

Essa situacao foi, a nosso ver, precisamente o que aconteceu na Revolucao Soviética
e em todas as outras tentativas semelhantes. A alternativa de uma revolucio efetivamente
socialista nao se fazia presente, nao importa qual fosse a direcao. A realidade objetiva nao
comportava a entrada em cena do trabalho associado, ou seja, da alma do socialismo,
independentemente de quaisquer esforcos subjetivos. E isso confirma mais uma vez
aquela afirmacao de Marx: “Os homens fazem a sua prépria histéria, mas nao a fazem
arbitrariamente, nas condicdes escolhidas por eles, mas antes sob as condi¢des diretamen-
te herdadas e transmitidas pelo passado™.

22 Karl Marx e Friedrich Engels, A ideologia alema, cit., p. 38.
3 Karl Marx, A guerra civil em Franga, cit., p. 15.
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Infelizmente, sob o impacto da Revolucio Soviética, que se realizou em um pais
atrasado, e de seus desdobramentos, todo o debate acerca da revolucio socialista foi
agcambarcado por seu aspecto politico, e seu préprio contetido social foi subsumido ao
conteudo politico. Revolugio passou a ser identificada com tomada do poder para, por
intermédio dele, realizar as transformacoes nas varias dimensoées sociais, inclusive na drea
da economia.
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LukAcs:
a ponte entre o passado e o futuro

Mauro Luis Iasi

No que diz respeito ao individuo, cada um €, de todos os modos,
um filho de sua época; assim também a filosofia é sua época
compreendida em pensamentos. E tao tolo imaginar que qualquer
filosofia pode ir mais além de seu mundo atual

como um individuo saltar por cima de sua época.

Georg Wilhelm Friedrich Hegel!

Em seus comentarios criticos de 1967 a respeito do livro Histdria e consciéncia de classe,
publicado em 1923, Lukacs afirma que a obra assume involuntariamente certo tom de sub-
jetivismo, em especial por dois motivos: de um lado, uma anélise empobrecida da ques-
tdo econdmica e, dentro dela, a relativizacdo da nocéo central de trabalho; e, de outro,
certa deformacio do conceito de praxis revoluciondria que leva, segundo o autor, a uma
concepcio “verdadeiramente exaltada que correspondia ao utopismo messianico do co-
munismo de esquerda, mas nao a verdadeira doutrina de Marx™.

Esses dois aspectos estariam associados, ainda na visao de Lukacs, a certa assimilacao
da heranca hegeliana nao “transformada de forma consequente pelo materialismo e, por-
tanto, nao superada e suprimida™. Ao mesmo tempo, afirmara no texto que um dos
meéritos da obra em questao é ter resgatado a categoria de totalidade que havia sido rele-
gada pelo oportunismo cientificista da social-democracia. Nosso ponto de partida sera
este aparente paradoxo: as bases metodologicas da trajetoria lukacsiana anterior a sua

! Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Grundlinien der Philosophien des Reichts, citado em G. Lukécs,
“Moses Hess y el problema de ladialécticaidealista”, em Tdctica y ética: escritos tempranos (1919-1929)
(Buenos Aires, El Cielo por Asalto, 2005), p. 182.

2 G. Lukdcs. Histdria e consciéncia de classe: estudos de dialética marxista (Lisboa, Escorpido, 1974).

* Ibidem, p. 360.

https://doi.org/10.36311/2013.978-85-7559-344-8.p89-106
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adesio ao marxismo em 1918, apontadas como causa das distor¢oes descritas, sao igual-
mente, a nosso ver, o diferencial que confere ao autor um papel singular de grande im-
portancia na formacio do pensamento marxista contemporaneo.

A andlise dos textos mais significativos produzidos entre os anos de 1919 e 1929*
pode comprovar, tanto no que diz respeito a elaboragéo tedrica como a formulagéo poli-
tico-pratica, o momento de transicio que ligava o passado recente do jovem autor, carac-
terizado por um anticapitalismo romantico, a0 marxismo revolucionario. Acreditamos
que a producio desse periodo revela nao apenas os tragos do anunciado subjetivismo
messidnico, como ja os elementos que marcaram a contribuicao singular de Lukacs.

Os elementos fundamentais da heranca intelectual de Lukacs

Nao nos cabe um exaustivo resgate da formagcao intelectual e cultural do primeiro
Lukacs antes de sua conversao ao comunismo’, mas devemos ressaltar que, além da in-
tensa e profunda vida cultural, seu anticapitalismo romantico sofre decisiva influéncia de
Georg Simmel, Ferdinand Tonnies, Ernest Bloch e Max Weber, assim como sua base fi-
losofica se fundamenta em Kant, Fitche e, posteriormente, Hegel®.

Ja em seu Evolugéo do drama moderno, escrito 1908 e publicado em 1911, a forma
do drama é problematizada pela separacio verificada entre o individuo e a sociedade,
carecendo de universalidade e imersa em uma nzo totalidade, principalmente em com-
paracio a epopeia antiga, que revelava a plena identidade do individuo e da sociedade. A
dualidade que opde o individuo e seu grupo seria tipica da forma societal contemporanea,
nesse momento compreendida muito mais pela aproximacao realizada por Simmel. A nao
universalidade do drama modemo indicaria, assim, uma época de decadéncia e a busca
da forma estér’za como redencio.

Essa dualidade assume carater maximo em A alma e as formas, de 1910, que opde
a vida ordindria, empirica, a Vida essencial, fundada em valores absolutos. A forma esté-
tica seria a mediagéo que permite a subjetividade dos valores absolutos, ainda que nao
possa ser vivida. A cisao entre os valores absolutos e a existéncia empirica, sempre rela-
tiva a comprormissos que ferem tais principios, leva a uma existéncia “tragica”. Como
afirma Tertulian, a contraposicao entre uma “existéncia auténtica” e a “existéncia comum”
leva Lukécs a elogiar a tragédia pelo fato de esta personificar “do modo mais puro um
momento da existéncia despojado de toda inessencialidade”, concluindo que, para o
autor hungaro, “tal purificagdo da existéncia era a condi¢ao fundamental da génese da
forma™. E completa:

A oposi¢ao entre vida empirica e a vida “auténtica” atinge seu ponto culminante no elogio da
forma artistica (a qual o filosofo atribui, além disso, uma significagio érica, designando-a como

No presente estudo, centraremos nossa analise principalmente no ensaio Tdctica y ética, de 1919.
Ver, a esse respeito, Nicolas Tertulian, Georg Lukdcs: etapas de seu pensamento estético (Sao Paulo,
Editora Unesp, 2008).

E essencial destacar que as consideracdes aqui alinhavadas nio seriam possiveis se ndo tivéssemos
participado do excelente curso sobre o tema, oferecido pelo professor José Paulo Netto no Programa
de Pos-Graduacao da Escola de Servigo Social da UFR] no primeiro semestre de 2009.

? Nicolas Tertulian, Georg Lukics, cit., p. 30-1.
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o simbolo de uma ordem ideal, acima do caos empirico), a forma como produto de uma
subjetividade ideal, purificada [...].§

Nesse momento, como transparece, a influéncia filosofica determinante ainda é Kant®,
mas j4 a partir de A teoria do romance, publicado em 1916, inicia-se a transi¢io de Kant
a Hegel'®. A oposi¢io entre vida cotidiana e Vida essencial, propria do neokantismo de A
alma e as formas, sera deslocada para um problema da filosofia da histéria sob a luz da
dialética hegeliana. No entanto, como afirma Tertulian'!, essa nao é uma mera descober-
ta intelectual, capaz de deslocar o jovem filésofo da influéncia dos estudos de Heidelberg,
discipulo promissor de Simmel e frequentador intimo do circulo de estudos de Weber.
O pano de fundo do turbilhio intelectual que levara Lukacs a Hegel e depois a Marx é a
eclosio da Primeira Guerra Mundial, em 1914, e, fundamentalmente, a posicao assumida
por seus mestres diante do conflito'?.

O problema detectado em A alma e as formas é agora apresentado as contradicoes
entre “interioridade” e “exterioridade”, entre subjetividade e objetividade, préprias do
universo hegeliano. A epopeia antiga representaria a possibilidade de reencontro da har-
monia entre esses opostos, pois encarnam um mundo no qual “os fins do individuo se
encontram em uma relacio de concordancia total com os da coletividade™?. Em contras-
te com essa descri¢do, o romance moderno é a expressao de um espaco histérico-filoso-
fico tipico de um mundo deslocado que caracterizaria uma “heterogeneidade radical
entre exterioridade e interioridade™*.

O impacto de Hegel ainda nao se completaria nesse momento. Vivendo uma época
caracterizada como de “perfeita culpabilidade”, segundo a expressao de Fitche, Lukacs vé
a contradicao entre subjetividade e objetividade como seu préprio drama, como o divér-
cio entre o mundo objetivo que se aproxima da barbarie da guerra e a subjetividade da
alma individual em busca de redencdo movida por valores absolutos. No entanto, 2 luz
de Hegel, tal contradicao mergulha no terreno da histéria e no movimento dialético das
formas, abrindo a possibilidade de se recuperar a harmonia entre exterioridade e interio-
ridade em um patamar superior, no reencontro do sujeito com o objeto.

O salto é significativo. Tratando do impacto da leitura hegeliana em A teoria do
romance, Tertulian afirmara que, para Lukacs, “o romance seria a expressio de uma

Ibidem, p. 34; grifo meu.

Nao podemos desconsiderar que a natureza das questoes levantadas por Lukacs nesse momento de sua

producao o aproximam da problematica existencialista, notadamente por influéncia de Kierkegaard.

O proprio Lukécs afirma: “Kierkegaard desempenhou um papel consideravel na minha evolucao de

juventude; em Heidelberg, nos anos que imediatamente precederam a guerra, cheguei até a pretender

consagrar um ensaio a sua critica de Hegel” (G. Lukacs, Histcria e consciéncia de classe, cit., p. 350).

Tertulian (Georg Lukdcs, cit., p. 30) afirma que é possivel identificar em A alma e as formas certa

prefiguracio do existencialismo, e Lucien Goldmann “nao hesita em designar A alma e as formas como

primeira obra existencialista” (idem).

1® Nicolas Tertulian, Georg Lukics, cit., p. 34.

! ldem.

12 Weber teria dito a respeito do conflito mundial: “Apesar de tudo, foi uma grande e maravilhosa guerra”.
Ver Mariane Weber, Max Weber: ein Lebensbild (Tubingen, 1926), p. 527, citado em Wright Mills e
H. H. Gerth, Introducao aos Ensaios de sociologia de Max Weber (Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 1979),
p- 36.

13 Nicolas Tertulian, Georg Lukdcs, cit., p. 35.

I+ ldem.
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mesma alteracdo da relacao harmoniosa da conscigncia e da realidade, da subjetividade
e da objetividade”, mas agora se via como possibilidade do “restabelecimento do equilibrio
ao qual aspirava t4o intensamente”; no entanto, este “nao tinha a ver com a estética, mas
era um problema de carater social e histérico™”.

Ainda que esse caminho tenha conduzido Lukécs  categoria de totalidade — que se
converteria na linha mestra de toda a sua reflexdo posterior, nesse momento o reencontro
daquela toralidade “ingénua” propria dos “tempos felizes” — no plano sécio-histérico,
assumia “uma forma puramente utépica™®. O repudio da realidade contemporanea pro-
pria da civilizacao capiralista, embora nao se manifestasse em resignacao, era ocupado
pela afirmacao de uma “humanidade pura”, na qual o homem voltaria a se apresentar
como homem e nio como uma interioridade isolada e abstrata, nos termos que vemos
em A teoria do romzance. O indicio dessa nova forma Lukdcs encontrard na literatura
russa, em Tolstdi e, principalmente, em Dostoiévski.

O elemento que faltava ao processo de consciéncia de Lukacs nao poderia vir das re-
flexes filoséficas nem de seu desencantamento com a realidade, mas de um evento histo-
rico da mais alta transcendéncia: a eclosao da Revolucdo Russa de 1917. No entanto, como
dizia Brecht, a nova caime é comida com velhos garfos. A Revolucao Russa é recepcionada
em um primeiro momento pelo velho arsenal metodolégico forjado na sociologia alema, o
que leva o jovem filésofo hungaro a questionar a relacao entre os fins, considerados justos,
e os meios violentos utilizados para sua realizacdo no mundo. Essas reflexdes sio descritas
em um texto significativamente intitulado “O bolchevismo como problema moral”.

No entanto, ja no inicio de 1918, retoma as leituras de Marx e toma contato com os
escritos de Georges Sorel e Rosa Luxemburgo. Em novembro do mesmo ano, em uma
reunifo da chamada Sociedade dos Domingos, um circulo de estudos nos moldes dos
encontros realizados por Weber, Lukdcs anuncia sua adesio ao comunismo nos seguintes
termos, descritos por Infranca e Vedda:

encontrei uma causa justa. Sua realidade, diferente da nossa, é uma realidade ativa. Pela pri-
meira vez, encontrei algo que personifica o espirito hegeliano. Isso vive realmente naquilo que
estamos discutindo. Isso me demonstrou que nunca pensei em todas as consequéncias de
minhas ideias [...] Farei qualquer coisa por isso. Sempre sustentei que a metafisica ¢ muito
mais proxima da realidade empirica. Agora compreendo que s6 0 homem conscientemente
redimido pode criar o mundo empirico. Reavaliei todo meu pensamento.?’

Como vimos em outra oportunidade'®, o processo de consciéncia estd diretamente
ligado ao movimento contraditério entre as ideias anteriormente interiorizadas e o mun-
do em mudanca. Verificamos nesse movimento um salto de qualidade que costuma estar
associado &s vivéncias coletivas, a um tipo qualquer de acio e ao contato com novas ideias,
que parecem corresponder ao novo quadro da objetividade em mutagio. No entanto,
verificamos também que nio existem saltos que marcam mudancas surpreendentes, ou

15 1bidem, p. 38.

16 1demn.

7 Antonino Infranca e Miguel Vedda, “Introducao”, em G. Lukics, Tactica y ética, cit., p. 9.

'8 Mauro Luis lasi, As metamorfoses da consciéncia de classe: o PT entre a nega¢o e o consentimento
(Sao Paulo, Expressao Popular, 2006), p. 230-1.
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seja, vivemos sempre momentos de transicao nos quais se mesclam os elementos de nos-
sas velhas concepcoes de mundo com os novos valores possiveis a partir da vivéncia de
novas relacdes. Dessa maneira, os valores proprios da concepciao marxista ainda se mes-
clardo, no momento seguinte, com elementos proprios do universo metodolégico no qual
Lukdcs se encontrava envolvido até entdo.

Etica e politica nos primeiros textos de Lukics

Os textos que marcam as primeiras reflexdes marxistas do autor s6 podem ser com-
preendidos pelo contexto das intensas lutas politicas e sociais que marcam a Europa
nesse momento e que levarao i experiéncia revolucionaria dos conselhos na Hungria, em
marco de 1919. Apesar dos reveses e das derrotas, aos militantes daquela época parecia,
nas palavras de Lukacs, “que a revolugido mundial avancava a passos largos, que em bre-
ve todo o mundo civilizado se iria transformar totalmente™®. No entanto, completa o
autor: “Estdvamos todos — eu também, eu sobretudo, talvez — intelectualmente muito
pouco preparados para assurmir essas grandes tarefas; o nosso entusiasmo tentava substi-
tuir, conforme podia, o saber e a experiéncia™.

E evidente que Lukécs tinha uma sélida formacao cultural e intelectual, o “despre-
paro” é associado, na concepgao do filésofo, ao desconhecimento politico e, notadamen-
te, & auséncia de uma leitura aprofundada das obras de Lenin, que s6 serd possivel a
partir do exilio em Viena e, posteriormente, na URSS. A inexperiéncia politica teria pro-
duzido, ainda segundo o préprio autor, uma espécie de “dualismo antitético” em seu
pensamento que o levou a erros politicos e “horizontes abstratamente utépicos” no trato
tedrico da questdo da politica cultural®!. O que vemos nos textos de 1919 e 1929 é clara-
mente um periodo de transicao, que Lukaécs caracteriza como “dualismo”. Em suas palavras:

Fausto tem realmente duas almas no seu peito; por que é que um homem, ainda por cima
normal, ndo teria o direito de ter em si vérias tendéncias intelectuais contraditdrias, quando
em plena crise mundial se prepara para passar de uma classe social para outra? Pelo menos
no que me diz respeito, e se as minhas recordacées deste periodo sdo exatas, encontro simul-
taneamente no meu universo intelectual de entéo, por um lado, tendéncias para a aquisicao
do marxismo e para a atividade politica, por outro, tendéncias para a intensificagio continua
de problermniticas éticas, puramente idealistas.?

Nossa afirmagcio é que, nesse dualismo, a unidade de contrarios assume uma forma
muito mais complexa do que pode parecer a principio, ou seja, nio podemos supor, como
superficialmente se poderia pensar, que os elementos da formacio filosofica e socioldgica
anterior 2 adesdo ao marxismo operem exclusivamente no reforco dos elementos idealis-
tas e messianicos, enquanto as novas e velhas leituras de Marx e da teoria radical reforcem
a tendéncia que apontava para praticas politicas de esquerda. De fato, a influéncia de
Simmel e Weber operam decisivamente na compreensio de uma agio social motivada por
valores e, portanto, relativa a2 dimensao da ética; no entanto, é igualmente verdade que a
bagagem cultural e filosofica de cunho neokantiana e depois hegeliana sempre operou em

19 G. Lukdcs, cit., p. 353.
 Ibidem, p. 352.

2! 1dem.

22 bidem, p. 350.
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Lukdcs uma soélida convic¢do antipositivista— o que serd essencial para compreendermos
os embates politicos e tedricos contra a social-democracia e os desvios oportunistas no
interior do proprio movimento comunista.

Além disso, a bagagem intelectual anterior consolida em Lukécs uma consistente
referéncia anticapitalista que, ainda que notadamente romantica®, sustenta sua deciso
a esquerda de forma muita mais solida do que a que marca muitas trajetérias de supostos
grandes conhecedores do marxismo. Como Lukaécs afirma:

Nunca cai no erro de deixar que o mundo capitalista acabasse por me subjugar, erro que pude
observar muitas vezes em muitos trabalhadores e intelectuais pequeno-burgueses. O ¢dio e o
desdém que desde 2 infancia eu nutria pela vida no capitalismo disso me preservou.

As reflexdes marcadamente éticas ndo podem ser compreendidas apenas como uma
heranca mal digerida que ainda atua de modo negativo na formacio do pensamento
marxista, pois, como afirma o préprio autor, “nem toda confusio é o caos” e certas ten-
déncias que podem atuar como contradicoes internas acabam por contribuir com a solu-
cdo. Dessa forma, as reflexdes éticas indicavam “o caminho da praxis, da acio e, por
conseguinte, da politica”.

O dualismo a que se refere Lukacs expressou-se na pratica politica naquilo que ele
descreve como um tipo de sectarismo. No entanto, faz questao de diferencia-lo de outro
sectarismo, aquele que marcaria a politica comunista a partir do fim dos anos 1920 e
no periodo stalinista e pretendia, acima de tudo, manter as relacoes de forcas estabele-
cidas — e, portanto, era essencialmente conservador. Ao contrario deste, o desvio secta-
rio do inicio da década de 1920 era profundamente antiburocratico, e sua convic¢io na
rapida vitoria das forcas revolucionarias em toda a Europa dava-lhe um carater messia-
nico e utépico, mas nao conservador, aproximando-o mais do esquerdismo do que do
oportunismo. Como se vé na pratica e nas formulacoes da revista Kommunismus, edi-
tada pelos emigrados em Viena, esperava-se a adocdo de “métodos radicais, proclaman-
do em todos os dominios uma ruptura total com todas as instituicdes, formas de vida
etc. geradas pelo mundo burgués™?, como forma de desenvolver “uma consciéncia de
classe nao falsificada”.

O dualismo em T4tica e ética (1919)

O primeiro elemento que nos chama a atencao no ensaio Tdtica e ética, de 1919, é
a referéncia essencial ao chamado “fim ultimo”. Conceituando a tatica como o meio es-
colhido por determinados grupos atuantes para realizar seus objetivos, isto é, como “laco
que une o fim vltimo e a realidade™*, o autor afirmara que o significado da tatica é mui-
to diverso se considerarmos “a estrutura e o papel” dos diferentes partidos e classes no

** Aqui o termo “romantico” poderia servir a interpretagdes equivocadas, uma vez que, em Lukacs, sem-
pre houve uma critica ao romantismo. Assim, o anticapitalismo dito romantico deve ser compreendi-
do como aproximagio ética-moral de posicdes idealistas, e nao no sentido que é dado ao termo na
critica literaria.

# G. Lukdcs, cit., Historia e consciéncia de classe, p. 351.

* Ibidem, p. 354.

¢ 1dem, TActica y ética, cit., p. 27.
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2

plano da filosofia da historia™’. Tal diferenca encontra sua forma mais intensa na medi-
da que o fim ultimo escolhido se define “dentro de uma realidade social dada ou mais
além dela”.

Parece evidente que a influéncia da sociologia compreensiva alema empresta ao jovem
autor hungaro algumas ferramentas importantes, notadamente a compreensio da acao
social como resultado da escolha racional movida por valores, ou seja, uma acio ética.
No entanto, o velho garfo estd diante de uma came nova. A relacio entre meios e fins
levara Lukdcs a caracterizacao de um dilema essencial, assim descrito por ele:

Esta imaneéncia ou transcendéncia do fim ultimo contém, antes de tudo, em seu interior, a
seguinte diferenca: no primeiro caso, a ordem legal existente se encontra dada como um
principio que determina necessaria e normativamente o marco tatico da acao; contrariamen-
te, no caso de um objetivo social-transcendente, tal ordem se apresenta como realidade pura,
como poder real, e o fato de poder contar com ele pode ter, no fundamental, um sentido
utilitario.®

O universo compreensivo comega a sair dos trilhos. Nao se trata de uma simples
escolha racional, a imanéncia ou a transcendéncia do fim ultimo; isto é, se o objetivo esco-
lhido se encontra dentro ou fora de certa ordem legal estabelecida, ele nio pode ser
colocado no mesmo nivel, como o faz, nas palavras do jovem marxista, “uma sociologia
totalmente abstrata e desprovida de quaisquer valores™. Como o Caliban de Shakes-
peare®. apropria-se de uma linguagem para atacar aquele que a ensinou.

Nesse momento um elemento da bagagem intelectual anterior se reapresentard, mas
de forma substancialmente diversa. A diferenca entre a vida cotidiana, ordindria, e a vida
essencial se transubstanciara na contradicio entre realidade social estabelecida, com seu
marco legal definido, e a possibilidade histérica de emancipacio, ou seja, um objetivo
que transcende tal ordem societaria e, portanto, niao pode se limitar pelas fronteiras do
estabelecido. Diz Lukdcs:

Para aquelas classes e partidos cujo fim ultimo ja tenha sido na realidade alcangado, a tatica
se rege, necessariamente, de acordo com a factibilidade dos objetivos atuais e concretos; para
eles, aquele abismo que separa o objetivo atual do fim wltimo, aqueles conflitos que surgem
dessa dualidade simplesmente nao existem. Aqui se manifesta a tatica sob a forma da Realpo-
litik legal [...].%

Eis que os velhos instrumentos servem ao autor para se posicionar contra o pragma-
tismo politico (a Realpolitik), contrapondo a esse desvio uma pratica revoluciondria para
a qual a tatica nao pode ser regrada de acordo com vantagens momentaneas possiveis no
quadro presente; diz o autor que até mesmo certos acordos devem ser rechagados, caso
venham a “colocar em perigo o que é verdadeiramente importante, o fim altimo”®. Note-

7 ldem.

% 1dem.

** lbidem, p. 28.

A peca aqui mencionada é A tempestade (3. ed., Sao Paulo, Scipione, 2010), na qual o personagem
Caliban ¢ um nativo que aprende a lingua daquele que o domina para xinga-lo.

G. Lukdcs, Tdctica y érica, cit., p. 28.

32 1dem.
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-se que a diferenciacio entre a vida empirica e a Vida essencial aparece aqui como a dua-
lidade entre o real e o projeto, mas a proje¢io do objetivo para além do empiricamente
existente, ainda segundo Lukécs, nio pode ser confundida com o utépico, devendo ser
vista como a “realidade que deve ser alcancada”, e completa:

A postulacao do fim ultimo nao pode significar nenhuma abstragio da realidade, nenhuma
tentativa de impor certos ideais a realidade, mas antes o conhecimento e a transformacao
pratica daquelas forcas que atuam dentro da realidade social; daquelas forcas, portanto, que
conduzem a realizacao do fim ultimo. Sem esse conhecimento, 4 tatica de qualquer classe ou
partido revolucionario oscila sem orientagio entre uma Realpolitik desprovida de ideias e uma
ideologia sem conteudo real.*

Assim, a perspectiva socialista teria encontrado a sintese dialética nesse aparente
paradoxo, pois, segundo Lukacs, o fim dltimo socialista seria a0 mesmo tempo utépico e
nao utopico. Ele o seria na medida em que nio se limita aos marcos do estabelecido, as
determinagdes econdmicas, legais e sociais da sociedade atual, s6 podendo ser realizado
para além da atual ordem e através de sua destrui¢io; nio é utépico no sentido que im-
plica a “realizacdo de ideias que se inserem, ainda que vacilantes, além dos limites da
sociedade e contra ela”, isto é, ideais cujo contetudo real estd no devir, mas nio é menos
real por ser devir.

Assim, o critério revolucionario para que possamos julgar a pertinéncia ou nio de
uma tdtica passa a ser essencialmente, para Lukacs, sua relacao com o fim ultimo. Ele
conclui taxativamente:

O verdadeiro parametro sé pode ser como a ac2o serve em um caso dado para a realizacao
deste fim, do sentido do movimento socialista; por certo—posto que para este fim nao servem
meios qualitativamente diferentes, uma vez que os meios em si j4 significam a aproximacao
em direcao ao fim ultimo — hao de ser bons todos os meios através dos quais este processo no
plano da filosofia da histéria é despertado para a consciéncia e a realidade; ao contrario, hao
de ser maus todos os meios que obscurecem essa consciéncia (como, por éxemplo, os inte-
resses materiais momentaneos do proletariado, aqueles que ofuscam a consciéncia correta e
a continuidade da evolucao “historica™). Se existe um movimento histérico para o qual a
Realpolitik é funesta e sinistra, esse movimento ¢ o socialismo.*

A nova carme permite ao jovemn marxista a adesio  causa socialista, os velhos garfos
favorecem a definicao por um dos lados que a compdem, exatamente aquele que se opde
ao pragmatismo social-democrata, levando-o a uma critica profunda da Realpolitik, essa
prética “funesta e sinistra”. No entanto, para permanecermos nos limites da metéfora, os
talheres nao deixam de impor sua marca 2 nova comida e podem tanto ajudar como
prejudicar a digestao. A bagagem intelectual de Lukdcs — nao apenas o anticapitalismo,
mas nesse aspecto a incorporacio da dialética e da filosofia da histéria de Hegel —, embo-
ra essencial para a compreensio que o afastaria do pragmatismo, acaba ao mesmo tempo
por impor, desde jd, as marcas daquilo que a critica de 1967 identificard como subjeti-
vismo e messianismo.

% 1dem.
** Ibidem, p. 29-30.
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Contraditoriamente, e nio ha nenhum juizo negativo nesta afirmacio, a bagagem que
lhe permite a viagem é a mesma que lhe pesa nas costas. Em uma passagem reveladora,
Lukécs defende que, ao afirmar a relagio utépica, nao utdpica do objetivo socialista, a
“teoria marxista da luta de classes, que nesse aspecto segue escrupulosamente a obra
conceitual hegeliana, converte o objeto transcendente em imanente; a luta de classes do
proletariado é o objeto e, a0 mesmo tempo, sua realizacio™.

Salta aos olhos do observador atento a transposicao direta da famosa teoria hegelia-
na do sujeito-objeto idénticos, ou seja, da possibilidade de superacio do estranhamento
pelo reencontro do sujeito com o objeto exteriorizado e distanciado. A possibilidade de
o meio ndo ser alheio ao fim estd diretamente associada ao movimento em direcdo ao fim
ultimo como “autorrealizacao”. Nao é por acaso que o parimeiro para julgar as diversas
taticas s6 possa ser a aproximagao e a coeréncia em relacdo ao fim 1ltimo, pois é somen-
te neste que o movimento se realiza, a ideia encontra a realidade e com ela se identifica.
O problema —além do evidente idealismo que supde uma essencialidade que precede sua
realizacdo, pois o objeto ¢ apenas uma substancia que se alienou — ¢ que, lida por esse
angulo, a relagao entre a tatica, a estratégia e o objetivo final converte-se em uma questao
eminentemente ética.

Aqui também a heranga assume uma dualidade muito mais complexa do que pode
parecer. De fato, nio se pode reduzir a questio tatica e suas relacoes com os objetivos
estratégicos a uma mera questao ética, mas nao podemos desconsiderar que hé um ele-
mento ético/moral na defini¢do dos caminhos revolucionarios. O primeiro risco, o de
superestimar a dimensao ética, poderia levar ao caminho da reducio individual da acao.
No quadro conceitual da sociologia compreensiva, tal como proposta por Weber, a bus-
ca do sentido da agao social remete ao conjunto de valores que orientam tal acio e, o que
nos interessa diretamente aqui, a defini¢iao do individuo como sujeito da acao social. Uma
vez que o soci6logo compreensivo alemao define que a concep¢io de mundo que orien-
ta a acdo do individuo é formada por um conjunto de valores (uma moral) — que nio sio
impostos mecanicamente por certa ordem social, como imaginava Durkheim, mas sao
fruto de uma dinamica de escolha, de uma afinidade eletiva —, isso s6 pode leva-lo a
conclusao de que o sujeito da acao social é o individuo que orienta sua aciao em determi-
nada direcdo movido por essa visio de mundo, portanto uma acio ética.

Aqui também é possivel ver que o universo conceitual da sociologia alema continua
a oferecer ferramentas ao jovem Lukdacs em seus primeiros esforcos no campo do marxis-
mo. Contudo, da mesma forma como se apontou anteriormente, tais conceitos se tornam
uma ponte que o leva além dos limites desse universo conceitual. A filosofia da histéria
de Hegel impde uma dinamica que nio pode ser reduzida a acao de individuos, ou mes-
mo a agdes coletivas derivadas da conjuncio de agdes individuais. Depois de Hegel, o
todo nao pode mais ser confundido com a soma das partes. Portanto, quando se fala de
escolhas e determinados valores que orientam a ago ética, nio estamos mais nos referin-
do a dinamica individual da escolha racional. Ao questionar a pertinéncia da escolha de
certos meios taticos tendo como pardmetro o fim ultimo, parece evidente que estamos

3 ldem.
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nos referindo a “for¢as impulsionadoras internas da acio”, nas proprias palavras de Lukacs,
e, ainda mais evidente, que isso nos leva a formular a questdo tdtica a luz da “certeza
subjetiva e [d]a consciéncia da responsabilidade”, isto é, como averiguar se é correto ou
incorreto o que fez ou quis fazer um ser humano, ou ainda “por que o fez ou quis fazer”.

E inegavel que a busca do sentido estd diretamente ligada a relagio entre os valores
aceitos (certeza subjetiva) e a direcdo escolhida pela acdo e os efeitos que dai resultam
(consciéncia da responsabilidade ou, nos termos weberianos, a ética da responsabilidade).
No entanto, aqui a superacdo nao é menos visivel. Comenta a esse respeito Lukdcs:

Essa pergunta sobre o “porqué” sé pode surgir a proposito de casos individuais; s6 tem sen-
tido em relacao ao individuo, em aguda contraposicao com a questao tatica da adequacao
objetiva, que s6 pode encontrar uma solucao univoca na acao coletiva dos grupos humanos.
A pergunta que se nos apresenta €: cOmo se comportam a certeza subjetiva e a consciéncia da
responsabilidade do individuo diante do problema da agdo coletiva taticamente correta?*®

Recordemos que, ao avaliar os pardmetros para julgar a acio tatica, seriam justas
todas aquelas que permitam “despertar a consciéncia” e inadequadas todas aquelas que
“obscurecem a consciéncia”. Toda solu¢io de compromisso que condena a agio aos mar-
cos da ordem legal existente, ainda que buscando atender a ditames de uma realidade
objetiva (ou mais precisamente por buscar fazé-lo), pode “obscurecer a consciéncia uni-
versal, o despertar para a autoconsciéncia da humanidade™’. Assim, a questdo agora
passa a ser formulada nos seguintes termos:

Que consideracdes éticas produzem no individuo a decisao para que a consciéncia necessaria
no plano da filosofia da histéria se converta nele em agéo politica correta — quer dizer, em
elemento de uma vontade coletiva —, desperte e possa também decidir essa acao?*

Apesar de toda a linguagem conceitual compreensiva, essa singela pergunta é um
missil que atinge abaixo da linha d’dgua a nau da sociologia alema. O problema da guer-
ra mundial é mais que um pano de fundo para a evolucéo intelectual de Lukacs: é um
problema moral. A constatacio da iniquidade da ordem capitalista, da decadéncia e da
perfeita culpabilidade dos tempos que se apresentavam como realidade, como certeza
subjetiva, levava, pelo menos aos olhos do jovem recém-marxista, a um necessario po-
sicionamento pratico contra essa ordem, a adesao a ideias que, uma vez realizadas, pu-
dessem constituir uma nova ordem, capaz de superar a decadéncia e permitir a emanci-
pacdo humana. Ora, essa postura é incompativel com os pressupostos de neutralidade
axiologica que levam aquilo que, na feliz expressao de Gabriel Cohn, aparece como
critica e resignacao.

Em Lukdcs, isso produz um efeito contrario. Segundo ele, “na ética nio hd neutra-
lidade nem imparcialidade: aquele que nao quer atuar deve responder por sua inacao™.
Eis que a flecha da ética da responsabilidade se volta contra o peito do arqueiro que a
lancou. E ele sentencia:

% Ibidem, p. 31.
37 1bidem, p. 30.
¥ lbidem, p. 31.
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Eticamente, ninguém pode eludir a responsabilidade, alegando ser meramente um individuo,
do qual nao depende o destino do mundo. Isso n4o apenas nio podemos saber objetivamen-
te com Seguranca — posto que sempre é possivel que o dito destino dependa precisamente do
individuo —, senao que até a esséncia mais intima da ética, a consciéncia e o sentido da res-
ponsabilidade, torma impossivel um pensamento semelhante; quem nao toma uma decisao
com base nestas consideragoes — ainda que em outros aspectos se mostre um ser muito evo-
luido — encontra-se, do ponto de vista ético, no nivel de um instinto primitivo, inconsciente.*

Assim é que o arsenal da sociologia alema permite que ele vd além da sociologia
alema, como afirmava Leminski quando dizia que “isso de querer ser exatamente aquilo
que a gente é ainda vai nos levar além”. Apesar de colocada como uma questao ética,
trazendo consigo indisfarcaveis cargas de utopismo messianico, o que est4 se apresentan-
do em substancia ao jovemn Lukécs é a questdo da consciéncia, e esta nio pode ser redu-
zida a um mero “saber” derivado da objetividade cientifica. Quando se trata da luta socia-
lista, essa consciéncia— “moralmente correta” nos termos entéo utilizados por Lukécs —tem
de estar relacionada com o correto conhecimento de determinada situagio objetiva no
plano da filosofia da histéria. Em outras palavras, tanto para a acdo coletiva quanto para
a dimensao do individuo que busca tomar essa consciéncia para si como autoconsciéncia,
trata-se de compreender-se como parte de um todo que é muito mais que a soma das
partes. Eis que dois aspectos essenciais das futuras formulacdes do autor se apresentam:
o método — no que se refere a centralidade da categoria da totalidade — e o objeto, isto €,
a consciéncia.

O vinculo com a totalidade como possibilidade de “despertar a consciéncia universal”
s6 pode atuar no sentido descrito, isto ¢, responder a pergunta de como as consideracoes
éticas podem despertar nos individuos a decisao para que a consciéncia necessaria no
plano da filosofia da histéria se converta em acéo politica correta, se partir do pressupos-
to incontornavel segundo o qual o desenvolvimento da certeza subjetiva s6 pode se ex-
pressar, nesse caso, como consciéncia de ciasse. Conclui dai o autor que “para que a agéo
correta se converta em uma norma verdadeira e correta, a consciéncia de classe deve
elevar-se acima de sua existéncia meramente dada e ajustar-se a sua missao histérico-
-universal e a seu sentido de responsabilidade™. O dualismo da vida cotidiana em con-
traste com a vida essencial, nos marcos agora definidos como agio tatica dentro da ordem
e objetivo final para além desta, apresenta-se agora como uma consciéncia que igualmen-
te corresponde a esses momentos e que levard aos conceitos hegeliano-marxistas de
consciéncia em si e para si, aqui ainda de forma pouco sofisticada — por conta da ja
descrita auséncia de um conceito mais preciso de praxis e, principalmente, de uma melhor
compreensio da categoria trabalho como mediag¢io fundante do ser social.

A principal consequéncia dessa primeira leitura talvez seja a constatacao da conscién-
cia em si como contraposicao um tanto mecanica da consciéncia para si, isto €, como se
a passagem de uma para outra fosse definida apenas por uma adeszo a teoria revolucio-
naria — dai os termos quase misticos como “despertar” ou “salvac¢ao”. Em um ensaio
anexado a Tdtica e ética, mais precisamente o estudo sobre o problema da direcao inte-
lectual e os trabalhadores intelectuais, o autor busca definir o conceito de consciéncia:

3 Ibidem, p. 32.
* lbidem, p. 33.
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Consciéncia significa aquele particular estagio do conhecimento no qual o sujeito e 0 objeto
conhecido sao homogéneos em sua substancia; no qual, pois, o conhecimento tem lugar
dentro e ndo fora. [...] O principal significado desse método cognitivo consiste em que o mero
fato do conhecimento produz uma modificaco essencial no objeto reconhecido: através da
tomada de consciéncia, aquela tendéncia que se encontrava ja antes presente no objeto torna-
-se mais segura e vigorosa do que era anteriormente, ou do que poderia ter sido sem essa
tornada de conscigncia.®

Ha aqui um evidente exagero. Afirmar que a consciéncia produz uma alteracio es-
sencial no objeto, no caso a classe proletdria, pode levar a crer que ¢ a consciéncia que
determina a classe e no o ser da classe que se expressa em diferentes momentos da cons-
ciéncia. Nesse caminho, a passagem para a consciéncia para si (revoluciondria), que
constitui a classe como classe, ¢ um mero ato de consciéncia, ou melhor, de “tomada
de consciéncia”, pois ela ja estava “presente no objeto”, ainda que menos segura e vigo-
rosa. Isso levard Lukdcs a supor inadvertidamente que “cada proletario €, por seu perten-
cimento de classe, um marxista ortodoxo™*.

Deslocados para essa esfera, tanto a consciéncia como o trabalho politico se conver-
tem em uma a¢ao moral, ou melhor, educativa, como transparece nos ensaios “O papel
moral da producio comunista”, “A missao moral do Partido Comunista” ou “Oportunis-
mo e putschismo”, no qual Lukécs apresenta a revolugdo como um “grande processo
educativo do proletariado”, o que o leva a afirmar que os trabalhadores s6 podem se
converter em classe quando “se desenvolve dentro de si a verdadeira consciéncia de clas-
se, mas essa consciéncia sé pode nascer da conscientizacio gerada pela acdo adequada a
classe, pela agio revoluciondria™.

Hé um nucleo de verdade nessa aproximacio em si mesma problematica. Quando
Lenin afirma que nao h4 revolucio sem teoria revoluciondria, nao ha um marxista que se
erga para acusa-lo de um desvio hegeliano. Parece-me que, em vez de ser um elemento
que o distancie da tradicao marxista da época, trata-se de uma nocao que ele compartilha
plenamente com seus camaradas contemporaneos.

A perspectiva segundo a qual os trabalhadores e as diregdes que se mantém nos li-
mites da ordem do capital, sem ao menos se aproximar da totalidade, tendem ao oportu-
nismo reformista ou aos pragmatismos de toda ordem e, portanto, o salto de qualidade da
consciéncia exige a apropriacio de uma dimensao tedrica ¢é, nesse sentido, plenamente
valida. No entanto, tal salto nio pode ser compreendido como um mero salto de cons-
ciéncia, mas fundamentalmente como resultado das contradicoes materiais perfeitamen-
te verificaveis no choque entre o avanco das forcas produtivas e as relacdes sociais de
producio e na maneira como essas contradicoes objetivas se expressam na consciéncia
dos seres humanos e estes lutam para resolvé-la.

Marx ja nos alertava de que “a arma da critica nao pode substituir a critica das armas
que o poder tem de ser derrubado pelo poder material”*, mas, na mesma passagem, lembra
com igual intensidade que seu materialismo se distancia em muito do vulgar e até que

*! 1dem, “El problema de la direccién intelectual y los ‘trabajadores intelectuales™, em Tdctica y ética, cit.,
p- 38, nota 2.

*2 1dem, Tdctica y €tica, cit., p. 53.

* Ibidem, p. 89.

* Karl Marx, Critica da filosofia do direito de Hegel (Sao Paulo, Boitempo, 2005), p. 151.
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ponto a concepgao dialética penetrou profundamente em seu pressuposto, afirmando que
“a teoria converte-se em forca material quando penetra nas massas”*. Parece-nos, no
entanto, que a aproximacio marxiana se diferencia daquela apresentada por Lukacs em
um aspecto decisivo. Nao é na afirmacio de que a teoria, ao se apoderar das massas,
torna-se forga material, aspecto comum a Marx, Lenin e Lukacs, mas no modo como
ocorTe esse apoderar-se.

Para compreender tal diferenca, temos de retornar aos textos de 1919 e refletir um
pouco mais sobre a maneira como Lukacs coloca a questdo. Para o autor hiingaro, ela é
duplice:

Por um lado, é preciso perguntar: de que indole podem ser as for¢as motoras da sociedade e
as leis que as regem, a fim de que a consciéncia humana as conceba, e a vontade humana e a
capacidade dos homens para postular fins que possam ser postos em pratica de forma razoa-
vel? Por outro lado, que orientagao e composi¢ao deve ter a consciéncia humana, a fim de que
possa ser posta em pratica de modo razoavel e exercer influéncia decisiva na evolugao social?

Note-se que aqui também a formulacio pressupoe o dilema hegeliano como ponto
de partida, ou seja, a natureza da objetividade e da consciéncia que permitiria o reencon-
tro, mas que nos parece ser mais do que apenas isso. A questao central se encontra na
busca das formas que permitam a consciéncia aproximar-se do real para incidir sobre ele,
direcionando-o no sentido desejado. Nesse ponto, a solucao lukacsiana, ainda que prenhe
de certo idealismo que nio deixara de impor suas marcas no produto da formulagio, é
inegavelmente mais sofisticada e complexa do que o mero idealismo vulgar ou mesmo
muitos materialismos sofisticados.

O jovem marxista desenvolve seu raciocinio apresentando quatro teses na forma de
pressupostos. A primeira afirma que a evolucio social é determinada exclusivamente por
foras inerentes a sociedade, que se explicam pela luta de classe e pelas transformagoes
nas relacoes sociais de producio; a segunda diz que essa evolucao social tem uma direcao
que pode ser determinada de maneira precisa, ainda que nao seja sempre compreendida;
a terceira é que essa direcao deve se relacionar com certa tomada de posi¢ao no que diz
respeito aos fins estabelecidos para a humanidade, e que essa relacio pode ser conhecida
e levada a consciéncia de modo que a tomada de consciéncia exerca influéncia positiva
sobre a prépria evolugio; e, por ultimo, essa relaco seria possivel porque as forcas mo-
toras da sociedade sao “independentes de toda consciéncia humana individual, da von-
tade e dos fins dessa dita consciéncia, ainda que a existéncia da relagio s6 possa ser
pensada sob a forma de consciéncia humana, da vontade e do posicionamento quanto a
finalidade humana™®.

Pela primeira afirmacao, Lukécs ataca qualquer principio compreensivo que remeta
para além da prépria evolucao do real as determinagdes da “evolucao social”; sem se distan-
ciar de Marx, ele nao rompe em absoluto com os pressupostos de Hegel, mas, ao localizar
a imaneéncia do devir do real no proprio real sob a forma da luta de classes e das transfor-
magdes nas relagdes sociais de producao, ele rompe com Hegel e se aproxima de Marx.

* Idem.
* G. Lukdcs, “El problema de la direccién intelectual y los ‘trabajadores intelectuales™, cit., p. 37.
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A segunda tese, que afirma que a dita evolucio tem uma “direcao” e pode ser enten-
dida como certa teleologia histérica, nao encontra problemas no universo categorial
hegeliano e na ideia de “espirito absoluto”, mas pode criar problemas no caso da visao
marxista. Enquanto Hegel supde uma essencialidade humana que se realiza no processo
e, portanto, jd existia antes e reencontrard o objeto ao fim, em Marx essa afirmacao parte
de um pressuposto inverso, ou seja, nao ha esséncia humana fora daquela que historica-
mente 0s seres humanos constroem ou, dito de outra forma, os seres humanos sio aqui-
lo que fazem de si mesmos. Mas essa diferenca, que nos parece essencial, nao implica
que nao haja “direcao” no fluir histérico; ao contrario, é exatamente porque os seres
humanos constroem historicamente sua esséncia que podem dar um sentido a essa cons-
trucao. De forma mais precisa, se os proprios seres humanos constituiram as bases de sua
alienacio, podem., através de sua acao histdrica, produzir uma sociabilidade nao estra-
nhada ou emancipada.

Nesse aspecto, a afirmacio de que a histéria humana tem uma direcio, em si mesma,
nao separa Hegel de Marx, e Lukécs nio tem de escolher entre eles, mas coloca todos no
campo oposto de Nietzsche e, depois, dos pés-modemmnos. Tal constatagiao nos remete a
terceira e a quarta teses.

E possivel conhecer esse sentido e essa direcao e eleva-los a consciéncia, que, uma
vez alcanicada, pode agir como forga decisiva na evolugao histérica. No entanto, e isso nos
parece fundamental, as forcas motoras da sociedade sio objetivamente independentes de
toda consciéncia humana individual*, ainda que sé possam ser compreendidas a partir
da consciéncia e da vontade humana. Isso nos leva a imagem descrita por Marx em seu
estudo sobre o fetichismo: fazem sem o saber*’.

Ora, essa ¢ a base para uma compreensao muito sofisticada do processo de conscién-
cia, muito além da suposicao kautskiana da consciéncia como derivada da posicao de
classe, que, alids, esta sim se aproxima mais da visao weberiana sobre o tema do que a de
Marx. O dualismo da heranca advinda da formacao intelectual de Lukacs e de sua adesao
a causa revoluciondria socialista opera aqui de forma decisiva.

Uma vez que a consciéncia dos individuos se institui de maneira inconsciente, ou,
como se dird mais tarde, como “falsa consciéncia”, ou, nos termos utilizados na época,
pelo fato de que as leis da evolucéo histérica e suas determinagdes “se refletem na cons-
ciéncia dos individuos de um modo geralmente encoberto e distorcido™®, a funcao de se
apropriar das determinagdes do movimento histérico e de seu sentido remete-se ao tra-
balho da consciéncia sobre a consciéncia ou, se se preferir, cabe 2 teoria. Paradoxalmen-
te, essa aproximacao leva o autor a uma constatagio em si mesma correta e a uma con-
clusao problemitica.

Lukécs recuperard essa constatagao em Histdria e consciéncia de classe, quando
afirmara:

Esta consciéncia (de classe) nao € [...] nem a soma nem a média do que pensam, sentem
etc. os individuos que formam a classe, tomados um por um. E, no entanto, a agao histori-

% “Na produgao social da vida os homens estabelecem certas relagdes sociais, necessarias e independentes
de sua vontade”, Karl Mamx, Contribuicdo 2 critica da econornia politica (Sao Paulo, Martins Fontes,
1997), p. 23.

7 1dem, O capital (Sao Paulo, Boitempo, 2013), Livro L.

*® G. Lukdcs, Tdctica y ética, cit., p. 37.
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camente decisiva da classe como totalidade é determinada, em tltima andlise, por esta
consciéncia e nao pelo pensamento etc. do individuo; esta acao sé pode ser conhecida por
esta consciéncia.®

As formas imediatas —através das quais os seres humanos pensam sobre si mesmos,
os outros e 0 mundo —nao passariam de matéria-prima, ainda que muito importante®,
para a compreensao da consciéncia de classe. Nesse momento, o autor segue escrupulo-
samente as pistas de Marx e Engels em A sagrada familia, quando afirmam que nio se
trata daquilo que “este ou aquele proletario, ou até mesmo do que o proletariado inteiro
pode imaginar de quando em vez como sua meta”, mas “do que o proletariado € e do que
ele sera obrigado a fazer historicamente de acordo com o seu ser™'.

Nesse ponto, a bagagem intelectual de Lukdcs é essencial 4 qualidade de suas for-
mulacdes e estd diretamente relacionada com o eixo central das preocupacdes contidas
no conjunto de ensaios que compde T4tica e ética. A atuacao dentro dos limites de uma
ordem legal, sob condicdes histéricas determinadas, que se expressa na pratica politica
do universo das taticas da Realpolitik, conforma de igual maneira uma consciéncia que
lhe é propria e que difere essencialmente da consciéncia de classe revolucionaria que
coloca para si o objetivo histérico do socialismo. Nos termos em que aparece o problema
em Histdria e consciéncia de classe, o proletariado se apresenta, por sua simples existén-
cia, como critica da ordem reificadora do capital; no entanto, até que a crise do capitalis-
mo tenha gerado os elementos objetivos que, uma vez apropriados pelo proletariado,
permitam nao apenas que este compreenda a crise, mas também que se eleve a “verda-
deira consciéncia de classe™?, ele nio passaria de uma simples critica e seria incapaz de
destacar-se além de uma simples negatividade de uma parte. Segundo Lukdcs, o proleta-
riado, quando nao ultrapassa a simples negacao, “quando, pelo menos, ele nio tende para
a totalidade, entao nao pode ultrapassar o que nega, como, por exemplo, nos mostra o
carater pequeno-burgués da maior parte dos sindicalistas™™.

Considerada no conjunto, essa constatacao nao apenas ¢ correta do ponto de vista
tedrico, sofisticada em seus pressupostos tanto materialistas quantodialéticos, mas também
se articula de forma coerente com a pratica politica com que o autor se insere no debate
do campo comunista da época, isto €, contra a social-democracia e o oportunismo que
reinava na Segunda Internacional.

Entretanto, abre espaco ao mesmo tempo para uma conclusio que, nos limites do
arcabougo teérico entio disponivel, leva-o a teoria da consciéncia adjudicada. Uma vez
que a existéncia imediata do proletariado se expressa numa consciéncia “trade-unionista”,
que opera nos limites da ordem legal existente, e considerando fundamental a perspecti-
va tedrica da totalidade, Lukécs s6 pode imaginar essa consciéncia como “vinda de fora”
do proletariado, o que o leva a fetichizar e mistificar o papel do partido e ver a passagem
da consciéncia em si para a consciéncia para si como um mero ato de apropriaco inte-
lectual. O proprio autor afirmara em seu citado posfacio de 1967:

* 1dem, Historia e consciéncia de classe, cit., p. 65.

* Tbidem, p. 64.

51 Karl Marx e Friedrich Engels, A sagrada familia (Sdo Paulo, Boitempo, 2003), p. 45.
2 G. Lukdcs, Hisidria e consciéncia de classe, cit., p. 91.

3 Ibidem, p. 91-2.
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S6 consegui chegar 2 formulagio da consciéncia “adjudicada”™. O que eu pretendia com isso
era o que Lenin caracterizava em Que fazer?, ao dizer que, por oposicao a consciéncia espon-
taneamente trade-unionista, a consciéncia de classe socialista é trazida aos trabalhadores “do
exterior [...], isto ¢, de fora da luta economica, de fora da esfera das relacdes entre operarios
e patroes”. Portanto, o que em mim existia como intencéo subjetiva e existia em Lenin como
resultado da analise autenticamente marxista, de um movimento pratico no interior da tota-
lidade da sociedade, tornou-se na minha exposicao um resultado puramente intelectual,
donde algo de essencialmente contemplativo. A inversao da consciéncia “adjudicada” em
préxis revoluciondria aparece aqui objetivamente como puro milagre.>

Ainda que justificada, a autocritica lukacsiana incorre em certo exagero. De fato,
aquilo que ela aponta como porta para um subjetivismo messidnico, cocmo ato puramen-
te intelectual na passagem para a consciéncia de classe revoluciondria revela, na verdade,
uma forte reminiscéncia da antiga oposicao entre vida empirica e Vida essencial. Também
é verdade que, na esfera da acio politica, Lenin nio confundiu a constatacio de que a
teoria revolucionaria se desenvolve em outras camadas que nao as proletirias com uma
acao politica que prescinda do proletariado, como fica evidente em sua teoria da organi-
zagao e da pratica politica. No entanto, é um equivoco concluir dai que, no que tange a
questao da consciéncia, ha em Lenin uma analise “autenticamente marxista” e em Lukacs
um desvio intelectual contemplativo.

Lenin foi um dos revolucionarios e pensadores marxistas nos quais se fundiram de
forma mais coerente a teoria e a pratica politica, mas utilizar as afirmacdes leninianas
como critério de valida¢ao de um suposto “marxismo auténtico” é algo que levaria a dis-
tor¢des muito mais profundas e com consequéncias muito mais danosas ao movimento
comunista do que os desvios do “professor” Lukacs. Aqui, mais uma vez, a heranca pro-
pria da formagio de Lukacs é uma unidade dialética. Ele, que estudou com Weber e se
inspirou em Hegel, apresenta desvios idealistas; ja Lenin, um auténtico marxista, tem uma
visao correta da questao da consciéncia. Acredito que, nesse aspecto, essa afirmacao nao
se sustenta. A concepg¢io de Lenin sobre a consciéncia, nesse momento, aproxima-se
muito mais da concepgao de Kautsky, como fica evidente em Que fazer?*. A bagagem
hegeliana de Lukdcs, que inspirard positivamente Lenin em seu exilio em Berna, como
demonstra em seus Cadernos filosoficos, incide no autor hingaro de maneira a produzir
uma formulacao que, ainda que nio sem desvios e imprecisdes, aproxima-se mais da
compreensio de Marx do que aquela tangencialmente apresentada por Lenin em 1902.

Em Lukécs, assim como na mesma época em Korsh, a dialética é resgatada como
elemento essencial do método marxiano em contraposicio & positivagdo do marxismo
que viria a se impor no periodo subsequente. Essa aproximacio fara o jovem autor hun-
garo compreender que Marx, ao tomar da filosofia alema seu método, fez com que, em
seu pensamento, 0s conceitos nao se transformassem em “esquemas rigidos que, uma vez
determinados, ndo voltam a mudar seu sentido”; eles sdo, nas palavras de Lukacs, “reali-
dades vivas”®.

>* Ibidem, p. 359.

* Sao Paulo, Hucitec, 1988. (N. E.)

5 G. Lukdcs, Tdctica y €tica, cit., p. 41-2. Essa passagem pertence ao ensaio “O que é o marxismo orto-
dox0?”, que esta presente tanto em Tdtica e ética (1919) quanto, com modificagdes substantivas, em
Historia e consciéncia de classe (1923).
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Contrariamente, em relagio a essa visao dindmica da teoria, os empiristas e os neo-
positivistas de toda ordem engessam os conceitos, ossificam os argumentos e esterilizam
suas conclusoes. A respeito desses senhores, declara Lukacs:

Os simplificadores do marxismo e, a frente de todos eles, Bemnstein, sob a mascara da ciéncia,
quiseram expulsar a dialética do pensamento marxista. A fundamentacio apresentada por eles
eraque adialética é uma herancaantiquada da filosofia hegeliana, e que nio esta apta a ocupar
um lugar dentro da ciéncia modema, que s6 hd de ser construida a partir de “fatos” e da “rea-
lidade”. Reprovam, inclusive no préprio Marx, o fato de haver violentado os fatos e a realidade
para adapté-los ao seu método, e demandam um método cientifico “sem preconceitos”. No
entanto, a grandeza e a forga revolucionaria da teoria marxiana acabam arruinadas com a
exclusao da dialética de seu método. Pois nenhuma mera investigagio dos fatos — isto é, a
mera acumulagio de fatos — seria capaz de tornar inteligivel ou admissivel o caréter inevitavel
da revolugio, a necessidade da agio revoluciondria, além da qualidade transitéria de um
momento dado. S6 a dialética ¢ capaz disso.™

Atacando os desvios do passado, proprios da Segunda Internacional, Lukécs acerta
em cheio os desvios da futura forma que viria a assumir o movimento comunista inter-
nacional sob o stalinismo. Em geral, na relacao com o outro, aquilo que nos incomoda
sao tragos de nossa propria personalidade que projetamos nele; assim, quando nos inco-
modamos com o autoritarismo do outro, por exemplo, ¢ porque, via de regra, lidamos
muito mal com nosso préprio autoritarismo. E interessante que muitos daqueles que
acusam Lukdcs de carregar uma bagagem problematicamente herdada do universo cien-
tifico e filoséfico burgués expressem em si mesmos, de maneira muito mais evidente, tal
heranca mal digerida, que acaba por se expressar em empirismos, principismos idealistas
e oportunismos politicos. Lukécs, nesse caso, ¢ mais do que um pensador polémico: sua
singularidade o faz incémodo.

As forgas contrérias que marcam a época em que Lukacs viveu sua propria transicao
de uma classe para outra, forcas que estracalham a alma velha para sintetiza-la em nova
consciéncia, sio histéricas, nao respeitam nem o tempo nem as formas dos individuos
capturados em seu redemoinho. Embora a clara consciéncia teérica no plano da histéria
e das determinagdes das leis que regem as mudangas sociais seja uma eficiente bussola
nesses tempos de crise, por ser instrumento de uma possivel acao na direcao que esco-
lhemos, ela é a0 mesmo tempo um fardo.

Toda a heranca intelectual de Lukécs e o dualismo que dai deriva, como procuramos
argumentar, produzem uma visao politica e tedrica dinamica, sofisticada e polémica. A
marca eminentemente ética na acao politica leva, sem davida, a um messianismo e a uma
visao marcada por certo subjetivismo. Mas hd uma coeréncia nessa dualidade. As separa-
coes entre o individuo e a sociedade, a vida cotidiana e a Vida essencial, a certeza subje-
tiva e a consciéncia da responsabilidade, a tética nos limites da ordem legal existente e o
fim ultimo além da ordem, a consciéncia econdmica imediata e a consciéncia revolucio-
naria sao todas e cada uma elementos particulares de um processo que leva o jovem re-
voluciondrio hungaro até o marxismo e a causa socialista, e leva-o para ficar.

% lbidem, p. 42.
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Brecht dizia que, ao falar das fraquezas daqueles que nos antecederam, devemos
sempre lembrar dos tempos obscuros dos quais escapamos. Sdo muitos os fatores e as
vertentes de um tempo histérico tdo complexo como aquele que marca as lutas revolu-
ciondrias do século XX, e qualquer sintese apressada seria precaria. H4, no entanto, um
elemento na bagagem intelectual de Lukdcs que, se ndo explica, ajuda a compreender sua
trajetoria e as posi¢des que ele viria a assumir em sua jornada.

O marxista hungaro, com sua formagio na sociologia alema, estava convencido
naquele momento de que a ciéncia e o conhecimento sé podem nos mostrar “possibili-
dades” e afirma que “uma acdo moral, carregada de responsabilidade, uma verdadeira
agdo humana, encontra-se somente no campo do possivel”, mas acredita ser necessario
acrescentar que “para aquele que capta essa possibilidade, nao existe, se é um socialista,
nenhuma op¢do nem vacilagdo™’. Nao por crer que a defini¢do de qualquer ética seja
capaz de encontrar “receitas” que possam “suavizar ou negar os conflitos insuperaveis e
tragicos do destino humano”, mas por ter conviccdo de que a adesdo a um fim ultimo
justo — pelo qual, como ele proprio disse, uma pessoa faria qualquer coisa — pode colocar
o individuo diante de alternativas que o levariam igualmente a culpabilidade. Para Lukacs,
numa situagio como essa — uma situagao, em suas palavras, “tragica” —, na qual o indivi-
duo tem de escolher entre duas culpabilidades, ele encontra o caminho correto quando
“sacrifica seu eu interior no altar das ideias mais elevadas™®. Portanto, para ele, o verda-
deiro parémetro é o “sacrificio”.

Como jd se disse insistentemente e nao cabe aqui reiterar, hd uma linha tedrica que
marca coerentemente a trajetoria intelectual de Lukdacs, desde uma “matriz original que
[...] penetra todas as etapas de sua reflexao” e pode ser definida pela “apropriacao da
dinamica histérico-social pelo homem enquanto ator social concreto”. Afirmamos aqui
que a singularidade do pensamento de Lukdcs é, em grande medida, inexplicavel sem
esse compromisso ético/moral que o leva a viver em si mesmo o compromisso que espe-
ra de sua classe, de maneira tragica e, por vezes, por seu proprio sacrificio diante do
“altar das ideias mais elevadas”, como, de fato, foi obrigado a fazer por mais de uma vez.

Por tudo que dissemos, portanto, sé podemos concluir que a singularidade de Lukacs
como pensador marxista nao se dd apesar de sua heranca intelectual, mas exatamente por
causa dela. E verdade, como dizia Hegel, que um homem nio pode saltar por cima de
sua época, mas, como o proprio filésofo aleméo lembra: “Empenha-te, tenta mais que
hoje e que ontem, e desse modo nao serds melhor que sua época, mas sim o melhor de
sua época”®. Cremos que este é o caso de Lukacs.

" Ibidem, p. 33.

%% Idem. Logo em seguida, no mesmo texto, 0 autor cita um romance em que um terrorista se vé obriga-
do a decidir por uma agzo que nzo “pode”, mas “deve” ser executada, e conclui que s6 o crime realizado
por uma pessoa que sabe que 0 assassinato nio é justificado em nenhuma circunstancia pode ser “—
tragicamente — um ato de natureza moral” (ibidem, p. 34).

* José Paulo Netto, “Lukécs, tempo e modo”, em George Lukics: sociologia (Sao Paulo, Atica, 1981), p. 40.

& Citado em G. Lukdcs, “Moses Hess y el problema de la dialéctica idealista”, cit., p. 183.



LUKACS E A CRITICA MARXISTA DO
IRRACIONALISMO

na via prussiana de objetivacédo do
capital e na fase do imperialismo aleméao

Antonio Rago Filho

Os intelectuais brasileiros, de modo geral, sao avessos 4 obra de Lukdcs A destruicio da
razao* e se arrepiam quando ela é mencionada. Bento Prado Jr. parece ter resolvido um
grande enigma:

Quando de sua passagem por Sao Carlos, Istvan Mészaros ajudou-me a dissolver esse para-
doxo do “mau livro de um grande autor”. Depois de ouvir minhas observagdes sobre A des-
truicdo da razio, o antigo discipulo de Lukdcs esclareceu: “Vocé precisa levar em conta o fato
de que o autor foi obrigado a fazer mil concessoes & policia politica para poder publicar seu
livro”. Lukacs nao é, assim, o unico autor do livro em questao.!

Ora, a grande questdo de fundo é saber se, de fato, o irracionalismo filoséfico cum-
pre papel decisivo na engrenagem ideolégica do nazifascismo, na apologia direta ou in-
direta do capitalismo avangado. E averiguar se a defesa do “germanismo”, da “camarada-
gem no front”, da “superioridade alema”, da “auténtica comunidade alema” se colam as
pretensées do imperialismo alemio e a politica genocida do Terceiro Reich. As teses da
filosofia da vida, o darwinismo social, as formas do irracionalismo de Schopenhauer ao
ativismo inscrito nas filosofias de Nietzsche e Heidegger, para citar as mais expressivas,
tiveram alguma responsabilidade na ideologia de guerra, na arquitetura da visao de mun-
do nazista? H4 ideologia que, no ambito do antagonismo social, nao desempenhe algum
tipo de funcao social?

Os estudos recentes de autores que, frise-se, nao possuem a radicalidade emancipa-
dora do marxismo, como Jurgen Habermas, Jean-Pierre Faye, Victor Farias, Jeffrey Herf
e Bernard-Henri Lévy, confirmam a natureza nazista da principal filosofia do século
passado, ao menos a mais influente, a filosofia de Heidegger. E, no campo marxista, Do-

« El asalto a la razon (Barcelona, Grijalbo, 1968). (N. E.)
! Bento Prado Jr., Emro, ilusdo, loucura: enszios (Sao Paulo, Editora 34, 2004), p. 25, nota 14; a nota é
do ano 2000.

https://doi.org/10.36311/2013.978-85-7559-344-8.p107-130
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menico Losurdo?, Youssef Ishaghpour?, Herbert Marcuse* e Nicolas Tertulian® dao con-
sistentes provas acerca das investigagoes lukacsianas. O que a intelligentsia brasileira —e,
estd claro, a mundial — tem a dizer quando a “frase sobre a ‘verdade interna’ e a ‘grandeza’
do nacional-socialismo [surge] nio em um texto de propaganda, como se poderia esperar,
mas em [ntroducdo 4 metafisica”, de Martin Heidegger™

Lukdcs, em sua viragem ontoldgica, ao enfrentar as formas de hegemonia cultural e
ideoldgica das classes dominantes, dedicou-se ao resgate dos lineamentos ontolégicos de
Marx, em especial daqueles inscritos nos Manuscritos econémico-filosoficos* de 1844 e
na obra A ideologia alemz, que, de modo conjugado, situaram-se na linha de combate
pratico 2s ilusdes sociais que dominavam a esquerda de seu tempo. Marx e Engels espe-
cificaram as frases dos idealistas alemaes em seu préprio mundo histérico: “A nenhum
desses filosofos (neo-hegelianos) ocorreu a ideia de perguntar sobre a conexao entre a
filosofia alema e a realidade alema, sobre a conexio de sua critica com seu préprio meio
material™. A concepcio neo-hegeliana apresenta a histéria ideal como imanente aos vol-
teios de uma razao autocentrada. Na posicdo marxiana,

totalmente ao contrario da filosofia alema, que desce do céu a terra, aqui se eleva da terra ao
céu. Quer dizer, nio se parte daquilo que os homens dizem, imaginam ou representam, tam-
pouco dos homens pensados, imaginados e representados para, a partir dai, chegar aos homens
de carne e 0sso; parte-se dos homens realmente ativos e, a partir de seu processo de vida real,
expOe-se também o desenvolvimento dos reflexos ideoldgicos e dos ecos desse processo de
vida. [...] A moral, a religido, a metafisica e qualquer outra ideologia, bem como as formas

Domenico Losurdo, Nietzsche, o rebelde aristocrata: biografia intelectual e balanco critico (trad. Jaime
A. Clasen, Rio de Janeiro, Revan, 2009). E a critica de Heidegger em idem. La comunidad, Ja muerte,
occidente: Heidegger y la “ideologiz de la guerra”(trad. Antonio Bonanno, Buenos Aires, Losada, 2001).
Youssef Ishaghpour, “Prologo”, em Lucien Goldmann, Lukdcs y Heidegger (trad. José Luis Etcheverry,
Buenos Aires, Amorrortu, 1975). Goldmann faz as analogias a partir das posi¢oes do Lukacs pré-
-marxista.
Marcuse foi aluno e amigo de Heidegger. Sua tese sobre A ontologia de Hegel sofreu influéncia direta
do mestre Heidegger. Na época, tentava combinar fenomenologia com marxismo. Segundo Loureiro:
“Ao reinterpretar os conceitos de Ser e rempo numa 6ptica marxista, com o objetivo de elaborar uma
teoria da ‘acao radical’, Marcuse pensa com Heidegger contra Heidegger (para quem a agio se encon-
tra no terreno da ‘existéncia inauténtica’)”. Ver Isabel M. Loureiro, “Herbert Marcuse: a relagio entre
teoria e pratica”, em Isabel M. Loureiro e Ricardo Musse (orgs.), Capitulos do marxismo ocidental (Sao
Paulo, Editora Unesp, 1998), p. 104.
® Nicolas Tertulian, Lukdcs: la rinascita dell'ontologia (Roma, Riuniti, 1986). Ver também o artigo de
Tertulian intitulado “L’'ontologie chez Heidegger et Lukécs: phenoménologie et dialetic”, Kriterion, v. 50,
n. 119, jun. 2009, p. 23-41.
Bernard-Henri Levy, O século de Sartre (trad. Jorge Bastos, Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 2001),
p- 167. Em sua “Nota sobre a questao Heidegger”, Lévy se pergunta: “Sera o filésofo ou o nazista que
define o povo alemao como ‘o povo metafisico por exceléncia’? Sera o nacional-socialismo que transpoe
a ‘ontologia fundamental’ ou a ‘ontologia fundamental’ que programa o nacional-socialismo, quando
vé no ‘movimento’ hitlerista, ‘para além de suas insuficiéncias e suas rusticidades, um elemento que vai
bem além e pode talvez trazer um dia uma meditagio sobre a esséncia ocidental e histérica do que é
alema™ Ha um s6 Heidegger, eis a verdade; |...] Heidegger é um bloco” (ibidem, p. 172-3).
- Sao Paulo, Boitempo, 2004.
Karl Marx e Friedrich Engels, A ideologia alema (trad. Rubens Enderle, Nélio Schneider e Luciano
Cavini Martorano, So Paulo, Boitempo, 2007), p. 84. E interessanteregistrar que, nessa versio integral,
o(a)s leitore(a)s nio vao encontrar as deformidades de uma “inequivoca exposigao inaugural de um
novo método: o ‘materialismo histérico e dialético™.
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de consciéncia a elas correspondentes, sao privadas, aqui, da aparéncia de autonomia que até
entdo possuiam. Nao tém histéria, nem desenvolvimento; mas os homens, ao desenvolverem
sua produgio e seu intercimbio materiais, transformam também, com esta sua realidade, seu
pensar e os produtos de seu pensar.®

Isso ndo significa que, por essa consideracdo ontopratica das ideologias, elas nao
desempenhem nenhum papel e possam modificar de modo substancial a prépria realida-
de. Em sua singularidade concreta, os individuos sido sempre seres vivos, dindmicos, re-
lacionais, histéricos, carentes e atuantes, que agem de modo consciente. Determinacio
social do pensamento nio se confunde com determinacdo mecanica nem com reflexo
fotografico, nao é determinismo. Esse pressuposto ontolégico é a ferramenta concreta de
que Lukécs jamais abriu mao. Em suas densas reflexdes sobre “As bases ontoldgicas do
pensamento e da atividade do homem?”, Lukacs sinalizou para as consequéncias da hege-
monia do pensamento burgués, ao dispor as seguintes palavras:

Todos sabem que, nas tltimas décadas, o neopositivismo, radicalizando as velhas tendéncias
gnosiologicas, dominou de modo incontrastado, com sua recusa de principio em face de toda
e qualquer colocagio ontoldgica, considerada como nao cientifica. E nao apenas na vida filo-
sofica propriamente dita, mas também no mundo da praxis.’

Num universo de intensas manipulacoes — e é lastimavel que a esquerda nio se
aproprie do esforco lukacsiano para reinverter esse quadro —, regido pela “onipoténcia
quase ilimitada desses métodos”, o neopositivismo invade virias esferas da vida cotidiana.

Recorde-se que o fildsofo hingaro, em sua maturidade, sintetizava: “A ontologia
marxiana se diferencia da de Hegel por afastar todo elemento l6gico-dedutivo e, no plano
da evolugao histérica, todo elemento teleolégico™ Disso decorre: “Todo existente deve
ser sempre objetivo, ou seja, deve ser parte (movente e movida) de um complexo
concreto™®. Se o ser social se constitui numa processualidade histérica, é preciso reco-
nhecer que “as categorias nao sao tidas como enunciados sobre algo que é ou se torna,
mas sim como formas moventes e movidas da prépria matéria: ‘formas do ser, determi-
nacdes da existéncia (Marx)™!). E importante registrar que isso vale mesmo diante do fato
de a consciéncia ser um produto tardio do desenvolvimento do ser material:

o produto tardio no é jamais necessariamente um produto de menor valor ontolégico. Quan-
do se diz que a consciéncia reflete a realidade e, com base nisso, torna possivel intervir nessa
realidade para modifica-la, quer-se dizer que a consciéncia tem um real poder no plano do
ser e nao [...] que ela é carente de forca.?

& Ibidem, p. 94. Em sua obra doutoral, intitulada A determinag¢do marxiana da ideologia (tese de dou-
torado em Educagdo, Universidade Federal de Minas Gerais, 1996), Ester Vaisman mostrou, em ver-
dade, duas acepgoes desenvolvidas por Marx em A ideologia alema.

G. Lukdcs, “As bases ontoldgicas do pensamento e da atividade do homem”, em O jovern Marx e outros
escritos de filosofia (org. e trad. Carlos Nelson Coutinho e José Paulo Netto, Rio de Janeiro, UFR],
2007), p. 225.

10 Ibidem, p. 226.

' Idem.

12 Ibidem, p. 227.
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Ao mesmo tempo, Lukédcs combatia a fetichiza¢do da necessidade como um mével
todo-poderoso a conduzir a marcha da histéria. Nao se trata de afirmar uma racionalida-
de a presidir o movimento histérico, o pensamento que se universaliza com uma neces-
sidade imanente ao préprio pensamento, pois, como acertadamente assevera Tertulian:
“A racionalidade dos acontecimentos nao pode ser estabelecida senéo post-festum e toda
tentativa de inseri-la em modelos preestabelecidos (a partir de uma interpretacao aprio-
ristica da racionalidade) s6 pode terminar em fracasso”. Na esteira dos lineamentos on-
tologicos de Lukacs, o filésofo romeno ¢ incisivo:

Ocultando a diversidade e a heterogeneidade dos componentes do processo histérico, assim
como o peso das categorias da possibilidade e da contingéncia, este racionalismo acabava por
sacrificar a diferenga do desenvolvimento dos diferentes complexos a uma visao retilinea e
monolitica.!?

Quando Lukdcs escreveu A destruicdo da razdo, os que se agitaram contra as teses
sustentadas nessa obra acusaram-no de se valer dos mesmos procedimentos stalinistas —
_posicdo sectdria que acusa e nao apresenta provas — e, do outro polo, a vulgata marxista
o condenava por nio apresentar a critica dos filésofos alinhados no esquematismo dos
embates entre idealismo e materialismo. Segundo Hodges, o “corpo principal do livro é
uma demonstracdo de como o irracionalismo preparou o terreno para Hitler e quase o
introduziu na cena histérica™*. Lukécs o preparou quando Stalin ainda vivia, mas o vo-
lume s6 foi publicado apés sua morte, em 1953. Na segunda edi¢io, de dezembro de
1960, Lukdcs assinalava que nao havia sido preciso alterar nenhuma questao de contetido
do original — especialmente da histéria do irracionalismo, desde os contornos dados pela
derrota do movimento revolucionario em 1848 até a década de 1890, periodo do impe-
rialismo, e que culmina na critica da visdo de mundo irracionalista que da as bases para
a ideologia nazifascista.

Em meados dos anos 1930, Lukécs se empenhou em combater as concepgoes stali-
nistas, em especial as teses de Zdanov, que afirmava que Hegel era o ide6logo da reacao
feudal contra a Revolugao Francesa. O jovem Hegel (1948) expunha de modo brilhante
seu itinerario no periodo formativo de seu idealismo e destacava as consequéncias que a
filosofia hegeliana extraira da economia politica de Adam Smith. Portanto, opunha-se 2
leitura mediocre de Stalin, que desenvolveu toda a histéria da filosofia como a luta entre
materialismo e idealismo.

A destruicdo da razdo, ao contrario, que no geral foi escrita durante a guerra, pde no centro
da reflexao uma oposicao totalmente diversa, isto €, a luta entre filosofia racional e irracional.
E verdade que os irracionalistas eram todos idealistas, mas eles também tinham antagonistas
racionalistas-idealistas. Portanto, a oposi¢ao que exponho em A destruicdo da razao é total-
mente incompativel com a teoria zdanovista."’

13 Nicolas Tertulian, “O pensamento do ultimo Lukacs”, Outubro: Revista do Instituro de Estudos Socia-
listas, n. 16, 2% sem. 2007, p. 225-7.

1 H. A. Hodges. “Lukacs, sobre irracionalismo”, em G. H. F. Parkinson (org.), Georg Lukdcs: el hombre,
su obra, sus ideas (trad. J. C. Garcia Borron, Barcelona, Grijalbo, 1973), p. 10+

* G. Lukics, Pensamento vivido: autobiografia em didlogo (trad. Cristina Alberta Franco, Sao Paulo/
Vigosa, Ad HominenvUFV, 1999), p. 103.
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Quando questionado sobre a existéncia de tracos irracionalistas inscritos no stalinismo,
e que A destruicdo da razao dele nao se ocupara, G. Lukécs respondia que o stalinismo era,
em verdade, uma forma de hiper-racionalismo. Os produtos filosoficos que estudara na
obra A destruicdo da razio eram uma forma especifica de irracionalismo. Reconhecia que
“na concepgao stalinista estd presente a exacerbagao da necessidade, que se torna absur-
da. Essa absurdidade beira, em certa medida, o irracional. Mas nao creio que isso seja
importante para compreender a questio. E um tema secundario”. Além disso,

Na filosofia alema, a partir de Schelling — incluindo Kierkegaard —, as tendéncias que se con-
trapdem ao racionalismo adquirem importancia. A essas tendéncias ¢ atribuido valor de rea-
lidade. Com Stalin, o racionalismo assume um aspecto que o transforma em certa
absurdidade. Todavia, essa absurdidade é um conceito mais amplo e é, também, diferente do
irracionalismo.!®

De outra parte, quando do questionamento feito por Istvan Edrsi e Erzsébet Vezér
as posi¢des inscritas em A destruicao da razo, que tém COmo pressuposto que nao exis-
te filosofia inocente e, mais ainda, que as tendéncias irracionalistas que precederam o
nazismo, como a filosofia de Nietzsche, sdo responsaveis em alguma medida pela ideolo-
gia hitlerista, os entrevistadores perguntam: “Camarada Lukdcs, na sua opinido, nio se
poderia, nesta base, responsabilizar Marx pelo stalinismo?”.

Um procedimento tipico de Lukdcs era tomar exemplos palpaveis do cotidiano para
sua explicacdo: “Se eu digo ao senhor que dois e dois sao quatro e o senhor, no entanto,
como meu seguidor ortodoxo, diz que dois mais dois sdo seis, entdo nio sou responsavel
por aquilo que o senhor diz”"". A poucas semanas de seu falecimento, ocorrido em 4 de
junho de 1971, Lukécs explica com outro exemplo, agora mostrando a improcedéncia
de se valer danegagio da negacio hegeliana e de transp6-la ao pensamento ontolégico de
Marx. Porquanto, para Marx,

um ser que nao possua objetividade nao pode existir. O ser é idéntico a objetividade. A 16gi-
ca hegeliana, ao contrario, parte de um ser sem objetividade, e a primeira parte da logica de
Hegel se esforca para constituir um ser objetivo a partir da nao objetividade, recorrendo a
quantidade e a qualidade. Isso so é possivel com truques logicos.'

Continuamente, mesmo sem se valer do termo ontologia, o filésofo hiingaro reite-
rava que ndo existe nenhuma ideologia inocente, era necessério examinar a operaciona-
lidade das ideias no seio dos antagonismos sociais, aquilo que sao chamadas a cumprir
como tendéncias sociais — um papel reaciondrio, conservador ou revoluciondrio —, e
nesse movimento concreto as formas ideais, e no caso a filosofia, revelam-se no sentido
de impulsionar ou tolher as categorias sociais nas contradicdes imanentes 4 propria rea-
lidade concreta.

De sorte que ficam claramente conectadas ratio e tendéncias progressivas, bem como, de
outra parte, irratio e tendéncias regressivas, tudo necessariamente no bojo das concretudes

16 Ibidem, p. 105-7.
7 Ibidem, p. 103.
% Ibidem, p. 104.
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histéricas particulares, especialmente nas épocas em que sio travadas as batalhas dialéticas
entre o velho e 0 novo."

Consequeéncia necessaria disso: “O que faz que todo formulador de discurso ‘apare-
ca sempre, no fundo — consciente ou inconscientemente, querendo ou ndo — vinculado
a sua sociedade, a uma determinada classe dela, a suas aspiragdes progressivas ou
regressivas™.

Lukdcs se esmerava em configurar essa decisiva fungao do pensamento, e em especial
da filosofia, nos momentos histéricos, nas situacdes criticas, nas quais os conflitos se
agudizam. Nao o fazia jamais como um movimento inerente ao universo autonomizado
do pensamento, da linguagem ou algum t€élos regente da histéria, pois “a op¢ao entre a
ratioe a irratio nao é nunca um problema filoséfico ‘imanente’. Na opcao de um pensador
entre 0 novo e o velho nio decidem, em primeiro plano, as consideragdes filosoficas ou
mentais, sendo a situacdo de classe e a vinculacdo a uma classe™!. Dessa forma, a conscién-
ciasocialmente determinada esté presa 2 l6gica contraditéria da processualidade histérica,
em seus momentos de transformacio e de transito:

épocas em que mais se acentua a credulidade, o milagrismo e a supersticao nao tém que ser,
por forca, aquelas em que a civilizacdo declina. |...] A nota comum a estas épocas de delirio
social, de superstigao e milagrismo levadas ao extremo reside em que siao sempre épocas de
agonia da velha ordem social, de uma culwra arraigada de ha séculos, e, a0 mesmo tempo,
épocas transidas pelas dores do parto do novo.*

Segundo Lukacs, é preciso decifrar o solo histérico do pensamento irracionalista,
por meio dessa conexao concreta de que se gera e com que se nutre a filosofia regressi-
vista, pois “as diferentes etapas do irracionalismo nascem como outras tantas respostas
reaciondrias aos problemas colocados pela luta de classes”. Lukacs, ao especificar a deter-
minacéo social e a funcdo do irracionalismo nos embates de classes, deixou claro o fato
de que “o conteudo, a forma, o método, o tom etc. de suas reacoes contra 0 progresso
social nao sao determinados, portanto, por aquela dialética interna e privativa do pensa-
mento, mas sao ditadas, ao contrario, pelo adversirio”. O que nao prescinde, na raiz
dessa determinagéo social, de que o irracionalismo nao se afigure como uma unidade
ideal. Dai o filésofo hungaro reunir numa exemplar simula ontolégica os tracos gerais
que ancoram a ideologia irracionalista: “O desprezo do entendimento e da razao, a glori-
ficacao rasa e simples da intuicao, a teoria aristocratica do conhecimento, a repulsa do
progresso social, a mitomania etc. siao outros tantos elementos que podemos descobrir
sem dificuldade, com pequenas diferencas, em todo irracionalista™.

Numa formulacio sintética sobre o significado do irracionalismo, Lukécs atentou
para o fato de que Hegel ja havia indicado nessa forma mentis os “problemas que derivam
dos limites e das contradicoes do pensamento puramente intelectivo”. Dessa forma, ao

¥ José Chasin, O integralismo de Plinio Salgado: forma de regressividade no capitalismo hipertardio (Sao
Paulo/Belo Horizonte, Ad Hominem/Una, 1999), p. 556.

® G. Lukdcs, citado em ibidem, p. 557.

2! Idem, citado em ibidem, p. 556.

2 Idem, citado em ibidem, p. 556-7.

23 Idem, citado em ibidem, p. 558.
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contrario do que ocorre na dialética, ao se deparar com esses limites, a resolucao estd em
situd-los no “comeco e [n]a trilha da racionalidade” (Hegel), ou seja, transforma-los num
ponto de partida do conhecimento. Como o pensamento irracionalista recusa a possibi-
lidade da apropriacdo mental das categorias historico-concretas, dizia Lukacs:

Em contrapartida, o irracionalismo |...] se detém precisamente neste ponto, faz do problema
algo absoluto, converte os limites do conhecimento intelectivo, petrificando-os, em limites do
conhecimento em geral, e inclusive mistifica o problema, convertido assim, artificiosamente,
em insoluvel, fazendo dele uma solucéo “super-racional”.?*

Lukdcs compreende esse traco que permeia toda a histéria do irracionalismo, que
renuncia a histéria concreta (antepondo-lhe a construcdo de mitos), evadindo-se de re-
postas objetivas; contrapoe-se as conquistas da prépria ciéncia e da filosofia, convertendo
o problema em soluc¢do, numa forma superior de compreender o mundo. Pense-se aqui
na critica devastadora de Heidegger a “metafisica tradicional do Ocidente”, que nao se
ateve 2 “diferenca ontolégica”, pois essa “tradicao” estd prenhe do “esquecimento do Ser”,
e, por consequéncia, da tentativa de zerar todo conhecimento anterior para comegar de
novo a partir de sua proépria filosofia.

Coutinho, empenhando-se no embate 4 miséria da razao, apontou para a dimensao
ontolégica da fetichizacio das relacdes humanas no metabolismo do capital, que atinge a
totalidade da vida dos individuos:

A incapacidade de atingir a esséncia surge espontaneamente em todos os individuos que vivem
no capitalismo evoluido. Ao submeter-se a esse espontaneismo, a filosofia da decadéncia cai
na mesma incapacidade: termina por converter em antinomias algumas contradi¢oes dialéti-
cas e por elevar a fetiches coagulados momentos isolados de uma totalidade contraditéria.
Esse trago essencial do pensamento decadente — o de ser um pensamento fetichizador — ma-
nifesta-se em todas as suas orientacoes, “racionalistas™ ou irracionalistas, “objetivistas” ou
subjetivistas, positivistas ou existencialistas.?®

Lukics e a determinaciao histérico-social da decadéncia ideoldgica

A guerrilha de ideias travada por Lukacs se constituia numa parte essencial de seu
télos revoluciondrio: o renascimento do marxismo. Atuou em vdrias frentes: a denuncia
das deformidades tipicas do stalinismo e a critica permanente da razio manipulatéria,
que deveriam ser sustentadas por um trabalho coletivo de plasmar um novo O capital
de nossos tempos. Nesse sentido, a critica ontolégica praticada pelo filésofo se orientava
ao enfrentamento da onipoténcia do neopositivismo, das formas do irracionalismo filo-
sofico e do hiper-racionalismo da dogmatica stalinista. De posse da critica marxista,
Lukdcs desvendou génese e necessidade histérica das ideologias. Uma das aquisicoes
fundamentais de sua pesquisa histérica se encontra na determinacdo do fenémeno da
decadéncia ideoldgica.

24 1dem, citado em idem.
5 Carlos Nelson Coutinho, O estruturalismo e a miséria da razio (Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1972,
série Rumos da Cultura Modema, v. 48), p. 25; grifos meus.
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Depois de 1848, depois do colapso da filosofia burguesa e, sobretudo, depois do inicio da
marcha triunfal do neokantismo e do positivismo, os problemas ontolégicos deixam de ser
compreendidos. Os neokantianos eliminam da filosofia até a incognoscivel coisa-em-si, en-
quanto para O positivismo a percepgao subjetiva do mundo coincide com a sua realidade.*

Lukécs buscou, por meio da critica imanente, da determinacao histérico-social das
ideologias e de sua operacionalidade nos embates sociais, a historicidade da formacao social
e do nacionalismo alemao. Os alemaes buscaram sua unidade nacional por outro camihho,
o caminho contrario, ingénito a particularidade histérica da via prussiana. Salientava:

Os grandes povos europeus se constituiram como nagdes em principios da época modermna.
Plasmaram sua unidade territorial como nagbes, sobrepondo-se a dispersio feudal. Nelas
surgiu uma economia nacional inica, que enquadrava a todo o povo e a uma cultura nacional
unica, em que pese a divisao de classes. No desenvolvimento da classe burguesa, em sua luta
contra o feudalismo, vemos atuar amonarquiaabsoluta por todo lugar transitoriamente, como
orgao executivo desta unificacao.”

Na formacao alema, a burguesia teve de se despojar das conquistas tedricas do “pe-
riodo heroico” da revolucdo democratico-burguesa. A partir dai, impossibilitada de apa-
nhar as coisas pela raiz, a ideologia burguesa retém a superficie, a topicidade dos feno-
menos, evadindo-se da propria concretude social. “O pensamento dos apologetas nao é
mais fecundado pelas contradicoes do desenvolvimento social, as quais, pelo contrério,
busca mitigar, de acordo com as necessidades econémicas e politicas da burguesia®. De
acordo com essa situacdo social, com a ameaca do proletariado, Lukacs afirmava:

Essa liquidacao de todas as tentativas anteriormente realizadas pelos mais notaveis ideclogos
burgueses no sentido de compreender as verdadeiras for¢as motrizes da sociedade, sem temor
das contradigdes que pudessem ser esclarecidas; essa fuga numa pseudo-histéria construida
a bel-prazer, interpretada superficialmente, deformada em sentido subjetivista e mistico— é
uma tendéncia geral da decadeéncia ideoldgica.®

Em seu ensaio “Marx e o problema da decadéncia ideoldgica”, o filésofo hungaro
especificou o chao historico e as consequéncias do fenémeno da dissolucao do hegelia-
nismo: “Esse processo de dissolugao assinala o fim da ultima grande filosolia da socieda-
de burguesa”. Ante os processos revoluciondrios de 1848 — a primeira grande onda de
movimentos sociais que compreendem porcdes significativas das formacoes sociais euro-
peias® mais desenvolvidas até entdo — e o abandono das “ilusées heroicas” das categorias
sociais proprietdrias, Lukdcs acrescentava que, ao lado do descarte das aproximacoes
dialéticas da totalidade histérica (propiciadas pela filosofia de Hegel), houve a decadéncia
politica das agremiacoes burguesas:

€ G. Lukdcs, “A ontologia de Marx: questoes metodoldgicas preliminares”, em José Paulo Netto (org.),
Georg Lukdcs: sociclogia (Sao Paulo, Atica, 1981, col. Grandes Cientistas Sociais, v. 20). p. 105.

*7 1dem, El asalto a la razon: la trayectoria del irracionalismo desde Schelling hasta Hitler [A destruicio
da razao: a trajetéria do irracionalismo de Schelling a Hitler] (Barcelona, Grijalbo, 1968), p. 29.

¥ 1dem, “A decadéncia ideoldgica e as condi¢des gerais da pesquisa cientifica”, em José Paulo Netto (org.),
Georg Lukdcs, cit., p. 112.

# Ibidem, p. 110.

* Ver Fernando Claudin, Marx, Engels y la revolucicn de 1848 (Madri, Siglo XXI, 1975).
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Esta critica foi precedida no tempo nao somente por aquela aos epigonos hegelianos dos anos
posteriores a 1840, mas, sobretudo, pela grandiosa e vasta critica da decadéncia politica dos
partidos burgueses na revolugio de 1848. Na Alemanha, os partidos burgueses trairam, em
favor dos Hohenzollern, os grandes interesses ligados ao povo da revolugao democratico-
-burguesa; na Franca, trairam os interesses da democracia, em favor de Bonaparte.*

Esse desenvolvimento especifico nao se separava, entretanto, da totalidade histérica
em que estava imerso o desenvolvimento desigual e combinado do mundo europeu. Marx
chamou a atencao para o fato de que a histéria alema

orgulha-se de um desenvolvimento que nenhuma nagio no firmamento histérico realizou
antes dela ou chegara um dia a imitar. Tomamos parte nas restauracoes das nagdes modernas,
sem termos tomado parte nas suas revolugdes. Fomos restaurados primeiramente porque
outras nacdes ousaram fazer uma revolugao e, em segundo lugar, porque outras nacoes sofre-
ram contrarrevolugdes; no primeiro caso, porque nossos senhores tiveram medo e, no segun-
do, porque nada temeram. Tendo nossos pastores & frente, encontramo-nos na sociedade da
liberdade apenas no dia do seu sepultamento.*

E importante reter que, nesse passo — sem essa busca pela anatomia da sociedade
que gera, nutre e condiciona as expressdes mentais —, Lukécs ficaria na determinacao
abstrata da ideologia, e nao em sua captura como singularidade concreta. Ancorando-se
nas analises de Marx e Engels sobre a particularidade alema, o filésofo hungaro tragou as
determinagoes especificas que engendraram esse irracionalismo filoséfico. E preciso com-
preender esse “destino tragico” inscrito nas contradigées histérico-sociais que brotam na
histéria da constituicdo da prépria formacao nacional. “O destino, a tragédia do povo
alemio, falando em termos gerais, consiste em ter chegado demasiado tarde no processo
de desenvolvimento da modemna sociedade burguesa.”

Essa tragédia é produto dos embates sociais que vislumbraram a unificagio nacional,
a transformacao do antigo modo de producio; todavia, a derrota dos camponeses acabou
por fortalecer a dominacéo dos principes e senhores feudais:

A data do destino, por assim dizer, é para Alemanha o ano 1525, o ano da grande guerra dos
camponeses germanica. Alexander von Humboldt se deu conta de que este é o ponto de in-
flexao a partir do qual a evolugao alema tomou caminhos perversos. Enquanto as correspon-
dentes derrotas das sublevacoes camponesas em Franga e Inglaterra nao romperam a linha
evolutiva progressiva desses paises, a derrota camponesa produziu na Alemanha utna catés-
trofe nacional cujas consequéncias vao se tornar perceptiveis durante séculos.*

As determinacgoes historico-concretas do desenvolvimento alemao, nesse sentido,
solaparam e restringiram um movimento humanista radical, fizeram do protestantismo a
“ideologia dos lacaios”, uma religiosidade a servico dos “absolutismos em miniatura”, a
cujos movimentos sociais fustigados restaram horizontes restringidos, postos pelas es-
truturas e contradi¢des sociais da via prussiana, uma vez que a “Alemanha seguiu, no

3t G. Lukiécs, “A decadéncia ideologica e as condiges gerais da pesquisa cientifica”, cit., p. 110.
3 Karl Marx, Critica da filosofia do direito de Hegel (S3o Paulo, Boitempo, 2005), p. 146.
* G. Lukdcs, Goethe y su época (trad. Manuel Sacristan, Barcelona, Grijalbo, 1968), p. 54.
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periodo de transicao, outro caminho, o caminho contrario™*. Traco compreendido por
Lenin, ao contrastar as diferencas histéricas em relacio ao caminho revoluciondrio; na
transigio prussiana, a processualidade se pos de forma perversa, dolorosa, por adiamen-
tos, e conciliada, “de um modo lento, progressivo, cauteloso, indeciso, por meio de re-
formas e nao de revolugiao™?, excluindo os produtores diretos da riqueza genérica, a
participacdo das massas populares.

As formacoes nacionais que se entificaram pela particularidade da via prussiana as-
sistiram aos enfrentamentos de categorias sociais que buscavam projetos alternativos na
disputa por hegemonia e dominacéo de vastas porgoes territoriais.

E assim, como consequéncia da derrota da primeira onda revoluciondria [da Reforma e da
guerra dos camponeses|, 0 mesmo se dd na ltdlia por ourras razoes, a Alemanha se viu con-
vertida num impotente conglomerado de pequenos Estados e, como tal, em objeto ou butim
da politica do mundo capitalista e da formagao nascente das grandes monarquias absolutas.

Pois, como assegura Lukacs,

Os poderosos Estados nacionais (Espanha, Franga, Inglaterra), a dinastia dos Habsburgos na
Austria, de vez em quando, transitoriamente, algumas grandes poténcias incipientes como
Suécia e, desde o século XVIII, a Russia czarista, dispdem a seu proprio capricho acerca dos
destinos do povo alemao. E, como a Alemanha é objetivo da politica destes paises e, ao mes-
mo tempo, um butim 1til para eles, procuram manter o desmembramento nacional do pais.®

Arrimado no pressuposto ontoldgico do desenvolvimento desigual e combinado,
Lukécs apontava como a fragmentacao alema fora produto de suas préprias contradigoes
sociais e, a0 mesmo tempo, das disputas das nacoes que buscavam se apoderar de terri-
térios, ampliar o nimero de subalternos e as riquezas materiais.

A interrupg¢io dos processos imanentes a revolucdo democratica, que-nao tiveram
como cabeca a classe burguesa, propiciou a barragem de uma radical democratizacdo no
Império alemio do século XIX. O fracasso da revolugio democratico-burguesa trouxe
enormes consequéncias para a vida social e politica e por consequéncia, na esfera artisti-
ca. Desse modo, a vitéria da contrarrevolucao burguesa e a hegemonia dos junkers no
aparato estatal acabaram por barrar

a grande evolugao em curso desde Lessing até Heine. Na medida em que se mantém viva uma
certa continuidade (gracas a influéncia de Goethe, Schiller, Platen etc.), come¢a a surgir um
formalismo académico: formas vazias, rigidas e petrificadas, nas quais esta totalmente ausen-
te o conteudo determinante do periodo cldssico, ou seja, a luta por uma renovacio nacional
e democratica da Alemanha.’’

Engels soube decifrar de modo dialético as ricas conexdes, determinacoes e perfis
das classes sociais na tragédia da via prussiana. Ao descrever a situagio concreta da bur-

3 1dem, El asalto a la razon, cit., p. 29.

3% Vladimir 1. Lenin, Duas tdticas da social-democracia na revolu¢do democrstica (Lisboa, Livramento,
s/d), p. 37.

3 G. Lukacs, El asalto a la 1azon, cit., p. 32.

37 1dem, Realistas alemanes del siglo XIX (trad. Jacobo Mufioz, Barcelona, Grijalbo. 1970), p. 7.
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guesia alema (apeada do poder por conta dos eventos revoluciondrios de fevereiro de
1848, da luta da classe operaria no reino da Prissia), o revolucionario renano afirmava:

A burguesia alema, em vez de alcancar a vitéria por suas proprias forcas, triunfou a reboque
de uma revolugao operaria francesa. Antes de ter derrotado completamente seusinimigos — a
monarquia absoluta, a propriedade feudal da terra, a burocracia e a covardia pequeno-bur-
guesa —, teve que fazer frente a um novo inimigo: o proletariado. Imediatamente, porém, fi-
zeram-se sentir os efeitos das condicoes econdmicas do pais, muito mais atrasado que a
Franga e a Inglaterra, e do atraso idéntico na estruturagao das classes sociais na Alemanha.*®

O atraso alemao se refletia também nas condigoes sociais do proletariado, ainda
submisso ideologicamente, sem uma forte organizacio de classe, sem independéncia de
classe, queainda era dependente da classe proprietaria, continuava seu “apéndice politico”.
Assim, “assustada, ndo propriamente pelo que o proletariado alemaio significava, mas pelo
que ameacava chegar a ser e pelo que ja era o proletariado francés, a burguesia viu sua
salvagio unicamente num conchavo, mesmo que fosse o mais covarde, com a monarquia
e a nobreza™®. Dai, concluiu Engels, a posicao caudal de extrema esquerda da burguesia.

Com isso, é possivel extrair das particularidades histéricas concretas aquilo que as
distingue e separa. Leo Kofler, ao examinar as formagoes inglesa e prussiana, deixou uma
feliz formulacao sobre as peculiaridades do atraso alemao: “Assim como a Inglaterra é o
pais europeu eternamente ‘perfeito’, a Alemanha é o pais eternamente ‘inacabado™*.
Segundo o historiador polonés, o fato de a Alemanha nio ter tido uma ideologia huma-
nista radical e uma classe social portadora das “ilusdes heroicas”, ao bloquear o deslanche
da revolugao democritica radical, fez que uma série histérica de frustragdes da burguesia
fosse a causadora do prussianismo. O velho que enquadra e limita o historicamente novo.
O temor sentido na pele por conta da movimentagio do proletariado!

Confluente com as andlises lukacsianas, atento as determinacoes da particularidade
prussiana, o historiador polonés assinala trés tragos intimamente relacionados que com-
preendem, por volta das revolucoes de 1848, um radicalismo pequeno-burgués, um se-
mirradicalismo burgués e a prostracio dessa classe ante a nobreza rural, periodo que
significa o “preludio da traicdo burguesa a seus préprios ideais e ideias, e a sua submissao
completa sob 0 mando de Bismarck™!. A burguesia alemi nio mais poderia se colocar
como a representante dos interesses gerais da nova sociedade, pois que tinha decaido ao
nivel de “indoléncia, covardia e lentidao” e, desse modo, estava “disposta desde o inicio
a trair 0 povo e a0 compromisso com o representante coroado da velha sociedade, pois

n42

ela mesma jd pertencia a velha sociedade™*.

* Friedrich Engels, citado em José Chasin, “Marx no tempo da Nova Gazeta Renana (NGR)”, em Karl
Marx, A burguesia e a contrarrevolugio (trad. José Chasin et al., 3. ed., Sao Paulo, Ensaio, 1993), p. 34.

3 Ibidem, p. 34-5.

' Leo Kofler, Contribucicdn a la historia de la sociedad burguesa (Buenos Aires, Amorrortu, 1974),
p- 406. Na esteira das reflexdes marxianas, Kofler completa: “No s6 na Alemanha; também em outros
paises o horror que inspirava o proletariado sedicioso foi o fundamento das traicées da burguesia”
(ibidem, p. 424).

! Ibidem, p. 407.

#2 Karl Marx, A burguesia e a contrarrevolucio, cit., p. 58.
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Marx e Engels, ao escrever sobre a tragédia alema, também especificaram a incapa-
cidade dos trabalhadores, naquele momento, de se projetarem como uma auténtica alter-
nativa histérica, ante uma burguesia atemorizada, dispersa e fragmentada, que mal ini-
ciara seu processo de industrializacao. Germinada nessa base social, essa dependéncia
ideolégica dos trabalhadores em relacdo a burguesia era mais grave, porque os industriais
estavam articulados aos seus inimigos histéricos, num evidente compromisso com o
historicamente velho, o reino da Prussia, a dinastia Hohenzollern e a nobreza rural mo-
dernizada, os junkers.

Lukdcs resumiu essas diferengas: “Tudo isso tem como consequéncia o fato de que
na Alemanha o progresso social e a evolugao nacional nao se apoiem e empuxem mutua-
mente, como na Franca, mas que se encontrem em contraposicao”®. Dessa forma, os
dramas histéricos que compoem a via prussiana consubstanciam um modo de ser deter-
minado, uma objetivagdo particular da modernizagio capitalista. Reconhecimento que
permite fazer uma sintese da natureza da burguesia alema no contexto da via prussiana:

Em suma, o choque dramadtico era configurado — e se via previamente abortado — por catego-
rias sociais que viviam o inacabamento de classe de seu retardo histérico e de seu desenvol-
vimento retraido, gerados pelo atraso econémico e determinando sua atrofia politica. Uma
burguesia de acumulagao industrial ainda débil, acovardada diante de um proletariado ideo-
légica e politicamente dependente, abracara a salvacao “negociada” com o absolutismo e a
nobreza feudal, enquanto ao proletariado, ainda sem consciéncia de si, restara ficar a extrema
esquerda da burguesia, pressionando sobre o flanco desta.*

A funcio social do irracionalismo em dois tempos: o Segundo Reich de Bismarck
e o Terceiro Reich de Hitler

As grandes analises marxistas sobre a natureza das guerras mundiais foram precisas
na determinacio de que se tratou de conflitos intercapitalistas. Fruto das ambig¢des impe-
rialistas, no caso de Itdlia e Alemanha, formacoes do capitalismo tardio de via prussiana,
que se lancaram a redivisao de um mundo que j4 estava partilhado por outras poténcias
no estagio do capitalismo monopolista avancado.

Lukdcs apontou para esse traco particular, mostrando a impossibilidade de pensar
o fascismo sem sua determinacio social:

Ao converter-se a Alemanha em uma grande poténcia capitalista, a divisao colonial do mundo
chegava jd ao seu fim, o que fazia com que a Alemanha imperialista, se queria chegar a adqui-
rir um império colonial afinado com seu poderio econdmico, sé pudesse fazé-lo por meio da
agressio, arrebatando a outros suas colonias. Isso fez nascer na Alemanha um imperialismo
especialmente voraz, agressivo, avido de butim, que pressionava de um modo veemente e
implacével na direcao de uma nova divisao das colonias e das esferas de influéncia.*’

Fica claro, portanto, que, se se elide o expansionismo bélico, a violenta repressao
ao0s movimentos comunista, anarquista e socialista e as organizacoes dos trabalhadores

* G. Lukacs, Goethe y su época, cit., p. 56.
* José Chasin, “Marx no tempo da Nova Gazeta Renana’, cit., p. 35.
* G. Lukacs, citado em José Chasin, O integralismo de Plinio Salgado, cit., p. 552.
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de modo geral, como vérios autores assim o fizeram, desaparecem as determinidades
histéricas proprias aos paises que entraram de modo retardatério no polo hegeménico do
universo capitalista. Retira-se, dessa forma, a particularidade pela qual as burguesias de
via prussiana objetivaram construir sua unificagio nacional e seu expansionismo impe-
rialista, modos essenciais de uma mesma processualidade historica.

Na obra Goethe e sua época, Lukécs formulou com extrema precisio a raiz do fato
de a Alemanha, conservando determinacdes e saindo do retardo histdrico, ter gerado
ideologias reaciondrias produzidas nas entranhas da anatomia do capitalismo tardio. Af
estd a razdo de aquele pais ser o campedo da producio de ideologias reacionarias:

Na sequéncia do estabelecimento reaciondrio da unidade alema, esse atraso se apresentou
ideologicamente sublimado e estilizado, como se precisamente aquela Alemanha estivesse
chamada a superar as contradi¢des da democracia moderna em uma unidade superior. Nao
¢ casual que o antidemocratismo se tenha constituido pela primeira vez como visao do mun-
do naquela Alemanhaatrasada, nem que no periodo imperialista a Alemanha tenha ocupado
o primeiro lugar na funcao de produzir ideologias reaciondrias. Porém, o decisivo é que logo
a grande velocidade de desenvolvimento do capitalismo tardio na Alemanha fez do Reich um
Estado imperialista de primeira ordem. Um Estado imperialista, contudo, cujas possessoes
coloniais e cujas esferas de interesses mostravam-se desproporcionadamente pequenas, com-
paradas com sua forca e com as pretensdes de seu capitalismo. Este é o fundamento ultimo
segundo o qual a Alemanha tentou por duas vezes forcar uma nova divisao do mundo me-
diante guerras totais. ™

No plano das ideologias, Lukacs demonstrou que, apds a fase irracionalista do se-
gundo Schelling, destacou-se para além do cendrio alemao, ganhando ampla ressonancia
internacional, “a variante puramente burguesa do irracionalismo”.

Hodges revela a chave da personagem Schelling na instauracao desse processo ideo-
logico. O segundo Schelling foi instrumentalizado pelos regentes da restauracao, haja
vista que

as autoridades de Berlim retiraram Schelling de sua situacao obscura e deram-lhe uma base
na universidade berlinense, com a esperanca de que solaparia a reputacao e influéncia de
Hegel. Tinha que assim o fazer no interesse do regime reaciondrio dessa época no poder.*

A reacio aristocrético-feudal necessitava dessa arma ideoldgica contra o pensamen-
to ilustrado, tanto no plano politico como no teoldgico: “o Absoluto de Hegel tinha que
ser substituido por algo préximo ao teismo ortodoxo. Schelling fez o trabalho de que o
encarregaram, ainda que nio pudesse acrescentar mais nada a sua contribuigio cerca de
cinquenta anos antes para o movimento filoséfico contemporaneo™®. Os tracos da visao
do mundo irracionalista, tais como Lukacs decifrou, apareciam no segundo Schelling, na
medida em que agora

A dialética ndo é, como pretendia Hegel, um instrumento de descoberta positiva. E valida
como um método negativo de andlise, a fim de colocar de manifesto as inadequacgdes dos

** G. Lukics, Goethe y su época, cit., p. 57-8.
T H. A. Hodges, “Lukics, sobre irracionalismo”, cit., p. 109.
8 1dem.
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conceitos cientificos; porém, avancar para além destes, a outros mais adequados, nio ¢ uma
progressio racional do pensamento, mas sim um relampago de visdo intuitiva, da qual nem
todos sao capazes. A dialética privada de seu valor positivo; a intuicdo como o veiculo da
verdadeira compreensio; a verdade, acessivel somente a uma elite: ai temos, em Schelling,
trés das principais caracteristicas do irracionalismo.™

De outra parte, Schopenhauer ¢ considerado, na avaliacao lukacsiana, o “guia ideo-
légico da mais extrema reacao”. E interessante frisar que, no momento histérico em que
a burguesia promove a “conciliacdo pelo alto”, em vez de visar ao inimigo do “antigo
regime”, a conformacao estatal passa a se defender do inimigo moderno: a classe operaria.
“Nisto se assenta a base social necessaria para a influéncia internacional da filosofia de
Schopenhauer: a base social para um irracionalismo erigido sobre o ser social da
burguesia™™.

Na obra Fragmentos para a historia da filosofia, Schopenhauer, ao estabelecer o
principio da vontade sobre as formas do ser, expds o nédulo ideolégico do irracionalismo,
o desprezo pela razio, e a “coisa-em-si, com efeito, nunca mais pode ser alcancada por
essa via e principalmente pelo caminho do puro conhecimento objetivo que, como tal,
permanece sempre como representacio, enraizando-se assim no sujeito e nao podendo
nunca fornecer algo realmente diverso da representacio™".

Nietzsche foi um dos pensadores sobre quem Lukacs mais se debrucou. Considera-
va-0 um autor primoroso, fértil, honesto, com muitos acertos em sua critica 2 moderni-
dade burguesa, todavia jamais o preservou da critica radical. Ja em seu artigo publicado
em 1934, “Nietzsche como precursor da estética fascista”, Lukacs enfatizava seu espirito
aristocratico e de apologia reacionaria ao parasitismo. Nietzsche combatia a cultura de-
mocratico-plebeia da sua época.

Mas ele logo reuniu todos os aspectos desse problema num esbogo de filosofia da cultura que
veé na barbirie o signo geral da era moderna: “A agitagdo ¢ tao grande que a cultura superior
ja nao pode florescer [...]; por falta de repouso, a nossa civilizagio desemboca numa nova
barbarie”. De acordo com Nietzsche, porém, esta é uma “barbarie domesticada”: seus tracos
essenciais sio o embrutecimento, a feiura, a intensificagao das caracteristicas servis, o ja des-
crito plebeismo da arte etc.™

Em Nietzsche alojava-se uma ambiguidade que deitava raizes na posicao romantica
que rechacgava a civilizagio capitalista na realidade alema, mas também a repelia por
conta de nido possuir ainda um desenvolvimento capitalista pujante. Segundo Lukaécs,
“Nietzsche, que produziu a sua obra as vésperas do periodo imperialista, ¢ ao mesmo
tempo um elegiaco romantico de épocas culturais europeias passadas e um arauto e ‘pro-
feta’ do desenvolvimento imperialista”. Mesmo sem a captura precisa das determinacoes
contraditérias da fase imperialista,

* Idem.

% G. Lukdcs, El asalto a la razon, cit., p. 161.

*! Arthur Schopenhauer, Fragmentos para a historia da filosofia (trad. Maria Lucia Cacciola, Sdo Paulo,
Iluminuras, 2003), p. 83.

52 G. Lukdcs, Arte e sociedade: escritos estéticos (1932-1967) (org. e trad. Carlos Nelson Coutinho e José
Paulo Netto, Rio de Janeiro, UFR], 2009), p. 131.
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o que ele faz é elaborar, com os tracos da auséncia de cultura do capitalismo contemporaneo
(que ataca por seu atraso), uma imagem utdpica de uma situacao social que os supera. A
auséncia de cultura dos capitalistas e a “avidez” dos proletarios sao os dois polos que odeia
no capitalismo de seu tempo.*

Da fase de admiracio a de rejeicao das obras de Wagner, o fil6sofo alemao investiu
contra o espirito decadente, imanente a barbérie da era moderna, que, por sua vez, era
fruto dessa democratizagio e plebeismo. Para o fildsofo hungaro, o cerne essencial da
filosofia nietzschiana residia na critica romantico-reaciondria da civilizacao capitalista.
Nietzsche visualizava uma nova forma social, em que os grupos que comandavam fossem
soldados e caudilhos. Pois, nos termos nietzschianos, “toda cultura militar estd muito
acima de toda a chamada cultura industrial”, careciam a burguesia industrial e os comer-
ciantes de “todas as formas e os signos da raca superior. [...] Se tivessem no olhar e no
gestual a distingao da nobreza de sangue, talvez o socialismo das massas nio existisse.
Pois essas massas estao dispostas a submeter-se a qualquer tipo de escravidao, desde que
o superior [...] esteja legitimado para ordenar pelo nascimento”*.

Em Nietzsche, essas determinantes teciam a trama de seu pensamento irracionalista.
Recorde-se que o fildsofo apoiou de modo consciente a acdo do Exército prussiano na
Comuna de Paris de 1871, a fim de liquidar as pretensoes da “plebe” rebaixada dos com-
munards. Nesse momento histérico em que a classe trabalhadora explicitava radicalmente
seu projeto superador da ordem social, do regime da propriedade privada, da abolicao das
classes proprietdrias e parasitdrias, o autor de O nascimento da tragédia* trazia a tona in-
tegralmente sua visao reaciondria e aristocratica. Os senhores da terra e da sociedade nao
podiam perder sua posi¢ao dominante: “O filésofo desse periodo é Nietzsche, que aparece
nao somente como um oponente da classe operéria, mas com um 6dio virulento e aberta-
mente confesso a essa classe™. Facil antever ai o bloqueio e a barragem s pretensoes de
um novo metabolismo social, cujo estatuto organizador é o trabalho, a légica humano-
-societaria do trabalho, ndo mais o capital. Dai a repulsa a qualquer forma de humanismo.
A proposta nietzschiana perspectivava “um universo do eterno retorno, que é o modo
nietzschiano de excluir a possibilidade de todo progresso genuino, de toda verdadeira
novidade. Nietzsche inicia também o ataque a mesma concepgao de ‘verdade™ a verdade
¢ qualquer coisa que seja ttil 4 classe dominante™®.

Lukécs examinou também o significado da luta nietzschiana contra o socialismo, em
seu reconhecimento da luta de classes — em verdade, luta entre ragas superiores e ragas
inferiores — e da necessidade de uma ética nietzschiana para a devida apropria¢io da in-
telectualidade burguesa. Era uma ética da classe dominante, mas nio se tratava de uma
idealizagzo do ser social burgués. O traco da apologia indireta nietzschiana enaltecia os
“aspectos maus”. Segundo o filésofo hungaro,

Também ele idealiza, por suposto; porém, com sua critica irdnica e seu pdthos poetizante
destaca cabalinente o que hé de egoista, de barbaro e de bestial no homem capitalista, como

*3 lbidem, p. 133.

* lbidem, p. 133-4.

* Sdo Paulo, Companhia de Bolso, 2008. (N. E.)

% H. A. Hodges, “Lukacs, sobre irracionalismo”, cit., p. 112.
¢ ldem.
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qualidades caracteristicas do tipo a que moralmente devemos aspirar, se se pretende salvar a
humanidade (isto €, o capitalismo). Por conseguinte, também Nietzsche fala dos interesses
da humanidade, identificando-a com o regime capitalista.”

Em A forca da tradi¢do, Arno Mayer apontou para a variante do darwinismo social
e seu ariete nas maos de segmentos das classes dominantes. A recusa das conquistas do
Iluminismo, o temor ante o avang¢o democratico das organizagdes operarias, em especial
da social-democracia alema, converteram Nietzsche, o menestrel-mor dessa visdo reacio-
naria de mundo, em um

social-darwinista inveterado, e do tipo pessimista e brutal. Para ele, 0 mundo era um lugar de
luta permanente, ndo so pela mera existéncia ou sobrevivéncia, mas também pela dominagao,
exploracio e subjugacao criativas. Nietzsche, com certeza, nunca concebeu a “vontade de
poder”, a pedra angular de seu pensamento, como simples forca muscular. De fato, exaltou
as aspiragdes e realizacdes de artistas e filésofos como a quintesséncia dessa energia de poder.
Mas Nietzsche estava disposto a escravizar o resto da humanidade na busca da alta cultura, a
qual atribuia prioridade absoluta.*®

Além disso, essas ideias expressavam as angustias e os riscos que abalavam a segu-
ranga dos poderes constituidos e das classes dominantes. Segundo Mayer, estas concor-
davam com

a ardente melancolia e temores das elites autoconscientes e arrogantes, preparando-se para
travar a luta por um futuro em que as forgas vitais dionisiacas seriam liberadas para manter e
expandir a vida da alta cultura. Como Nietzsche, que ao final repudiou o “pessimismo para-
lisante e debilitante” de Schopenhauer e esposou uma “decadéncia dinamica da forca”, essas
elites pressupunham que sua busca essencialmente insensata do eterno retorno se adequaria
dentro da ordem estabelecida, sem explodi-la.™

Mesmo contrapondo-se  leitura de Lukacs, limitando a influéncia da filosofia de Nietzs-
che aos problemas do Segundo Reich, 4 questao do fim da escraviddo na Guerra de Secessao
norte-americana, a crescente mobilizacdo das massas trabalhadoras na Alemanha, Domeni-
co Losurdo, em sua monumental obra Nietzsche, o rebelde aristocrata, ao examinar a quase
totalidade dos escritos do filésofo, confirma de modo cabal as criticas de Lukacs ao “funda-
dor do irracionalismo”. Numa passagem em que expoe, da parte de Nietzsche, a rejeiao ao
liberalismo e ao conservadorismo, Losurdo mostra como o autor de A gaia ciéncia® elabora
um novo projeto politico. Em sua feliz sintese, o autoritaliano arremata:

" G. Lukacs, El asalto a la razdn, cit., p. 288.

3% Amo J. Maver, A forca da tradicdo (Sao Paulo, Companhia das Letras, 1990), p. 277. Recorde-se que,
segundo esse autor, “Nietzsche procurava uma casta superior de senhores para deter e inverter o
avanco dos filisteus e escravos, articulando e aprimorando as visdes e valores transfigurados de um
passado aristocratico imaginario. Nietzsche reconhecia orgulhosamente que a sua proclamagio da
crise da modernidade e seu apelo a uma limpeza moral se baseavam num ‘radicalismo aristocratico™
(ibidem, p. 279).

Ibidem, p. 280. Mayer cita na mesma pagina as palavras de Nietzsche: “'Se os homens lerem minhas
obras, alguns dentre eles partilharao dos meus desejos em relagio & organizacio da sociedade; esses
homens, inspirados pela energia e determinacdo que minha filosofia lhes dard, poderdo preservar e
restaurar a aristocracia, tendo a si mesmos como aristocratas ou (como eu) aduladores da aristocracia’,
e com isso ‘realizarao uma vida mais plena do que a que podem ter como servigais do povo™.

« Sao Paulo, Companhia das Letras, 2002. (N. E.)
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Estd claramenie surgindo um novo “partido” politico, que quer acabar com o movimento
democratico e socialista, mas sem de nenhum modo confundir-se nem com o liberalismo,
cuja cumplicidade ou subalternidade com respeito a esse movimento denuncia, nem com o
conservadorismo, cuja veleidade e hipocrisia sublinha. E entdao? Uma variante do aforismo
Gaia ciéncia [...] explicita a conclusao que agora se impde: é preciso “descobrir terras desco-
nhecidas”, “ideais novos, novas realidades, uma nova patria'".

Losurdo especifica também a funcio social da filosofia de Nietzsche:

Impde-se uma luta frofital nao sé contra o socialismo e o anarquismo, mas também contra o
Segundo Reich, culpado de ser condescendente, com Bismarck, com a “mediocridade” (Verrnit-
telméBigung) da democracia e com as “ideias modemas” [...]. Embora tome em consideracio
de modo particular as concessdes a0 movimento operario e as tentativas de construgao de um
minimo de estado social em nome do “cristianismo pratico”, da “compaixao” pelos abando-
nados ou de vagas ideias de “justica”, a polémica de Nietzsche ataca agora em cheio também
o liberalismo e a “constituicéo representativa”.*’

Heidegger e o nacional-socialismo alemao

Se, de um lado, nio hd como negar que Nietzsche se converteu no filésofo mais
valorizado do periodo histérico que antecede o imperialismo, na fase de conformacéo do
capital monopolista que promove guerras, por outro, ele estendeu suas gairas para povos
dos mais contiguos aos mais distantes entre si territorialmente, projetou a concepcao de
“povos superiores” que deveriam exercitar sua superioridade racial e de linguagem, suas
conquistas culturais e econdmicas por meio da ampliacio de seu “espaco vital”. A ideo-
logia nazifascista premoveu uma intensa mobilizacdo nacional para a guerra de partilha
de mercados, a dominacio de povos e nacdes oprimidas. Uma figura de porte, no plano
filosofico, ¢, indiscutivelmente, o autor de Ser e tempo (1927).

Hannah Arendt, ao se debrucar sobre o significado histérico da “paixao do pensar”
de Martin Heidegger, nio se detém com profundidade sobre o fato de seu mestre ter
servido as hostes de uma politica estatal terrorista e genocida. Os nexos concretos de sua
filosofia com o mundo ontopratico sao ilusoriamente separados. Aqui nio vai nenhuma
ilacdo de que Arendt tenha respaldado um minimo sequer dos feitos da barbarie nazista.
A filésofa reconhece:

Nos, que queremos homenagear os pensadores, ainda que nossa morada se encontre no meio
do mundo, nao podemos sequer nos impedir de achar chocante, e talvez escandaloso, que
tanto Platao como Heidegger, quando se engajam nos afazeres humanos, tenham recorrido
aos tiranos e ditadores.®!

Pois, em verdade,

sabemos todos que Heidegger também cedeu uma vez a tentacao de mudar de “morada” e de
se “inserir”, como entdo se dizia, no mundo dos afazeres humanos. E no que concemne ao
mundo, mostrou-se ainda um pouco pior para Heidegger do que para Platio, pois o tirano e
suas vitimas ndo estavam além-mar, mas em seu proprio pais.*

& Domenico Losurdo, Nietzsche, o rebelde aristocrata, cit., p. 336.

¢ Hannah Arendt, Homens em tempos sombrios (Sao Paulo, Companhia das Letras, 1987), p. 230.
2 Ibidem, p. 229.
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E a saida sem sentido de Arendt joga a determinaczo para as calendas, pois “a tem-
pestade que o pensamento de Heidegger levanta — como a que ainda sopra contra nés da
obra de Platdo, ha milénios — néo se origina nesse século XX]. Ela vem do imemorial e o
que deixa atrds de si é uma realizacdo que, como toda realizacio, retorna ao imemorial ™.

No que tange 2 filosofia heideggeriana, consoante a sua visdo idealista, com tracos
kantianos e misticos, que separa a esfera ideal de qualquer determinacio material, Arendt
elogia a ruptura provocada por Heidegger com a “tradicdo” e os “tempos sombrios”, por
considerar o pensamento, em sua autonomia, um ser sempre aberto.

No que concerne ao papel desempenhado por Heidegger na demolicao da metafisica, que, de
qualquer modo, era iminente, ¢ a ele, e apenas a ele, que se deve agradecer que tal desmoro-
namento tenha ocorrido de maneira digna do que o precedeu; que a metafisica tenha sido
pensada em todas as suas consequéncias e no apenas repassada e ultrapassada pelo que veio
a seguir.**

De resto, o vinculo dela com as concepcdes heideggerianas foi disposto por Bento
Prado Jr.:

Ela distingue claramente a ideia de “pensamento” da ideia de “conhecimento” ou, ainda, de
uma atividade técnica ou profissional. Ao contrario de uma filosofia centrada no eixo da
epistemologia, ela afirma que “a exigéncia da razio nao € inspirada pela busca da verdade,
mas pela busca da significacao. E verdade e significa¢do nao sao uma tinica e mesma coisa”.
Evidentemente, é Heidegger que estd no horizonte destas proposicdes. Mas ela poderia também
(para distinguir pensamento e conhecimento, sentido e verdade, e para opor filosofia e ativi-
dade profissional) remeter a Witigenstein.®

Outra foi a posicao de Herbert Marcuse. Numa carta de 28 de agosto de 1947, ele
cobrou de Heidegger um posicionamento priblico, sem tergiversacoes, sobre seus discur-
sos abertamente alinhados ao nazismo.

O senhor nunca os repudiou publicamente — nem mesmo depois de 1945. O senhor jamais
esclareceu publicamente que tivesse chegado a convicgdes diversas daquelas que expressou e
que pos em prdtica em 1933-1934. Perinaneceu na Alemanha depois de 1934, embora pu-
desse ter encontrado uma posi¢ao em qualquer lugar no exterior. O senhor nio denunciou
publicamente nem uma sé acdo ou ideologia do regime. Nessas circunstancias o senhor é
ainda hoje identificado com o regime nazista.

E Marcuse, apés elogiar seus ensinamentos, pos o dedo na ferida quando apontou,
contrariando todos aqueles que separam a filosofia das decisoes préticas no mundo social:

nao podemos separar Heidegger, o fildsofo, e Heidegger, o homem — essa separacao contradiz
sua propria filosofia. Um filésofo pode enganar-se em politica — e entao mostraré francamente
seu erro. Mas ele nao pode enganar-se a respeito de um regime que matou milhdes de judeus —
simplesmente por serem judeus —, que fez do terror um estado normal e que inverteu tudo que
era realmente ligado aos conceitos de espirito, liberdade e verdade em seu oposto sanguinario.®®

® Ibidem, p. 231.

¢ Ibidem, p. 224.

® Bento Prado Jr., “As aventuras da analitica”, Jornal de Resenhas, n. 7. 2009, p. 12.

€ Herbert Marcuse, A grande recusa hoje (org. Isabel Loureiro, trad. Isabel Loureiro e Robespierre de
Oliveira, Petropolis, Vozes, 1999), p. 41-2.
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Em nova carta a Heidegger, de 13 de maio de 1948, discordando de outra tergiver-
sacdo, Marcuse discorreu sobre as afirmagdes do antigo mestre:

Nazo se pode explicar de outra maneira que o senhor, que como ninguém foi capaz de com-
preender a filosofia ocidental, tenha podido ver no nazismo “uma renovagao espiritual da vida
como um todo”, uma “salvacdo do Dasein ocidental dos perigos do comunismo” (que no
entanto ¢, ele mesmo, componente essencial desse Dasein!). Este nao é um problema politico,
¢ um problema intelectual — sinto-me tentado a dizer: um problema em termos de conheci-
mento, de verdade. O senhor, o filésofo, confundiu a liquidagio do Dasein ocidental com sua
renovacao? Essa liquidacao jé nao era evidente em cada palavra do fither, em cada gesto e ato
da AS bem antes de 1933?%

Em O discurso filoséfico da modernidade, Habermas reage ante a avassaladora he-
gemonia da desrazao no universo da producao cientifica contemporanea, designada como
“pos-modernismo”. Nao cede as tentativas dos filésofos alemaes de intentar a destruicao
da razio. Para esse fildsofo, a “filosofia do sujeito deve ser superada por meio de uma
conceptualidade, tao precisa quanto sistematica, mas precisamente de profundo alcance,
de uma ontologia existencial que procede transcendentalmente™®. No dito “primeiro
Heidegger”, em que o pensador ressaltava “a verdade e a grandeza intrinseca” da visao
nazista do mundo e enfatizava o “encontro da técnica determinada planetariamente com
0 homem moderno”, Habermas esclarecia:

Heidegger ainda julgava a revolucao nacional-socialista capaz de empregar o potencial da
técnica no projeto de uma nova existéncia alema. So mais tarde, no decorrer do debate sobre
a teoria do poder de Nietzsche, Heidegger desenvolve o conceito histérico-ontolégico de
técnica como “Gestell”. A partir dai pode, por sua vez, considerar o fascismo como sintoma,
e em harmonia com o americanismo e o comunismo, classifica-lo como expressio do dominio
metafisico da técnica. S6 depois desta viragem o fascismo, assim como a filosofia de Nietzsche,
pertence 2 fase objetivamente ambigua da superagio da metafisica.®

Habermas se insurgiu contra a impostura praticada pelo autor de Ser e tempo, por
conta das posicoes inscritas num manuscrito datado de 1945, mas publicado pelo filho
de Heidegger, em 1983, que simplesmente invertia os termos da relacio, culpabilizando
o0s outros, sem “reconhecer o seu erro, politicamente com consequéncias tao graves, com
uma tnica frase que fosse”. Os culpados, mais uma vez, eram as proprias vitimas, pois
afirmava Heidegger,

Evidentemente que é sempre arrojado as pessoas censurarem-se e atribuirem a culpa umas as
outras. Mas uma vez que se procuram culpados e se avalia pela culpa, nao haverd igualmente
uma culpa por negligéncia essencial? Aqueles que nessa altura jd eram tao dotados profetica-

¢ lbidem, p. 45-6. Heidegger concedeu entrevista ao semanario aleméao Der Spiegel em 1966, sem alte-
rar sua identidade ideolégica, que s6 se tornou publica uma década depois. Nela, Heidegger destacou
que, “por sua esséncia, a técnica € coisa que o homem nio pode controlar”. Ver Adauto Novaes, “Entre
dois mundos”, em A condi¢do humana: as aventuras do homem em tempos de mutacées (Sao Paulo,
Sesc/Agir, 2009), p. 12.

¢ Jargen Habermas, O discurso filoséfico da modernidade (trad. Ana Maria Bemardo et al., rev. tec.
Anténio Marques, Lisboa, Dom Quixote, 1990), p. 141.

* lbidem, p. 155.
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mente que viam O que estava para vir — eu nao era tao sébio assim — por que razao esperaram
quase dez anos para atacar tal calamidade? Por que é que aqueles que julgavam sabé-lo em
1933, por que é que nessa altura essas mesmas pessoas nao se ergueram e desde o inicio nao
guiaram tudo para o bem?”®

De abril de 1933 a fevereiro de 1934, Martin Heidegger permaneceu a frente da
reitoria da Universidade de Freiburg, onde pronunciou uma série de discursos em con-
sonancia com as teses do nacional-socialismo. Somente nesse congragamento com as
“forcas da terra e do sangue”, com a “missao espiritual do povo alemao”, sob a lideranca
de Hitler, identificava: “O proprio fither e apenas o fither constitui a realidade alema
contemporanea e futura e sua lei”; além disso, existe “uma s6 vontade para a realizagio
do ser do Estado. O fuher ¢ que despertou essa vontade em todo o Volk e levou-o a unir-
-se em uma s6 firme determinacgdo. Ninguém pode ficar ausente no dia em que essa
vontade se manifesta”™.

Losurdo nos oferece a critica da ideologia da guerra na obra heideggeriana em longas
provas histéricas. Aqui nos deteremos em apenas poucas delas. O tema da “comunidade”
era central em sua visao do mundo. Heidegger empalmava a bandeira da construcao de
uma “auténtica comunidade alema”, “verdadeira comunidade popular”. “Porém, também
no curso das licdes de 1934-1935”, destaca Losurdo,

o tema da “comunidade”, explicitamente contraposta a “sociedade”, nao so estd presente, mas
que estd vinculado com o tema da morte. “A camaradagem dos soldados no front” acha seu
fundamento no fato de que a “proximidade da morte enquanto sacrificio colocava a cada um
a mesma nulidade, de modo que esta se convertia na fonte da incondicional pertinéncia reci-
proca (unbedingtes Zueinandergehéren)”. E, entéo, “precisamente a morte e a disponibilida-
de ao sacrificio criam acima de tudo o espaco da comunidade do qual surge a camaradagem™.”

O filésofo romeno Nicolas Tertulian, ao examinar a opus postumum de Lukacs, Para
uma ontologia do ser social*, salienta a importancia dessa profunda sistematizagao filo-
sofica de talhe marxista no combate a hegemonia do neopositivismo e também contrasta
as posicoes de Heidegger com as de Lukacs.

Heidegger e Lukdcs convergem na recusa da cibernetizacdo da existéncia e em suas posi¢des
contra a manipulagio genética da vida humana, mas as solugdes propostas por cada um dos
dois filosofos sao, como era de se esperar, uma oposta a outra. A ontologia heideggeriana é
de fato o alvo dos ataques de Lukécs. Mantendo o essencial das criticas formuladas em sua
obra anterior, Die Zerstérung der Vernunft [A destruicao da razao), ele denuncia na Ontolo-
gia a insuficiéncia da analitica do Dasein sobre o terreno ético.”

Seguindo a tese lukacsiana, segundo a qual nzo existem ideologias inocentes, por-
quanto desempenham funcoes no interior das lutas de classes, em seu ensaio “Heidegger,

™ lbidem, p. 151.

7! Martin Heidegger, citado em Jeffrey Herf, O modernismo reaciondrio (trad. Claudio da S. Ramos, Sao
Paulo, Ensaio, 1993), p. 129.

? Ibidem, p. 56.

* V. 1: Sao Paulo, Boitempo, 2012; v. 2: Sao Paulo, Boitempo, no prelo. (N. E.)

73 Nicolas Tertulian, “O pensamento do ultimo Lukécs”, cit., p. 222.
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o destino de uma filosofia”, o autor comprova que “a articulacao da filosofia e da politica
se delineia de modo muito mais concreto do que antes 4 luz de seus cursos e dos docu-
mentos recentemente publicados”™. Para Tertulian: “A adesao ao nacional-socialismo nao
foi um gesto conjuntural ou fruto de uma confusio momentanea, como o filsofo muitas
vezes afirmou ap6s 1943; ao contrario, o proprio Heidegger inseriu-a num contexto: o da
reflexao sobre o destino do Ocidente”””. E também, em oposi¢ao aos contorcionismos dos
fenomendlogos, que separam a filosofia de Heidegger de suas posicoes politicas, Tertulian
sustenta: “Mesmo quando a Segunda Guerra Mundial prosseguia e a ‘esséncia alema’ re-
velava diante de todo o mundo sua verdadeira natureza, Heidegger continuava a multi-
plicar suas profissdes de {é na missio histérico-mundial da Alemanha™. Além disso,

A histéria heideggeriana do Ser surge assim intimamente ligada a uma precisa reflexao sobre
o destino do Ocidente. A tese do “esquecimento do Ser” era uma garantia para exorcizar a
democracia e o liberalismo, o0 americanismo e o comunismo, a tradiciao judaico-crista e a acdo
da Igreja, enquanto a apologia de uma aprendizagem originaria do Ser era transformada numa
exaltacio da “germanidade”, muito préxima do nacional-socialismo.™

O papel dos “modernistas reacionarios” foi muito claro na contribuicao efetuada para
a coexisténcia do irracionalismo com o armamentismo e a racionalizacio industrial. Na
especificidade alema, essa ideologia renega a razao, ao mesmo tempo que enaltece a tec-
nologia. Pois, se nao é paradoxal rejeitar a tecnologia de par com a razao iluminista, esses
idedlogos alemaes rejeitaram arazao, mas reconheciam que a perspectiva bucélica e an-
titecnolégica seria um prejuizo para o desenvolvimento nacional. Era a “férmula da im-
poténcia nacional”, pois o Estado nao podia ser simultaneamente forte e tecnologicamen-
te atrasado. Por isso, ao contrério da critica efetuada pelos tedricos de Frankfurt, segundo
aqual o “mundo plenamenteesclarecido irradia um desastre triunfante”, Jeffrey Herf nega
a assertiva de que “Auschwitz era a verdade do Iluminismo: a razao como dominacio
total”. Para ele,

Foi a debilidade do lluminismo, e nio o vigor, que fez do modernismo reacionario uma
forca de importancia politica na Alemanha, ao passo que o culto & tecnologia em quaisquer
outros lugares, semelhante em alguns pontos, permanecia objeto das atencdes anddinas dos
intelectuais literatos.™

Assim, se para Adorno e Horkheimer, autores de Dialética do esclarecimento®, Aus-
chwitz representava o possivel futuro do mundo moderno como um todo, produto da
razao instrumental, eles acabaram por “atribuir erroneamente ao Iluminismo aquilo que
na verdade era produto da desgraca especifica da Alemanha”. O que importa destacar
nesse combate ideoldgico é que a “Alemanha nao sofria de razao em demasia, liberalismo

™ ldem, “Heidegger, o destino de uma filosofia”, Presenca: Revista de Politica ¢ Cultura, n. 13, maio
1989, p. 207.

™ Ibidem, p. 195.

7% ibidem, p. 207.

7 ldem.

* Jeffrey Herf. O modemnismo reaciondrio, cit., p. 238.

* Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 2006. (N. E.)
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em demasia, mas antes de insuficiéncia de qualquer dessas coisas”™. Por esse motivo, a
critica de Adorno e Horkheimer peca por sua forma abstrata de critica da modernidade:

Nao era o mundo plenamente esclarecido que irradiava desastre. Na Alemanha de Hitler, o
Iluminismo nunca foi além de um certo ponto; nunca foi mais que lamentavelmente insatis-
fatorio. Auschwitz perdura como um monumento 2 insuficiéncia e nao ao excesso de razio
no Reich de Hitler.¥

Essa relacio inelimindvel tem de ser ressaltada: o nazismo é uma forma inumana de
um tipo de capitalismo avancado. Nos termos de Lukdcs:

Uma consequéncia da desigualdade do desenvolvimento é que a humanizagéo cada vez maior
da vida produz, do outro lado, formas cada vez mais desenvolvidas de desumanidade. Nun-
ca pude admitir que o horror gerado, por exemplo, pelo fascismo tenha sido apenas uma
espécie de recaida na Idade da Pedra ou qualquer coisa do género. O fascismo € a atrocidade,
a desumanidade, de uma forma de capitalismo altamente desenvolvido. Um fendmeno hu-
mano como Eichmann nunca existiu no tempo dos canibais, no qual, acredito, nao teria
podido surgir um homem em condicdes de fazer do aniquilamento em massa dos homens
uma operagdo tranquilamente burocratica. Trata-se de um produto da época imperialista,
como nunca existiu antes; nem mesmo a Inquisicao produziu figuras semelhantes: somente
fanaticos e politicos.®

Sabemos que o elemento racial é o que distingue fundamentalmente o nazismo de
outras formas de dominacio burguesas. Lukacs apontou para a apropriagio do racismo
em varios momentos da historia alema. Por essa razio, ao tratar sistematicamente das
relacdes dialéticas entre darwinismo social, racismo e fascismo, na obra A destruicao da
razao, ele afirmava:

nas condicoes dos séculos XIX e XX, a teoria racista so pode ser revivida eficazmente sempre
e quando ela se converteu numa arma ideologica posta em maos da burguesia reacionaria. Da
mesma forma, a teoria racica, desde Gobineau até Rosenberg, teve de seguir a mesma trajeto-
ria de aburguesamento que [...] passou o irracionalismo filosofico em geral, partindo de
Schelling e passando por Schopenhauer, Nietzsche etc.™

Lukécs, como pretendemos demonstrar, destringou a ideologia irracionalista que foi
forjada na tragédia da miséria alema. Das representacoes ideoldgicas do segundo Schelling
a Rosenberg, passando por Schopenhauer, Kierkegaard, Nietzsche, Dilthey, ‘Scheler,
Heidegger, Jaspers e outros, Lukacs, ao examinar o darwinismo social, a medula racica
do nazismo, comprovou como o nacionalismo alemio se convertcu no “campeio das
ideologias reacionarias”.

A ideologia nazifascista foi, desse modo, uma ideologia nacional de mobilizagdo para
aguerra. Formou crengas e sentimentos que arregimentaram parcelas da populacio alema

™ Jeffrey Herf, O modernismo reacionario, cit., p. 239.

% Tbidem, p. 258.

81 G. Lukdcs, Conversando com Lukdcs (entrev. Hans Heinz Holz, Leo Kofler e Wolfgang Abendroth,
trad. Giseh Vianna Konder, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1969), p. 136.

3! 1dem, El asalto a la razon, cit., p. 542.
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para uma empreitada de talhe imperialista, com uma politica voraz e genocida. Tratava-se
de fazer uma nova partilha do mundo ja dividido entre as principais poténcias capitalis-
tas. Dai a necessidade da guerra de rapina, guerra imperialista que, mediada por uma
ideologia nacionalista expansionista e agressiva, pds em marcha os famosos “soldados-
-artistas-propagandistas” do Terceiro Reich.

Nio sem razido, o célebre escritor alemdo Thomas Mann, num discurso de 8 de
novembro de 1945 transmitido pela radio BBC, explicando por que permaneceria distan-
te de sua terra natal, numa atitude de profundo humanismo, sentenciou:

E melhor ficar aqui no exterior e se empenhar no auxilio 2 Europa, na salvacio das criancas
alemas da morte pela fome, a 14 empreender uma agitacao atenuante que nunca se sabe se
pode servir ao nacional-socialismo alemao. Pois eu ndo sou nacionalista, quer vocés me per-
doem por isso ou nao. Mas eu sofri tanto pelas nacdes que foram pisoteadas pela Alemanha
quanto sofro vendo a miséria dos alemaes e da Alemanha, e, no que se refere 2 minha perma-
néncia fora da Alemanha, o tempo que meu pais me concedeu para isso nio apenas me deu
o costume resignado, mas também me ensinou a aceitar, com sinceridade, as determinacdes
do destino. Esperei muito por uma volta para casa, mas reli justamente agora, em forma im-
pressa, uma carta que enviei no inicio de 1941 a um amigo hungaro, e na qual se lé: “O exilio
se tornou uma coisa totalmente diferente do que era antigamente. Nao ¢ mais um estado de
espera orientado para a volta 2 pdtria, mas jd alude a uma dissolucao das nacdes e a uma
unificacio do mundo. Faz tempo que tudo o que € nacional se tornou provincia®.®

Recorde-se que a tradicdo cultural apropriada e condensada pela ideologia nacional-
-socialista, o “modernismo reaciondrio”, expressava um paradoxo cultural na moderni-
dade alema™. Essa ideologia buscou conciliar ideias antimodermnistas, romanticas e irracio-
nalistas que vicejaram no nacionalismo alemio. A propria guerra nutriu a “revolugio
conservadora” com seu protesto contra o lluminismo, a apologia do irracionalismo, o culto
romantico da violéncia com o culto da técnica. Muito distante, portanto, posiciona-se das
concepgdes de Adorno e Horkheimer, segundo os quais o surgimento do nazisino se deveu
ao projeto iluminista levado a saturacio.

Referindo-se a falsa alternativa entre irracionalismo e neopositivismo, que domina o
pensamento moderno, Lukacs dispos:

Em todos os casos, esse “pensamento moderno” deixa livre de qualquer responszbilidade e
elimina simplesmente todos os problemas que realmente importam: os problemas da contra-
ditéria conexdo entre a personalidade, a sociedade e a humanidade [...]. Compreende-se que,
a partir de tais posicoes. deva-se recusar o século XIX, o século de Goethe e de Heine, de
Hegel e de Marx, de Gottfried e de Thomas Mann; o século cuja filosofia e cuja arte queriam
ver em conexio utilitdria o individuo, a sociedade e a histaria, o destino da humanidade, e

¥} Essa citagdo se encontra em Thomas Mann, Ouvintes alemaes: discursos conera Hitler (1840-1945) (trad.
Antonio Carlos dos Santos e Renato Zwick, Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 2009), p. 220-1. Trata-se dec uma
coletanea de discursos gravados nos Estados Unidos € dirigides acs ouvintes alemaes pela ridio BBC.

* O célebre escritor Thomas Mann foi um dos primeiros a captar a esséncia do medemismo reaciondrio
quando enfatizou que “o aspecto verdadeiramente caracteristico e perigoso do nacional-socialismo era
a mescla que fazia de robusta modernidade com uma postura positiva rumo ao progresso, associados
a sonhos do passado: wm remantismo altamente tecnolégico™. Ver Jeffrey Herl, O modernismo reacio-
ndrio, cit., p. 14.
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cujas formas poéticas e métodos filosoficos buscavam esclarecer e conceitualizar essa conexio.
[...] Também é muito facil de compreender o fato de que todos os beneficiarios da restauragao
e da manipulagio — tanto os conscientes quanto os inconscientes, tanto os comprazidamente
desesperados quanto os desesperadamente comprazidos — rechacem o século XIX e queiram
substitui-lo por algo “radicalmente novo”.*

Como se pode notar, o esforco lukacsiano em decifrar as concepgoes do irraciona-
lismo que embasaram a doutrina nazista tem recebido novos exames que reforcam o
acerto de suas analises. Quem sustenta na atualidade a leitura de que A destruicdo da
razo era um “matu livro de um bom autor”, forjado com auxilio da policia politica stali-
nista, inconsequente, banal?

85 G. Lukadcs, citado em Carlos Nelson Coutinho, O estruturalismo e a miséria da razdo, cit., p. 163-4.
No presente, novas formas do irracionalismo buscam hegemonia. Com a vitéria do filosofo catélico
antimodernista, cardeal Joseph Ratzinger, entronizado como papa Bento XVI, “novos filésofos” passa-
ram a ganhar espagos publicos para destilar sua critica aos sentidos do “mundo modermo”. Apontam
como inutil a busca por uma felicidade ambicionada pelo lluminismo e o t¢los do comunismo, o sonho
por uma auténtica comunidade humana, versio secularizada do Reino de Deus na Terra. E interessan-
te que o fagam arrimando-se, as vezes em Nietzsche, outras em Pascal, e nas intersecgdes de varias
teologias. O homem apresentado é desértico e inutil, o “eterno retorno” da vacuidade humana, a téc-
nica como alienagdo, o ar aristocratico de quem prescreve que os individuos tém em suas entranhas
os instintos de sua propria destruigao, o carater ilusorio de que os individuos podem se plenificar
enquanto seres humano-societarios, genéricos. Segundo essa visao de mundo reacionaria, que possui
0 metro antimodernista como paradigma, o ser finito, limitado e fragmentado é presa eterna de seu
destino orientado para o nada!



LLUKACS E A DEMOCRATIZACAO SOCIALISTA

Marcos Del Roio

Introducio

Gyorgy Lukdcs, durante sua longa vida e em sua extensa obra, nunca deixou de pensar a
politica e a democracia. Essa afirmacao pode até parecer estranha se observarmos que a
maior parte de seus escritos se refere a problemas da filosofia da cultura, em particular
da estética e da teoria literdria, além de ele ser visto por muitos desavisados como um
idedlogo stalinista. Mas se notarmos que o cerne de seu pensamento foi sempre a esfera
da subjetividade, a preocupacio em explicar o como e o porqué da entificacao de deter-
minadas subjetividades, nao podemes contornar a politica e sua expressao democratica
e revoluciondria. Em outras palavras, o problema da democratizacdo socialista permeia
toda a elaboracio tedrica de Lukdcs.

A fim de deslindar o significado profundo das supraestruturas complexas manifestas
na estética e na ética, quase no fim da vida Lukdcs pensou ser necessario esclarecer o
estatuto e a ontologia do ser social. Nessa pesquisa, dedicou-se a demonstrar que o tra-
balho é o fundamento da sociabilidade humana e apontou a superacio do direito como
o pressuposto da ética; no entanto, ele nio faz uma abordagem especifica da politica.
Como hipétese, podemos dizer que a explicacio para essa auséncia talvez esteja simples-
mente no fato de Lukdcs localizar a politica como envolta pela cultura e subsumida na
totalidade da préxis social. Contudo, ele escreveu textos politicos importantes em diver-
sos moimentos, precisamente naqueles em que esteve mais envolvido com essa atividade.
Nizo ¢é o caso de fazer uma anilise acurada de seu periodo conselhista “luxemburguista”,
mas uma releréncia é importante para obter maior clareza das posicdes politicas desse
autor perto do fim e sua vida.

Pelo conjunto de sua obra, Lukacs pode ser identificado, ao lado de Gramsci, como
parte daquilo que pode ser chamado de segundo momento da refundacio comunista do
século XX!'. O primeiro momento é identificado pelo préprio Lukdcs: “Rosa Luxemburgo

! Marcos Del Roio, O império universal ¢ seus antipodas: a ocidentalizagio do mundo (Sic Paulo. Icone,

1998), p. 273.

https://doi.org/10.36311/2013.978-85-7559-344-8.p131-150



132 MARCOS DEL ROIO

foi uma verdadeira lider do proletariado. Juntamente com Lenin, talvez seja a unica su-
cessora digna de Marx e Engels™. A caracteristica do segundo momento da refundacio é
a preocupacio com a materialidade da esfera da subjetividade, da politica e da cultura,

das supraestruturas da sociedade civil (para dizer com Gramsci).

Dos conselhos operarios a frente tinica

A formacio intelectual de Lukacs é de estampo neoplaténico e neokantista, mas
entrelacado com formas de pensamento critico de viés irracionalista, como em Kierkegaard.
Jé influenciado por Simmel, em 1913 passa a fazer parte do circulo de Heidelberg, grupo
intelectual coordenado por Max Weber. Critico visceral do positivismo e proximo da
sociologia compreensiva, Lukacs 1é Hegel a fim exatamente de buscar uma explicacio
objetiva e racional para a crise terrivel desencadeada pela guerra. Para Lukdcs, assim como
para muitos intelectuais criticos, que destoavam da louvagio generalizada ao deus da
guerra, esse acontecimento precisava ser explicado e combatido.

A revolucao socialista na Riissia pareceu apontar o caminho concreto para a supera-
cao do desastre humano gerado pela guerra imperialista. Era o momento de retomar
leituras de Marx (antes estudado como “sociclogo™ e conhecer mais a fundo Anton
Pannekoek, Rosa Luxemburgo e Georges Sorel. Foi assim que Lukdcs se aproximou do
conselhismo alemao e da tese da cisdo radical com o mundo burgués.

Em fins de 1918, a guerra foi suspensa quando a revolucio social e nacional se
alastrou pela Austria-Hungria e pela Alemanha, e as burguesias viram que precisariam
de muita forca para conté-la. Lukdcs aderiu ao Partido Comunista da Hungria logo em
2 de dezembro, poucos dias depois de sua fundacio, e participou ativamente do proces-
so revolucionario que forjou a republica conselhista hungara, da qual foi vice-ministro
da Cultura e Educacio Popular. A revolucdo, que se impds sobre as ruinas do Estado
Imperial habsburguiano, foi massacrada pelo levante das forcas militares da nobreza e
pela invasao militar conjunta de Roménia e Checoslovdquia, estimulada pela Franca.
Depois de dois meses na clandestinidade, Lukacs foge para a Austria e se torna um dos
editores da revista da Intermacional Comunista, a Kommunismus, dedicada aos paises
do sudeste europeu.

Durante esse periodo, escreve diversos artigos na imprensa da Internacional Co-
munista que relacionam moral e politica e discutem problemas de organizacio. Escreve
também, no comeco de 1921, o ja citado prefacio de uma edicio do livro de Rosa Lu-
xemburgo, Greve de massa, partido e sindicato®, no qual faz largo elogio 4 revolucio-
néria polonesa:

Se analisarmos na atualidade a obra de Rosa Luxemburgo, comprovaremos que foi ela a pri-
meira a perceber corretamente o imperialismo como a ultima etapa do capitalismo e suas
consequéncias: a guerra mundial e a revolucdo mundial; a que primeiramente descobriu a
linica arma eficaz contra os perigos do imperialismo: 0s movimentos de massa revolucionarios.?

? G. Lukdcs, “Prefacio a Rosa Luxemburgo”, em Michael Lowy, Para uma sociologia dos intelectuais
revoluciondrios (Sao Paulo, Lech, 1979), p. 312.

 Incluso em Ademar Bogo (org.), Teoria da organizacio politica (Sao Paulo, Expressio Popular, 2003).
(N.E)

* Ibidem, p. 313.
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No artigo “A questdo do parlamentarismo”, o filésofo exilado entendia nesse tempo
que “os conselhos operarios, como organizacio de todo o proletariado (daquele conscien-
te como daquele desprovido de consciéncia), se projetam apenas com o fato de existir para
além da sociedade burguesa. [...]. De fato, tudo isso que vem atuado e conseguido nos
conselhos operarios é arrancado pela forca da burguesia”. Por isso: “Como organizagio
ofensiva do proletariado revoluciondrio, o conselho operario existe s6 enquanto ameaca
a existéncia da sociedade burguesa, enquanto passo a passo se bate para destrui-la e pre-
parar assim a edificacdo da sociedade proletaria™. A conclusdo é que “onde (mesmo no
ambito mais modesto) o conselho operario é possivel, o parlamentarismo é supérfluo™.

Mas como se pode chegar a essa situacdo de cisao diante da ordem burguesa? Dis-
cutindo a situagdo particular da Alemanha, logo apés a chamada “Acao de Marco” (de
1921), para defender esta ultima e refutar a tese que originou a tatica da frente unica,
Lukdcs parte da elaboracéo tedrica de Rosa Luxemburgo e reconhece que ela poderia ter
razdo ao associar a vida econdmica em crise como geradora de revolta e consciéncia de
classe. Acontece que, segundo Lukacs, a revolta espontanea das massas, mesmo que se
manifestasse como uma lei natural, nio seria mais suficiente quando deflagrado o pro-
cesso revoluciondrio.

Particularmente no caso alemao (ou italiano), a prevaléncia do reformismo levaria a
revolucdo a derrota definitiva, e uma simples acdo de esclarecimento e direcionamento
seria insuficiente, exigindo-se do partido uma iniciativa politica, uma tdtica ofensiva, que
desse um novo impulso a classe operaria. No artigo “Espontaneidade das massas, ativi-
dade do partido”, Lukécs conclui:

E ofensiva significa retirar as massas proletrias de sua letargia mediante a acao autdénoma do
partido, empreendida no momento justo e com justas palavras de ordem; significa arrancar
as massas de sua guia menchevique mediante a acdo (ou seja, organizativamente e nao s
idealmente), rompendo o n6 da crise ideologica do proletariado com a espada da agao.®

O 111 Congresso da Internacional Comunista, realizado em junho e julho de 1921,
e do qual Lukdcs participou, refutou a teoria da ofensiva e orientou o movimento para a
tatica da frente unica, antecipada na Carta Aberta do Partido Comunista da Alemanha,
em janeiro. Nesses mesmos anos, quando Lukécs se encontra alinhado aos setores mais
a esquerda da Internacional Comunista e destaca o conselho operdrio e o partido como
instituicoes nodais para uma grande transformacio ética que arranque a humanidade da
via da barbdrie, ele redige a série de ensaios que depois comporiam a obra Histdria e
consciéncia de classe*, publicada em 1923. No conjunto, esse trabalho é marcado pela
presenca da dialética de cariz hegeliano, mas, do ponto de vista dateoria politica, expres-
sa o influxo de Rosa Luxemburgo e indica a aproximacao com o pensamento de Lenin.
Menos que para as sendas do chamado “marxismo ocidental”, Lukdcs (tal como Gramsci)
se preparava para enveredar na rota da refundacdo comunista do século XX.

Idem, “La questione del parlamentarismo”, em Scritti politici giovanili (1919-1928) (Bari, Laterza,
1972), p. 8+.

* lbidem, p. 86.

¢ ldem, “Spontaneita delle masse, ativita del partito”, em Scritti politici giovanili, cit., p. 148-9.

* 2 ed., Sao Paulo, Martins Fontes, 2012. (N. E.)
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A aproximacio definitiva de Lenin ocorre com o livro escrito logo apés a morte do
lider bolchevique, ao mesmo tempo que as criticas a Histdria e consciéncia de classe se
multiplicavam e culminavam no V Congresso da Internacional Comunista, realizado
ainda em 1924. No congresso, além dessa obra de Lukadcs, as andlises de Rosa Luxembur-
go sobre a acumulacio do capital e o imperialismo foram descartadas, e o “luxemburguis-
mo” foi banido. Todos esses elementos, somados a consolidacio da ditadura na Hungria,
fazem Lukdcs se afastar da concepgao essencialmente conselhista que alimentara nos anos
anteriores, mas ele persevera na luta pela restauracio da dialética na cultura marxista,
mostrando o papel da subjetividade no fazer histéria dos homens e recusando as varian-
tes de neokantismo e positivismo.

A ditadura democratica

A disputa politica no Partido Comunista da Hungria que se desenrolou apés a der-
rota da revolucio envolve Lukdcs, que estava ao lado de Jend Landler e em oposicio a
Béla Kun. Realizado o VI Congresso da Internacional Comunista, entre julho e setembro
de 1928, cabia aos partidos realizar congressos que adequassem a orientacéo geral as
condicdes particulares. Com a repentina morte de Landler, em fins de 1928, Lukacs
assume a responsabilidade pela redacdo do documento politico que orientaria o Il Con-
gresso do Partido. Mesmo antes do fim do ano, o Comité Executivo da Internacional
Comunista repudiou o projeto, que viria a ser conhecido como as “Teses de Blum”, pseu-
doénimo entio utilizado por Lukacs.

As teses propostas para discussao no II Congresso do Partido Comunista da Hungria
dividiam-se em cinco partes, das quais a mais polémica era a ultima, que tratava das
perspectivas e dos problemas da atualidade e cujo contetido tedrico é proeminente na
discussao da ditadura democrdtica ¢omo mediacio dialética. Desde logo, nesse texto,
Lukdcs avalia que “o programa aprovado pelo VI Congresso Mundial inclui, corretamen-
te, a Hungria entre aqueles Estados onde o problema da ditadura democratica desempe-
nha um papel decisivo diante da passagem a revolucio do proletariado”’. Antes de tudo,
esclarece que “a concepgao marxista da democracia burguesa como campo de batalha
mais util ao proletariado deve ser amplamente difundida entre os membros do partido.
Deve-se compreender que a realizagao de tal campo de batalha requer grandes contflitos
revoluciondrios™.

Esclarece ainda que a ditadura democratica nao ¢ uma etapa demarcada entre o re-
gime de ditadura das classes dominantes tradicionais e a ditadura do proletariado. E
acrescenta: “as formas de uma ditadura democratica podem ser muito variadas”. Em se-
guida, expoe o caso russo:

no inicio da revolugdo de 1917 a ditadura democratica era realizada de forma bem precisa:
uma destas formas era a de um contragoverno formado pelos conselhos de operirios e solda-
dos. A ditadura democratica, portanto, como completa realizagiao da democracia burguesa, €,
no sentido exato do termo, um campo de batalha, um campo de batalha totalmente decisivo
entre burguesia e proletariado.’

7 1dem, “Teses de Blum (extrato): a ditadura democratica”, Temas de Ciéncias Humanas, n. 7, 1980, p.
19-30.

¢ Ibidem, p. 20.

¢ lbidem, p. 20-1.
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Parece que, para Lukdcs, é na ditadura democratica que se realiza a completa auto-
nomia e emancipagio da politica e a luta de classes se mostra sem véus. A ditadura de-
mocratica é um terreno de possibilidades em aberto, pois apresenta

uma possibilidade de chamar as mais amplas massas, sublevé-las e dirigi-las 2 agio revolucio-
néria espontinea, e também de afrouxar as formas organizativas e ideoldgicas com as quais a
burguesia, em circunstancias “normais”, desorganiza as amplas massas do povo trabalhador;
a ditadura democritica é uma possibilidade de criar as formas de organizagio com as quais
as amplas massas dos operarios fazem valer seus proprios interesses contra a burguesia.!®

Entende-se, desse modo, que a ditadura democritica, como radicalizacdo da demo-
cracia burguesa, é um terreno de disputa em aberto, de confronto de forcas organizadas,
de perspectivas e projetos contraditérios. A ditadura democratica, ao completar as possi-
bilidades da democracia burguesa — enquanto dpice de liberdade politica —, tende a in-
viabilizar o dominio de classe da burguesia. Assim,

a diradura democratica ¢ essencialmente incompativel, no atual nivel de desenvolvimento,
com o poder econémico e social da burguesia, embora o explicito contetido de classe de seu
objeto concreto e de suas reivindicagdes imediatas nao vé além do ambito da sociedade bur-
guesa, mas represente, ao contrario, a completa realizacio da democracia burguesa.!!

O interesse da burguesia nesse trato ¢, portanto, estabelecer “aquela democracia
‘normal’ que garante o poder do capitalismo — ou, enfim, aquela situacao em que o re-
construido aparato estatal, as organizacdes estatais, a hegemonia econdmica da burguesia
etc. tornam a suprimir a espontaneidade das massas”. A conclusio é que “a ditadura
democritica |...], embora em seu contetido concreto imediato ndo vé além da sociedade
burguesa, ¢ uma forma dialética de transicéo para a revolucao do proletariado — ou para
a contrarrevolucao”. Enfim, “a ditadura democritica, portanto, s6 pode ser entendida
como a via concreta através da qual a revolucao burguesa se desdobra em revolucao do
proletariado”, e isso s6 acontece pela autoatividade, pela agio auténoma e espontanea
das massas'?.

Entende-se entdo que a democracia leva com ela a contradigao dialética presente no
movimento da vida social burguesa. A democracia “normal” é aquela que preserva o
poder politico e econdmico da burguesia e desorganiza as massas trabalhadoras. A demo-
cracia burguesa completamente realizada e transformada em campo de batalha, ao modo
de uma ditadura democratica, cumpre a fun¢ao de “minar e desorganizar o poder politi-
co e econdmico da burguesia, e de organizar as massas operarias para a agao autdonoma”.
Assim, a questdo passa a ser: “qual classe sers desorganizada em seu poder pela democra-
cia? A democracia tem, do ponto de vista da burguesia, uma funcéo de consolidacio ou
de destruicao?”'*. Nao ¢é possivel deixar de notar nessa reflexiao o eco das elaboracées
tedricas de Rosa Luxemburgo sobre o tema da democracia, mas também a virtual supe-
racao dos alicerces filosoficamente idealistas do pensamento de Lukécs.

' Ibidem, p. 21.
! [dem.

12 Ibidem, p. 21-2.
3 Tbidem, p. 22.
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Antes de fazer a andlise concreta da particularidade htingara, Lukacs chama a aten-
cao para a importancia de avaliar o cenario do pés-guerra, o imperialismo e as formas de
poder da burguesia. A necessidade do esclarecimento decorre do fato de a democracia
ter surgido no bojo das revolucoes burguesas e de existir o exemplo emblematico dos
Estados Unidos da América, “um ideal da atual burguesia dominante™*. Os Estados
Unidos aparecem como ideal da burguesia porque, gracas a auséncia de um passado
feudal e a sujeicao das massas operarias, o poder politico e a democracia da burguesia
nao precisaram das massas populares para se constituir. Esse ¢ o melhor exemplo de uma
democracia “normal”.

Por conseguinte, com o objetivo de desorganizar a classe operaria, esse tipo de de-
mocracia tenderia a se difundir “nas mais diversas variacoes”. Assim, podemos observar
que “a social-democracia, que no periodo imediatamente posterior 4 revolucao russa
concentrou suas for¢as numa acio de propaganda contra a ditadura do proletariado,
tende a estimular a edificacado de uma democracia de tipo americano em todos os Estados
da Europa™.

No entanto, nasituacao do pés-guerra, em virtude da disputa pelo mercado mundial
e dos preparativos de uma nova guerra, “o imperialismo [...] é obrigado a fascistizar os
sindicatos. Essa fascistizacdo se manifesta sob formas muito varidveis™®. A solucio italia-
na, na avaliacdo de Lukdcs, é “perigosa”, pois “4 burguesia custa muito transformar a
contrarrevolucao pequeno-burguesa em consolidacao da grande burguesia” e a burocra-
cia operdria que “se adapta ao sistema fascista se contrapde perigosamente as massas
operarias™'’.

Lukdcs entende entdo que as formas de regulamentacio legal dos conflitos de classe,
criadas na Alemanha e na Inglaterra, por exemplo, eram mais eficazes para consolidar
uma democracia “normal”. Postada nessa posicao,

a social-democracia esconde dos operdrios os efetivos objetivos de classe de uma democracia
possivel na atual fase do imperialismo, e favorece a supressao das lutas de classe, o impedi-
mento institucional das lutas salariais, a fascistizagio dos sindicatos, a insercao da social-de-
mocracia e da burocracia operdria no aparato sindical fascista.'®

O autor entende que a alternativa entre fascismo e democracia “normal” é falsa, pois
ambos sio apenas formas variantes de colaboracio entre a grande burguesia e a burocra-
cia operéria. Aqui Lukdcs pensa ja na particularidade da Hungria, onde tentativas de
normalizacio estavam em pauta e aparentavam ser, na verdade, “uma espécie de fascisti-
zacao”, dado que supunham a aludida colaboracio. E nessa situagio que emerge a pro-
posicao da luta de classe contra classe, de instauracio da ditadura democratica.

O Estado da era imperialista também passa por transformagdes decisivas em razio
de mudangas no processo produtivo que tornam mais estreitas as ligacoes entre Estado e
grande capital, com apoio da burocracia operaria. Lukacs aponta diferencas claras entre

* Ibidem, p. 23.
15 1dem.
‘o 1dem.
17 Ibidem, 23-4.
15 Ibidem, p. 24.
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os Estados Unidos e a Europa para mostrar que “a tentativa de unir na Europa a democra-
cia politica com a auséncia efetiva de influéncia das massas e com a supressao institucional
ou arbitrdria da luta de classe nao levou a nada e nao conseguird atingir o ideal americano”.
Esse seria 0 motivo por que “nenhuma burguesia europeia deixard completamente de lado
a possibilidade de um tipo de fascismo ‘cldssico’ (italiano)”. Mas, em geral,

um Estado capitalista e imperialista atual [...] é levado em igual medida a privar as massas de
qualquer influéncia politica e a conté-las e organizi-las estatalmente (ou ‘socialmente’ sob
vigilancia estatal). A forma democratica de fascistizagdo ¢ a mais eficaz para esse duplo obje-
tivo, mas ndo é, em absoluto, a unica forma."

Ao entrar na andlise da particularidade da Hungria, Lukacs sugere precisamente que
havia uma tendéncia a institucionalizacio de uma forma democratica de fascistizacao.
Notava que “a derrota da revolu¢io na Hungria levou ao poder as camadas pequeno-bur-
guesas e os camponeses médios, que nao conseguiram entretanto destruir ou reorganizar
o movimento sindical”®. Uma série de medidas legais poderia culminar num fascismo
democritico, consubstanciado na mediacio estatal dos conflitos. Com o apoio da social-
-democracia, “essa democracia constituiria a base social da contrarrevolucao hungara™!.

A essa normalizacio, que se consolidaria com o estabelecimento de uma monarquia,
o Partido Comunista deve se opor com reformas democraticas, que encontram seu apice
no “combate pela ditadura democratica”. Lukdcs propoe como palavra de ordem de agi-
tagao a luta pela republica,

em cujo vértice esteja o governo dos operérios e dos camponeses, como uma luta contra a
liquidacdo democritica da democracia, como uma realizacdo da palavra de ordem “classe
contra classe”, como uma mobilizagdo para a luta pela ditadura democritica.

Na tarefa prética de lutar em defesa dos interesses do operariado, “¢ preciso mostrar
que no ponto central de todo o fascismo democratizado encontra-se o rebaixamento do
nivel de vida da classe operaria e a liquidacao do direito de greve”, de modo que “a luta
pelos direitos civis burgueses deve ser ligada as exigéncias cotidianas dos operarios™.

Lukécs parte do pressuposto de que “a peculiaridade do desenvolvimento hungaro
estd no fato de que a forma feudal de divisao da propriedade fundidria permanece inalte-
rada ao lado do capitalismo relativamente adiantado e em via de ulterior desenvolvimento™.
E dessa constatacao que deriva a proposta politica de luta pela radicalizacao da revolucao
democrética burguesa, sob a forma de uma ditadura da democracia que seja conduzida
por uma frente unica, nucleada na uniao de operarios e camponeses, uma mediagao ne-
cessdria rumo a revolugao socialista. Em sintese, o que Lukdcs faz é indicar o movimento
possivel do real de um fascismo democratizado até a revolucao socialista, passando pela
mediacio da ditadura democrética, porém sem descartar que 0 mesmo movimento dia-
lético da luta de classes poderia culminar no fascismo “classico”.

¥ Ibidem, p. 26.
** Idem.

31 bidem, p. 27.
* 1bidem, p. 28.
% Ibidem., p. 29.
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Para Lukdcs, parece claro que o fascismo “cldssico”, com sua falta de liberdade, e a
democracia “normal” sdo variacoes da mesma matriz liberal. Nos anos 1950, ja na época
da Guerra Fria e do macarthismo, ele sugeria.que nos Estados Unidos, ao modo de um
fascismo democratico, “tudo contribui para pér em pé uma “democracia” que funciona
como uma maquina bem azeitada e que pode atingir, de {ato, sem romper formalmente
com a democracia, tudo aquilo a que aspirava Hitler"**.

Essa complexa e refinada elaboracio tedrico-politica foi rechacada pela direciao da
Internacional Comunista, que nao aceitava nenhuma mediac¢do no movimento da luta de
classes e apregoava a revolugao socialista imediata, dada a suposta fragilidade das bur-
guesias e do capitalismo em crise. Lukacs aceitou assumir a recusa do documento e
preferiu se afastar da militancia politica partidaria, mas nio do movimento comunista,
até mesmo para continuar sua atividade intelectual.

Stalinismo versus democracia popular

Lukécs segue entao para a URSS, onde toma contato com os inéditos Manuscritos
de Paris, de Marx, e com os Cadernos filoséficos, de Lenin. Por determinacio da Interna-
cional Comunista, vai para Berlim, onde permanece de meados de 1931 até o comego de
1933, como orientador dos debates culturais e literarios da intelectualidade comunista
alema. Quando o nazismo se instala no poder, volta para Moscou ¢ ali permanece até o
fim da guerra antilascista. Sua atividade intelectual mantém-se centrada em temas de arte
e literatura, mas devemos destacar a importancia — metodolégica e politica— de O jovem
Hegel e os problemas da sociedade capitalista* (redigido em 1938 e publicado apenas
dez anos depois), que enfatiza a questio da alienacao.

Nos anos moscovitas, Lukacs buscou aprofundar, por meio da critica cultural, o
significado ideolégico do liberalismo na defesa da ordem burguesa e 0 modo como o
liberalismo degrada a democracia e penetra na ideologia do movimento operério, sob
forma de reformismo. A degradacio da democracia e da razdo é uma porta aberta ao
fascismo. Mas o proprio socialismo corre sérios riscos, como Lukdcs teve a enorme co-
ragem de mostrar num artigo de 1940 intitulado “Tribuno do povo ou burocrata” e
publicado em Moscou. Ele parte de uma passagem do opusculo Que fazer?**, de Lenin,
para induzir uma generalizacdo e uma analogia com a situacio que se apresentava na
URSS, opondo o tribuno do povo como marxista revoluciondrio ao burocrata, represen-
tante do oportunismo.

Mas, se havia burocratismo e oportunismo na URSS, esse era um fendmeno que
demandavaexplicacdo. A hipotese de Lukdcs é que o burocratismo surge das dificuldades
de uma rapida elevacdo cultural, que faz necessiria a especializacao,

mas a tarefa é exatamente a de colocar toda verdadeira conquista verificada num determinado
setor em contato vivo com a evolugdo da sociedade inteira. Sempre que esse contato é defi-
ciente ou prejudicado pela rigidez, acaba por prevalecer a deformagao burocratica inerente a
especializacao.®

** Idem, El aszlto a fa razon [A destruicio da razao] (México, Fondo de Cultura Econdmica, 1939), p. 622.
* G. Lukdcs. Il giovane Hegel e i problemi della societa capitalista (Turim, Einaudi, 1975, 2 v.).

#= S30 Paulo, Hucitee, 1979. (N. E.)

%% Idem, "Tribuno do povo ou burocrata”, em Leandro Konder, Lukdcs (Porto Alegre, L&PM, 1980), p. 163.
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A questao que se colocava (e ainda se coloca) era a conciliag¢ido da universalidade do
homem com as imposicoes da divisao do trabalho, sem o que a especializacao se sobrepoe,
reforca a divisao do trabalho, transforma-se em espago de poder, trunca a transicao so-
cialista e manifesta-se como burocratismo e oportunismo. Aqui Lukacs lancava uma
pista importante para explicar o socialismo de Estado ou o pseudossocialismo que se
construiu na URSS.

A derrocada do fascismo diante do avanco do Exército soviético e do levante em
armas dos povos subjugados desorganizou por inteiro as estruturas estatais de toda a
Europa Central e Oriental e abriu a possibilidade concreta de instauracao daquilo que
Lukécs, em 1928, havia descrito como ditadura democratica. O periodo de resisténcia
contra o fascismo veio a mudar a linguagem para a exposicao do conceito. A tltima fase
da Internacional Comunista, que se inaugura em 1934, nao é homoggnea, mas caracteri-
za-se fundamentalmente pela politica de coalizao antifascista, cuja amplitude varia de
acordo com as situagdes nacionais e particularidades taticas. A orientagio politica e ideo-
légica, que nao poderia ignorar o contexto internacional, em particular depois de 1943,
pregava a derrubada do fascismo e a instauracdo de uma sorte de nova democracia ou
democracia popular.

Na Europa Oriental, do segundo semestre de 1944 até o segundo semestre de 1947,
procedeu-se a construgio da democracia popular, sob a forma do capitalismo de Estado,
fase inicial da transicio socialista em paises atrasados. As formas e os contetdos da de-
mocracia popular s6 poderiam ser muito diferentes, pois era necessario considerar ele-
mentos variados, como a posi¢do da burguesia e da burocracia estatal diante do fascismo,
as demandas do campesinato e seu substrato cultural, o grau efetivo de influéncia do
Partido Comunista e a composicao da coalizao de governo. Na Hungria, como em outros
paises, houve uma reforma agraria radical e procedeu-se 2 paulatina nacionalizagio das
grandes fabricas, com ampla liberdade de organizagio e expressiao politica e cultural, num
processo de radicalizacao da revolugiao democratica burguesa conduzida pela frente tni-
ca das forgas sociais e politicas que se opuseram (e se opunham) ao fascismo.

Mesmo residindo na URSS, e o Partido Comunista tendo conquistado apenas 17%
dos sufragios, Lukdcs foi eleito para o Parlamento da nova republica hungara. Retorna em
agosto para assumir seu lugar como deputado, professor de estética e dirigente da Aca-
demia de Ciéncias. Sinteticamente, ele expde seu entendimento do que seria a ditadura
da democracia, agora batizada de democracia popular:

A democracia popular cria e exige, por toda a parte, a constante participa¢do das massas,
consciente, organica e organizada, em todos os dominios do ser social que concernem aos
interesses vitais do povo. Quer dizer: dentro dos limites permitidos pela continuidade da
administragio de um Estado de proporgdes mais ou menos grandes, a democracia popular
desenvolve ao maximo a democracia direta como o fundamento para a prarica da vida. (A
superioridade da Iugoslavia em comparagio com seus vizinhos pode ser explicada exatamente
a partir do fato de 14 as formas do Estado terem resultado das formas criadas pela pratica da
democracia direta na luta de libertacao nacional).?

2 ]dem, “Literatura e democracia”, em Leandro Konder, Luk4cs, cit., p. 167.
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A critica da democracia burguesa é indispensavel nao so para defender a democracia
popular, mas também para mostrar seu carater de mediacdo na direcao da revolucio e da
democracia socialista. A democracia liberal é uma falsa democracia, porque a massificacao
se transforma em manipulacido por parte do poder politico efetivamente restrito. E im-
portante entdo que se difunda uma “concepcio democratica do mundo”, pois essa € a
condi¢do para que se ofereca uma resposta convicta a questdo: “a democracia deve ser
apenas uma forma politica e juridica do Estado ou deve se transformar num modo de vida
concreto para o povo?”. Para Lukécs, a democracia popular pressupoe a realizacdo de uma
profunda reforma cultural, que supera a submissao religiosa, o fascismo e o liberalismo,
e completa-se como “uma verdadeira articulagdo do poder do povo trabalhador™*’.

No entanto, a articulagdo de um novo poder imperial centrado nos Estados Unidos
se debrucava sobre a Europa Ocidental, contribuindo para a reorganizacéo das classes
dominantes aliadas e 0 emperramento do avanco democritico que se processava enquan-
to as massas populares se organizavam. Essa empreitada visava, em ultima instancia,
evitar que a democracia popular, forma transitiva para a revolugao socialista, se difundis-
se para o conjunto da Europa. A for¢a militar soviética era apenas um subterfugio para a
tensdo militar de que se precisava.

A ameaca militar sobre a URSS fez com que esse Estado se reorganizasse, priorizan-
do mais uma vez a defesa, e, para isso, avangou sobre a zona das democracias populares.
Cada um dos paises da regizo sentiu-se obrigado a participar do esforco de defesa, ao
mesmo tempo que construia o “socialismo”. As forcas politicas que compunham a coalizdo
de governo com os comunistas foram expulsas (como foram expulsos os comunistas na
Europa Ocidental) e a oposicao foi banida; os proprios partidos do movimento comunis-
ta foram depurados dos que simpatizavam com a lugoslavia (a mais avancada das demo-
cracias populares, segundo Lukécs), que recusou ser parte da zona imperial russa. Lukacs
sentiu-se obrigado, mais uma vez, a se conciliar com a realidade, assim como fizera entre
1929 e 1945, em face da ditadura burocratica e do obscurantismo staliniano. Foram
muitas as criticas intelectuais que sofreu, mas nao foi diretamente acusado de “titoista”.

Em 1956, a crise politica se abateu sobre quase todos os regimes politicos da Euro-
pa Oriental, como desdobramento do XX Congresso do Partido Comunista da Uniao
Soviética, e atingiu sobremaneira a Hungria. A Europa Oriental devia se adequar as novas
condicdes do poder politico na URSS, mas a Hungria ameacou transbordar a situacdo. As
manifestacdes populares e o surgimento de conselhos operarios obrigaram a mudanca na
direcdo do Estado e do governo, o que levou a ampliacdo do Comité Central do partido
e 4 formacdo de um ministério liderado por Imre Nagy, do qual Lukdcs fez parte como
ministro de Educacio e Cultura. O movimento parecia se encaminhar para o resgate da
democracia popular do final da guerra ou mesmo para a democracia dos conselhos.

O grave erro de Nagy — tentar transformar a Hungria numa extensio da zona neu-
tra formada por Suica e Austria — acabou provocando uma crise no governo. A conse-
quéncia foi a demissao de Lukacs, a queda do proprio governo e um levante popular,
seguido da intervencido militar soviética. A insurreicdo de Budapeste teve motivacdes
multiplas e contrapostas: os conselhos clamavam por wma real democracia popular e

‘7 1dem, “Arte livre ou arte dirigida”, em Leandro Konder, Lukics, cit., p. 171.
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socialista, em oposicao & burocracia estatal e partiddria; setores sociais do campo e da
cidade, assim como a intelectualidade, pensavam numa democracia liberal ao estilo
austro-alemao; o partido se dividiu sobre o encaminhamento das indispensaveis reformas.
A solucio foi oferecida pela intervencao militar externa, que garantiu a permanéncia da
Hungria no espago estratégico da URSS e o encaminhamento de algumas reformas, so-
bretudo na agricultura.

Lukiécs se abrigou na Embaixada da Tugoslavia, sendo depois preso e deportado para
a Romeénia. Ali ficou em prisao domiciliar até abril de 1957, quando a situagdo no pais ja
se “normalizava”. Durante trés anos, Lukacs foi novamente vitima de criticas muito duras,
mas nao se abalou, envolvido que estava no trabalho que redundaria em suas derradeiras
e importantes obras sobre estética e ontologia.

Do ponto de vista da politica, ficou dez anos afastado do novo Partido Operario
Socialista da Hungria. No entanto, observava nos novos governos da Europa Oriental, em
particular no de Kruchev, uma possibilidade de retomada da capacidade critica e da re-
forma cultural de massa, sem o que ndo haveria efetivo socialismo. Esse processo seria
produto, segundo ainda confiava Lukacs, da agao do partido e dos intelectuais. Indispen-
sdveis para a retomada do processo democratico do socialismo eram o conhecimento e a
critica da fase staliniana.

Critica do stalinismo e democratizacio socialista

Uma breve tentativa nessa direcao foi esbocada por Lukacs em uma carta a Alberto
Carocci, publicada na revista italiana Nuovi Argomenti, em outubro de 1962. Ele segue
a sugestdo de Togliatti de que a explicacio do fendmeno do stalinismo deveria ser busca-
da em sua génese social, cujo “ponto de partida so6 pode ser a situacio interna e interna-
cional em que se processou a revolugio proletdria russa de 19177,

A sucinta avaliagio que Lukécs faz da URSS no decorrer dos anos 1920 é bastante
discutivel e mesmo subjetiva, escapando da proposicao feita anteriormente para a expli-
cacdo do fenomeno. A rigor, ele entende como correta a atuacio de Stalin, que teria sido
quem melhorseguiu a orientagao de Lenin. O problema surge quando Stalin passa a seguir
algumas das diretrizes e métodos de Trotski. O argumento fica ainda mais fragil quando
Bukharin é descartado por sua apontada debilidade no manejo da dialética. Quando Lukacs
define Stalin como aquele que percebeu a solucio correta para a dificil situacdo russa,
teria sido porque o “socialismo num so6 pais” era a resposta para o dilema entre o aventu-
reirismo (Trotski) e a capitulacio (Bukharin?). Lukécs ainda segue Stalin ao reconhecer
que “o problema central, que objetivamente consistia na obtencdo de um ritmo acelerado
de industrializacio, era, com toda a probabilidade, dificil de ser resolvido nos quadros da
democracia proletdria normal™.

Dessa constatacao crucial para qualquer explicacao do fendmeno social do stalinismo,
Lukdacs apenas observa que a industrializagdo se fez em contraste nio sé6 com a democra-
cia proletaria, mas também com o método do pensamento e da acdo de Lenin. A mais
grave decorréncia do stalinismo, do ponto de vista teérico e cultural, é que ele passou a

¥ 1dem, Carta sobre o estalinismo (Lisboa, Seara Nova, 1978), p. 17.
2 Ibidem, p. 20.
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ser identificado com o préprio marxismo, mesmo sendo seu oposto. Assim, o stalinismo
aparece como uma sorte de destrui¢ao da razdo nao pelo irracionalismo, mas pelo hiper-
-racionalismo.

A partir de entdo, Lukacs passa a analisar o stalinismo como poder politico derivado
do método de pensamento de Stalin. Lukécs localiza o problema na tendéncia de Stalin
a abolir as mediagdes, indispensaveis numa reflexdo dialética e numa pratica politica
emancipatéria. Sem mediagoes, a teoria e a pratica se vinculam de imediato, de onde se
desdobram o subjetivismo e mesmo o partidarismo, que atinge até a expressao cultural.

Lukdcs estava ciente de que grande parte dos quadros politicos dos paises identifi-
cados como socialistas haviam sido formados na perspectiva stalinista e isso poderia
provocar recaidas sobre o almejado processo de renovacdo. O essencial, contudo, era a
implantacao de medidas econdmicas e politicas que introduzissem na realidade social
“uma democratizacao geral no sentido comunista”, porque “o renascimento cultural den-
tro do socialismo exige uma renovacdo democritica que se faca sentir em toda a vida
social e que se constitua numa base saudavel para ele™.

A argumentacao de Lukdcs nessa carta estd fundada em pressupostos que, nos dias
de hoje, podem facilmente ser qualificados de equivocados, como supor que Stalin seguiu
Lenin até 1929 e depois mudou. Mais sério, porém, é identificar o governo de Stalin como
um periodo de edificacio socialista sem democracia proletaria, como se isso fosse possi-
vel. Lukacs estd muito aquém do Blum de 1928, assim como do parlamentar de 1946.
Seu erro era pressupor que houvesse ja socialismo, ainda que deformado.

Lukdcs foi formalmente admitido como quadro do Partido Operario Socialista da
Hungria em 1967, apés dez anos a margem. Talvez fosse a Hungria, além da lugoslavia,
o pais socialista mais tolerante naquele momento. Na Checosloviquia também havia uma
importante movimentacdo dos intelectuais, que exigiam a democratizacdo. A queda de
Kruchev e a ascensio de Brejnev na direcao politica da URSS foram vistas por Lukacs
como um grande recuo, se bem que nao surpreendente, pois havia ja antecipado que o
movimento de renovacio do socialismo seria lento e tortuoso.

O ano de 1968 assistiu a uma intensa movimentagao politica e cultural em quase
todo o mundo, o que obviamente chamou a atencio do velho combatente: a luta pela
emancipacao nacional no chamado Terceiro Mundo, a ascensio do movimento operario
em alguns dos Estados imperialistas e, sobretudo, a rebelido juvenil e feminina contra a
alienacao. Essas manilestacoes, entrelacadas com outras andlogas na Iugoslavia, na Pold-
nia e na Checoslovaquia, sugeriam um movimento geral de democratizagio, que poderia
contar com efeitos revoluciondrios, acuando o imperialismo e o stalinismo e contribuin-
do para a paz e a democracia.

A experiéncia de democratizacdo na Checoslovdquia despertou grandes expectativas
e serviu de fundamento para a rellexio sobre os intensos acontecimentos daquela fase
histérica. Pressionada pelo mundo da cultura, uma fraco do Partido Comunista da Che-
coslovaquia assumiu a direcio da vida politica com a perspectiva da democratizagzo se-

™ Ibidem, p. 37.
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gundo os termos colocados por ocasiao da democracia popular de 1945-1948 — que
culminou em fevereiro de 1948 com a tomada do poder pelos comunistas, entdo ampla-
mente majoritarios no pais. A intervencao repressiva dos exércitos do Pacto de Varsévia,
em agosto de 1968, acabou com a experiéncia e com muitas ilusoes, talvez do préprio
Lukdcs, que decidiu interromper seu trabalho sobre a ontologia do ser social e se dedicar
a redagio de um texto que abordasse a questao da democracia.

Esse texto, redigido em fins de 1968, nao pdde ser publicado na Hungria antes de
1985. Na Itdlia, onde Lukdcs preferia que fosse publicado pela editora do Partido Comu-
nista Italiano com rapidez e prioridade, s6 veio a luz em 1987. O titulo original é De-
mokratisierung heute und morgen (Democratizacio hoje e amanha), mas foi traduzido
com outros titulos™.

Nesse ensaio, Lukacs desenvolve algumas hipéteses postas na Carta sobre o stalinis-
mo e supera algumas de suas deficiéncias. O objetivo é desvendar a possibilidade de re-
tomada do processo de democratizacdo socialista nos Estados identificados como de
“democracia popular” ou “socialistas” — na verdade, “stalinistas”. Mas, antes de chegar a
esse ponto, trata de esclarecer a questdo de método, na verdade crucial no decorrer de
todo o texto. Lukdcs distancia-se das analises particularistas, e também das naturalistas,
para assim reafinmar o método dialético de Marx como o mais apto a enfrentar o proble-
ma tedrico do processo de democratiza¢io “de um ponto de vista histérico, como con-
creta forca politica ordenadora daquela particular formacio econémica sobre cujo terreno
ela nasce, opera, torna-se problemaitica e desaparece™.

Antes de tudo, portanto, ¢ preciso esclarecer a pluralidade das bases econémicas da
democracia. A democracia antiga pressupunha a existéncia de uma situagio social em que
havia uma relativa igualdade entre cultivadores proprietarios de parcelas de terra e que
evoluiu para relacoes escravistas de apropriacdo do trabalho, a fim de possibilitar a um
conjunto restrito de homens cidadios, liberados das atividades produtivas, o exercicic
pleno e conjunto do poder politico/publico. A concentracio da posse da terra, a proleta
rizagdo e o avanco do escravismo agugaram as contradicoes sociais e levaram a democra-
cia grega ao fim.

A democratizagio que se desdobra das revolucoes burguesas tem um carater oposto
ao da democracia da polis grega, se considerarmos que esta destacava o caréter publico
do individuo — que, por sua vez, subsumia sua vida privada aos interesses da coletivida-
de —, enquanto a democratizagio burguesa prioriza a dimensao privada da vida. Mas, ao
fazer isso, amplia em muito a emancipacio da individualidade e, ao mesmo tempo,
emancipa idealmente a politica, o publico, o coletivo, o Estado; ou seja, o individuo
proprietario da sociedade civil se projeta idealmente no homem cidadao da vida publica.
Essa idealidade das formas estatais é que aparece como “o instrumento mais apropriado
para afirmar sem obstaculos os interesses individuais do egoismo capitalista sob a mas-
cara de interesses ideais de natureza universal™.

3! No Brasil, foi publicado na estupenda coletinea de Lukacs, Socialismo e democratizagdo: escritos
politicos (1956-1971) (org. e trad. Carlos Nelson Coutinho e José Paulo Netto, Rio de Janeiro, UFR],
2008). Tal como sugerido pela edigao norte-americana de 1991, recebeu o titulo de “O processo de
democratizagio”; na edicdo italiana de 1987 levou o nome de “l."'uomo e la democrazia”.

3 G. Lukdcs, “O processo de democratizacao”, cit., p. 835.

% Ibidem, p. 93.
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Lukdcs nota que “o que hoje se costuma chamar de liberdade é o resultado da indis-
cutivel vitéria das forcas capitalistas” e “a democracia atual ¢ a democracia de um impe-
rialismo manipulado™*. Exatamente por isso é necessdrio realizar a critica radical da
democracia burguesa e dos processos de democratizagao conduzidos pela légica do ca-
pital, pois ndo podem ser estes mais do que expressao do egoismo burgués. Essa premis-
sa sobre os fundamentos econdmico-sociais da democracia apareceu como necessaria para
garantir que a saida do “stalinismo” nao pudesse ser de modo algum uma democratizacao
burguesa, posto que a socializacao dos meios de producéo era ja uma realidade nos “Es-
tados socialistas”. Mais sério ainda é que “qualquer tentativa de colocar em pratica essa
alternativa democratico-burguesa conduziria a liquidacao do socialismo e, com enorme
probabilidade, da propria democracia™.

O problema de fundo que Lukdcs se coloca é analisar e compreender o modo de ser
do socialismo no momento em que escreve, para que depois possa ser posto o problema
da democratizacio. Ele parte da seguinte definicao: “O ser social efetivo do socialismo
atual é aquele conjunto de instituicoes sociais, de tendéncias, de teorias, de taticas etc.
que emergiram da crise do periodo staliniano™*.

Lukdcs se ampara na formulacao que Togliatti elaborou nos desdobramentos da crise
aberta pelo XX Congresso do Partido Comunista da Uniao Soviética, que

exigia € que os aspectos decisivos de um periodo tao importante do desenvolvimento do so-
cialismo, capaz mesmo de incidir sobre o seu destino, fossem esclarecidos de modo a tornar
praticamente possivel, mediante reformas corretamente adotadas, corrigir os erros e trazer de
volta a uma vida sadia aquilo que estava doente.”’

Percebe-se por ai que Lukdcs parte do pressuposto de que a URSS (e a Europa Orien-
tal) era um Estado no qual se desenvolvia o socialismo e onde erros graves foram come-
tidos, mas estes poderiam ser sanados mediante reformas adequadas. Esse pressuposto
impds limites decisivos a avaliacio de Lukdcs sobre o que realmente se passava na expe-
riéncia histérica que colocava sob mira.

A reflexdo de Lukécs estd centrada muito mais numa abordagem do método e da
teoria do que na analise concreta, social e histérica, no empenho de explicacao do “stali-
nismo”, mesmo que destaque a importéncia decisiva da histéria social, ainda a ser pes-
quisada. Certo é que o ponto de partida é a indicacdo do cardter “nio cldssico” da revo-
lugdo na Russia, com a importancia crucial da questao agraria, do atraso das forgas
produtivas e, depois, do isolamento internacional. Lukdcs destaca que Lenin tinha o
entendimento de que

o primeiro grande ato da passagem ao socialismo, a socializagao dos meios de produgio, sua
concentracao nas maos dos trabalhadores, tem como consequéncia necessaria que os atos
sociais referidos a totalidade da economia devam se tornar também eles conscientes. Precisa-
mente por isso, os trabalhadores deixam de ser servidores para se tomarem senhores do de-
senvolvimento social.’

3 Ibidem, p. 94-5.
% Ibidem, p. 106.
3 1dem.

3 1bidem, p. 107.
* Ibidem, p. 111.
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Acontece que a condicio para o desenvolvimento da consciéncia da necessidade do
trabalho associado como momento incontornavel rumo ao “reino da liberdade” é a auto-
educacgio na democracia socialista. O problema tedrico a respeito do qual Lukacs se
questiona é “qual deve ser, em tal periodo de transigio, a relagdo entre a praxis meramen-
te econdmica, destinada simplesmente a eliminar o atraso, e os atos, as instituicdes etc.
diretamente orientados para o conteudo socialista, voltados para a promogio da demo-
cracia proletaria?™.

Na democracia socialista, 0 movimento da economia é conduzido por uma teleologia
unitaria, que envolve o conjunto da vida social, mas pressupée a atividade auténoma dos
trabalhadores. A democracia deve se tornar costume, habito (cultura, diriamos hoje), e
tomar conta da vida cotidiana em todas as relacoes sociais. Entéo, e “por isso, a tarefa da
democracia : ocialista é penetrar realmente na inteira vida material de todos os homens,
desde a cotidianidade até as questdes decisivas dasociedade; ¢ dar expressao a sua socia-
bilidade enquanto produto da atividade pessoal de todos os homens™.

Lukdcs parte da compreensao de que Lenin tinha o dominio da teoria e do método
dialético revolucionario concebido por Marx, dai ser capaz de perceber que a transicio
socialista exigia, talvez mesmo antes de o poder operario ser instaurado, um processo de
democratizacdo que fosse oposto a democracia burguesa. Lenin tinha essa consciéncia exa-
tamente porque partia sempre da nogao de totalidade dialética e tinha claro que o escopo
do socialismo era a supera¢io da contradi¢io posta na democracia burguesa entre sociedade
civil e Estado, entre homem concreto e cidaddo abstrato, entre interesse e idealidade.

Na avaliacdo de Lukdcs, a tragédia comeca no fato de os sucessores de Lenin terem
rompido com os fundamentos de seu método e até mesmo com o marxismo. Aqui emer-
ge um problema muito sério na analise de Lukdcs, que é colocar o fendmeno do stalinis-
mo como originado principalmente no plano da disputa politica e ideolégica do grupo
dirigente bolchevique, e nio no processo da luta de classes.

De todo modo, a analise teérico-ideolégica dos principais dirigentes da URSS apds
a morte de Lenin é bastante importante e elucidativa. A parte as diferencas individuais,
Lukdcs nota que o primeiro aspecto regressivo a se manifestar foi o desaparecimento do
primado da perspectiva historica e estratégica em favor da tatica, tal como acontecia na
social-democracia alema, o que abriu as portas para o abandono do método de Marx.
Assim, torna-se compreensivel o abandono da perspectiva da totalidade e da democracia
socialista em favor da prioridade da economia, de modo que, tal como na social-demo-
cracia, emergisse uma variante de economicismo como forma de regressao teérica.

Num ambiente politico e ideolégico em que predominava a questio da tatica, dis-
sociada da visao estratégica, o melhor tatico — que era Stalin — foi o vitorioso. Segundo
Lukdcs, diante da [alsa alternativa posta pela disputa tdtica entre insistir na difusao da
revoluc¢do socialista e tentar construir o socialismo no isolamento, Stalin levou a melhor
e instaurou o poder autocratico em 1929. Lukécs aponta que houve uma ruptura com o
método de Marx e Lenin e o abandono da democracia socialista a ponto de surgir um
poder autocratico.

3 lbidem, p. 113.
* Ibidem, p. 117.
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O que se pergunta é por que Lukdcs nao concluiu que houve uma ruptura com o
proprio processo de transicdo socialista, tampouco indagou a base social de sustentacao
de tal poder. Em sua avaliacio, a resposta estd no fato de que a socializacao dos meios de
producio por si sé era um elemento de socialismo e o notavel avanco das forcas produ-
tivas e das condicoes de vida dos trabalhadores indicava passos importantes na constru-
¢ao socialista, ainda que sem democracia.

O problema estava em analisar a “deformacao” staliniana para que pudesse ser su-
perada. Lukdcs localiza o ceme de tal deformacao no método de Stalin, mas observa que
a particularizagao da economia como ciéncia positiva perpassava todo o debate depois da
morte de Lenin. A partir disso, pode-se estabelecer a dissociaco entre o desenvolvimen-
to das forcas produtivas e a democracia socialista.

Lukécs diz que o marxismo staliniano implicava a negacdo da democracia socia-
lista e do préprio marxismo enquanto método, mas o problema concreto que se colocou
para a URSS foi o da possibilidade ou nio de construir as premissas materiais da tran-
sicdo socialista e, a0 mesmo tempo, a democratiza¢do. A democracia socialista j4 sofria
de corrosio por sua origem, pois “os fatores econdmicos decorrentes do atraso do
Império russo, mesmo que por vezes fossem esquecidos, terminavam na realidade por
agir subterraneamente na dire¢éo do enfraquecimento dos sovietes, de sua deformacao
burocratica™.

Para Lukdcs, ainda que a deformacio burocratica j4 estivesse presente desde o perio-
do da guerra civil, o fato é que Stalin acabou por desmantelar as instancias da democracia
socialista, e o resultado foi que “a tendéncia dominante na vida dos cidadaos tormnou-se,
universalmente, a burocratizacio da praxis politica e administrativa®™2. No entanto, Stalin
obteve resultados “numa questao decisiva, iniludivel, do desenvolvimento do socialismo,
ou seja, a da construcio de uma base econdmica que tivesse como meta superar as des-
vantagens da sua génese ‘nao cldssica’ na Russia™*.

A época de Stalin teria sido, entdo, a da “acumulacido socialista primitiva”, durante
a qual o poder dos sovietes foi expropriado pela burocracia estatal e regulamentado de
modo a que todas as instancias democraticas fossem extintas, sendo assim “bloqueados
na pratica todos os caminhos que podiam levar o desenvolvimento do socialismo na di-
recao do reino da liberdade™*. Apesar do método staliniano, na visio de Lukécs, essa
acumulacio origindria teve varios impactos positivos, como a busca pela paz e a formacao
cultural macica de jovens especialistas.

A improvavel democratizacdo

Realizada a tarefa de recuperacao do atraso da base material e criadas as condigdes
efetivas da transicio socialista, tratava-se agora, em fins dos anos 1950, de dar inicio a
democratizacdo. O processo de democratizacdo, para Lukécs, aparece entdo como uma
necessidade do préprio desenvolvimento econdmico, que exige formas mais participa-
tivas e descentralizadas de planejamento. O problema passa a ser como fazer isso, se “a

* Ibidem, p. 146.
# lbidem, p. 154.
* Idem.

** |bidem, p. 169.
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atividade auténoma das massas praticamente desapareceu, nao apenas na chamada
grande politica, mas também na regulacdo da vida cotidiana dessas massas”®. Como
nao se vislumbra uma autoatividade das massas que resulte na formacao de um movi-
mento como o dos conselhos de 1905 ou 1917, a unica perspectiva plausivel para a
democratizacao é a ativacdo da “opinido publica”. Mas até para isso ha uma dificuldade
marcante: o habito adquirido de se comportar de forma passiva e burocratica na vida
cotidiana, de tal maneira que até a reproducao do cidadao idealizado no Estado era
burocrética e desapaixonada.

A dificuldade ¢ percebida por Lukacs, mas, do ponto de vista concreto, ele nao
vislumbra outra possibilidade senéo ativar a “opiniao publica”, dar-lhe voz e permitir que
se organize em autonomia. Isso seria apenas um inicio da longa e dificil tarefa de romper
com o hébito consolidado na era staliniana, de modo que “a construcéo e o aperfeicoa-
mento da dimensao socialista subjetiva da sociedade continua a ser a grande tarefa do
presente e do futuro”, e isso porque “o ordenamento econdmico e social implantado na
época de Stalin era certamente capaz de superar amplamente o grande atraso econémico;
mas, ao contrario, mesmo mantendo o seu cardter socialista de fundo, nio era capaz de
eliminar o modo de ser da formacio capitalista™®.

A diretriz indicada por Lukdcs para ativar a democratizagao socialista pressupoe,
antes de tudo, o renascimento do marxismo, o resgate do método de Marx e Lenin na
construgao de uma praxis social emancipada. Todavia, naquelas circunstancias histéricas,
segundo avalia Lukdcs, a democracia socialista “nao pode surgir de modo espontaneo,
mas ¢ absolutamente um trabalho plenamente consciente para despertd-la, para pd-la em
movimento™’.

Como entio alcangar o duplo objetivo de fazer renascer o marxismo e a democracia
socialista dentro de uma formacéo social que havia se recuperado do atraso econémico
origindrio, mas preservava o habito, o modo de ser das formacoes classistas? A resposta
de Lukécs é que essa missio demandaria uma intervencio “de fora™ a consciéncia da
necessidade da renovacao do marxismo e da ativacao da democratizaco sé poderia vir
do Partido Comunista, ou seja, do préprio poder politico existente!

Para que houvesse de fato essa possibilidade, era imprescindivel, para Lukacs, que o
partido ganhasse autonomia em relacéo ao Estado, assim como que o sindicato ganhasse
autonomia para defender a classe operaria. Em relacio ao partido, peca-chave dessa ope-
racio, era necessario afastar os continuadores/herdeiros da época staliniana, que apregoa-
vam a continuidade em detrimento da descontinuidade radical defendida por Lukacs. Na
verdade, Lukdcs era até otimista quanto a possibilidade de uma reforma interna do socia-
lismo, pois pensava que, para evitar a crise, era inevitdvel uma reforma econémica — que
demandaria, ela mesma, a ativacao da democratizacio e o ressurgimento dos sovietes.

Em janeiro de 1971, Lukécs concedeu uma entrevista a Gyorgy Aczél, ministro da
Cultura, logo depois de um congresso do partido de governo da Hungria. Nessa entre-

* Ibidem, p. 170.
* 1bidem, p. 180.
7 Ibidem, p. 188.
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vista, cujo objeto era a situacio da Hungria e que pode ser considerada um testamento
politico, nota-se que Lukdcs se aprofunda de maneira mais radicalmente critica em ques-
tdes que ja havia posto no ensaio sobre a democratizacio. De inicio, nega a existéncia de
uma democracia na Hungria, e uma demonstracdo disso ¢ a auséncia de autonomia sin-
dical. Os sindicatos estavam sujeitos a uma estatizagio burocratica, inteiramente oposta
a democracia sindical. Evidencia-se assim “o desaparecimento daquela relagio cotidiana
e de mutuacompreensao que era possivel entre o partido, o governo e a classe operaria™*.

A questao cultural, sempre tio cara a Lukacs, aparece como outro indicativo da nao
democracia na Hungria. E claro que ele entende cultura em sentido bastante amplo, que
inclui 0 modo de ser, o hébito social e o cotidiano, e, nesse aspecto, destaca a importan-
cia para a humanizacdo do homem do conceito de trabalho benfeito, honrado e digno,
que fora sepultado pelo stalinismo. A nocdo de trabalho digno e benfeito estimula o
operdrio a saber mais, a estudar mais, de modo a formar uma cultura do trabalho. Mas
“como ainda ndo superamos a era stalinista, fomos obrigados a reforgar tendéncias na
vida cotidiana dos operarios que nao levam ao socialismo™. Para estimular a produgzo,
passou-se a utilizar atrativos proprios do capitalismo — 0 acesso ao consumo — em opo-
si¢do a acdes destinadas a forjar a cultura do trabalho, a fazer do trabalho a primeira
necessidade vital.

Por considerar que, de um lado, “toda cultura cresce num terreno determinado,
estimulada pelas respostas a problemas econdmicos concretos (em ultima instancia, em
relagdo a classe operaria) de uma época determinada e de um pais determinado; e pelo
qual, de outro lado, em obras de arte, pinturas, composi¢des musicais, obras literarias
etc., os produtos adquirem um certo significado internacional”, Lukécs diz ser “ridiculo
que alguém tome uma questio cultural como problema de Estado”, como ainda acon-
tecia na Hungria. A analise que ele faz da particularidade hungara pode muito bem ser
estendida ao conjunto de Estados que se articulavam em tormo da Russia, jd que a maior
parte da regido era originaria de formacoes sociais semelhantes, ao modo de um absolu-
tismo feudal.

Como excelente pista para explicar a condigio concreta da Hungria, diz que “em
muitos paises, sobretudo em paises conservadores como a Hungria, surge a concepgao
segundo a qual a manutencio da continuidade é similar 2 manutencio do ser nacional™'.
O resultado dessa expressio cultural de identidade nacional contribuiu para preservar a
Hungria feudal. Na verdade, “nunca existiu uma verdadeira oposicdo a Hungria feudal.
Nio se deve esquecer que o latifindio feudal so foi destruido em 19452,

O que Lukdcs, enfim, pretende afirmar é que qualquer possibilidade de um “verda-
deiro socialismo” na Hungria passa por uma critica radical da heranca cultural do [eu-
dalismo e da era Rakosi (1948-1956), a expressao local do stalinismo. Parece que Lukacs
identificava o falso socialismo de Rakosi e o exterminio do movimento operario efetuado
por ele com a heranca feudal e, por isso, era inaceitavel que se tratasse a histéria hunga-

* Idem. “Testamento politico”, em Socialismo e democratizagio, cit., p. 219.
* lbidem, p. 224.
3" tbidem, p. 226.
5! Ibidem, p. 228.
*2 bidem, p. 229.
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ra recente em termos de continuidade. A instauracio do “verdadeiro socialismo”, em
oposigao ao “socialismo autoritdrio-burocratico” que sustentava a heranca feudal, exigia
que fossem afastados do aparato do partido e do governo os representantes dessa ver-
tente cultural e politica. Mas essa agao seria eficaz caso se estimulassem a liberdade po-
litica e cultural, a liberdade de organizacio social e sindical.

A medida que radicaliza a critica, Lukics torna-se necessariamente mais cético quan-
to a possibilidade de mudanga. A dinamica da vida politica dos paises ditos socialistas era
bastante complexa e contraditéria, mas a reversio burocratica na URSS, com a consoli-
dacio do poder pessoal de Brejnev, foi decisiva. O impulso para a democratizagao na
Hungria, na Checoslovadquia e na Polénia foi contido no inicio dos anos 1970. Lukacs
deu-se conta dos limites da democratizagdo em seu pais, de certo modo impostos pela
intervencdo na Checoslovéquia e pela repressao na Polonia, onde era clara a oposigao da
classe operdria as instituicoes do Estado.

Nesse seu “testamento”, Lukacs chega muito perto de perceber, enfim, que nao es-
tava em andamento a transicao socialista. Foi ele mesmo quem disse que, depois de 1929,
instaurou-se na URSS um poder autocratico e anularam-se a democracia socialista e a
autonomia das massas; do ponto de vista do método, o economicismo predominou, a
dialética revoluciondria e até mesmo o marxismo foram abandonados e a burocratizaciao
estatal estendeu-se ao partido e ao sindicato. Como poderia tudo isso ainda ser identifi-
cado com a transigio socialista ou mesmo como uma “acumulagio primitiva socialista™?

Lukiécs acreditou que o resgate do método de Marx, o renascimento do marxismo e
a ativagao da “opinido publica”, acoplados as necessarias reformas econémicas subsequen-
tes a4 “acumulacéo primitiva”, levariam a4 democratizagao socialista e a mudancas institu-
cionais decisivas, como a separacao entre Estado, partido e sindicato, assim como a ga-
rantia de ampla liberdade de producio cultural. O sucesso dessa operagao de
democratizacao dependeria de qualquer modo de o partido comunista no poder servir de
agente da retirada das massas trabalhadoras da letargia em que estavam imersas. Mas
podia um organismo que vivia da letargia das massas servir efetivamente de agente de
fermentacido da autoatividade e da autoeducacido das massas?

Toda a ilusdo de Lukdcs estava fundada na existéncia da chamada “socializacido dos
meios de producio”. Ao avaliar a persisténcia da heranga feudal, da continuidade basica
entre o feudalismo e o regime de Rékosi, Lukdcs esteve a um passo de dizer que o socia-
lismo construido na URSS e na Europa Oriental era um socialismo feudal e burocratico
de Estado.

Seria um socialismo em que, por meio da estatizagdo completa do processo produ-
tivo, o Estado autonomizado das massas se apropriava do valor socialmente produzido a
fim de proceder a distribuicao desigual da riqueza, gerando uma casta dominante e pri-
vilegiada, ainda que nao diretamente proprietdria. Nessas condicdes, os trabalhadores
haviam sido expropriados de sua dignidade e subjetividade auténoma, transformados em
forca de trabalho produtora de valor apropriado pela dimensao da politica. Assim, a so-
cializacao dos meios de producio nio era mais do que uma ficcio, posto que o Estado
nio era efetivamente socialista, a nao ser para a camada burocratica feudal reciclada.

Em vez da esperada democratizacao socialista, esse socialismo de Estado aprofundou
o burocratismo e dele s6 encontrou saida pela instauracio de um capitalismo periférico
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e subordinado ao imperialismo. Lukécs, contudo, estava certo ao dizer que a tinica saida
avancada do stalinismo seria a democratizagao socialista, pois a op¢ao alternativa de uma
saida capitalista seria regressiva. O surgimento auténomo de conselhos populares de local
de trabalho e territério seria a unica via para ativar a democratiza¢do socialista. Sem a
autoatividade das massas, sem institui¢des de autogoverno — como apregoava o conse-
lhismo alemao, que levou Lukécs ao marxismo —, ndo haveria real transicio socialista.
Perto do fim da vida, Lukécs voltava ao comeco, pois ética teria de implicar a superacio
da dominagio politica sob a forma que viesse a se manifestar, e a rebeldia espontanea das
massas deveria se coadunar com uma dire¢io consciente da necessidade da emancipacao.



NOTAS SOBRE ONTOLOGIA
E PoLiTICA EM LLUKACS

Paulo Barsotti

Minha vida forma uma sequéncia logica.
Acho que no meu desenvolvimento
nao hd elementos inorganicos.

Lukécs!

[...] penso que devemos chegar a ver sem
ilusées qual é a nossa atual posicao [...J.

Lukdcs?

O tema aqui tratado é ontologia e politica em Gydrgy Lukécs (1885-1971) e a pretensao
¢ aflorar algumas questdes que parecem pertinentes a discussao sobre a possivel vigéncia
e atualidade do pensamento politico lukacsiano para as lutas sociais neste inicio de sécu-
lo XXI. Numa férmula corrente, podemos perguntar: afinal de contas, o que esta vivo do
pensamento politico do filésofo e militante comunista hungaro que possa auxiliar as lutas
pela emancipacio do trabalho, pela emancipacao humana?

Tratar desse tema implica remeter-se ao ultimo periodo da produgao intelectual do
fil6sofo, sua fase de maturidade, seu projeto de “renascimento do marxismo”. Nesse
periodo histérico, Lukécs enfrenta e confronta as promessas das revolucées proletdrias
abertas a partir de 1917, com a brutal realidade do desenvolvimento dessas experiéncias
ap6s a morte de Lenin (1924) e o advento do stalinismo. Ele nutre esperancas com a
derrota do nazifascismo e o breve periodo de coexisténcia pacifica entre os dois grandes

' G. Lukacs, Pensamento vivido (Vicosa/Santo André, Universidade Federal de Vigosa/Ad Hominem,
1999), p. 83.
2 1dem, Conversando com Lukics (Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1969), p. 116.
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sistemas societdrios surgidos no pés-Segunda Guerra Mundial e realimenta esse estado
de dnimo com a dentincia dos crimes de Stalin no XX Congresso do Partido Comunista
da Unido Soviética (1956), o que poderia significar transformagdes no sistema soviético.

Toda a motivagao dessa empreitada lukacsiana é evidentemente politica e revela uma
exigéncia permeada pela esperanca no processo de autorreforma do petrificado sistema
stalinista, que implicava a autocriticadas revolugdes proletérias, a democratizacdo radical
do partido e do sistema. Para tanto, era necessario o “retorno a Marx”, e também a Lenin,
em especial no que tange 2 politica. Essa era condigao visceral para o “renascimento do
marxismo” e a destrui¢io da identificacdo processada pela ideologia burguesa entre o
auténtico marxismo e sua deformacio stalinista.

Esse projeto foi considerado por Nicolas Tertulian “a mais ambiciosa e mais impor-
tante reconstrucio do pensamento filoséfico de Marx que se tenha podido registrar nestas
ultimas décadas”. O combate imprescindivel visava uma dupla critica: ao neopositivismo,
“caucio filoséfica do reino da manipulacio” e todas as variacdes da filosofia burguesa, e
ao stalinismo, que nao era s6 “um periodo de profunda inumanidade e de crimes, mas
também um conjunto de perspectivas tedricas que perverteram o pensamento de Marx™.

Do ultimo Lukdcs destacam-se os trabalhos Estética, de 1963, e Para uma ontologia
do ser social*, publicada postumamente na Italia, em 1976 e 1981. Esta ultima provocou
reprovagcao e discordancia de seus alunos quando seus primeiros manuscritos foram lidos.
Sabe-se também que Lukécs nio se sentiu satisfeito com o resultado dessa primeira ten-
tativa de sistematizagio das categorias marxianas e iniciou, por volta de 1969-1970, um
novo manuscrito que recebeu o titulo de Prolegémenos para uma ontologia do ser social:
questées de principio para uma ontologia hoje tornada possivel. Assim como o primeiro
manuscrito, este também é publicado postumamente na Alemanha, em 1986; ficaram
conhecidos, respectivamente, como a “grande” e a “pequena” ontologia.

A Ontologia, projetada no inicio dos anos 1960 — contra a fossilizacao do marxismo
e o determinismo mecanicista da histéria efetuados durante décadas pelo stalinismo —
emerge assim como a tentativa de recuperacdo do genuino pensamento marxiano, como
a “verdadeira filosofia baseada na histéria”, cuja tese central é a afirmacdo de que “a cate-
goria fundamental do ser social, e isso vale para todo ser, é que ele é histérico™. A histé-
ria —nos termos de A ideologia alema** — é vista como “realidade aberta” 4 agdo humana
limitada pelas circunsténcias concretas néo escolhidas pelos homens, mas herdadas por
eles do passado. Nio é por acaso que uma das citacdes mais recorrentes de Marx nos
trabalhos do filésofo hungaro desse periodo tenha sido “as categorias sio formas de ser,
determinagdes da existéncia™. Esté fora das pretensoes de Lukacs toda e qualquer tenta-
tiva de substituir o gnosiologismo academicista por um ontologismo de mesmo cunho;
sua ontologia ¢ um projeto tedrico-politico.

*> Nicolas Tertulian, “O pensamento do ultimo Lukacs”, Outubro: Revista do Instituto de Estudos Socia-
listas, n. 16, 2007, p. 222-3.

* V.1: Sio Paulo, Boitempo, 2012; v.2: Sio Paulo, Boitempo, no prelo. (N. E.)

* Gyorgy Lukacs, Pensamento vivido, cit., p. 145.

=+ Sdo Paulo, Boitempo, 2007. (N. E.)

* Cf. Karl Marx, “Introducio a critica da economia politica” (1859), em Marx (Sao Paulo, Abril Cultural,
1982, col. Os Pensadores, v. 35).
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Esse reexame e a tentativa de sistematizacio das categorias fundamentais do pensa-
mento marxiano “representam] um gigantesco esforco” para “devolver ao marxismo a
sua densidade e substancialidade, e desvelar as raizes mesmas de sua degradacio stalinista™.

No turbulento ano de 1968, antes da repressao e intervencao do Pacto de Varsévia
na Checoslovéquia — perto do término do primeiro manuscrito da Ontologia —, Lukécs
impoe-se a tarefa urgente de produzir um pequeno ensaio: O processo de democratizacao.
Vale registrar que, logo apés a repressao da Primavera de Praga, Istvan Eorsi, seu interlo-
cutor em Pensamento vivido: autobiografia em forma de diglogo (1971), diz ter ouvido
da “boca” de Lukacs o seguinte: “Parece que todo o experimento iniciado em 1917 fra-
cassou e que tudo tem que ser comecado outra vez num outro lugar”’.

A verdade é que, como admite Eodrsi, “ele nunca mais repetiu esta frase, nunca a
escreveu, nem mesmo a pronunciou em suas ultimas entrevistas, que de modo algum
eram destinadas ao publico™. Esse fato revela a dificil posicao de quem, para defender a
ideia socialista, vé-se obrigado a declaracdes em publico que poderiam ser incémodas,
como na entrevista concedida a Perry Anderson, em 1969, e publicada na New Left Review
(NLR) logo-apés sua morte, em julho de 1971: “Sempre fui de opinido que, mesmo na
pior forma de socialismo, se pode viver melhor do que na melhor forma de capitalismo™.
Coerente com essa posicao, Lukécs jamais pensou em abandonar seu pais e transferir-se
para o Ocidente, onde, sem duvida, teria uma vida bem mais segura e confortavel.

O ensaio de 1968 sera enderecado ao Partido Comunista Hungaro e acabara sendo
aultima tentativa de Lukacs de chamar o partido a reflexao e a autocritica, diante do “beco
sem saida” em que se encontrava no processo de desestalinizacdo stalinistado partido. A
resposta laconica, reflexo do espirito do Partido Comunista Hungaro daquele momento,
nao podia ter sido mais dramdtica: a direcao impds a Lukacs que esperasse dez anos para
publicé-lo, como se esse tempo fosse suficiente para que algum milagre ocorresse e todo
aquele estado de coisas fosse superado. E, mais uma vez, mesmo diante do fracasso do
processo de desestalinizacdo stalinista, mesmo diante da repressao as tentativas de demo-
cratizagio das experiéncias socialistas na Hungria (1956) e na Checoslovaquia (1968), o
velho e fiel militante comunista assentiu e obedeceu a determinacdo do partido.

Afinal, “right or wrong, my party”, costumava dizer Lukacs com certa frequéncia.
Posicao de dramatica fidelidade ao partido, quase religiosa, que também se expressava
quando o questionavam sobre as atrocidades cometidas pelo stalinismo. Assim a justificou
na mesma entrevista 2 NLR: “S6 nas fileiras do movimento comunista é que se podia
lutar de maneira eficaz contra o fascismo™"°.

Tudo revela a dramaticidade do dilema entre a fidelidade ao partido e o ideal socia-
lista nas circunstancias histéricas impostas e limitadas pelo stalinismo. O que lhe restou
foi a atuagao constante como “combatente guerrilheiro” no interior da tnica organizacio
a que pertenceu durante toda sua longa existéncia''.

¢ Nicolas Tertulian, “O pensamento do ultimo Lukics™, cit., p. 223.

7 lstvan Eorsi, “Prefacio”, em G. Lukdcs, Pensamento vivido, cit., p. 13.

¥ ldem.

* lbidem, p. 11.

" Iderm.

" G. Lukdcs, Socialismo e democratizacao: escritos politicos (1956-1971) (org. e trad. Carlos Nelson
Coutinho e José Paulo Netto, Rio de Janeiro, UFRJ, 2008), p. 49.
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O processo de democratizacao, derradeiro texto especificamente politico de Lukacs,
foi guardado a sete chaves por quinze anos em algum escaninho da burocracia stalinista,
s6 vindo & luz em 1985, quatro anos antes da derrocada e do colapso definitivo do siste-
ma stalinista em 1989-1991. Além desses textos do wultimo Lukdcs, temos uma série de
outros, prefacios e entrevistas que podem revelar os elementos de sua concepgao politica
da maturidade.

Tudo leva a pensar que ha trés pensamentos politicos lukacsianos: um nao ontols-
gico, outro pré-ontolégico e outro de carater ontoldgico, correspondendo, respectivamen-
te, a fase de juventude, a fase adulta e a maturidade.

Diante disso, é prudente lembrar a adverténcia de José Paulo Netto de que a pratica
das periodizacoes da obra de um pensador sempre corre o risco da “hipostasia das ruptu-
ras”, obscurecendo dessa forma o entendimento do autor analisado. Com o préprio Lukacs,
ainda segundo Netto, é frequente e vulgarizada a contraposicio entre o jovemn Lukdcs e o
Lukdcs da maturidade, o que conduz a “deformagio do perfil ideolégico-cultural instau-
rado pela obra do professor de Budapeste™2.

E também do mesmo autor a sugestao de que a obra de Lukécs — excetuando-se os
textos anteriores 4 sua adesao ao comunismo em 1918 e os que vao até 1929 — compor-
taria dois momentos. O primeiro, em que ha uma “impostagio ontolégica”, uma “direcao
ontolégica”, englobaria a producio dos anos 1930 a 1950, nas circunstancias histéricas
malditas marcadas pelo stalinismo e pelo nazifascismo, quando o guerrilheiro Lukacs
travava seu combate ideoldgico contra o “dogmatismo do marxismo oficial da era stali-
nista e contra as tendéncias irracionalistas operantes na filosofia ocidental”. No segundo,
a “direcao ontolégica” se converte em “centralidade ontolégica” — propiciada pelo breve
ambiente de “rumos aberturistas” na sequéncia do XX Congresso do Partido Comunista
da Uniao Soviética e principalmente do XXII Congresso (1961) e “pela prépria maturacao
intelectual de Lukdécs”, e a prioridade ontolégica do ser social se apresenta como o “regis-
tro que deve presidir 2 restitui¢do do sentido original da obra marxiana”'*.

Registre-se que o proprio Lukacs da maturidade sempre considerou que sua “vida
forma uma sequéncia légica” e considera que em seu “desenvolvimento nao ha elementos
inorganicos”. Tal ideia reforca a importancia que atribui as “Teses de Blum” (1928)*
nesse momento de sua vida, em que a centralidade ontolégica e o projeto do “renasci-
mento do marxismo” estdo presentes'*.

De qualquer forma, creio que, para falar do pensamento politico lukacsiano da ma-
turidade, é necessaria uma breve retrospectiva histérica de seu desenvolvimento intelec-
tual e politico. E, mais uma vez, recorro, como ponto de partida, ao préprio Lukdcs da
maturidade, que na entrevista concedida em 1966 a Hans Heinz Holz, Leo Kofler e Wolf-
gang Abendroth, e publicada com o titulo Conversando com Lukdcs, diz que “infelizmen-
te sou apenas um filésofo e nao um politico” e reconhece que nao tinha o talento de Lenin,
tampouco sua “capacidade de traduzir o estado atual da teoria marxista em praxis politica™.

12 Jos¢ Paulo Netto, “Lukacs: tempo e modo”, em Georg Lukécs: sociologia (Sao Paulo, Atica, 1981, col.
Grandes Cientistas Sociais, v. 20), p. 27.

'* 1dem, “Georg Lukacs: um exilio na pés-modernidade”, em Maria Orlanda Pinassi e Sergio Lessa (orgs.),
Lukdcs e a atualidade do marxdsmo (Szo Paulo, Boitempo, 2002), p. 86-7,

* Em Temas de Ciéncias Humanas, n. 7, 1980, p. 19-30. (N. E.)

'* G. Lukécs, Pensamento vivido, cit., p. 83.

15 1dem, Conversando com Lukdcs, cit., p- 89.
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Talvez a visao que o filésofo hungaro tinha de si mesmo nesse momento, reiterada em
outras oportunidades —a de que nao era politico e sim filésofo —, nao faca inteira justica a
sua longa e militante existéncia. Além de toda a sua obra teérica ter sido marcada pela luta
ideolégica continua na afirmacio de suas opgdes e posicoes politicas — na defesa do socia-
lismo e do marxismo, na luta contra o nazifascismo, o stalinismo e os métodos stalinistas,
na critica demolidora das filosofias e ideologias burguesas —, houve momentos em que ele
proprio exerceu e desempenhou atividades politicas diretas, como dirigente partidario.

O inicio da militancia politica direta se da quando esse filho de alto dirigente de
bancos — e ja um intelectual de certo prestigio e com relacoes estabelecidas com o mundo
cultural liberal alemio, sob o impacto da Revolugio Soviética (1917) e da Revolucio
Hungara (1918) — ingressa no Partido Comunista Hingaro em dezembro de 1918.

Pode-se dizer que essa adesao ao comunismo comega a brotar a partir de sua com-
preensio do cardter imperialista da Primeira Grande Guerra e da retomada do jovem
Lukdcs dos estudos de Marx, agora ndo mais influenciado pelo viés sociolégico “das
lentes metodolégicas de Simmel e Max Weber”, e sim “guiado por interesses filosoéficos
gerais e influenciado predominantemente por Hegel™'®. Isto é, Marx passa a ser visto como
um grande filésofo, um “grande dialético”, e ndo mais como um “eminente especialista”,
economista ou sociélogo'’. Segundo Michael Lowy, esse foi o “primeiro passo da passagem
de Lukécs da visao tragica de mundo ao pensamento dialético revolucionario™*.

Além da leitura dos textos filosoficos de juventude de Marx, e ainda que “estudasse
com paixao a grande Introdugdo a critica da economia”, Lukdcs tem seu interesse voltado
para o sindicalismo, aspecto que o aproxima de Ervin Szabé (1877-1918), lider intelec-
tual da oposicao hungara social-democrata de esquerda. Nesse processo de politizagio
continua, 1& Georges Sorel (1847-1922) e os anarcossindicalistas, os representantes da
extrema esquerda holandesa, os conselhistas Anton Pannekoek (1871-1960) e Henriette
Roland-Holst (1869-1952), assim como Rosa Luxemburgo (1870-1919). Para o Lukécs
da maturidade € o “interesse pela ética” que o leva a revolugio e essa ocasido corresponde
a incorporacido do interesse ético-politico ao interesse tedrico-estético anterior. Desse
modo, para o filésofo hungaro: “O que fazer’, este sempre foi o principal problema para
mim e esta pergunta uniu a problemdtica ética a politica™. Imediatamente ap6s sua
adesio ao comunismo, no inicio de 1919, publica T4tica e ética, que considera um “acer-
to de contas” pessoal e seu bilhete de ingresso definitivo no Partido Comunista Hungaro®.

Dessa forma, inicia sua atividade como militante comunista, participando primeiro
como vice-comissario do Povo, da Educacéo e da Cultura e, posteriormente, como co-
missario politico da V Divisao do Exército Vermelho Hungaro, da breve Republica dos
Conselhos (marco a julho de 1919), capitaneada por Béla Kun (1886-1933). Sua atuacio
no primeiro posto serd marcada por “medidas culturais” que combinam ao mesmo tempo
“classicismo” e “auddcia revolucionaria” e sem espaco para imposicoes burocraticas. Vale
citar o texto “Tomada de posi¢ao” (1919), do entdo comissirio do Povo:

'* 1dem, “Preficio de 1967", em Histdria e consciéncia de classe: estudos sobre a dialética marxista (trad.

Rednei Nascimento, Sdo Paulo, Martins Fontes, 2003), p. 3.
17 1dem, “Meu caminho para Marx”, Revista Ensaio, n. 11-12, 1983, p. 87.
¢ Michael Lowy, A evolugdo politica de Lukics: 1909-1929 (Sao Paulo, Cortez, 1998), p. 177.
¥ G. Lukdcs, “Dialogo sobre o pensamento vivido”, Revista Ensaio, n. 15-16, 1986, p. 31.
* Ibidem, p. 32.
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O comissério do Povo para a Instrugdo Publica nao dard apoio oficial a toda e qualquer cor-
rente ou partido literario. O programa cultural dos comunistas apenas faz distin¢ao entre a
boa e ama literatura e recusa-se arejeitar Shakespeare ou Goethe sob pretexto de que nao sio
escritores socialistas [...] O programa cultural dos comunistas ¢ oferecer ao proletariado a arte
mais pura e elevada, e nds nao permitiremos que se corrompa seu gosto com uma poesia de
palavras de ordem degradadas em instrumento politico. A politica ndo ¢ mais que um meio,
o fim ¢ a cultura.?

No espirito dessa circular, abrem-se os teatros aos operarios e “encoraja-se a repre-
senta¢do das massas de obras de Lessing, Gogol, Calderon, Moliere, Ibsen, Hauptmann,
Shaw etc.” e inicia-se um “explosivo programa de educacao sexual, que provocara discus-
sbes apaixonadas” e a ira da burguesia em face dessa “politica cultural profundamente
subversiva®. Todo o esforco do entio comissario do Povo serd obstruido®. Essa posicao
politico-cultural diante da cultura progressista e democratica burguesa articulada com o
movimento comunista parece ser uma das aquisicoes dessa experiéncia, que estard pre-
sente Nnos textos posteriores sobre as questdes culturais.

Decorridos 133 dias, a Comuna hungara é derrotada pelas forcas da reagio, coman-
dadas por Miklés Horthy (1868-1957), que, dando marcha & contrarrevolucao, executa
cerca de 5 mil militantes, leva outros 75 mil aos cédrceres e mais 100 mil pessoas ao exilio.
Com isso, Lukacs vive em dois meses sua primeira experiéncia de militancia clandestina
em Budapeste, como dirigente da reorganizagao do Partido Comunista Hingaro, funcao
que compartilha com Ott6 Korvin (1894-1919), posteriormente preso e assassinado pelo
regime de Horthy. Em setembro, ainda no extraordindrio e tumultuado ano de 1919,
Lukdcs, condenado 4 morte pela contrarrevolucao, exila-se em Viena e ali é preso. Mas
sua extradicdo é sustada pela forte agitacdo promovida pelos intelectuais alemaes, entre
0s quais se destacam os irmaos Heinrich e Thomas Mann (1875-1955).

Libertado no fim do ano, Lukécs torma-se o principal teérico e um dos mais influen-
tes dirigentes politicos do Partido Comunista Hungaro no exilio. Ao mesmo tempo, é
coeditor da revista Kommunismus, principal érgao tedrico da Terceira Internacional
Comunista para os paises do sudeste europeu e considerada uma tentativa de mediagzo
entre 0 movimento comunista alemao, o centro europeu e o russo. Ai convive e trabalha
com representantes das correntes de extrema esquerda do movimento comunista inter-
nacional, como os italianos Amadeo Bordiga (1889-1970) e Umberto Terracini (1895-
-1983) e os holandeses Anton Pannekoek e Henriette Roland-Holst, entre outros. Nessa
revista, elaboram uma linha teérica e politica de esquerda baseados na conviccao de que
uma nova onda revoluciondria mundial se ergueria e as derrotas recentemente sofridas
na Hungria, na Finlandia e em Munique seriam passageiras. Todo esse entusiasmo era
reforcado — como admite Lukacs em 1967, no prefécio escrito para a reedi¢io de Historia
e consciéncia de classe — pelas ocupacées de fébricas na ltélia, o putsch de Kapp-Luttwitz
contra a Republica de Weimar (1920), a guerra entre a Unido Soviética e a Polonia e a
Marzaktion (Acao de Marco) de 1921, na Alemanha.

1 Citado em Michael Lowy, A evolucdo politica de Lukdcs, cit., p. 184; grifos meus.
2 1dem.
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Lukécs publica nessa revista uma série de artigos marcados pelo sectarismo messiani-
co-utépico caracteristico dos anos 1920, que — como alerta no mesmo prefacio de 1967 —
jamais pode se confundir com o sectarismo burocritico de tipo stalinista de desenvolvi-
mento posterior. Enquanto este pretende “proteger as relacoes de forca estabelecidas
contra qualquer reforma” — portanto, é conservador nas “finalidades e nos métodos” —,
aquele tinha, “pelo centrario, objetivos messianicos, e seus métodos baseavam-se em
tendéncias fortemente antiburocraticas™?. Acrescente-se que nesses artigos se expressani,
de um lado, a tensio tedrica da dualidade — entao vivida por Lukécs — de “tendéncias
simultaneas de apropriacdo do marxismo e ativismo politico e, de outro, uma intensifi-
cacao constante de problemadticas éticas puramente idealistas™*.

Na linha de “ruptura total” e elaboracio de “métodos mais radicais”, publica artigos
sobre a questao da organizacao partidéria, destacando-se “Sobre a questao do parlamen-
tarismo”, em que se posiciona contra a participacdo nos parlamentos burgueses, o que
bem expressava o espirito dessa tendéncia de recusa a qualquer tipo de compromisso com
a legalidade burguesa e com qualquer posicdo de frente com os partidos reformistas ou
centristas.

A repercussao das posi¢des de Lukacs pode ser medida pela atencio especifica que
Lenin lhe d4 em algumas linhas de seu artigo, publicado na mesma revistaem 12 de junho
de 1920:

O artigo do camarada G. L. é muito esquerdista e muito ruim. Seu marxismo é puramente
retorico; a distingao feita entre tatica “ofensiva” e tatica “defensiva” é imagindria; carece de
andlise concreta de situagdes histéricas bem definida; o essencial (a necessidade de conquistar
e aprender a conquistar todas as esferas do trabalho e todas as instituigdes em que a burgue-
sia manifesta sua influéncia sobre as massas) nao foi levado em consideragao.?

Lenin — que acabara de publicar Esquerdismo, doenca infantil do comunismo (abril-
-maio de 1920)*, em que critica em bloco toda a corrente esquerdista europeia e, em
especial, a posi¢ao da participacdo nos sindicatos oficiais e no parlamento burgués — nao
podia deixar passar incélume a posicao defendida no artigo de Lukécs. Neste pequeno
artigo, onde estende sua critica a Béla Kun, chama a atenczo para a “alma viva do marxis-
mo: a andlise concreta de situacdes concretas™.

O impacto dessa critica demolidora de Lenin ao jovem Lukdcs causou o reconheci-
mento imediato da pertinéncia das consideragdes do revoluciondrio russo, o que lhe
permitiu dar o “primeiro passo na superacao do sectarismo”, apontando para

a distingao decisiva, ou methor, para o paradoxo de que uma instituicdo pode ser considerada
obsoleta do ponto de vista da histéria universal — como o Parlamento que se tomou obsoleto nas
maos dos sovietes — mas que nada impede de participar taticamente da historia; pelo contrario.?

» G. Lukdcs, “Prefacio de 1967”, cit., p. 9.

* Ibidem, p. 4.

% ldem, Revolucion socialista y antiparlamentarismo (Buenos Aires, Pasado y Presente, 1973, Cuadernos
Passado y Presente, n. 41), p. 151.

* 5. ed., Sdo Paulo, Global, 1981. (N. E.)

* Idem, Revolucion socialista y antiparlamentarismo, cit., p. 152.

" 1dem, “Preficio de 19677, cit., p. 10.
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A partir dai, a presenca e a influéncia de Lenin no desenvolvimento do pensamento
politico de Lukacs serdo decisivas e definitivamente incorporadas. Ainda assim, a critica
de Lenin representava apenas o “primeiro passo” na autocritica de suas posicoes e con-
tradicoes. Dessa forma, o entdo integrante da corrente de Jend Landler (1875-1928)
dentro do Partido Comunista Hungaro, em oposicdo 4 corrente de Béla Kun, defendia
“uma politica energicamente antissectaria e a0 mesmo tempo, no plano intermacional, era
um adepto teérico da Acao de Marco”, a insurreicio esquerdista do Partido Comunista
Alemao reprimida violentamente em margo de 19212,

Em 1922, Lukdcs publica seu livro mais famoso e de maior repercussao no século
XX — e talvez ainda em nossos dias — Histdria e consciéncia de classe. Esse livro é com-
posto de ensaios, e os dois mais importantes eram totalmente inéditos: “A reificacio e a
consciéncia do proletariado” e “Observacoes metodolégicas sobre a questao da organiza-
¢d0”. Os demais consistemn na reelaboragio de textos mais antigos. Para Lukacs, esses
escritos expressam, em relacio ao conjunto da obra, esse seu “periodo de transicio pro-
fundamente critico”, bem como o “desfecho que resume meu desenvolvimento desde os
ultimos anos de guerra™.

A autocritica de Lukacs mais famosa é a de 1967. Mas, em 1934, em plena Academia
Soviética de Ciéncias, ele assim se refere a sua obra:

a frente do idealismo ¢ a frente da contrarrevolugao fascista e de seus cumplices, os sociais-
-fascistas. Toda a concessao ao idealismo, mesmo que insignificante, é um perigo para a re-
volugio proletaria. Compreendi, entio, nao somente a falsidade teérica, como também o
perigo pratico do livro que escrevi ha doze anos, e lutei sem cessar no movimento de massas
alemao contra esta tendéncia idealista.>

Para Lowy, essa autocritica é “injusta, brutal e espantosa”, mas, longe de querer
justifica-la, sugere, para compreendé-la, considerar o impacto ideolégico sofrido por
Lukécs com a vitéria do nazismo na Alemanha, que fez *lancar para ao inferno filoséfico
do pré-fascismo toda a tradicao idealista-romantica alema™'. E acrescenta que esta “tese
bastante discutivel sera longamente desenvolvida em A destruicdo da razao”, que teve sua
primeira versiao em 1933, sendo publicado com alteracoes em 1954, onde a dicotomia
filosofica é apresentada entre racionalismo versus irracionalismo®.

Jé o parecer do velho Lukdcs sobre essa obra é no minimo polémico e talvez contra-
ditério. No inicio do “Prefacio de 19677, ele adverte que sua “intencdo” na republicacdo
dos textos ¢ “justamente enfatizar o seu cardter experimental, e de modo algum conferir-
-lhes um significado atual na disputa presente em torno do auténtico marxismo”, e mais
adiante o livro “volta-se, voluntdria ou involuntariamente, contra os fundamentos da
ontologia marxista™.

Paginas  frente, os méritos do livro sio destacados. Primeiro, a reposicao da categoria
de totalidade como “a posi¢ao metodolégica central que sempre ocupou na obra de Marx”,

#.1bidem, p. 13.

# Tbidem, p. 13-4.

3 Citado em Michael Lowy, A evoluggo politica de Lukdcs, cit., p. 205.
31 Idem.

32 Idem.

* lbidem, p. 2 e 14.
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naquele momento varrida do horizonte do cientificismo e do “oportunismo da social-
-democracia”, ainda que com “um exagero hegeliano, porquanto opunha a posiciao me-
todolégica central da totalidade  prioridade da economia™*. Segundo, o fato de ter co-
locado o problema da alienacdo e da necessidade de seu desmascaramento, “desde Marx”,
como “questdo central da critica revoluciondria do capitalismo, e cujas raizes histérico-
-tedricas e metodoldgicas remontam a dialética de Hegel™. Terceiro, ao que se refere a
“definicdo de ortodoxia no marxismo” diz — sempre no “Preficio de 1967” — que, “segun-
do as minhas convicgdes atuais, estd nao apenas objetivamente correta, como poderia ter
mesmo hoje, as vésperas de um renascimento do marxismo, uma importancia conside-
ravel”. O que significa que essa direcao intelectual adquirida em Histdria e consciéncia
de classe fora definitivamente incorporada e representava uma posicdo de distin¢do
contra todo e qualquer dogmatismo. Ela aparece no ensaio “O que é o marxismo ortodo-
x0” (1919), desta forma reproduzido em 1967:

Embora nao o admitamos, suponhamos que pesquisas recentes tivessem demonstrado incon-
testavelmente a falsidade objetiva de cada uma das afirmacoes particulares de Marx. Todo
marxista ortodoxo sério poderia reconhecer incondicionalmente todos estes novos resultados,
rejeitar cada uma das teses de Marx, sem renunciar por um minuto sequer 2 sua ortodoxia
marxista. Marxismo ortodoxo nio significa, portanto, um reconhecimento acritico dos resulta-
dos da investigacao de Marx, nao significa uma crenca nesta ou naquela tese nem a exegese de
um livro sagrado. A ortodoxia, em questao de marxismo, refere-se, antes, exclusivamente ao
meétodo. E a convicgio cientifica de que o método correto de investigagio foi encontrado no
marxismo dialético, de que o método s6 pode ser complementado, desenvolvido e aprofunda-
dono sentido de seus fundadores. No entanto, ¢ também a conviccao de que todas as tentativas
de suplanta-lo ou de melhord-lo conduziram a superficialidade, a trivialidade e ao ecletismo.*

Quarto, o acordo e a aprovagio de Lukdcs a ideia de que a concep¢do marxista do
mundo é essencialmente unitdria e as categorias dialéticas que, em diversas passagens do
livro — como no caso do ensaio “Consciéncia de classe” (1920) — “procuram mostrar em
sua objetividade e seu movimento ontoldgico efetivo e que, por isso, apontam na direcao
de uma ontologia marxista auténtica do ser social™’. Refere-se especificamente a catego-
ria de mediac4o vista como a “alavanca metddica para a superagio do simples imediatis-
mo da experiéncia”, que néo pode ser confundida com a introducéo no processo de in-
vestigacdo de uma subjetividade que se contraponha ao ser investigada, mas sim como “a
abertura de sua propria estrutura™®.

Ainda em estreita ligacao com a categoria de mediagdo, destaca-se a importancia da
conexao entre génese e histéria. Para Lukacs, essas categorias “sé podem constituir mo-
mentos do mesmo processo” nas seguintes condicoes:

por um lado, todas as categorias sobre as quais se edifica a existéncia humana aparecem como
determinagdes desta existéncia (e nao apenas da descricio desta existéncia), e, por outro,

3 Ibidem, p. 20-1.
¥ Ibidem, p. 23.

3¢ Ibidem, p. 29-30.
37 1bidem, p. 30.

¥ Ibidem, p. 30-1.
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quando sua sucessio, sua conexio e ligacio se mostrarem como aspectos do proprio proces-
so histérico, como caracteristicas estruturais do presente. A sucessao e a conexao interna das
categorias nao constituem, portanto, uma série puramente logica nem se ordenam conforme
a facticidade puramente histérica.”

Tudo parece indicar que, ja em Histéria e consciéncia de classe, temos uma diregcdo
ontolégica em estado germinal, reforcada ainda mais, creio, pela seguinte observagio de
Lukdcs: “Nao sao raras as passagens que, de modo semelhante, antecipam uma interpre-
tacdo e uma renovacio dialético-materialista de Marx”*. Mas, mesmo assim, o velho
Lukdces considera Historia e consciéncia de classe “franca e efetivamente um livro errdneo™
e provavelmente, no prefacio, tenha se concentrado mais na demonstragio de suas “de-
ficiéncias” por “motivos essencialmente praticos”, ou seja, pela grande repercussio e in-
fluéncia politica da obra exatamente no que considerava como “teoricamente errado™*.

Hoje, decorridas quatro décadas, num quadro histérico-mundial totalmente diverso
da década de 1960 — e reconhecendo o que o préprio Lukacs disse sobre a dificuldade
de uma “caracterizagao e avaliacdo unitdria desse livro” — poderia ter sentido retomar essa
obra em conexao com suas ultimas posi¢oes e alinhamentos politicos, para além de ter
sido uma expressao de “tendéncia no interior da histéria do marxismo™*.

Um ano depois de sua publicagio, Historia e consciéncia de classe é submetida a
uma avalanche de criticas, tanto pela social-democracia quanto pelo movimento operario
internacional, que a condena e reprova no V Congresso da Terceira Internacional, nas
bocas de Zinoviev e Bukharin, como se representasse uma tendéncia de extrema esquer-
da e revisionista. Nessa primeira execracao publica, Lukacs estd em boa companhia: o
mesmo ocorre com Karl Korsch (1886-1961) e seu Marxismo e filosofia (1923)*.

Impactado pela morte de Lenin, escreve no mesmo ano seu Lenin: um estudo sobre
a unidade de seu pensamento (1924). No posfacio de janeiro de 1967 i reedicao do
panfleto, Lukdcs, na mesma linha do preféacio a Historia e consciéncia de classe, escrito
em marco, adverte o leitor de que o volume “é puro produto dos anos 1920” e que sua
publicacio justifica-se pelo interesse que as “tendéncias de oposi¢ao” daquele momen-
to despertaram com o inicio da “critica marxista do periodo staliniano”. Chama a aten-
cdo também que os argumentos ali expostos “foram determinados muito mais pelas
percepgoes da época — ilusdes e exageros ai incluidos ~ do que propriamente pela obra
tedrica de Lenin"*. Contudo, considera importante destacar os pontos da posi¢ao ali
exposta, de inspiracao leniniana, que “ainda hoje conservam certa justificativa metodo-
l6gica como momento de rejeicao do stalinismo; nesses momentos, a devocao do autor
pela pessoa e pela obra de Lenin nao o desviou do bom caminho™. O destaque remete

* lbidem, p. 31.

0 1dem.

1 Ibidem, p. 49.

* Ibidem, p. 49 e 31.

5 Ibidem, p. 14.

* Rio de Janeiro, UFR]J, 2008. (N. E.)

** G. Lukdcs, Lenin (Sao Paulo, Boitempo, 2012), p. 104.
# 1dem.
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ao tema da organizacao partidaria que, com o desenvolvimento posterior do stalinismo,
transformava o partido num “fetiche imutével” e voltava-se para a condenacio da sepa-
ragio mecinica entre o “elemento politico” e o “organizacional”; de acordo com o pen-
samento leniniano, “toda nova forma de luta, unida a novos perigos e sacrificios, ‘de-
sorganiza’ inevitavelmente as organizagdes que nao se encontram preparadas para essa
nova forma de luta™®. E insiste — penso — chamando a atencao para a necessidade de
flexibilidade da organizacao partiddria, num espirito totalmente oposto ao stalinismo e
a seus métodos burocraticos, e no momento de suposta desestalinizacao — na licao de
Lenin: “E tarefa do partido também [...] percorrer essa via necessaria de modo livre e
consciente, transformando a si mesmo, antes que o perigo da desorganizacio se torne
demasiado agudo, atuando sobre as massas por meio dessa transformacao, formando-as
e incitando-as a luta™.

A verdade é que, na metade dos anos 1920, o quadro histérico mundial apresenta-se
como dos mais dramdticos de todo o século XX para o movimento operario revoluciona-
rio internacional. A partir da derrota da revolucao alema, torna-se patente o fim da onda
revoluciondria iniciada em 1917 e a Terceira Internacional reconhece a estabilidade do
mundo capitalista. O fim das esperancas da revoluciao mundial marca o inicio do isola-
mento internacional da jovem Reptblica Soviética Russa, refém de sua miséria material.
Com a morte de Lenin, abrem-se as disputas internas no Partido Comunista Russo e, com
a ascensao de Stalin ao poder, agrava-se o processo de burocratizagio e rapidamente a
velha guarda bolchevique ¢ excluida do partido. Nesse panorama, para Lukacs, seu uto-
pismo messianico “perdia progressivamente sua real influéncia™*.

E nessas circunstancias de refluxo da revolucio mundial e de relativa estabilidade
do capitalismo que Lukécs se situa nas disputas partidarias do Partido Comunista Russo,
ao lado de Stalin e da tese da possibilidade da “constru¢ao do socialismo num s6 pais que
mostra claramente o inicio de uma mudanca decisiva™.

Essa ruptura ¢ reforcada pela experiéncia politica que considerava correta, impres-
sa pela corrente de Landler para os assuntos hungaros. Diferente de Béla Kun, que
“permanecia preso a antiga palavra de ordem, estratégia da ditadura do proletariado”, a
corrente de Landler colocava como “tarefa estratégica a consolidacido da democracia na
Hungria”, diante da ditadura de Horthy. No refluxo revolucionario, para Lukacs, a po-
sicao de Landler parecia a mais correta e inclinava-se na “direcido de uma cooperacao
entre os elementos sociais, em certa medida orientados a esquerda, contra a reagio
crescente e mais forte™. Essa tendéncia também se verificava no movimento internacio-
nal, principalmente apés a Marcha sobre Roma de Mussolini, em outubro de 1922, que
deu inicio ao fascismo italiano. A questdao que se colocava na ordem do dia era frente
unica versus frente popular, em termos tanto teéricos quanto estratégicos. Como relata
Lukacs, o clima da Terceira Internacional, ja fortemente “influenciada pela tatica stali-

“ Ibidem, p. 105.
7 1dem.

* 1bidem, p. 32.
* Ibidem, p. 33.
> ldem.
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nista”, era de incerteza e “oscilava taticamente entre a esquerda e a direita”. Nessa situa-
cdo, Stalin intervém no debate em 1928, qualificando a social-democracia e o fascismo
de “irmaos gémeos”, encerrando o debate e pondo por terra qualquer possibilidade de
uma frente tnica de esquerda. Essa posicao de Stalin foi recebida por Lukacs com ma-
xima repugnancia, embora suas posicdes permanecessem alinhadas em relacao a questao
central russa.

Com a morte de Landler, em 1928, Lukacs assume a lideranca dessa corrente e,
nessa condicdo, participa do I Congresso do Partido Comunista Huangaro (1929), apre-
sentando as “Teses de Blum”, seu codinome partidario. O que ali estava em jogo era a
estratégia da revolugéo hungara, e o que foi defendido por Blum era a palavra de ordem
da republica “no sentido que Lenin atribuia em 1905 4 ditadura democratica dos opera-
rios e camponeses”. Para a Hungria — que vivera em 1919, no pico da onda revoluciona-
ria, a experiéncia da Republica de Conselhos Operarios, agora no refluxo da maré — tra-
tava-se de derrotar a ditadura de Horthy e instalar uma democracia burguesa em que “a
burguesia —embora mantendo a exploracdo econdmica — deixe pelo menos uma parte do
poder para as massas trabalhadoras” e cabendo ao Partido Comunista Hungaro “o verda-
deiro combate pelas reformas democraticas™.

A repercussio naquele momento foi extremamente negativa. Mais uma vez, Lukacs
era acusado de oportunista pelo grupo de Béla Kun, que tinha certa influéncia na Execu-
tiva da Internacional e qualificava as teses de antileninistas e liquidacionistas. As teses
podem ser consideradas, a0 mesmo tempo, “um prolongamento da linha dos anos 1924-
1927 e uma prefiguracdo da estratégia de {rente popular dos anos 1934-1938”, mas na-
quele preciso instante iam “frontalmente de encontro 4 virada ultrassectaria do Terceiro
Periodo (1928-1933) que acabava de comecar™®.

A ferocidade desses ataques deixou Lukacs isolado em seu préprio grupo e, diante
da ameaca latente de sua expulsio do partido — fato que ocorrera com Korsch em 1926,
por sua oposicao a Internacional —, ele decide “renunciar a luta” e publica a preparacao
de sua primeira autocritica. Assim, melancolicamente, termina sua primeira experiéncia
politica como dirigente partiddrio.

A importancia das “Teses de Blum” no desenvolvimento do pensamento politico
lukacsiano foi sempre considerada, pelo velho Lukdcs, decisiva. A partir de entao, elas
foram “o fio condutor”, uma “linha ininterrupta” de toda a sua atividade tedrica e pratica
posterior. Forneceram a compreensio de que “a revolucao proletaria e a revolucao demo-
cratico-burguesa, na medida em se trate de uma revolucéo real, no estio separadas por
uma muralha da China”, e a partir dai, a investigacio “do lado ideolédgico do problema”
se tornou “o ponto central de minhas investigacdes”. Com essa compreensao, Lukacs pode
passar “para um terreno no qual podia me mover livremente e no qual fora dado um
espaco democratico para a ética”. E, nessa mesma oportunidade, explicita— como querem
alguns — o democratismo lukacsiano, que entende a “democracia popular” como “um
socialismo que nasce da democracia™.

*! Michael Lowy, A evolugdo politica de Lulcs. cit., p. 238.
* Idem.
3 G. Lukdcs, Pensamento vivido, cit., p. 116-7.
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Nao se pode esquecer também que essa primeira de suas autocriticas “cinicas” —como
a elas se referia — significava a condicao de sua permanéncia no partido, seu “bilhete de
entrada” para participar da luta antifascista que estava por acontecer. Lukécs estava con-
victo da corregao das “Teses de Blum” e ali se considerou inapto como dirigente politico
por nao ter persuadido o partido de suas posigoes.

Com sua primeira experiéncia politica terminada, segue para a primeira estada em
Moscou (1930) e inicia seus trabalhos de investigacao cientifica no Instituto Marx-Engels,
dirigido por David Riazanov (1870-1938), onde estabelece relacdes de trabalho e de
amizade com o fillogo russo Mikhail Aleksandrovich Lifshitz (1905-1983). Ai, tem a
oportunidade de retomar seus estudos sobre Marx, com a felicidade de ter em maos os
originais dos Manuscritos econdmico-filoséficos*, que contribuiram definitivamente
para o rompimento de todos os preconceitos idealistas e teéricos contidos em Histdria
e consciéncia de classe.

Com Lifshitz, compreende os equivocos de Georgi V. Plekhanov (1856-1918) e
especialmente de Franz Mehring (1846-1919), que, no intuito de completar a teoria de
Marx, inserira a estética kantiana no marxismo. A ideia fundamental a que chegaram era
de que a obra de Marx constituia uma visgo universal do mundo e, portanto, continha
uma estética propria, que era uma “parte organica do sistema marxiano”. Essa posigao é
defendida por Lukécs num artigo a respeito do debate entre Lassalle e Marx sobre Sickin-
gen e Lifshitz em seu escrito sobre o jovem Marx. Com base na existéncia de uma estéti-
ca marxiana, consideravam necessario partir de Marx para construir uma estética siste-
matica sobre “o fundamento dialético-materialista”. Diferentemente das ideias politicas,
essas reflexdes sobre a estética foram muito difundidas pelo fato de que ninguém sabia
de sua autoria.

Assim, municiados teoricamente, tanto o combate guerrilheiro quanto a luta politico-
-ideoldgica travam-se agora no campo possivel, o estético-filoséfico. Lukacs deixa Moscou
e parte para a Alemanha, onde vive semiclandestinamente e utiliza o codinome de Keller
entre 1931 e 1933. Em Berlim, torna-se membro da Associacdo Alema de Escritores, com
certo vinculo com o Partido Comunista Alemao. Colabora com a revista Die Linkskurve
(Virada a Esquerda), na qual desenvolve — como critico literdrio — oposicao 4 orientacao
do Partido Comunista Alemzo, que incorporava o “naturalismo proletario” de Willi Bredel
(1901-1964) e outros. Nesses artigos de Lukdcs esta expressa de forma inequivoca “a
virada filosoéfica geral” operada em Moscou®.

Retorna a Moscou em 1933, onde d4 continuidade ao seu “papel de oposigao” como
critico literario na revista Literaturnyi Kritik, que “visava a transformacao revoluciondrio-
-democratica da literatura russa”, contra a doutrina oficial stalinista do realismo socialis-
ta de Andrei Zhdanov (1896-1948), no periodo de 1934 a 1939. Desenvolve intensa
atividade intelectual, conclui O jovemn Hegel e os problemas da sociedade capitalista,
doutorando-se em Ciéncias Filosoficas pela Academia de Ciéncias de Moscou. Destaca-se
o inicio do estudo do vinculo entre o irracionalismo e o nazifascismo como necessario a
critica e ao combate desse fenémeno politico. O resultado desse trabalho aparecera anos
mais tarde, como vimos anteriormente, com a publicacéo de A destruicio da razio (1954).

* Sao Paulo, Boitempo, 2004. (N. E.)
* ldem, “Prefacio de 1967, cit., p. 48.
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Em 1941, é preso pela policia stalinista, que em vao tenta lhe arrancar a confissao de que
nos anos 1920 fora um “agente trotskista”. S6 é libertado com a intervencio insistente de
A. G. Dimitrov (1882-1949), logo apés o inicio da guerra, “quando os seus servicos de
intelectual antifascista passaram a ser tteis™.

Com a derrota do nazifascismo e o fim da Segunda Guerra Mundial, e depois de 26
anos de exilio, retorna 4 Hungria (1945) com o espirito otimista e a crenca de que um
novo periodo se iniciava, “no qual havia [se] tornado possivel, como durante a guerra,
uma alianca entre as forcas democraticas, socialistas e burguesas contra a reacao”®. As-
sume a cdtedra de Estética e Filosofia da Cultura na Universidade de Budapeste e retoma
pela segunda vez a atividade politica direta, apostando na possibilidade, de um lado, da
construcido de uma frente antifascista que consolidasse a vitéria das forcas democraticas
e, de outro, da construciao do socialismo a partir da nova democracia, orientada pela
concepgao frentista das “Teses de Blum”.

Assim, integra o Conselho Nacional da Frente Popular Patriética, desenvolve ativi-
dades na Universidade de Budapeste e envolve-se nas disputas partidarias e ideoldgicas
no interior do Partido Comunista Hungaro contra a corrente stalinista encabecada por
Matyds Rakosi (1892-1971). Em Milao (1947) participa do Congresso de Filésofos Mar-
xistas, no qual apresenta “as tarefas da filosofia na nova democracia”.

Aqui, explicita sua concepgio de nova democracia: a construgio de regimes demo-
craticos de participacio popular significaria a abertura do processo de transicio para o
socialismo nos paises do Leste Europeu, recém-libertos pelos exércitos soviéticos. 1deia
semelhante 4 de Lukécs encontra-se no dirigente comunista italiano Palmiro Togliatti
(1893-1964), com o conceito de democracia progressiva, como lembram José Paulo
Netto e Carlos Nelson Coutinho na apresentacao que escreveram para O jovem Marx e
outros escritos de filosofia (2007)*.

Ainda em 1947, publica Existencialismo ou marxismo?, em que trava o “grande
combate da filosofia” no pds-guerra: até que ponto o existencialismo francés pode se filiar
aomarxismo. O debateenvolveu especialmente as figuras de Jean-Paul Sartre (1905-1980),
Simone de Beauvoir (1908-1986) e Merleau-Ponty (1908-1961). Se no plano pratico-
-politico — pelo cariter progressista e democratico das posicdes do existencialismo francés
no periodo da resisténcia e mesmo no pés-guerra — proximidades sao admitidas por
Lukécs, no plano tedrico ela é vigorosamente rechagada. Essa serd a posicio que Lukacs
levara até o fim da vida, como manifesta na introducio a segunda edicio francesa de 1960,
na qual afirma que “ainda hoje mantenho minha critica de principio em relacéo ao exis-
tencialismo”. Ainda nesse mesmo texto alerta que, apés o discurso de Kruschev em 1956,
os exemplos histéricos de seu livro sao “caducos”, no que se refere aos “intteis” processos
do periodo stalinista de 1938. Contudo, as “reflexdes filosofico-histéricas e éticas” ligadas
aqueles acontecimentos “podem ser justas de um ponto de vista abstrato”. Registra como
importante que “Sartre e Merleau-Ponty tenham mudado fundamentalmente, neste lapso
de tempo, sua posicio politica e, portanto, filoséfica”, o que implicaria a reabertura da
polémica que “levaria sob vérios aspectos a resultados diferentes”. Ocupado que estava

% Michael Lowy, A evolugdo politica de Lukdcs, cit., p. 245.
% G. Lukacs, “Meu caminho para Marx”, cit., p. 92.
* Rio de Janeiro, UFRJ, 2007. (N. E.)
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em “terminar minha obra sobre estética”, acaba declinando da tarefa, mantendo o texto
na integra, e manifesta certa “hesita¢iao” diante da iniciativa de seu editor®. Ainda em
entrevista de 1966, publicada em La Quinzaine Littéraire, reitera seu ceticismo e descon-
fianca em relagio ao existencialismo e estende esse mesmo espirito as tendéncias do
pensamento ocidental contemporaneo: “Nio tenho confianca nas tendéncias do pensa-
mento ocidental contemporaneo, quer se trate de neopositivismo ou de existencialismo™s.

De 1945 a 1948, Lukdcs considera que a “peculiaridade” desse periodo era que “tinha
permissao para tudo”, dada a importancia que “a posicao da intelectualidade” desempe-
nhava nas disputas entre os partidos operarios para a arregimentacao de novos membros.
Esse processo termina com a vitéria stalinista em 1949, quando se instala a ditadura de
Rékosi, e, mais uma vez, o filésofo militante cai em desgraca. Inicia-se a “questao Lukdacs”,
quando ¢é acusado de “revisionista” e de estar “objetivamente a servico do imperialismo”.
Essa acusacio é feita, entre outros, por Liszlé6 Rudas (1885-1950) e Jozsef Révai (1898-
1959), que recorrem, em suas acusagoes, as “Teses de Blum”. Lukdcs é obrigado mais
uma vez a uma autocritica, que repete de modo formal e “cinico” e determina sua segun-
da derrota politica, nao restando outra coisa a nao ser retirar-se da vida publica.

De novo concentra-se nos trabalhos intelectuais e em seu combate de guerrilheiro
ideologico. Considera necessario como garantia da vitoria bélica sobre o nazifascismo
promover a critica de suas bases ideolégicas e decide publicar na Suica, em 1954, A des-
truicio da razio, em que analisa criticamente o existencialismo alemio de Heidegger e
Jaspers — e suas fontes Kierkegaard e Nietzsche — e sua ligacao com aquela ideologia.

A terceira retomada na cena politica militante sera brevissima, em 1956, na sequén-
cia do XX Congresso do Partido Comunista da Unido Soviética e da denuncia do stalinis-
mo, reduzida ao “culto a personalidade™: aos 71 anos de idade, Lukécs encontra motiva-
cdo subjetiva juvenil para romper seu “siléncio compulsério” e retoma a atividade
politica direta. O autor via positivamente os acontecimentos de 1956, considerados frutos
de um movimento espontaneo, e nutria esperancas quanto a possibilidade da autorrefor-
ma do poder. Participa do Circulo Petofi — palco do debate politico e intelectual naquele
momento — com a clara intencao de suprir ideologicamente o movimento e esclarecer “até
que ponto nossa relacdo com outros povos tinha mudado e se agora era realmente possi-
vel uma colaboracio, uma coexisténcia e quais eram as condicoes desta coexisténcia™®.
Essa sua disposicao quanto & politica externa — da coexisténcia pacifica entre os povos
dos dois sistemas, e sua critica parcial ao stalinismo — levou alguns autores a ver, naque-
le preciso momento, uma aproximacao com o que poderia ser chamado de “kruschevismo”,
que considerava o “desenvolvimento econdémico” da URSS como “a propaganda mais
eficaz” na competi¢io instalada entre os dois sistemas mundiais®.

Nesse processo de desestalinizaco stalinista, exerce brevemente a funcio de Minis-
tro da Educacio no governo de Imre Nagy (1896-1958) —~ no qual, como disse em sua
autobiografia, nem chegou a “por os pés” — e é também eleito para o Comité Central.

7 G. Lukdcs, Existencialismo ou marxismo? (trad. José Carlos Bruni, Sdo Paulo, Livraria Editora de Cién-
cias Humanas, 1979), p. 13-4.

* Citado em José Carlos Bruni, “Apresentacéo do tradutor”, em idem, p. 9.

* G. Lukdcs, Pensamento vivido, cit., p. 132.

™ Michael Lowy, A evolugdo politica de Lukdcs, cit., p. 250.
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Nesse posto, faz certa oposicio a Nagy e renuncia ap6s a proposta de intervencao da ONU
de retirada da Hungria do Pacto de Varsévia. Essas posi¢des do reformador Nagy provo-
cam a intervencio e a repressao das forcas do Pacto de Varsévia em novembro do mesmo
ano, que reprimem e sufocam a insurrei¢io antistalinista. Diante disso, Lukdcs exila-se
na Embaixada Iugoslava, onde ¢é preso; na sequéncia é deportado para a Romeénia e ter-
mina sua terceira e definitiva derrota politica.

Em 1957, obtém permissao para retornar a Hungria e mais uma vez se vé obrigado
a uma nova autocritica. Lukdcs, que nao era Pedro, recusa-se dessa vez a tal procedimen-
to e recolhe-se ao que considerou seu periodo de otium cum dignitate, que marcard o
inicio e o desenvolvimento de seu projeto de renascimento do marxismo. Vale lembrar a
conhecida forma como o filésofo grego Kostas Axelos, prefaciador da edicéo pirata fran-
cesa de Historia e consciéncia de classe, referiu-se em 1965 a esse episddio:

O Lukdcs de 71 anos recusa-se a fazer novamente autocritica, a reconhecer seus erros, a
submeter-se novamente 2 autoridade e a burocracia que se pretendem socialistas. No terceiro
canto do galo, o Pedro petrificado do marxismo se recusa a renegar e a renegar-se.*

A primeira recusa a autocritica valeu a Lukécs o “corretivo exemplar” da perda da
catedra na Universidade de Budapeste, a negacio de seu pedido de filiacao no partido
hangaro reorganizado e unificado e também uma nova campanha de execragio e conde-
nagao moral, tao caracteristica dos métodos e praticas stalinistas.

Assim, nos anos 1960, ele se volta totalmente para o trabalho intelectual do “renasci-
mento do marxismo”, sem abandonar seu combate de guerrilheiro ideoldgico. Em 1962,
também na Itdlia, é publicada na revista Nuovi Argomenti sua “Carta a Alberto Carocci” —
que na edicao brasileira aparece como “Carta sobre o stalinismo” — em que critica, sob
uma dptica superestrutural, o conceito de “culto a personalidade”, argumento central da
desestalinizacao stalinista do XX Congresso, por reduzir todo um fenémeno histérico as
qualidades e caracteristicas de um individuo. Insiste que é preciso ir além da pessoa, ir a
organizagao partidaria que produziu o “culto a personalidade” e sua reproducao, portan-
to, por extensao, a todo o corpo partidario formado de “pequenos Stalin”. Retoma a cri-
tica explicita na insuficiéncia da desestalinizagio oficial, que persiste nos métodos e
praticas stalinistas: “estamos ainda em um periodo no qual os grandes erros do stalinismo
vém sendo eliminados sempre com métodos stalinistas. Nao chegamos, ainda, a supera-
¢do desses métodos"®. Michael Lowy, a respeito da critica de Lukdcs, diz: “ele nao per-
cebe a raiz do fenémeno stalinista e limita-se a denunciar seus aspectos ‘superestruturais’:
a manipulacio brutal, a predominancia da tatica sobre a teoria etc.”®. Diga-se, de passa-
gem, que esse limite da critica de Lukacs ao stalinismo — considerar apenas seus aspectos
superestruturais — pode ser entendido a partir do tributo que paga por conceber realiza-
da a transicio econdmica socialista na URSS, dai sua permanente aposta num processo
de autorreforma do sistema. Posicao que, de certa forma, poderia aproxima-lo de inter-
pretacoes de cardter trotskista.

¢ Citado em José Paulo Netto, “Introdugio: sobre Lukdcs e a politica”, em G. Lukdcs, Socialismo e demo-
cratizagdo, cit., p. 18.

2 G. Lukécs, Conversando com Lukics, cit., p. 155.

* Michael Lowy, A evolugio politica de Lukdcs, cit., p. 251.
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Sobre a critica lukacsiana ao stalinismo, nio deve ser esquecido — como lembra
Tertulian — que o foco de Lukdcs ¢ a conexao das origens filosoficas desse fenémeno,
contidas na Ontologia e no Pensamento vivido, quanto as “origens da interpretagao ‘lo-
gicizante’ e ‘necessitarista’ da histéria, que teve curso durante o periodo stalinista, mas
também anteriormente, 4 época da Il Internacional que remontam a Engels”*. Essa apro-
ximaczo feita por Lukdcs teria o propésito de “distinguir o pensamento autenticamente
ontolégico de Marx da interpretacdo dada por Engels, que lhe parecia ainda impregnada
pelo logicismo hegeliano™®.

Em 1963, Lukdcs publica na Espanha O jovemn Hegel e os problemas da sociedade
capitalista, com um prefécio especifico a essa edi¢do, no qual justifica o atraso da publi-
cacio e revela com for¢a como entendia aquele momento:

Hoje a luta se apresenta em duas frentes: tanto no Oeste como no Leste impera, com gesticu-
lagao cientifica, uma renuncia orgulhosa e miope do conhecimento da realidade objetiva: aqui
esta renuncia se apresenta sob a forma do dogmatismo staliniano, ali como neopositivismo
restaurador. Mas em todas as partes existe também uma insatisfacao crescente com esta situa-
¢do. A derrota, em ultima instancia inevitavel, do dogmatismo staliniano, o renascimento do
método marxista que se seguira a ela enquanto fiquem definitivamente superadas as deforma-
¢oes e as lacunas dos ultimos decénios e sua adequacio aos tempos, serd sem duvida também
a vitoria sobre o neopositivismo.*®

Seu retorno a cena publica se dard, “até certo ponto”, com a entrevista que concede
em 1966 ao jornal italiano Unita, na qual, a propésito das reformas econdmicas na Hun-
gria, d4 sua aprovagio, ja que supunha que ela “necessariamente andaria pari passu com
a democratizacdo do partido e com a renovagio do marxismo”, o que nio deixa de ser
mais uma manifestacdo marcada pela esperanca na autorreforma do stalinismo®.

Em 1967 ¢é publicado Conversando com Lukdcs, que nos permite ter uma visao
privilegiada de como o filésofo htingaro pensava a politica e como diagnosticava o tur-
bulento momento histérico dos anos 1960. Creio que, aqui, o Lukécs do “renascimento
do marxismo” apresenta algumas linhas de seu pensamento politico que podem ter ainda
validade e atualidade para as lutas sociais deste comego de século, o que faria merecer
uma nova edi¢ao do volume. Dessa obra, destaco em especial a terceira conversa, “Ele-
mentos para uma politica cientifica”, que tem como interlocutor o professor alemao
Abendroth.

Lukdcs considera que a diferenca essencial no desenvolvimento do “capitalismo
maduro” do pés-guerra é o predominio do mais-valor absoluto sobre o mais-valor relati-
vo da etapa capitalista precedente. Nesse novo quadro, o problema central da luta de
classes apresenta assim um novo campo de luta, que coloca como novo objetivo uma
“vida plena de sentido” e um “tempo verdadeiramente livre”, o otium, nao mais manipu-
lado. Se na etapa precedente do capitalismo as lutas emancipatérias visavam, como mi-

¢ Nicolas Tertulian, “O pensamento do ultimo Lukacs”, cit., p. 224.

¢ ldem.

¢ G. Lukdcs, El joven Hegel y los problemas de la sociedad capitalista (3. ed., Barcelona, Grijalbo, 1972),
p-11.

7 1dem, Pensamento vivido, cit., p. 138.
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nimo, uma reducio da jornada de trabalho que permitisse a classe trabalhadora condi¢des
para uma vida mais digna e humana para além da fabrica, na realidade do capitalismo
maduro o trabalhador é submetido a uma brutal e total manipulacdo. Nao s6 nas fabricas,
nos escritérios ou em qualquer lugar em que venda sua forca de trabalho, mas o tempo
todo e em todo lugar. Pressionados e condicionados por intermédio de todos os meios
de comunicagdo em seus habitos e decisoes — da escolha do sabonete a do presidente da
Republica — pela venda “manipulada” praticada pela industria de bens de consumo, os
trabalhadores capitulam e incorporam a ideologia conformista do desfrute, do prazer e
da felicidade individual buscada a qualquer custo. Devemos observar que, hoje, o domi-
nio do mais-valor relativo — apontado por Lukécs hd mais de quarenta anos — acirrou-se
ainda mais com a introdugio cotidiana das novas tecnologias nos processos produtivos,
geradoras do desemprego estrutural. E, com a revolucio das telecomunicacoes, vivemos
uma manipulagio on-line. Assim, como advertia Lukdcs naquele momento, diante desse
novo quadro a tarefa dos marxistas era exatamente “analisar teoricamente estes novos
problemas da sociedade e tentar, a partir desse trabalho teérico, novos pontos de apoio
para fornecer respostas™®.

Ao lado desse novo quadro de realidade, constatava Lukacs que, em todo o mundo,
havia “um indubitdvel retrocesso na consciéncia da classe” da classe trabalhadora, uma
“decadéncia do fator subjetivo”, que se expressava pela presenca hegemonica da social-
-democracia junto do movimento operario sindical®. Situacio que, longe de ser supera-
da, s6 se agravou apds os acontecimentos histéricos que se sucederam a 1989 e impacta-
ram a consciéncia de classe dos trabalhadores: fim do autoproclamado socialismo real,
hegemonia neoliberal, globalizacdo econémica e financeira, debandada da esquerda,
terceira revolucio cientifico-tecnolégica, desemprego estrutural etc.

Se, em 1917, a social-democracia havia renegado e se colocado contra o socialismo,
na década de 1960 colocava-se “inteiramente no terreno da democracia manipulada”,
afastando-se daquilo que Lukacs chama de “democratizacio real, isto é, social, de um de-
senvolvimento democratico”. Para o filésofo huingaro, a luta pela “democracia de fato” — e
nao a luta por uma “democracia no papel”, que “hoje existe em todo o mundo” — € o
principio da préxis politica transformadora. Desse modo, denuncia a degradacdo da de-
mocracia e o cardter manipulatério da ideologia burguesa, que pretende ata-la de forma
inescapavel ao capitalismo, como se nao fosse possivel a existéncia democratica em outra
forma de organizacio social. A contraposicdo a esse estado de coisas, para Lukics, é a
ideia de um processo de democratizacdo real, afinado e de acordo com a tese central
posta dois anos depois, no ensaio de 1968, ja citado. Esse processo de democratizacio é
visto como meio de emancipacdo — material e espiritual — das massas trabalhadoras, que
as tornaria capazes de construir um caminho para a transicdo socialista e a edificacao de
um autogovermo.

Arrisco indicar aqui uma certa proximidade da ideia de processo de democratizacao
da vida cotidiana de Lukacs com a ideia de “democracia verdadeira” de Marx, contida na

# G. Lukécs, Conversando com Lukdcs, cit., p. 83.
¢ Ibidem, p. 80.
7 ldem.
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Critica da filosofia do direito de Hegel* (1843), que tinha o sentido de “verdadeira uni-
dade do universal e do particular” e fim da separacio entre o social e o politico™. O que,
para o jovem Marx, significava nao a transformacio da forma ou do tipo de democracia,
mas a mudanca de “conteiddo social”. Nesse texto de 1842, Marx se colocava de acordo
com as teorias dos “franceses modernos”, os comunistas Babeuf (1760-1797) e Buonarotti
(1761-1837), que entendiam que “na verdadeira democracia desaparece o estado
politico™™. Portanto, umna democracia que ultrapasse os limites do estado politico, uma
agao que é meio — e nao fim em si mesmo — deve ir além da politica, condi¢ao da cons-
trucdao de uma nova sociedade.

Ao ser indagado por Abendroth se, diante do novo quadro da luta de classes no ca-
pitalismo maduro, nio se poderia concluir — como faz a ciéncia burguesa, a sociologia
neopositivista — que, na medida em que a luta de classes estaria limitada a luta contra o
mais-valor absoluto, ela hoje estaria terminada e, portanto, a classe operaria teria deixado
de ser “o sujeito da luta pelo progresso”, Lukacs toma essa ideia como falsa, descartando-a
e reafirmando o protagonismo central dos trabalhadores como veiculo de luta contra
a exploracio capitalista. O que “apenas” se pode dizer, prossegue Lukacs, ¢ que “chega-
mos a um rebaixamento da consciéncia em relacao a este problema e que a situagio
apresenta sempre novos aspectos”>. Cabe indicar alguns elementos destacados por Lukacs
que integram esses “novos aspectos”. Um deles ¢ a ideia de que a separacio entre “prole-
tarios e trabalhadores de colarinho branco est4, do ponto de vista econdmico objetivo,
em vias de desaparecer”™. Outro ¢ a ideia de que “existe um certo parentesco entre tra-
balhadores assalariados e empregados que vivem do proprio trabalho”, e que a separacio,
“a distingao objetiva entre empregado e operario se torna de fato cada vez menor””.

Diante da evidéncia, em marcha acelerada, da nova etapa de desenvolvimento do
capitalismo manipulatério, terminaria assim o ciclo da luta de classes somente contra o
mais-valor absoluto. Ainda que, evidentemente, a luta por aumentos salariais néo tenha
cessado — e em circunstancias de crise e recessao econdmica se coloque, no primeiro
plano de luta —, um novo campo da luta politica de classe estaria aberto, e com o foco no
combate a apropriacido do mais-valor relativo e todos seus desdobramentos materiais e
espirituais para a classe trabalhadora. Essa questio sera retomada por Lukacs, de modo
especial, nas paginas finais da Ontologia, que sao dedicadas a politica. Vivia-se entao a
primeira onda do adeus ao proletariado, marcado pelo apogeu e pela crise do Estado de
bem-estar social e também pela crise do socialismo stalinista. Lukécs, mesmo consideran-
do essa onda de retrocesso de consciéncia de classe, afirmava a centralidade oper4ria nas
lutas contra o capitalismo, na esperanca de que esse estado de coisas pudesse mudar.
Nesse quadro complexo, “e muito mais desfavoravel do que era no capitalismo anterior”,
Lukécs — reafirmando a posicao de Lenin de que a teoria revolucionaria deve ser levada

* Sao Paulo, Boitempo, 2005, p. 50. (N. E.)

™ Karl Marx, “Critica del derecho del estado de Hegel”, em Marx: escritos de juventud (México, Fondo
de Cultura Economica, 1987), p. 343.

2 Tbidem, p. 344.

3 G. Lukacs, Conversando com Lukidcs, cit., p. 81.

™ Ibidem, p. 86.

7 Ibidem, p. 87.
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de fora para dentro do movimento operario — insiste no papel especial que caberia aos
intelectuais radicais na elaboracio de “principios” e “métodos™™.

O militante comunista htingaro nao se limita a apresentar as novas linhas de tendén-
cia de desenvolvimento do capitalismo maduro — que configuram uma situacao mais
complexa para o desenvolvimento da consciéncia de classe dos trabalhadores, submetidos
a um rebaixamento espiritual continuo e, com isso, presa mais facil de sua integracio e
absorcao pela sociedade de consumo — e insiste em chamar a atencao para o novo campo
da luta politica de classes. Alerta sempre que um novo campo da praxis politica requer
novos meios politicos, métodos, instrumentos e organizacao que sejam eficazes e adequa-
dos as transformacdes econdmicas que produzem novas formas da vida social. Visao e
optica que refletem uma posicao de flexibilidade diante dos problemas de organizacao de
inspiragao leniniana, totalmente avessas a burocratizagao staliniana e stalinista. Esses
aspectos sao reiterados na Ontologia e no prefécio da reedicdo de seu Lenin.

A questao seria buscar a criacao de meios politicos distintos e superadores das pra-
ticas politicas desenvolvidas e consagradas tanto pela época stalinista quanto pela pés-
-stalinista. Em ambas, o que prevalece é a manipulacio que reduz a atividade revolucio-
ndria a um puro “praticismo” do “predominio dos principios taticos sobre os tedricos”.
Lukics considera primordial para a luta emancipatéria a promocido do desenvolvimento
de uma “consciéncia critica e estratégica”, baseada numa analise marxista da realidade, e
o estabelecimento de uma politica de aliangas com todas as forcas que de alguma forma
contestemn esse sistema de manipulaczo total e universal. A amplitude dessa luta poderia
facilitar a canalizacdo, desses movimentos de oposicdo, abrindo-se a possibilidade de
formacao de um “bloco ou de um movimento antimanipulacdo”, em que se deveria ter
em mente a férmula leniniana: “néo se deve estar cem por cento de acordo nem cem por
cento em desacordo™’.

Assim, observa Lukacs, na auséncia de personalidades excepcionais — como Marx e
Lenin, que congregaram capacidade teérica e politica, fato raro de se repetir — estariamos
diante do imperativo de “nés mesmos destrincharmos o problema””®. Dessa forma, apon-
ta dois passos a serem seguidos. O primeiro seria o desenvolvimento de uma teoria criti-
ca que mostre 0 que é “socialmente e economicamente novo”, diversa do que apresenta
a economia burguesa. O segundo passo, insiste Lukacs, estaria na “criagao de um movi-
mento que coloque permanentemente estas questdes na ordem do dia e que mobilize
continuadamente setores cada vez mais amplos para a luta contra a manipulacao”. Seu
objetivo é bem claro: “infundir uma dinamica a forca explosiva destes movimentos de
oposicao™”. Portanto, ao problema de como desenvolver a consciéncia critica dentro
dessa situacdo complexa, Lukdcs, em funcio da citada auséncia de figuras excepcionais,
propde um novo “principio organizativo”, que “consiste numa duplicidade e numa cola-
boracio entre teoria e pratica™. Isso poderia ser realizado pela formagao do Brains Trust,
um nucleo de intelectuais diretamente em ligacio e alianca com as organizacoes politicas

™ Ibidem, p. 86.
™ lbidem, p. 94.
™ Ibidem, p. 89.
™ lbidem, p. 90.
8 Tbidem, p. 98.
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e sindicais dos trabalhadores — “a tinica classe que tem realmente {Or¢a para mudar a si-
tuacdo” — e que contribuisse para a elevagio de consciéncia critico-tedrica®. Assim, o
problema estratégico da comunicacio, apontado por Abendroth, entre 0 movimento
sindical de “velho estilo” e 0 novo movimento sindical, e com os movimentos de oposiczo,
poderia ser equacionado. Lukdcs considera inapta para essa tarefa a burocracia de Estado
e das organizagdes operarias, exatamente porque — habituadas 4 pratica manipulatéria —
estariam sujeitas a propria manipulacio. Assim, a intelectualidade é chamada a executar
essa funcio e a producio de uma ciéncia que “queira descobrir a realidade como ela é”,
pressuposto imprescindivel para a luta transformadora®. Dessa forma, prossegue Lukdcs,
“este movimento intelectual pode, por um lado, ser o ponto de irrupcio ‘do exterior’ do
novo movimento revoluciondrio no movimento operario, e, por outro lado, pode formar
um amplo grupo para o préprio Brains Trust”, podendo assim “conduzir uma parte — a
melhor parte — dos intelectuais para fora do academicismo™. Com esse principio orga-
nizador dual — que realizaria a inteiracdo entre a teoria e a pratica, no mais unificada em
uma sé pessoa ou em um tnico centro de poder —, Lukdcs espera que se possa chegar as
massas e transformar seu mal-estar e sua insatisfacdo diante da vida em préxis politica
efetiva. O resultado do trabalho cientifico dos intelectuais seria levado 4 direczo politica,
para que este “possa perceber que determinada critica estd apta a por as massas em movi-
mento e também em condicdes de arrancar dela um comportamento efetivo politico”. Assim,
a palavra de ordem que a direcao politica leva para o movimento devera ser produzida pela
“cooperacio entre ciéncia e vida, isto €, entre ciéncia e processo econdmico™. Sobre essa
proposta de dois centros dirigentes para 0 movimento social e revoluciondrio — um teérico
e outro pratico-politico —a critica mais severa vem de Istvan Mészaros: “Nada poderia ser
mais ilusério do que esperar que a solu¢do para nossos problemas surja do Brains Trust
de intelectuais abstratos e politicos estritamente pragmaticos™>, Vale registrar também
que essaideia da dualidade de funcdes como forma de organizacio partidaria foi aventa-
da por Lenin em virias oportunidades, como em sua “Carta a um camarada”, de setembro
de 1902: “poderd e devera existir em nosso partido dois centros dirigentes: o0 OC (Orggo
Central) e 0 CC (Comité Central). Ao primeiro cabera a dire¢io ideoldgica, e ao segundo,
a dire¢ao pratica™®.

De qualquer forma, o que parece ser o esfor¢o mais importante de Lukécs é o de
chamar a atencao para a necessidade de pensar as questdes organizativas e politicas de
maneira flexivel, como um meio que tem de se adequar ao novo quadro da luta de classes,
sob pena de se continuar a reproduzir instrumentos anacronicos e ineficazes. E necessa-
rio superar o “fetiche imutdvel” do partido stalinista, cristalizado de forma hegemonica
pela esquerda no século XX, inclusive por posicdes que se colocavam visceralmente como
criticas ao stalinismo.

Creio que esses pontos destacados de Conversando com Lukdcs—além de outros a que
aqui nemsequer aludimos — podem e devem fazer parte do debate politico contemporaneo.

sl Tbidem, p. 85.

2 Ibidem, p. 115.

®3 Ibidem, p. 98-9.

& Ibidem, p. 112-3.

35 Istvan Mészaros, O conceito de dialética em Lukdcs (Sao Paulo, Boitempo, no prelo).

% Vladimir 1. Lenin, “Carta a um camarada”, Revista Nova Escrita/Ensaio, n. 8, 1981, p. 119.
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Nao poderiamos deixar de dizer ao menos algumas palavras sobre a Ontologia e O
processo de democratizaczo. Quanto 4 primeira, devemos dizer que — para fazer justica
e compreender como Lukacs pensa a politica nesse trabalho — é preciso ir além das famo-
sas quarenta paginas dedicadas em especial ao tema, ainda que aqui me concentre nelas.

A politica é vista na Ontologia lukacsiana como uma manifestaczo ideoldgica, en-
tendida como forma de elaboracao ideal da realidade que serve para tornar consciente e
capaz de agir a praxis social dos homens. Remete-se, portanto, a pores teleologicos se-
cundarios, cuja finalidade ¢ incidir sobre o futuro histérico da acéo e do comportamento
humano. Diferentemente dos pores teleologicos primarios — que tratam da relagéo enire
0 homem e a natureza e movimentam cadeias causais —, os pores teleolégicos secundarios
se movimentam e perseguem a finalidade de influenciar os pores teleoldgicos de outros
homens. Nao ¢ sem razdo que Lukécs aponta para uma maior margem de incerteza e de
erro nas colocagoes dos pores teleoldgicos secundarios, em que o campo de atuagao é
muito mais complexo. Toda decisao politica desencadeia novas legalidades e novas de-
terminacdes na vida social, sobre a qual nao se tem controle férreo.

Para Lukaécs, elimina-se todo e qualquer critério gnosioldgico e/ou moral, demagogia
ou sinceridade, para a identificacdo e andlise do que é ideologia. Trata-se de um instru-
mento e veiculo de luta, dirigido a totalidade social, pertencente a esfera da praxis ime-
diata, em que o que importa nio é a veracidade ou a falsidade, mas a eficicia de sua in-
tervencao sobre as tendéncias sociais postas pelo desenvolvimento das forcas produtivas
na direcdo da conservacio, reforma ou transformacio da realidade concreta. Atua assim
sobre 0 mundo fenomeénico, visando a alteracdo de sua propria esséncia. O decisivo é a
funczdo social que cumpre “e nao o seu contedo gnosiologico”, e é precisamente isso “que
distingue a ideologia de outros complexos sociais™.

A primeira adverténcia que Lukacs faz ao examinar a politica como momento ideal —
considerado por ele mais complicado do que o direito — é a dificuldade de “determinar
idealmente com alguma precisao o lugar da praxis politica no ambito da propria ideolo-
gia"®. E, em seguida, coloca o fato ontolégico fundamental e primordial para o tratamen-
to do assunto: “Nao pode haver nenhuma comunidade humana, por menor que seja, por
incipiente que seja, na qual e em torno da qual néo aflorassem ininterruptamente questées
que, num nivel desenvolvido, habituamo-nos a chamar de politicas™.

Antes mesmo que o leitor possa se indagar sobre o que sao para Lukacs essas “ques-
tdes” presentes em todas as comunidades humanas, ele imediatamente diz: “E impossivel
dar uma definicao, isto é, fixar em termos de pensamento formal os limites onde comeca
ou entdo termina a politica™®. E acrescenta — apos recorrer ao escritor suico Gottfried
Keller (1819-1890), que teria dito certa vez que “tudo é politica” — a dificuldade de ima-
ginar um “tipo de praxis social que, sob certas circunstancias, niao pudesse tomar corpo
como questdo importante e eventualmente até determinante do destino da comunidade

87 Sergio Lessa, “Lukdcs: direito e politica”, em Maria Orlanda Pinassi e Sergio Lessa (orgs.), Lukdcs e a
atualidade do marxismo, cit., p. 108.

8 G. Lukics, Para uma ontologia do ser social, v. 2 (Sao Paulo, Boitempo, no prelo).

% Idem; grifos meus.

% Idem.
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inteira™'. Sdo virias e sucessivas adverténcias que faz ao leitor contra quaisquer conclusoes
apressadas em relacao aos argumentos que vai colocando em seu texto, mas de qualquer
modo deixa claro que nio se trata de nenhuma afirmacéo da eternidade da instituicio
politica, criada pelo advento da propriedade privada.

Para Lukdcs, todas as decisdes politicas devem levar em consideracao dois pontos:
0 que remete a questao da eficiéncia do ato a ser praticado e aquele quanto a sua duracgo.
Quanto ao primeiro, deve-se ter em mente se a agio projetada estd em condigdes de
exercer uma agao determinante no desenvolvimento do processo social global, ou seja,
que atinja o “que Lenin costumava chamar de o elo mais proximo da corrente, a saber,
aquele ponto nodal de tendéncias atuais”, que nem sempre aparece de forma clara, mui-
to pelo contrario®. A dificuldade da praxis politica se agrava pelo fato de se dirigir ao
mesmo tempo a esséncia e ao fendmeno e de, no imediato, s6 se poder capturar — da
realidade social — a ultima manifestacdo de imediaticidade, que mais mascara do que
revela sua esséncia. Apesar de pertencer 2 esfera da praxis imediata, o imediatismo do ato
politico nao pode ser o critério exclusivo da tomada de posicdo. Assim, para Lukacs, “o
fendmeno total da praxis politica néo seria esgotado se, durante a analise, a sua efetivida-
de imediata fosse considerada como critério exclusivo, embora esta inquestionavelmente
constitua um momento importante e até indispensavel da sua totalidade™. Se féssemos
absolutizar o critério da eficiéncia imediata, os partidrios da Realpolitik estariam cober-
tos de razdo com seu imediatismo pragmatico, caracteristico dos métodos stalinistas.

O exemplo histérico a que Lukécs recorre para ilustrar o que quer dizer refere-se a
Revolucdo Russa de 1917 e a Lenin. O revolucionario russo, no entender de Lukécs, “nio
tinha nenhuma duvida quanto a que as condi¢des objetivas para uma revolugio socialis-
ta estavam dadas com a derrocada do czarismo em fevereiro™*, mas esta nao poderia ser
realizada imediatamente se os trabalhadores — o elo mais proximo da cadeia daquela fase
de desenvolvimento — nao tivessem incorporado a aspiracao de paz e os camponeses a
aspiragao pela terra. Para atingir esse objetivo, a opcao da propaganda politica foram as
palavras de ordem “terra e pao”. Essas reivindicacoes — que podem ser realizadas, emtese,
na sociedade burguesa — naquele preciso momento eram “praticamente inaceitaveis para
a burguesia russa e, sob as circunstancias dadas, tampouco receberiam apoio ou seriam
passivamente toleradas nem mesmo pelos partidos pequeno-burgueses”®. Conclui Lukacs:
“Assim, as finalidades politicas estipuladas, que em si nem precisariam revolucionar a
sociedade burguesa, se transformaram em material explosivo, em veiculo para provocar
uma situacio em que a revolucdo socialista pudesse ser realizada exitosamente”®. Essa
ideia é recorrente em l.ukacs, e aparece assim em Conversando com Lukécs: “Nenhuma-
das palavras de ordem com as quais Lenin subverteu o capitalismo russo era uma palavra
de ordem socialista™’.

Quanto ao segundo critério, a duragdo, esta nao se refere obviamente a um “lapso
de tempo abstrato, quantitativamente determinével”, mas sim a se “os novos momentos

! Idem.
*? Idem.
% ldem.
* Idem.
* idem.
% 1dem.
7 1dem, Conversando com Lukdcs, cit., p. 113.
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causais postos em marcha”, independentes da consciéncia que se tenha deles, “influem
efetivamente nas tendéncias econdmicas decisivas, as que entraram em crise”®. E so
dessa forma que o critério da duracao deve ser considerado numa deciszo politica:

na medida em que suas consequéncias atestarem claramente que ela, nao importando com
que fundamentagao ideoldgica, foi capaz de incidir em certas tendéncias reais do desenvolvi-
mento social, se e como as cadeias causais desencadeadas por ela influiram efetivamente
nesse desenvolvimento. [...] Sendo assim, a efetividade da acio politica s¢ se toma completa
na duracéo. E esta que indica que o éxito atual no sé conseguiu produzir um agrupamento
momenténeo e fugaz de forcas, que parecia suficiente para enfrentar e resolver de modo ime-
diato uma situacio de crise, mas também simultaneamente deu um impulso efetivo as forgas
essenciais que atuavam por tras das decadeéncias agudas.”

Acrescente-se que, ap0s ter demonstrado a prevaléncia do fator objetivo no desen-
volvimento econdmico, Lukdcs atribui ao fator subjetivo papel decisivo nas transformagoes
sociais: a necessidade de um enérgico e unitario ato de vontade dos homens. O desenvol-
vimento econdmico cria, sem duivida, condicoes revolucionarias, mas nao produz “junto
com elas obrigatoriamente o fator subjetivo, que nos fatos e na pratica é determinante”.
Para Lukdcs, a “grande licao histérico-mundial das revolugoes é que o ser social nao so se
modifica, mas reiteradamente é modificado™®. Dai suas preocupacdes — vistas anterior-
mente — quanto a necessidade da construcao de instrumentos ideolégicos dirigidos a
totalidade social, com mediacdes precisas para que “os movimentos espontaneos de in-
satisfacao” ganhem condicoes de se transformar em atos politicos efetivos.

Os pontos que destacamos aqui sdo inspirados néo sé em Marx, mas também em
Lenin. Outras importantes questoes que foram tratadas nas paginas anteriores, tais como
o carater manipulatério do capitalismo, a predominancia do mais-valor relativo, a confi-
guracao de um novo quadro da luta de classes etc. sao também expostas e aprofundadas
na Ontologia. De qualquer maneira, creio que, para efeito do presente trabalho, fica a
indicacao desses temas para posterior desenvolvimento.

Ainda das citadas quarenta paginas da Ontologia, cabe destacar como pontos posi-
tivos — como faz Sergio Lessa — a recuperacio do centro do pensamento de Marx: a pers-
pectiva da emancipacao humana e a consequente superagao de todas as manifestacoes das
alienacoes humanas, na direcao da superacao do capital — e, digo, também do Estado —na
construcao de uma sociedade de “livre associacao dos produtores associados™®. Também
registro as posi¢oes criticas de Carlos Nelson Coutinho, para quem, na obra de Lukacs
e, “em particular, na Ontologia®, nao hé “uma analise efetivamente ontoldgica da praxis,
ou seja, do modo pelo qual se articulam nas multiplas objetivacdes especificas dessa
esfera. Teleologia e causalidade, particularidade e universalidade etc.”®. E aponta os
dois limites da reflexdo lukacsiana: em primeiro lugar, “a concentragio da andlise no
sujeito individual (ainda que concebido como ‘representante do género humano’) em

% 1dem, Para uma ontologia do sersocial, cit.

* Tdem.

Wdem.

1 Sergio Lessa, “Lukécs: direito e politica”, cit., p. 107.

12 Carlos Nelson Coutinho, “Lukacs, a ontologia e a politica”, em Ricardo Antunes e Walquiria D. L. Régo
(orgs.), Lukdcs: um Galileu no século XX (Szo Paulo, Boitempo, 1996), p. 24.
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detrimento do sujeito diretamente coletivo, o que resulta do tratamento insatisfatério da
praxis interativa” e, em segundo lugar, um certo “objetivismo” que coloca limites a agao
humana “capaz de interferir sobre os fendmenos, mas nao sobre a esséncia”, o que resul-
ta na “subestimacio da produtividade politica, da sua autonomia relativa e de seu papel
decisivo na criaczo da ordem social™®. Para Coutinho, a reflexdo politica lukacsiana nao
possui a “extraordindria riqueza categorial” de Gramsci, mas mesmo assim observa-se no
conceito de catarse um ponto em comum dos autores. Para Lukacs, a catarse, operando
na esfera da estética e da ética, promove a libertacdo do individuo de sua “mera particu-
laridade” e faz com que este ganhe consciéncia ativa de “sua dimensao universal” como
integrante do género humano. Ja para Gramsci, a catarse é o elemento essencial da praxis
politica, processo em que os grupos sociais superam os limites de seus interesses econé-
micos particulares e se elevam a uma “consciéncia ético-politica”. A convergéncia, a
despeito das divergéncias entre os autores e da utiliza¢ao da catarse em esferas diferentes
da vida social, estabelece-se assim “como um momento privilegiado da passagem do
particular para o universal, da causalidade para a teleologia, da necessidade para a
liberdade™'®. Diante disso, propoe a integracio das reflexdes dos “dois mais brilhantes
marxistas ocidentais”, como possibilidade de “suprir as lacunas da Ontologia lukacsiana”
e “recuperar o nucleo fecundo das reflexdes filosoficas de Gramsci™®. Que as criticas e
as possibilidades abertas por Coutinho merecam a devida reflexao.

Quanto a O processo de democratizagdo, entendo que ele encerra a linha democra-
tica iniciada com as “Teses de Blum” — com a radicalizacio de suas posi¢des a partir dos
anos 1960 — e que nele devemos considerar uma grande inflexao a esquerda do velho
Lukdcs diante dos acontecimentos histéricos que cobriam todo o planeta, e que ele en-
tendia como uma crise extraordinariamente profunda, que abarcava os dois sistemas
societdrios: do lado do capitalismo manipulatério, a Guerra do Vietna, a crise racial nos
Estados, as crises na Franca, na Alemanha e na Itdlia; do lado do sistema stalinista, a re-
pressao dos tanques soviéticos a Primavera de Praga — que teria provocado aquela mani-
festacao, registrada por Eorsi, que, como vimos, punha fim em certa medida as expecta-
tivas de Lukécs de uma autorreforma do stalinismo.

Era necessario buscar um tertium datur, uma alternativa ao stalinismo ou a simples
rendicao e capitulagao ao capitalismo. O Lukécs do “renascimento do marxismo” toma a
democracia como um processo com o objetivo de manter a perspectiva socialista, como
categoria histérica e nao como um estado fixo e definitivo, representado por uma catego-
ria abstrata e a-histérica, caracteristica da concepcao democratica burguesa, posta como
um fim em si mesmo.

O autor define um processo de democratizacao radical que abarca a totalidade da
vida: a vida cotidiana, a atividade econdmica e o mecanismo de decisées politicas. O que
nao significa aperfeicoar o politico, mas democratizar todas as instancias da vida social,
processo que tem sua validez como meio social e politico, como instrumento de luta
contra o homem fragmentado e dividido, como uma realizaco continua da pratica da
liberacdo e do desmascaramento de todos os estranhamentos sociais. Ele reflete sobre o

131bidem, p. 25.
1% ]dem.
1%]bidem, p. 26.
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processo de democratizagdo como uma revoluc¢do permanente ou revolugio que tem seu
grau de desenvolvimento medido pela humanizacdo do género humano, categoria central
de sua ontologia do ser social. Explicitando seu entendimento sobre o assunto numa
entrevista no inicio de 1969, o jovem velho Luk4cs assim se manifesta:

Para nio lhe esconder minhas convicgoes pessoais: por democracia socialista entendo uma
democracia da vida cotidiana, tal qual apareceu nos conselhos operarios de 1871, 1905 e 1917
e tal qual existiu nos paises socialistas e deve ai ser despertada.!®

A esperanga socialista volta-se para o “renascimento dos sovietes — sistema de demo-
cracia que aparece sempre que hd uma revolugao proletaria”, como na Comuna de Paris,
no inicio da Revolucdo Russa e da Republica Hingara dos Conselhos de 1919'7. Talvez,
nesse momento, tenham sido varridas todas as suas ilusoes de fiel militante partiddrio
quanto & autorreforma do stalinismo, cujo tltimo episédio foi o enderecamento do texto
de 1968 e a devida resposta da direcao do Partido Comunista Hungaro.

Por tudo que foi indicado até aqui, com todas as suas lacunas e deficiéncias, acredi-
to que as concepgdes politicas de Lukacs, a despeito de todas as suas contradi¢des, tenham
muito a nos dizer e que seu projeto de “renascimento do marxismo” ainda esteja em
pauta. Nao se pode dizer que a critica ao capitalismo de nossos dias nzo esteja sendo
realizada, e vale o mesmo para o stalinismo e o acerto de contas com as revolugdes pro-
letarias do século XX. Mas nao se pode negar que, depois de um breve acanhamento, a
presenca dos métodos stalinistas volta a ser praticada — as vezes de forma camuflada, mas
outras de modo desavergonhadamente explicito — nos movimentos sociais e organizagdes
partidarias, ainda que rechacadas no discurso.

O espirito e a posicio politica do velho Lukacs foram marcados pela aposta na re-
novacio da esquerda revoluciondria, pela necessidade da “critica desapiedada”, da “criti-
ca implacdvel de todo o existente” — o eixo programatico dos Anais Franco-Alemaes, de
Marx —, pela necessidade de recomegar e reconstruir. Era necessario compreender e de-
marcar a diferenca essencial das revolucdes operarias: sua autocritica permanente. E por
essa razdo que ele sempre lembrava a passagem de O 18 de brumdrio de Luis Bonaparte*
que estd presente na Ontologia e encerra O processo de democratizacao:

As revolugoes burguesas, as do século XVIII, avancam rapidamente de sucesso em sucesso;
seus efeitos dramaticos excedem uns aos outros; os homens e as coisas se destacam como
gemas fulgurantes; o éxtase é o estado permanente da sociedade; mas estas revolu¢oes tém
vida curta; logo atingem o auge e uma longa modorra se apodera da sociedade antes que
esta tenha aprendido a assimilar serenamente o resultado do seu periodo de lutas e embates.
Por outro lado, as revolugdes proletarias, as do século XIX, criticam constantemente a si
mesmas, interrompem continuamente seu curso, voltam ao que parecia estar resolvido para
recomegd-lo outra vez, escamecem com impiedosa consciéncia as deficiéncias, fraquezas e
misérias de seus primeiros esforcos, parecem derrubar seu adversario apenas para que este
possa retirar da terra novas forgas e erguer-se novamente, agigantado, diante delas; recuam

% Cijtado em Michael Lowy, A evoluggo politica de Lukdcs, cit., p. 254.

Y7G. Lukdcs, “Lukics fala sobre sua vida e sua obra” (entrevista), Temas de Ciéncias Humanas, n. 9,
1980, p. 88.

* Sao Paulo, Boitempo, 2011. (N. E.)
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constantemente anie a magnitude infinita de seus préprios objetivos, até que se cria uma
situacdo que torna impossivel qualquer retrocesso e na qual as proprias condicoes gritam:
Hic Rhodus, hic saltal'®®

Depois de ter lido esse trecho, imaginemos o desconcerto e o desconforto da buro-
cracia do Partido Comunista Hungaro: ela nao tinha mesmo cutra escolha a nao ser
proibir a publicacio do texto. Para nos, que o recado final de Lukics sirva, hoje, a reflexao.

W81dem, Socialismo e democratizaggo, cit., p. 198.



A ATUALIDADE
DA CONCEPCAO POLITICA DE LLURACS*

Antonino Infranca

Alguns anos atras, o Circulo Lukacs de Szeged perguntou aos mais célebres estudiosos
de Lukdcs espalhados ao redor do mundo qual seria a atualidade do pensamento do fi-
16sofo. Por bondade dos promotores do Circulo, fui incluido entre os convidados a res-
ponder & questao. Como na época eu vivia na Argentina, disse que a posicao geografica,
mas também politica e cultural, da qual respondia impunha uma perspectiva tedrica ti-
pica, que pode ser expressa pelo significativo termo grego Keijugvov (“situar-se” ou “lo-
calizar-se” num ponto a partir do qual é possivel definir um ser). Eu me encontrava na
posicao adequada para indicar qual seria a atualidade do pensamento de Lukacs. Quero
‘Tecuperar alguns temas dados na resposta, que julgo ser mais valida hoje do que naque-
le momento, para aprofunda-los mediante uma retomada reflexiva e uma nova discussao
critica, sobretudo no registro politico. Como procedi em meu livro Trabalho, individuo,
histéria: o conceito de trabalho em Lukdcs**, interpretarei o pensamento do autor post
festum, ou seja, a partir daquilo que considero uma concep¢ao complementar a dele, a
Politica de la liberacion, de Enrique Dussel***. Explicarei posteriormente por que as
considero complementares. Adianto, porém, que somente a leitura dos dois primeiros
volumes da Politica de la liberacion me permitiu compreender o pensamento politico do
ultimo Lukécs, como se fosse necessaria a passagem do tempo para compreender sua
profundidade tedrica. Foi a “anatomia” do pensamento de Dussel que me fez descobrir a
“anatomia” do pensamento de Lukdcs. A concepcio politica de Lukacs nasce da critica’
do socialismo real da Hungria do tempo de Janos Kadar, enquanto Dussel deriva sua
reflexdo da América Latina atual; mas, paradoxalmente, as situagdes a que os dois filso-
fos se referem sao similares. A atualidade de Lukacs é, portanto, evidente, sobretudo num

* Traducao do italiano de Geraldo Magella Neres. (N. E.)
** Sao Paulo, Boitempo, no prelo. (N. E.)
«*» Madri, Trotta, 2007. (N. E.)

https://doi.org/10.36311/2013.978-85-7559-344-8.p178-194
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continente como a América Latina, que finalmente compreendeu quéao verdadeiras eram
as palavras de Lukacs:

Acredito que na América do Sul essa revolugao esteja na ordem do dia e que essa revolugio
serd feita; mas nao assim, com um pequeno grupo reunido em torno de um chefe que conduz
uma guerra de guerrilha. Pelo contrario, essa revolucao ocorrerd quando os movimentos pela
melhora da situacio dos camponeses e de outras classes baixas desaguarem na revolugao.!

Considerar Lukacs um filésofo teérico ainda atual me parece um tema previsivel:
sua atualidade ¢ equivalente a profundidade de seu pensamento, em particular em uma
obra como Para uma ontologia do ser social*, que, como recordava Tertulian quase
trinta anos atrds?, pertence a melhor tradi¢ao da filosofia, ao lado da Metafisica, de
Aristételes**, ou da Ciéncia da I6gica, de Hegel***. Um autor que se coloca nessa op-
tica é sempre atual, pois essa tradicao é a propria filosofia, por isso estd sempre em ato.
Procurarei retomar, ao contrario, alguns temas do pensamento politico de Lukacs, apds
uma reflexio critica, para indicar quantos sao ainda atuais, sobretudo considerando o
contexto da América Latina. Para conduzir essa reflexao critica, partirei de seu ultimo
texto, publicado em htingaro com o titulo de “Testamento politico”, que traduzi para o
italiano e, juntamente com Miguel Vedda, publiquei também em espanhol (Argentina e
Espanha). Trata-se de uma espécie de entrevista, datada de fevereiro de 1971, quatro
meses antes da morte de Lukdcs, na qual ele retoma muitos de seus temas, nao somen-
te politicos, mas também tedricos e, de certa forma, autobiograficos. O Lukacs de 1971
estava empenhado na redacao da Ontologia do ser social, que era, na realidade, uma
introducao de uma FEtica, da qual deixou apenas uma série de esbocos. O projeto de
escrever uma ética marxista surgiu durante a redacao de sua monumental Estética, no
fim dos anos 1950, quando participou ativamente da desafortunada Revoluc¢io Hunga-
ra de 1956. Nao descarto a possibilidade de que o desejo de escrever uma ética, apos
terminar a Estética, tenha decorrido dos acontecimentos de 1956, quando Lukacs se
deu conta de que o sistema stalinista poderia ser mudado, mas suas praticas e seu modo
de fazer politica permaneceriam presentes no contexto do “socialismo real”. Apos a re-
volugdo e o exilio na Roménia, Lukacs retornou confiante de que o sistema poderia ser
reformado politicamente, embora ainda nao tivesse clareza de que essa reforma tivesse
de ser fundamentalmente econdmica. Ou seja, nao eram tanto as relacdes de producao
que deviam ser colocadas em discussao, isto ¢, a cisao completa entre a posse dos meios
de producdo — que estava sob o controle dos dirigentes do Partido Comunista — e a
forga de trabalho, mas o estranhamento que continuava a existir nos paises sob produ-
¢ao econdmica comunista. Lukécs estava ainda convencido de que os fundamentos do
sistema nao deviam ser colocados em discussao.

Essa convic¢ao aparece na carta que escreveu a Cesare Cases em 8 de junho de 1957,
dois meses ap6s o fim de seu exilio forcado na Roménia. Lukdcs faz referéncia a perspec-

' G. Lukdcs, Il marxismo nella coesistenza (Roma, Riuniti, 1986), p. 93.

* V. 1: Sao Paulo, Boitempo, 2010, v. 2: Sao Paulo, Boitempo, no prelo. (N. E.)

2 Nicolas Tertulian, “Teleologia e causalita nell'ontologia di Lukacs”, Critica Marxista, n. 5, set.-out. 1980,
p- 90.

** Bauru, Edipro, 2006. (N. E.)

*++S30 Paulo, Barcarolla, 2011. (N. E.)
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tiva que deve ser mantida e especifica que “a expectativa nio ¢ ainda realidade, mas,
talvez, uma realidade futura. Portanto, é real e irreal a0 mesmo tempo. Se nos ativermos
a isso, entdo é possivel encontrar, mesmo nas circunstancias mais desfavoraveis, um es-
paco para a atividade”. Conclui, recordando que o lema de sua vida é uma pequena va-
riacdo do lema que Zola tomou para si como estirnulo para a luta durante o caso Dreyfus:
“A verdade estd lentamente em marcha e no fim nada a detera”. Lukacs nao estava dis-
posto a uma hegeliana “reconciliacido com a realidade”, estando pronto para lutar pela
reforma do sistema comunista, e, por isso, pediu para ser reintegrado a fim de continuar
sua luta de dentro do renovado Partido Socialista Operario Huingaro.

No entanto, durante a redacio da Etica, percebeu que uma ética sem a definicao de
uma subjetividade corria o risco de ser confundida com uma ética dogmatica, utilizavel
também por parte dos dirigentes do partido, que dominavam as relacdes sociais no socia-
lismo real. De fato, um aspecto evidente da militancia politica de Lukacs durante os anos
do stalinismo na Unizo Soviética ou do socialismo real na Hungria é seu distanciamento
com relacio a classe dirigente/dominante no socialismo. Seu ensaio “Para além de Stalin”
¢ um balanco evidente de sua relacdo com essa classe dominante, porque é 6bvio que,
quando Lukdcs se refere a Stalin, na realidade estd se referindo a toda a hierarquia de
pequenos Stalins que compunham a classe dominante, dentro e fora da Unido Soviética.

Seu sujeito ético, ao contrério, € o ser social, o ser que pertence ao género humano,
segundo os principios marxianos da Gattungsmassigkeit. Portanto, ao redigir a Etica, ele
se viu, sem qualquer previsao, escrevendo uma Ontologia do ser social, que era na reali-
dade uma introducao a Etica. Essa redagao ocupou Lukacs por quase toda a década de
1960, e somente no inicio dos anos 1970 o trabalho sobre a Ontologia estava terminado.
As criticas de seus discipulos da Escola de Budapeste, mais ou menos significativas,
convenceram-no a escrever uma introducao, os Prolegémenos para uma ontologia do ser_
social*, nos quais apresenta respostas a tais criticas. Perde-se assim um precioso tempo
que poderia ter sido dedicado & importantissima Etica, que seria uma contribuigao fun-
damental para o renascimento do marxismo. A invasao da Checoslovaquia, em agosto de
1968, induziu-o a escrever Democratizacdo hoje e amanha, antecipando os temas que
trataria na Etica sobre o papel da politica e da economia, pois nesse ensaio retoma alguns
conceitos fundamentais da economia politica, como valor de uso e valor de troca. No
entanto, ja com 85 anos de idade, sentia a necessidade de deixar uma autobiografia (Pen-
samento vivido) para explicitar todos os momentos de uma longa e atormentada vida de
intelectual. No inicio de 1971 foi diagnosticado um cancer de palato, o que tornou seu
tempo de vida insuficiente para concluir sua autobiografia e mais ainda para redigir a
planejada Etica. Os ultimos meses foram dedicados a uma corrida contra o tempo para
produzir entrevistas que esclarecessem seu testamento filoséfico e politico. Uma dessas
entrevistas é exatamente “Testamento politico”, que veio a luz somente em 1989, por
ocasido da queda do regime comunista. A leitura do texto permite entender por que
permaneceu retido nos arquivos do Partido Socialista Huingaro: Lukécs dirige duras cri-
ticas ao regime, mostrando-se muito mais radical do que os préprios discipulos da Esco-
la de Budapeste ou outros dissidentes. Mesmo alguns dos conceitos mais radicais da luta
politica latino-americana atual podem encontrar antecipacdes nessa entrevista.

* Sao Paulo, Boitempo, 2010.
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Analisarei em particular esse texto, porque nele estao explicitos os principios politi-
cos da fase ético-ontolégica de Lukacs. Enquanto principios politicos, surgem da concep-
cao ontoldgica e completam a entao incipiente reflexao ética do pensador hungaro. Além
disso, tém um paralelo extraordinario com aqueles da Politica de Ia liberacicn, de Dussel,
e as reflexoes de Antonio Gramsci, que atualmente se encontram no centro do debate
politico latino-americano. Nao creio que Lukacs tenha influenciado Dussel, mas trata-se
de situagdes politicas similares: na Hungria do inicio dos anos 1970, Lukécs instigava o
regime de Kadar a ndo realizar apenas reformas de fachada, mas a refundar o comunismo
numa sociedade de socialismo real; atualmente, na Ameérica Latina, encontramo-nos na
encruzilhada de um grande desafio ao sistema capitalista globalizado dominante, que ¢ a
constitui¢ao de uma sociedade civil autdnoma, talvez socialista, mas seguramente mais
humana do que aquela que existe no centro do sistema. Trata-se, portanto, de duas situa-
coes de transicdo para um futuro que se esperava melhor na Hungria socialista e que hoje
se constréi de modo mais adequado na Ameérica Latina alternativa ao sistema.

Jé no inicio da entrevista, Lukécs afirma que somente o “puro desejo”, que de todo
modo é “um desejo distante”, lhe permite estar inteiramente de acordo coma linha poli-
tica do Partido Comunista Hungaro, pois, se ele nao fosse um militante convicto do
movimento comunista, identificaria muito pouco de efetivamente comunista naquilo que
o regime de Kadar havia construido na Hungria até aquele momento. De fato, ele nio
nega a Kadar as melhores intencdes e uma substancial honestidade politica, porém o
julga pelos resultados alcancados. No fundo, é propriamente a militdncia comunista que
o impele a exprimir uma avaliagio negativa do regime comunista; porém, ao reprovar a
classe dominante hungara, Lukacs sabia muito bem que qualquer esperanca de ser ouvi-
do era inutil. Trata-se de um homem de 85 anos que, no limiar da morte, encontrava-se
ja na condicao descrita por Séneca em sua Fedra: “A coragem dos velhos é liberdade que
se avizinha”. A coragem de denunciar a auséncia do caréter comunista do regime o insti-
gard a falar de liberdade.

O elemento fundamental da democratiza¢io, ou seja, de um processo de radicaliza-
¢de continua das estruturas democriticas da sociedade civil?, é visto por Lukacs como a
existéncia de eleicoes autenticamente livres, e ndo de elei¢des que convalidam as escolhas
do partido. Em esséncia, as eleicoes realizadas nos paises de socialismo real nao sao dife-
rentes daquelas que ocorrem nas democracias capitalistas: em ambos os casos, os cidadaos
nao podem nem se candidatar livremente nem escolher livremente seus préprios repre-
sentantes. Na realidade, nas democracias capitalistas a ideia de que qualquer um pode se
candidatar ¢ apenas formal e hipotética, uma vez que as estruturas de partido e a selecao
econdmica tornam impossivel a candidatura efetiva de cidadaos individuais que estejam
fora das estruturas partidarias.

Lukdcs sente a necessidade de uma correspondéncia mais estreita entre a sociedade
civil e a sociedade politica, de uma sele¢io da sociedade politica feita pelos estratos po-
pulares, da escolha de representantes escolhidos entre os proprios cidadaos. Na realidade,
Lukdcs afirma que é necesséria uma relacao de confianca e legitimacao entre representan-
te e representados, legitimacao que faltava ao regime socialista de Kadar, imposto pelos

3 “A democratizacio [€é], ontologicamente, [...] um processo e nao um estado” (G. Lukacs, L'uomo e la

democrazia, Roma, Lucarini, 1987, p. 25).
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tanques soviéticos em 1956. Estamos diante de uma forma ainda in nuce do poder obe-
diencial de que fala Dussel em sua Politica de la liberacion — conceito politico tomado da
experiéncia do movimento zapatista mexicano —, enquanto Lukécs reclama a subordina-
cao dos representantes pelos representados:

a democracia s6 existe quando entre o candidato e seu distrito eleitoral desenvolve-se uma
determinada relacao; issonao significa que o candidato deva ocupar-se somente dos problemas
do seu distrito, mas sim que, em relacio aos grandes dilemas do pafs, deve conhecer as aspi-
racdes nao do pais, mas do seu distrito, para assim poder ser um intermediario entre as
questoes nacionais e aquelas de seu distrito.*

Ressalto que Lukécs nio era um profundo conhecedor do pensamento de Gramsci®,
mas a evidente semelhanca da concepcao politica do ultimo Lukécs com a de Gramsci
evidencia a capacidade do fildsofo hiingaro de compreender os principios fundamentais
de uma politica efetivamente radical e inovadora. Além disso, com relacdo ao dissenso
entdo difuso nos paises comunistas, a critica de Lukacs poe em evidéncia a necessidade
da liberdade de escolha politica, que seja também uma liberdade de programas politicos,
nio somente formal, mas também estrutural, de poder fazer politica independente da-
quela do partido; senio a politica do partido entra no mesmo plano daquela do regime
habsburguiano, formalmente livre, mas no fundo autoritario; ou do sistema politico
norte-americano, no qual os candidatos sao s6 formalmente escolhidos pelos cidadaos.

A observacao de Lukdcs nos poe diante da questdo da pratica politica, nao apenas
do representante que deve estabelecer uma relacao com os representados, mas também
das relacoes dos cidadaos entre si. Se a escolha deles ndo é vinculante, entio se discutira
politica como se discute futebol, com participacao e fervor, mas sem que essa discussao
possa modificar a existéncia daqueles que participam do debate. Ao contrario do que
deveria ocorrer com a politica, que Lukacs considera a ciéncia da existéncia dos seres
humanos em comunidade, discutir sobre a capacidade de um time de futebol nao melhora
seu desempenho. Agora, discutir sobre um problema politico, sobre 0 modo de enfrenta-
-lo e resolvé-lo, isso sim é uma atividade politica. Além disso, Lukacs reconhece como
indispensavel para uma democracia socialista o direito de organizacio coletiva dos cida-
daos para a salvaguarda de suas necessidades diante das instituicoes. Os cidadaos devem
se organizar e eleger os proprios representantes para gerir as instituicoes, para que estas
fornecam solucao aos seus problemas:

* G. Lukdcs, “Testamento politico”, em Testamento politico y otros escritos sobre politica y filosofia (orgs.
Antonino Infranca e Miguel Veda, trad. Antonino Infranca, Buenos Aires, Herramienta, 2003), p. 143-4;
Tibor Szabo, Lukécs: filosofo autonomo (Néapoles, Citta del Sole, 2005), p. 258; G. Lukacs, Socialismo
e democratizagdo: escritos politicos (1956-1971) (org. e trad. Carlos Nelson Coutinho e José Paulo
Netto, Rio de Janeiro, UFR], 2008), p. 215-6.

* O préprio Lukacs confirma isso numa carta de 9 de agosto de 1963, enderecada a Leandro Konder
(em Maria Orlanda Pinassi e Sergio Lessa [orgs.], Lukdcs e a atualidade do marxismo, Sao Paulo, Boi-
tempo, 2002, p. 142). A dificuldade de acesso aos textos gramscianos era fundamentalmente de ordem
linguistica, pois Lukacs nao falava e nem mesmo lia o italiano. E, pelo menos até os anos 1960, a obra
de Gramsci nao havia sido traduzida para o alemao ou para o hungaro, linguas que Lukacs falava, ou
para o francés, o russo ou o inglés, linguas que ele dominava.
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Estou convencido de que a democratizacao da vida cotidiana so sera viavel se rompermos com
esses preconceitos provenientes da era Rakosi — mais exatamente da era stalinista — e permi-
tirmos que a sociedade, 0 homem comum, se organize para enfrentar questoes concretas e
relevantes da vida.®

Aqui estamos diante da concepcao de um poder politico que nio so estd a servigo
dos cidadaos, mas também executa suas reivindicacoes — mesmo que essas demandas
surjam de fora do ambito do partido, provenham de baixo, da sociedade civil — e, final-
mente, coloca-se a servi¢o da sociedade civil. Os partidos comunistas dos paises do, so-
cialismo real eram vistos como a unica sede do desenvolvimento da vida politica. Na
pratica, o que na democracia capitalista acontece em muitos partidos l4 ocorria num
unico partido, que acabava se tornando a reproducao damultiplicidade social, com todas
as deformidades e contradi¢des tipicas de uma sociedade civil avan¢ada, como era a da
Hungria dos anos 1960. Seria um grande desafio para um partido comunista do socia-
lismo real conseguir absorver toda essa riqueza e multiplicidade, e Lukécs queria que o
Partido Socialista Hungaro aceitasse esse desafio, até para demonstrar que o novo Parti-
do Comunista Hungaro, nascido sob o influxo da revolucao de 1956, pudesse desempe-
nhar efetivamente a tarefa de lider do movimento revolucionario, que devia ter diante
de si a pressao da opiniao publica das massas hungaras em revolta. Em vez disso, apds
a primeira onda de repressao, o regime de Kadar apenas tentou remediar os erros do
regime stalinista de Rakosi e, a partir de 1967, em concomitancia com a Primavera de
Praga, tentou “normalizar” o regime, tornando-o aceitdvel para a sociedade civil. Nessa
optica, buscou-se uma aproximacao com Lukics, que exigia retomar o discurso inter-
rompido em 1956.

Lukdcs entende que essa nova democracia socialista jamais colocaria em discussao
o status interno do socialismo ou o posicionamento internacional da Hungria entre os
paises socialistas, que representava uma espécie de quadro institucional estdvel; era exa-
tamente essa estabilidade que permitiria construir um socialismo efetivamente verdadei-
To, pois, inevitavelmente, os cidadaos prefeririam a democracia socialista se a sentissem
como algo que lhes pertencesse, se pudessem se sentir protagonistas da vida politica, e
nao meros interlocutores episodicos e momentineos, fundamentalmente impotentes,
como ocorre na democracia capitalista. Estamos diante de uma concepcao da politica que
supera tanto a situacao de estabilidade precaria do socialismo real quanto a estabilidade
excludente da democracia capitalista; Lukacs estd delineando alguns fundamentos da
democracia numa sociedade comunista. A concep¢ao leninista de partido, como vanguar-
da do proletariado na luta de classes, é assim amplamente superada, porque desenvolve
suas funcées até as ultimas consequéncias. Lenin teorizou o papel do partido em meio a
luta de classes pela conquista do poder, enquanto o Lukdcs de 1971 fala de um partido
que ja detém o poder na Hungria hd 25 anos e que, se continuar a se considerar a van-

¢ G. Lukacs, “Testamento politico”, cit., p. 163. No ensaio sobre democratizacio Lukacs ja havia indi-

cado as caracteristicas peculiares da democracia socialista: “Sua dramatica forga decorre sobretudo do
fato de organizar os homens concretamente em sua vida cotidiana, em seus postos de trabalho, em
suas moradias etc.; organiza-os em fun¢io de suas atividades imediatas para ento, posteriormente —
pouco a pouco ou de imediato —, al¢a-los a praxis revolucionadora de todas as questdes decisivas da
sociedade” (G. Lukécs, L'uomo e la democrazia, cit., p. 99).
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guarda do proletariado, acabara por se encontrar na retaguarda dos movimentos sociais’.
Percebe-se que a “forma partido” é superada na concepcio lukacsiana da politica, anteci-
pando aquilo que Dussel denominara “fetichismo da politica”, ou seja, o estranhamento
da classe politica diante da sociedade civil e sua consequente transformacao em classe
dominante. Para evitar essa inversao das rela¢des politicas, a proposta de Lukacs consis-
te em fundar um novo principio democratico: a legitimacio mediante a representacio
politica efetiva. Se o partido comunista nio assume essa proposta, corre o risco de se
separar da sociedade civil, transformando-se naquilo que Dussel chama de classe politica
corrupta, que defende apenas os préprios interesses e nao mais os interesses dos cidadaos.
Os cidadaos se organizam para resolver problemas localizados, exercer ampla e livremen-
te seus direitos de critica e reivindicagio, enquanto as instituicoes trabalham e obedecem:
essa é a “administracao das coisas” a que Marx se referia como o momento politico mais
alto da realizacdo do comunismo.

A forma mais importante de organizacio social da sociedade civil é, para Lukdcs, o
sindicato. Nos paises de socialismo real, o sindicato consistia em uma forma de organi-
zacao domesticada, uma mera correia de transmissao das instancias politicas do partido,
exatamente como concebido por Trotski; Stalin, com sua habilidade tética, adotou a
concepcao de seu inimigo politico ao perceber a possibilidade de controlar a classe ope-
raria através de estruturas desse género. De fato, muito frequentemente, os sindicatos
funcionavam em contraste direto com as exigéncias da classe operaria. Lukécs, seguindo
a concepcio leninista de sindicato, queria organizacoes sindiczais completamente autdno-
mas e independentes do Partido Comunista, que pudessem desempenhar a mesma funcao
de estimulo e cobranca que as organizacoes civis deviam exercer diante do partido, de
modo a criar uma dialética politica entre partido, sindicatos e organizagdes civis. Também
sobre esse ponto Lukécs tem uma certeza: "Nao imagino — porque seria uma posigao idea-
lista, muito distante da realidade — que os operérios decidam qualquer coisa no interior
do sindicato e que a direcido se veja obrigada a implementar tal decisio contra a sua
propria vontade™®. Lukacs nio concebia que numa sociedade comunista a dire¢zo do parti-
do pudesse ser contra a classe operaria — situa¢do comum, a0 contrario, em todos os paises
do socialismo real, 0 que demonstra o caréter de exploragiao que a burocracia do partido
impunha sobre a sociedade civil desses paises. No entanto, mesmo ironicamente, Lukécs
estd antecipando aquilo que hoje Dussel denomina “um postulado politico impossivel”,
mas importante no estabelecimento de determinada orientacio politica e de uma pers-
pectiva a ser buscada, que vimos antecipado na carta enderecada a Cases (citada anterior-
mente), quando Lukacs escreveu que a perspectiva “é real e irreal a0 mesmo tempo”.
Estamos diante de uma situacdo em que a utopia volta a desempenhar um papel funda-

Num artigo de outubro de 1967, escrito por ocasido do 502 aniversario da Revolugao de Outubro,
Lukacs citava Lenin para explicar precisamente que “uma situagao revolucionaria nasce somente
quando os estratos inferiores nao querem mais a velha ordem e os estratos superiores nao podem mais
viver da maneira antiga” (G. Lukacs, “L'ottobre e la letteratura”, em I/ marxismo nella coesistenza, cit.,
p. 41). A citacdo de Lenin estaria na origem da concepgio gramsciana segundo a qual uma situagao
revolucionaria instaura um impasse no qual o velho ainda nao desapareceu completamente e o0 novo
luta para se impor.

® G. Lukdcs, “Testamento politico”, cit., p. 144.
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mental na acdo politica: enquanto em Histdria e consciéncia de classe* era a sociedade
comunista que estava sendo edificada na Unido Soviética — utopia impossivel de ser rea-
lizada nos paises capitalistas, mas importante como bussola na orientacao politica coti-
diana —, no Testamento politico Lukdcs estabelece uma utopia comunista como “postu-
lado politico impossivel” de ser realizado, mas importante para a agéo politica.

No fundo, Lukécs considera o regime kadarista impossivel de ser reformado:

O problema reside em que € possivel dirigir os operarios somente quando se tem realmente
a qualificacdo para dirigi-los, ou seja, quando se tem a capacidade de interpretar as suas ne-
cessidades. Se tais necessidades forem pertinentes, tratemos de ajudé-los a satisfazé-las; se nao
o forem, devemos discutir com os operarios, procurando obter a sua adesio a posi¢des cor-
retas. Mas em nenhum caso vai bem o que ocorre atualmente.’

Se o kadarismo visava permanecer no poder, deveria mudar radicalmente as relacoes
politicas com a classe operaria e com a sociedade civil. O fato de o controle dos meios de
producdo estar nas maos da burocracia e nao da classe operaria, gerando apatia entre os
operérios e, consequentemente, 0 estranhamento, como em qualquer outro sistema ca-
pitalista, levou-me a considerar os regimes do socialismo realmente existente como va-
riantes do sistema capitalista'®, com o agravante de que, enquanto na sociedade capitalis-
ta os sindicatos funcionavam como vitalizadores da luta politica, podendo recorrer a
greve em casos especiais, nas sociedades de socialismo real os sindicatos auténomos eram
proibidos ou considerados “inimigos do proletariado”. A ocupacio de fabricas na Argen-
tina no inicio do novo milénio mostrou que essa apatia ou estranhamento somente é
superavel através da pratica politica, através da conquista dos instrumentos de produczo.

A questao sindical revela o problema do estranhamento no trabalho e, portanto,
associa-se a dimensao ontolégica da vida cotidiana, na qual é necessdrio instaurar uma
nova relacéo entre as instituicoes politicas e a classe operaria, ou, como diz Ricardo An-
tunes, com a classe-que-vive-do-trabalho ou, mais genericamente, os cidadaos. Desse
modo, a politica estaria a servico das exigéncias da vida material, como diria Dussel, de
outra forma. Na pratica, uma transformacéo das relacdes que vigoravam no socialismo
real: Lukécs queria uma classe operaria que ditasse a linha politica segundo suas proprias
necessidades e que o partido interagisse dialética e ativamente com essas demandas. Lukacs
adverte que nas sociedades socialistas vem ocorrendo “o desaparecimento daquela relacio
cotidiana e de mutua compreensao que era possivel entre o partido, o governo e a classe
operéria. Nada pode compensar o desaparecimento dessa relacao™"'. Essa ¢ a situacdo que
Dussel chamaria de “corrupcao da classe politica”, que se verifica quando essa classe nao
responde mais as exigéncias da sociedade civil, passando a se dedicar a defesa dos préprios
interesses. Nesse ponto, segundo Dussel, somente a mediocracia, ou seja, o estabeleci-
mento do poder da midia, permitiria  classe politica corrupta manter o dominio sobre a

* 2. ed., Sdo Paulo, Martins Fontes, 2012. (N. E.)

? lbidem, p. 145.

12 Alias, o proprio Lukacs, recordando a concepcdo leniniana, contraria 4 concep¢do entdo corrente, afir-
ma: “toda burocratizacio traz em si a tendéncia a reforcar o dominio do passado sobre o presente em
decorréncia da rotina que emana dessas praticas” (G. Lukacs, L'uomo e la democrazia. cit., p. 69).

"' G. Lukécs, L'uomo e la democrazia, cit., p. 262-3.
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sociedade civil. Situagio similar, com o monopélio da informacao e a coercao contra
qualquer outra forma de pensamento diferente do fixado pela ideologia oficial, ocorreu
nos paises de socialismo real e Lukécs se deu conta do risco que se corria: a perda de
confianca e, com esta, a perda de legitimidade da classe politica, cujo governo se trans-
formava em dominio sobre a sociedade civil.

Portanto, a critica de Lukacs atinge também o mundo da cultura, pois se esperaria
da cultura uma posi¢ao critica ao regime, que estimulasse a classe politica dominante a
uma abertura perante a sociedade civil. Algo que se assemelha a concepcao do “intelec-
tual organico” de Gramsci, que, surgindo da sociedade civil, pode se tomar porta-voz de
suas aspiragdes junto 4 classe politica. Pelo contrario, tanto naquela época quanto hoje,
os intelectuais — ou melhor, os técnicos da cultura ou, ainda, os “engenheiros da alma”,
como queria Zhdanov —limitavam-se a produzir estatisticas que permaneciam letra mor-
ta nos arquivos do regime. Atualmente, em plena vigéncia da mediocracia, somos bom-
bardeados por sondagens e enquetes que tém o mesmo valor das estatisticas dos regimes
do socialismo real.

Afuncio do “intelectual organico” é, para Lukdcs, o pento de passagem para o ntcleo
de sua proposta politica radical, que é o “trabalho benfeito”. Lukécs parte da seguinte
premissa:

Nao esquegamos que um dos fundamentos do marxismo é que, sendo o trabalho a base da
sociedade, disso deriva uma integragdo do homem a todo o complexo que, numa sociedade,
cria um determinado grau de desenvolvimento do trabalho. Essa é uma concepgao tao geral
que se aplica em principio a todas as sociedades, inclusive a coniemporanea, mas obviamen-
te sob formas muito distintas. E a cultura é parte desse desenvolvimento.?

Mais uma vez, os fundamentos do marxismo sao usados para criticar uma sociedade
que afirma se inspirar nesses mesmos fundamentos; é uma confirmacao posterior do es-
casso cardter comunista da sociedade do socialismo real, sendo do carater fundamental-
mente capitalista dessa sociedade, que manteve a clara distincio entre aparéncia e essén-
cia, entre o que era fenoménico e o que era substancial. Substancial era a capacidade dos
operarios de, a partir de sua propria condicio de trabalhadores, avaliar a eficiéncia poli-
tica dos politicos, ou seja, a partir de sua capacidade de mensurar se o seu proprio traba-
lho havia sido bem feito, julgar a competéncia dos politicos na execucio das agdes neces-
sarias as suas exigéncias e demandas. A faculdade de julgar (Urtheilskrafr), ensina Kant,
¢ um dos aspectos fundamentais da espiritualidade e da cultura dos homens. O capitalis-
mo uniformizou e padronizou a capacidade de trabalho dos operdrios, mas estes manti-
veram uma cultura prépria, que se fundava precisamente sobre o conceito de “trabalho
benfeito”, que é uma forma de espiritualidade operaria. Com o stalinismo, a situacao ti-
pica do capitalismo nao foi alterada:

Ora, desde os tempos do stalinismo, quando se colocava a quantidade produtiva do trabalho
a frente de qualquer outro objetivo, desapareceu o conceito de trabalho benfeito; a honorabi-
“lidade devida ao bom trabalho foi amesquinhada na fabrica [...]. Marx costumava referir-se
muito sucintamente ao desenvolvimento socialista futuro, mas considerava que um dos crité-

12 bidem, p. 264.
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Tios desse desenvolvimento residia em que o trabalho antes imposto obrigatoriamente se trans-
formasse em necessidade vital para o homem. Atrevo-me a sustentar que somente o trabalho
bein realizado pode converter-se em necessidade social, exatamente em confronto com a mera
necessidade vital econémica, jé que, naturalmente, todo trabalho levado a cabo pelo homem
¢ amanifestacao de uma necessidade vital. Mas o homem considera apenas — parece um pa-
radoxo, mas é assim — como parte organica de seu proprio desenvolvimento tio somente o
trabalho bem realizado. Apenas o trabalho benfeito confere ao operario a dignidade, a auto-
estima etc.’

Disso decorrem duas reflexdes: 1) para Lukacs, o “trabalho benfeito” nao é somente
a satisfagao de uma necessidade, mas sim algo mais humano no sentido de pertencimen-
to ao genero (Gattungsmadssigkeit), porque o trabalho, além de satisfazer uma necessida-
de, permite ao homem manifestar sua habilidade e capacidade de trabalho (Arbeitsver-
maogen) e, portanto, 2) o “trabalho benfeito” é muito mais do que a satisfacdo de uma
necessidade, que é o nivel fundamental da Politica de la liberacién de Dussel, consistindo
na valorizacao da prépria humanidade do homem, uma vez satisfeitas as necessidades
bésicas da vida material. Naturalmente, necessidades e “trabalho benfeito” pertencem a
uma mesma linha de continuidade, pois o “trabalho benfeito” — a autoavaliacdo do de-
sempenho e até a propria autoconsciéncia — sé pode se desenvolver no operdrio cujas
necessidades fisiologicas ja tenham sido amplamente satisfeitas. Desse ponto de vista, a
proposta democratica de Lukacs, que se refere a uma sociedade de socialismo real, é de
natureza distinta, porém complementar, 4 proposta de Dussel, alicercada na sociedade
latino-americana, que ainda enfrenta dificuldades na satisfacdo das necessidades basicas
da vida material. A diferenca decorre do contexto de partida das propostas politicas,
mesmo se reconhecendo a validade universal indiscutivel das duas concepcoes, validade
que se torna ainda mais evidente quando se consideram as duas concepgdes como com-
plementares. Na proposta de Lukdcs encontram-se os tragos de uma complementaridade
entre vida e trabalho:

Para que o trabalho seja uma necessidade vital, tornam-se necessarias certas reformas socia-
listas que reduzam e debilitem o carater tiranico do trabalho e a condugio despética da vida.
Na realidade, o trabalhador deve abandonar a concep¢io do trabalho como algo forgado,
feito por obrigagao apenas para nao se morrer de fome. Se essa mudanga ocorrer no socialis-
mo — e pode realmente ocorrer —, ela tera consequéncias socialistasquando, entre 0s operarios,
no interior das fabricas, existir a hierarquia que dé destaque aos que trabalham bem.'*

Nessa hierarquia, primeiro vem o trabalho para a satisfaciao das necessidades da vida
material e depois o “trabalho benfeito”. Finalmente, quando a Ameérica Latina construir
uma sociedade civil em que as necessidades basicas dos homens sejam satisfeitas, entao
se colocard a possibilidade de uma critica politica fundada no “trabalho benfeito”. Isso
significard que os trabalhadores latino-americanos terdo desenvolvido uma consciéncia
de classe auténoma, avancada e emancipada. No continente jd aparecem exemplos em
que, a partir do mundo do trabalho, surgem demandas politicas precisas e detalhadas,
como preciso e detalhado é o “trabalho benfeito”. Refiro-me aos cocaleros bolivianos ou

13 Tbidem, p. 266-7.
1 Ibidem, p. 268-9.
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a0s camponeses peruanos, assim como aos cartoneros argentinos ou ao MST brasileiro.
Para Lukdcs estamos no limiar de uma socializacao dos meios de producao, pois “a socia-
lizacao dos meios de producio, a sua concentracio nas maos da classe operaria, necessa-
riamente traz consigo o imperativo de tornar conscientes as a¢des sociais relacionadas ao
conjunto da economia”. Na América Latina, com frequéncia cada vez maior, vemos que
algumas comunidades indigenas ou grupos de camponeses experimentam processos de
socializacdo dos meios de producio que sdo o resultado efetivo da conscientizacao de sua
funcio de produtores ativos, mesmo que essas experiéncias ocorram ainda dentro da eco-
normia capitalista. Esses sao indicios de transformacdes pequenas porém significativas — e
talvez irreversiveis, quando o trabalho se liberta da condi¢io de exploracao ainda no in-
terior da economia capitalista.

O “trabalho benfeito” é 0 momento em que se pode avaliar a qualidade do trabalho,
seu valor em si, nem como valor de uso — jd que também se podem usar produtos de
pouco valor, que de alguma forma sao tteis — nem como valor de troca, pois este recai
na categoria da quantidade de valor. No “trabalho benfeito™ reside a dignidade do traba-
lhador, como se ele fosse um artista reconhecido. Marx recordava nas glosas a Wagner
que dignus significa, em latim, “ter valor”. Quantas vezes nao valorizamos num produto
o trabalho de um artesdo, porque feito com uma dedicacéo superior 4 prépria utilidade
do produto? Entre o produto fabricado em massa e o produto manufaturado artesanal-
mente existe um abismo de valor; é um prazer consumir um produto benfeito, enquanto
¢ banal e superficial o consumo de um produto de massa, j4 que somente no primeiro
caso se pode estimar o valor do trabalho do produter. Todo produtor visa exaiamente
atingir este objetivo: o reconhecimento da dignidade do préprio trabalho, nao como um
trabalho qualquer, mas como o trabalho de um bom trabalhador. Estamos diante de ca-
tegorias éticas presentes na concepczo politica de Lukacs'®. Voltamos a refletir sobre o
bem, mas desta vez como produto da acio humana, exatamente na esfera mais simples
da vida cotidiana do ser social: o trabalho.

Estou convencido de que hd a mais estreita relacio entre o trabatho bem realizado e a culiura
do operario. Aquele que faz seu trabalho apenas mecanicamente volia paracasaapos o trabalho
e nao se preocupa com mais nada. Aquele que se interessa (e conheco numerosos trabalhadores
desse tipo) pela eficacia ou pelos problemas de uma ou outra maquina pode muito facilmen-
te voliar-se para estudos de mecanica e assim por diante; os interesses dos operarios estao
vinculados ao seu trabalho e aqueles que percebem que seus conhecimentos sao deficientes
progridem em seu caminho e se tornam homens muito capacitados."’

As palavras de Lukécs nos colocam diante de fendmenos muito importantes da vida
cotidiana. Antes de tudo, sua experiéncia pessoal, ja que aqui Lukdcs nio estd aludindo

1% Tbidem, p. 59-60.

'* Numa entrevista que consta no apéndice do livro de Emest Jods, Lukdcs® Last Autocriticism: The
Ontology (Atlantic Highlands, Humanities Press, 1983), Lukacs declara: “Nao estou convencido de
que o progresso econdmico é determinante — que a abundancia de bens materiais e a rapida melhoria
do padrao de vida resolverao todos os problemas e produzirao automaticamente o comunismo. [...] O
homem se adapta ativamente ao seu ambiente e a tarefa da ética é elucidar a histéria, a esséncia, além
da avaliagdo das atividades humanas. Segundo creio, essa é uma tarefa filosofica fundamental. A exis-
téncia ou inexisténcia de certas categorias € uma questao importantissima” (p. 128).

17 G. Lukics, “Testamento politico”, p. 152-3.
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anocoes apreendidas da leitura de livros, mas sim da observagzo de pessoas pertencentes
a classe operaria. Marx nio aprendeu o significado de alienagao/estranhamento nas obras
de Hegel, mas com os préprios operarios, e s6 entdo compreendeu o significado de alie-
nacao/estranhamento em Hegel. E exatamente de alienacio que Lukacs fala: o trabalhador
que se limita a executar sua tarefa, quando volta para casa e procura distrair-se com algo,
nio pode pensar em seu irabalho, porque este nao lhe pertence. Nesse sentido, qual é a
diferenca entre o trabalho no sistema capitalista e o trabalho no sistema de socialismo
real? O stalinismo no quis superar o trabalho alienado tipico do capitalismo, pelo con-
trario, reproduziu e reforcou esse fendomeno. E Lukécs, em 1971, ainda se colocava o
problema da superagio do stalinismo. Somente o trabalho executado segundo os critérios
do “trabalho benfeito” permite ao trabalhador reapropriar-se espiritualmente de sua ati-
vidade produtiva, conscientizar-se dela e superar o estranhamento. Naturalmente, o
passo seguinte consistira na vontade de apropriar-se dos instrumentos de producio para
executar o préprio “trabalho benfeito”. Mais uma vez, surge o paradoxo de que, numa
sociedade de socialismo real, s6 se podem superar as contradicoes sociais através do co-
munismo. Mas ¢ preciso refletir sobre o fato de que a emancipacio humana surge primei-
ramente na consciéncia, na compreensao do que seja o “trabalho benfeito”, transferindo-
-se depois para a praxis através da reivindicagao politica de gestao da prépria vida.

O “trabalho benfeito” nao conscientiza apenas o produtor, mas também o consumi-
dor, pois quem tem consciéncia da qualidade do préprio trabalho passa também a exigir
dos outros produtores um trabalho tao benfeito quanto o seu. Os dois trabalhadores, um
como produtore o outro como consumidor, encontram-se no mercado nao somente para
intercambiar valores de troca, mas sobretudo para requisitar valores de uso que possuam
um valor efetivo, porque produzidos de acordo com os cdnones do “trabalho benfeito™.
A atividade produtiva de um toma-se o critério de avaliagio da atividade produtiva do
outro; e o mercado deixa de ser o espaco apenas do intercdmbio de valores de troca para
ser também de outros valores, tornando-se um mercado moral e nio mais somente eco-
nomico. Além disso, o consumidor, ao exigir e obter um produto adequado a satisfagao
de suas necessidades, impde ao produtor um sistema de controle da producio que nasce
da prépria vida cotidiana. Por sua vez, o produtor, ao se transformar em consumidor dos
produtos que nao produz, impde os mesmos critérios do “trabalho benfeito” exigidos por
seus consumidores. Cria-se uma rede de relagdes e de comunicagio intersubjetiva que se
transforma na condicéo social inicial de uma verdadeira democracia comunista. Os pro-
dutos serao melhores e a producao mais eficiente, porque os trabathadores, seja como
produtores, seja como consumidores, desenvolverao sua consciéncia sobre as questoes
econdmicas e tecnoldgicas que permitem uma melhor produgio, que entio ja lhes per-
tence em primeira pessoa. As condi¢oes indispensaveis dessa democracia comunista sao
o autocontrole e a uniformidade dos valores morais. Estamos diante de uma situacao
politica revolucionaria, ja.que o fato particular do “trabalho benfeito”, que é um aspecto
da vida cotidiana do trabalhador singular, transforma-se numa questao universal: o reco-
nhecimento pela comunidade do valor daquele “trabalho benfeito”, originado pela capa-
cidade de autocontrole e autodiscernimento de um tnico trabalhador.

O autocontrole é o controle que vem de baixo, ao qual a classe politica deve obedecer.
O controle de baixo exige o desenvolvimento do conhecimento, e nio apenas da atitude
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moral com relacio a obediéncia e ao trabalho, por parte dos representantes e da classe
politica por eles formada. Lukacs sustenta que o desenvolvimento da cultura ¢ igual ao
nivel de desenvolvimento alcancado pela democracia. Eis por que no stalinismo uma
cultura tosca e limitada produzia uma classe dominante vulgar e ignorante, que desco-
nhecia completamente as condicoes de vida das classes operaria e camponesa. A demo-
cracia é, portanto, condicdo e consequéncia do desenvolvimento cultural e espiritual da
sociedade moderna, sobretudo se essa sociedade é organizada com base na propriedade
comum dos meios de producio, segundo a mais auténtica tradicao leninista. Lukacs re-
conhece que um dos limites ao desenvolvimento cultural da classe operaria é representa-
do pela especializa¢io tecnoldgica alcancada na época moderna: um operario teria pouco
a dizer sobre a elaboracio do projeto de um reator nuclear, mas a experiéncia adquirida
na producio direta também sera ttil, em todo caso, ao engenheiro que projeta o reator
nuclear, se nao na elaboracido do projeto, ao menos no desenvolvimento posterior do
projeto inicial; o operério pode se tornar um intérlocutor importante para o engenheiro,
sobretudo se possui conhecimentos tecnolégicos que lhe permitam primeiro compreender
integralmente o projeto e depois opinar sobre os elementos que possam ainda ser melho-
rados, até atingir sua “eficiéncia maxima”. Toda essa troca intersubjetiva de conhecimen-
1o nao é possivel na producio capitalista, assim como também nao era no nivel de desen-
volvimento tecnolégico da producdo do socialismo real, mas essa era a condigio que
Lukécs previa que se desenvolvesse na democracia comunista, permitindo passar do
“trabalho benfeito” para o trabalho realmente excelente. Alcancar esse objetivo depende
da disposicao do partido e dos sindicatos de se colocarem a servico da classe operaria.
Podem-se construir fabricas onde a critica da classe operaria seja 0 momento central da
atividade produtiva, mas é preciso mudar sobretudo a atitude moral da classe politica, e
também a funcio dos sindicatos no sentido de favorecer a critica dos operarios.

Na situagdo a que tinha chegado o socialismo real era impossivel que isso ocorresse
de forma espontdnea. As relagdes que fundamentavam a vida politica deveriam ser mu-
dadas. Era preciso partir da democracia sindical para construir um movimento revolu-
ciondrio de base que, segundo Lukdcs, poderia reconstruir a participagzo politica, mas
nao era de todo certo que isso fosse ocorrer. Para Lukdcs, essa alternativa era ainda pos-
sivel, ja que a reforma agraria havia colocado a classe camponesa em movimento, sendo
previsivel que o mesmo ocorresse com a classe operdria, mas os estragos provocados pela
pratica politica errada do Partido Comunista nao asseguravam efetivamente a eclosao
dessa revolucao de base. Na pratica, era o desinteresse do Partido Comunista da época
pelo culto a personalidade que criava um obstdculo talvez superavel. Estamos diante de
um paradoxo histérico: o partido revoluciondrio que impede a revolucéo; no entanto, o
Partido Comunista da época stalinista jamais foi um partido revoluciondrio e sim um
partido que liquidou a heranca revolucionaria do leninismo, vindo a se corromper — como
diz Dussel — e disseminando entre as classes trabalhadoras um sentimento de suspeita e
desconfianca. Alias, o golpe final contra o socialismo real partiu exatamente da classe
operdria — refiro-me a0 caso do sindicato Solidariedade na Polonia —, mas na auséncia de
uma diregdo politica adequada, a classe operdria ndo pdde usufruir de suas proprias
conquistas, sobretudo porque era dirigida por homens que defendiam uma ideologia que
apoiava fundamentalmente o retorno ao capitalismo. Nao € casual, porém, que nenhum
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lider do dissenso antissoviético — com excecao de Vaclav Havel na Checoslovaquia e de
Lech Walesa na Polonia'® — tenha sido alcado ao governo nos paises pés-socialistas. No
fundo, esse dissenso nio surgiu da classe operaria, que havia se distanciado completa-
mente do regime comunista, mas de intelectuais individuais que nio eram “intelectuais
organicos” efetivos, nao tinham nenhuma relacao com a classe operaria.

Para Lukacs, outro problema fundamental da democracia comunista era o retorno a
liberdade. Naquele momento, o desenvolvimento das relacdes politicas e das conquistas
alcancadas pelas classes trabalhadoras, apesar do stalinismo, colocava o problema da li-
berdade num nivel superior. De fato, o desenvolvimento social é determinado pela divi-
sao do trabalho, que se impede, por um lado, a liberdade de escolha no processo produ-
tivo, introduz, por outro, novos problemas, e estes, por sua vez, suscitam novas
alternativas para a escolha livre da solugio mais adequada. Portanto, a questao da liber-
dade, que ¢ um direito humano, ja se coloca desde o processo produtivo para a reprodu-
cao da vida, a saber, o trabalho. Na esfera do trabalho colocam-se alternativas para as
quais se devem buscar solucoes cada vez mais adequadas aos problemas ligados a repro-
ducéo da vida. Contudo, se a liberdade estéd vinculada ao trabalho, que é uma atividade
singular e também coletiva, Lukdcs tem razio em sustentar que “nao se deveria falar de
liberdade de forma singular, mas somente de forma plural, entao se poderia perceber com
quantas formas de liberdade conta o homem nos diferentes campos de sua atividade™®.
Das viarias formas de liberdade surgem os varios direitos de liberdade, porque a liberdade
nao é unica, absoluta, isto ¢, independente de qualquer relacao com a liberdade dos ou-
tros seres humanos e mesmo com as outras varias formas de liberdade de um ser huma-
no singular, mas, ainda mais paradoxalmente, com as vérias formas de liberdade distri-
buidas pelo planeta Terra entre as diversas sociedades humanas: nao é a mesma coisa ser
mulher na Suica ou no Japao, no Brasil ou no Ira. E ainda ha mais, pois a questao da li-
berdade ¢é distinta quando confrontada com a liberdade dos animais ou com a liberdade
do ciclo natural, ja que o desrespeito  liberdade dos animais ou da natureza significa
colocar em risco a reproducao da vida humana na Terra, nio apenas a vida das geracoes
atuais, mas também das geragdes futuras. A liberdade absoluta pode transformar-se no
dominio absoluto, sem limites e sem respeito pela alteridade. Lukécs é muito preciso a
esse respeito: “Nao se deve falar de liberdade, ja que tal liberdade nao existe, mas de que
nexos e de que formas de liberdades surgem relacionados a atividade do homem e da
interagdo dessas liberdades, analisando o util e o prejudicial 4 cultura do homem™?. Re-
‘meter o discurso a4 questao da origem e do desenvolvimento da liberdade do trabalho e
da reprodugio organica da vida humana com a natureza coloca o probiema da liberdade
politica, que “é um nivel extremamente alto e importante na liberdade social, um grau
que diz respeito a ordem legal da liberdade social, porque numa democracia a ordem
legal é um tema parlamentar™!. Portanto, compete ao poder legislativo a tarefa de limitar
a liberdade, nao no sentido formal, mas de forma substancial.

¥ Lech Walesa foi o unico lider pos-socialista de origem operaria, mas logo se cercou de colaboradores
oriundos do aparato de poder da Igreja catélica e dos circulos intelectuais externos a classe operdria.

1 G. Lukacs, “Testamento politico”, cit., p. 171-2.

% 1dem.

2! 1dem.
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Aliberdade formal, como a conhecemos nos sistemas politicos surgidos do modo de
producdo capitalista, nio existe ou existe somente como possibilidade disponivel aos
cidadaos dotados de maiores posses. Se, ao contrario, falamos de liberdade social con-
creta, aparecem também os problemas da liberdade individual e da validade dessa liber-
dade. Dussel denomina essa validade de “facticidade politica”*, recuperando um con-
ceito andlogo de Franz Hinkelammert, um representante latino-americano da Teologia
da Libertacdo.

Sobre essa questdo, encontramos a afirmacio mais contundente de Lukacs, que eu
gostaria de citar por inteiro, a fim de eliminar qualquer divida e qualquer interpretacao
ambigua:

Nessa perspectiva, nao hd diferenca entre o direito socialista e o direito capitalista. Mais ainda:
eu nio me referiria a direito socialista. Remeto aqui a Marx. Na Critica ao Programa de Gotha,
Marx afirma claramente que o direito dominante no socialismo ¢ ainda o direito civil, mesmo
que sem a propriedade privada, e que esse lado formal do direito {oi desenvolvido pela civi-
lizacéo capitalista; e nao ha diividas de que ele permanece, no socialismo, enquanto direito.
E inquestionavel que nio existe um direito socialista; na verdade, o desenvolvimento do so-
cialismo rumo ao comunismo criard uma condigéo social que nao necessitara do direito; por
isso, nao creio que, desse ponto de vista, se possa falar de um direito socialista especial.?

O direito, ou seja, a normatividade democratica é o momento fundamental de qual-
quer democracia, entdo a democracia comunista também deve fundar-se sobre um direi-
to que podera ser o direito civil burgués purgado de seus elementos burgueses, mas
ainda contendo os elementos civis, in primis, os direitos humanos e civis, individuais e
coletivos®. Embora Lukacs nio forneca uma relacio de direitos a ser eliminados, podemos
imaginar que, com base em sua concepg¢io marxista da sociedade e da politica, o direito
a propriedade privada dos meios de producdo nio seria admissivel. O que nio impede,
porém, o direito de propriedade privada sobre os meios necessarios a reproducio da vida,
como a residéncia, os meios individuais de transporte e de recreacio, os instrumentos
individuais de produgio (utensilios, pequenas méaquinas etc.) e, sobretudo, os meios de
reproducio intelectual da vida humana (livros, computadores, equipamentos de repro-
ducio de sons e imagens, televisdes etc.). Todos esses direitos de propriedade fazem
parte da reproducio individual da vida humana e devem permanecer sob o controle in-
dividual de cada cidadio; eles representam aquilo que pode ser denominado meios de
oportunidade, capazes de desenvolver as capacidades humanas individuais. Nao é per-
missivel a propriedade privada dos meios de produgio, como o capital, as fabricas, as
maquinas, as fontes energéticas, porque a propriedade individual desses bens eliminaria
a igualdade de oportunidade, o que torna necessario manté-los como propriedade cole-
tiva (pertencentes s cooperativas de produgio) ou 2 comunidade.

= O conceito dusseliano indica o cariter préprio da condigdo humana, sob o capitalismo, de encontrar-
-se sempre numa situagio politica ndo escolhida e ja predeterminada pela estrutura de classes. (N. T.)

2 G. Lukdcs, “Testamento politico”, cit., p. 173.

3 Numa entrevista concedida em 1967 ao Népszabadsdg, didrio do Partido Operario Socialista Hungaro,
Lukécs antecipa a questdo da inadmissibilidade da violacao das leis numa democracia proletaria. Ver
G. Lukdcs, “Nuovi modelli umani”, em !l marxismo nella coesistenza, cit., p. 20.
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Os direitos humanos szo aqueles direitos classicos de qualquer sociedade democra-
tica avancada: liberdade de expressio e de reproducao da vida espiritual, de comunicacao
e de informacdo e liberdade de movimento no espaco fisico e geogréfico. Sabemos muito
bem que estes foram os direitos menos reconhecidos, mesmo nos paises de socialismo
real, pois estavam submetidos aos limites impostos pela classe dominante. Esses direitos
sao os mais controlados porque sio aqueles que de forma imediata, sem mediacio, nos
dao a impressao de falta de liberdade, de viver sob um regime politico opressor. O des-
respeito a liberdade e a propriedade privada dos meios de producio levam a luta de
classes; frequentemente, ao longo da histéria, foi a falta de liberdade que desencadeou os
processos revoluciondrios, os quais se reduziram a limitacao dos direitos humanos, dan-
do a impressao de que as mudangas revolucionarias prejudicavam os direitos humanos,
enquanto na realidade o que ocorre ¢ a alteracio das relacdes de propriedade. Os novos
sujeitos detentores dos direitos de propriedade privavam os demais seres humanos tanto
da propriedade dos meios de producao quanto des direitos humanos de liberdade. Vimos
um exemplo disso nos paises de socialismo real: o partido e, na pratica, seus burocratas
apossaram-se dos meios de producao, excluindo a classe operdria de sua posse e, assim,
privando os cidadaos dos mais elementares direitos humanos 2 liberdade.

Lukdcs adverte que uma classe dominante pode ainda tomar decisées equivocadas e
irresponsaveis com relagao ao uso dos meios de producao, além de negar os direitos hu-
manos e civis, mas somente a privacao destes ultimos serd percebida de modo imediato e
brutal. O uso irresponsavel dos meios de producao pode ocorrer também de forma menos
perceptivel, mas muito mais perigosa para a comunidade, em decorréncia das consequén-
cias adversas que pode produzir. Um desses exemplos pode ser visto na exploracio da
natureza nos paises de socialismo real, que, apesar disso, nio despertou resisiéncia da
sociedade civil. A resisténcia as decisdes arbitrarias da classe dominante sé pode vir de
quem ¢ vitima ou € atingido por essas decisdes, mas uma resposta concreta sé pode ser
desencadeada por quem tem consciéncia dos préprios direitos e pode se conceber como
sujeito politico em primeira pessoa, ou seja, como sujeito politico que nao delega a nin-
guém mais o exercicio do poder politico, controlando assim as a¢des de seu representan-
te, que lhe deve obediéncia. Naturalmente, esse exercicio do poder politico é mais eficaz
quando realizado em comunidade, e era isso que Lukdcs previa quando se referia as or-
ganizacoes de base como sede de reivindicacao dos direitos ou servigos por parte da ad-
ministracdo estatal. No entanto, é uma verdade melancélica que o exercicio individual e
coletivo do poder politico estava muito mais distante da realidade dos regimes de socia-
lismo real do que se poderia imaginar, optando por sua negagao. Somente sob o nazismo
alemio ou o fascismo italiano é que os seres humanos viveram em condicoes politicas
piores do que aquelas presentes no socialismo real, mas o paradoxo histérico é que nem
0 nazismo nem o fascismo tinham como objetivo concreto a melhoria das condicoes de
vida dos seres humanos, enquanto os regimes do socialismo real declaravam se inspirar
numa concep¢ao de mundo que se funda exatamente na melhoria efetiva da vida humana.
Foi precisamente para distinguir o marxismo auténtico da vulgata mais ou menos orto-
doxa do stalinismo que o velho Lukécs, ja no fim da vida, juntou as forcas que lhe resta-
vam para deixar seu testamento politico, demonstrando que um velho as portas da morte
se encontra de tal modo livre que pode desafiar até mesmo um regime brutal e tiranico.
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O JoveMm LUKACS:
a superacao da estética roméantica

Arlenice Almeida da Silva

A partir de que ponto de vista podemos considerar a primeira estética lukacsiana? Como
devemos situd-la? Hoje, temos um percurso completo, a histéria de uma vida e de uma
obra, o comeco e o fim. Percebemos com clareza setenta anos de perseverantes lutas
politicas e tedricas. Diante da luta e da vida, como podemos ler hoje os prefacios revisio-
nistas do préprio Lukécs, negando obras, impedindo reimpressoes de algumas delas,
estabelecendo diferencas e rupturas? E correto perseguir em toda a sua obra um fio
condutor e uma mesma meditacdo continua sobre a obra de arte, como sugeriu Fredric
Jameson!? Serd que seus primeiros trabalhos s6 podem ser compreendidos  luz dos tul-
timos ou, inversamente, algum segredo estaria dado ja no comeco?

Em La sugestion de lo concreto: estudios sobre teoria literaria marxista, de 20006,
Miguel Vedda interpreta a obra pré-marxista de Lukacs localizando nela, em linhas gerais,
o predominio de uma tendéncia espiritualista e uma atitude negativa diante da vida co-
tidiana®. O jovem Lukdcs prolongarfa, na verdade, o dualismo idealista alemio, susten-
tando uma contraposicdo entre ordem interior e caos externo, ou seja, mantendo a cisao
irrecuperavel entre fatos e valores — um raciocinio que continuaria 2 margem de toda
consideracio das circunstancias histéricas concretas. A partir de tal caracterizacao, Vedda
delineia a importante trajetéria percorrida por Lukécs, do jovermn ao maduro, que seria a
do abandono desse dualismo —e do utopismo e do voluntarismo a ele subjacentes —, uma
trajetéria que vai da subjetividade idealizada em direcéo a ontologia do ser social, isto é,
de uma compreensao do ser como aquele que é existente e que se objetiva e exterioriza
por meio do trabalho.

Fredric Jameson, Marxism and Form (Princeton, Princeton University Press, 1971) [ed. bras.: Marxis-
mo e forma: teorias dialéticas da literatura no século XX, trad. lumna Maria Simon, Ismail Xavier e
Fernando Oliboni, Sao Paulo, Hucitec, 1985].

Miguel Vedda, La sugesticn de lo concreto: estudios sobre teorfa marxista (Buenos Aires, Gorla, 2006),
p. 122.

https://doi.org/10.36311/2013.978-85-7559-344-8.p197-206
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Sem discordar totalmente dessa tese geral, gostariamos apenas de comentar a ob-
servacio de Vedda de que na Estética de Heidelberg a esfera estética aparece radicalmen-
te contraposta & esfera do quotidiano. Serd que, pelo fato de nio existir nessa obra uma
coincidéncia ou reconciliacio entre sujeito e objeto, pode-se deduzir dai um predominio
do subjetivo e de uma estética subjetivista ou espiritualista? Sera que podemos afirmar
que nao hd uma consideracio sobre a histéria nesses textos? Na proposicao “sé6 no esté-
tico existe uma relagéo sujeito-objeto auténtica”, Lukécs defende certamente a autonomia
da arte, postulando para ela um campo préprio, o terreno dos valores e do absoluto, mas
trata-se ainda de uma relagao entre sujeito e objeto, na qual o mundo estd posto. Por-
tanto, invertendo os elementos da comparacio, nestas linhas buscamos acompanhar, na
primeira estética de Lukacs, a fundamental critica ao romantismo e as metafisicas do
belo, especialmente em A alma e as formas, no intuito de entender a presenca nela dos
temas da ndo identidade, de uma irreconciliacdo e negatividade no contexto de uma
critica ao romantismo.

Como mostra Nicolas Tertulian, em Lukécs a arte é sempre aquilo que tende a re-
compor o equilibrio entre subjetividade e objetividade — o que é correto, guardadas as
diferencas, também para sua fase dita estetizante ou idealista. Em primeiro lugar, como
bem aponta Vedda, o assunto de sua estética de juventude nao é o “eu”, mas a alma, o
que significa especificamente postular para a alma uma relagéo reflexiva com o mundo
que se estabelece por meio das formas. Em segundo lugar, na produgio estética dessa fase
a recomposi¢io do equilibrio patte de uma distin¢ao entre vida empirica e vida auténtica
que nio é de todo abstrata, mas constitui-se em fundo histérico. E se, ao fim e ao cabo,
hd em A alma e as formas um predominio do tragico sobre o épico, trata-se da histéria
das formas e nio do voluntarismo, ou da arbitrariedade delas. Certamente, o pressupos-
to é o de uma vida insatisfatéria, diante da qual a forma se afirma como absoluto. Con-
tudo, quando os fundamentos objetivos se encontram dissolvidos, imprecisos ou confu-
sos, a forma toma-se problematica. Em alguns casos, diante da vida insatisfatoria ha um
esfacelamento da forma, ou seja, é a ndo concordéncia dolorosa entre a vida empirica e a
vida essencial que fundamenta para Lukacs o carater problematico da forma artistica. A
forma é um absoluto, mas também um sintoma da perda, da ciszo, da fratura, pois é¢ uma
experiéncia do vivido, uma configuracdo que se relaciona com o plano do vivido: um
“vivido normativo”, diz Tertulian?.

Assim, para Lukécs, um autor que sempre esteve de um modo ou de outro inserido
na histoéria, uma filosofia da arte ou uma estética ndo comeca de maneira abstrata nem
pode comecar de um ponto zero; hegelianamente falando, nao se pode fazer tabula rasa
do passado. Se a estética pode reivindicar alguma legitimidade, ela decorre em parte de
uma sistematizacao das oposicoes e problemas colocados por uma tradi¢ao ainda viva ao
pensamento estético da época. E s6 nesse sentido histérico que ela é uma resposta a sua
época. Ha, portanto, no periodo de juventude, em seus trabalhos estéticos ensaisticos,
como ponto de partida os problemas colocados pelo idealismo e pelo romantismo, que
nio podem ser eliminados e aos quais Lukécs procura responder. Assim, de um lado, ha
o dialogo com a critica kantiana e com toda a reflexio neokantiana sobre a arte, realizada

3 Nicolas Tertulian, Georg Lukdcs: etapas de seu pensamento estético (Sao Paulo, Editora Unesp, 2008),

p. 121.
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na segunda metade do século XIX, especialmente sobre a ideia de critica e o ponto de
vista kantiano a respeito da histéria como espa¢o da autonomia do espirito; mas, de outro
lado, encontramos também a forte influéncia de Georg Simuimel e, com ele, a presenca do
sentimento da histéria apreendido na imanéncia de seu préprio movimento. Ha, portan-
to, nessas obras iniciais, Histdria e evolucdo do drama moderno, A alma e as formas, A
filosofia da arte, Estética de Heidelberg e A teoria do romance, uma reflexdo esiética de
dificil assimilacdo, que decorre, de um lado, de uma escrita hermética, quase sempre li-
terdria, e, de outro, da articulacdo de uma concepcao critica, com a presenca latente da
histéria, que resulta em um argumento trans-histérico que jd aponta para a proposicao
mais geral de Lukdcs de que a filosofia deve encontrar na histéria uma mediacao, e de
que o filésofo deve ser um critico cultural, um mediador entre a vida e as formas.
Sabemos, além disso, que Lukacs pertencia a geragao hungara de jovens como Béla
Bartok, Béla Balazs, Karl Mannheim ou Endre Ady, que se organizaram em torno da cri-
tica ao conservadorismo do Império austro-hungaro a partir de tendéncias ligadas a um
anticapitalismo romantico. Isso significa que a saida que visualizavam apontava para uma
ética individualista, e que buscavam uma maior repercussiao de seu pensamento na Ale-
manha e ndo na conservadora Hungria. Portanto, o jovem Lukécs articula uma filosofia
da arte de grande envergadura, que busca operar entre essas fronteiras multiplas, uma
vez que pretende responder ao mesmo tempo aos problemas filoséficos e culturais das
tradi¢oes alemas e hungaras, da politica  teoria, da tradicao 2 modernidade. Dito de
outro modo, as respostas que a obra do jovem Lukacs dd a sua época sao modernas, ex-
perimentais ou, ainda, multifacetadas, pois ambicionam problematizar a situacdo da arte
contemporanea e, assim, ultrapassar os limites de uma estética idealista ou romantica.

A concepcio de forma

Lukaécs foi um pioneiro no debate sobre o formalismo no inicio do século e na defe-
sa da autonomia da obra de arte, de modo que ha procedimentos argumentativos e artis-
ticos utilizados em seus ensaios que o aproximam dos artistas de vanguarda do inicio do
XX. A filosofia lukacsiana da arte é herdeira de Kant, mas também de Fiedler e Nietzsche,
entre outros, pois pensa com originalidade as possibilidades de uma estética imanente.
Ora, para o jovem Lukécs, uma estética imanente deve partir do seguinte dado: “as obras
de arte existem”, para em seguida interroga-las criticamente: “como elas sao possiveis?”*.
Se a pergunta decorre da problematica kantiana, o desdobramento é fenomenolégico, no
sentido de propor uma investigacao que almeja “dar voz ao objeto”; em outras palavras,
Lukdacs adota um ponto de vista metodoldgico hibrido ao defender que uma estética s6
pode ser edificada sobre o fato da existéncia efetiva das obras de arte. Segundo ele, a es-
tética pos-kantiana continuou ou deduzindo uma metafisica do belo ou partindo da
analise do comportamento dos homens em relacio ao belo; ou seja, passando ao largo da
obra, permaneceu concentrada no conceito de belo. Para Lukacs, mesmo as estéticas
forjadas por artistas ou pesquisadores préximos ao “fazer” artistico, como Alois Riegl e
Konrad Fiedler, cairam no “estetismo”, na acentuacao dos tracos psicolégicos do artista,
isto é, numa forma de “esoterismo de atelié” e, portanto, também nao explicaram as obras.

* G. Lukdcs, Heidelberger Philosophie der Kunst (1912-1914) (Darmstadt, Luchterhand, 1974), p. 9.
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A pergunta sobre a facticidade da obra de arte, Lukécs introduz uma outra ligada ao
classico tema do juizo de gosto: ainda é possivel falar em obra perfeita, em forma pura,
em unidade formal ou totalidade na obra, se agora esta se configura a partir daquilo que
é multiplo, incomensuravel, heterogéneo e equivoco? A {Oorma nao seria intrinsecamente
imperfeita? Para responder a essas questdes, Lukics examina formas artisticas adotando
o pressuposto de Fiedler de que nao ha arte em geral, mas s6 as artes particulares. Assim,
em A alma e as [ormas ele examina as obras de Stefan George, Novalis, Paul Emst, Lau-
rence Sterne, Theodor Storm e outros, a luz dos problemas estéticos contemporaneos,
como a arte pela arte, o estetismo, o formalismo, o impressionismo e a relacao das obras
com o publico.

Vejamos esses problemas em alguns ensaios. Ao pensar o lugar de Rudolf Kassner
na critica de arte contemporanea, Lukacs encontra os problemas e as perguntas funda-
mentais da arte de sua época: como um individuo age ou deve agir; como a arte e a vida
se relacionam uma com a outra e como cada uma se transforma na outra; e, enfim, como
um valor superior se desenvolve a partir delas. Assim, Lukacs desvela, a partir da critica
impressionista de Kassner, uma cisdo entre a poesia e a critica, entre o poeta e o filésofo
(platdnico) e, em especial, apreende “como os fatos persistem ainda um instante nos
valores das obras”. No ensaio sobre Kierkegaard, ao contrario, é o gesto o elemento ine-
quivoco que marca a ruptura entre a vida e as formas: seja o gesto de romper o noivado,
seja o gesto de recusar o cristianismo oficial, a religido da época. O gesto é para Lukacs o
grande paradoxo da vida: o ponto em que se reconciliam realidade e possibilidade, finito
e infinito, forma e vida. Ora, no gesto kierkegaardiano, Lukacs vé, sobretudo, nao a du-
vida socratica, mas uma resposta concreta diante da incerteza contemporanea, decorren-
te da percepcao de Kierkegaard dos equivocos e das transicoes instaveis que conduzem
a muitos caminhos e bifurcacdes e a um “real deliquescente”. Mas o gesto é paradoxal,
pois é também a tentativa va de Kierkegaard de poetizar a vida, de torna-la absoluta e nao
relativa, consolidando o pressuposto decisivo de sua filosofia de que, se toda verdade é
subjetiva, é porque a subjetividade é a verdade.

Lukdcs articula, portanto, a questao da forma a partir de problemas estéticos que
surgem internamente em cada obra e dos polos de tensio entre a alma e as fOrmas ine-
rentes a eles. Dai encontrarmos em A alma e as formas nao uma subjetividade, mas varios
modos de subjetivacio. Se em Kierkegaard temos, por exemplo, a tragédia de uma sub-
jetividade que confronta seus limites na vida, ao tentar criar formas absolutas e estaveis
poetizando a vida, nos romanticos temos, ao contrario, uma subjetividade coletiva que
nao separa real e ideal e, portanto, nao confronta os limites do tempo. Na critica a filoso-
fia romantica, especificamente ao pré-romantismo, Lukacs parte de uma aguda avaliacao
da época e das circunstancias nas quais se deu o surgimento do romantismo. Ele localiza
na Alemanha do fim do século XVIII um grupo de poetas e filésofos que ousou tentar
responder a pergunta — por definicio moderna — sobre como seria possivel viver o pre-
sente. Contudo, na solucao encontrada por eles havia, segundo Lukacs, algo de desloca-
do, ingénuo, louco, “pervertido” e inverossimil, pois os romanticos alemies pretenderam
construir apenas poeticamente e a partir do caos existente um mundo harmonioso e
universal, ou seja, totalmente descolado da realidade. Assim, por terem perdido a enorme
tensao entre poesia e vida, com uma espécie de recusa consciente da vida, construiram
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um enorme vazio e nada mais: uma Torre de Babel espiritual, erguida no “ar” e ndo em
acdes e fundacdes solidas. Tal fracasso é exemplar para Lukdcs, pois remete para a via
alema, isto é, para a via unilateral da interioridade que no futuro se repetira inumeras
vezes, aquela que nao acredita ser possivel um progresso exterior, uma revolugio. Lukécs
encontra ai, na fuga para o real da filosofia romantica da vida, a crise do racionalismo
modemo e o nticleo da miséria alema.

Assim, tais escritos de juventude sic originais, pois neles a forma sempre surge
problematica e historicizada. No caso da poesia, por exemplo, Lukécs detecta uma pro-
funda crise nas formas tradicionais da lirica: o lirismo tradicional ja ndo exerce nenhum
papel na vida corrente e, o que é ainda mais grave, o contato com a vida empirica dilace-
ra novas formas que ainda tentam se impor, pois a épocz nao é favoravel as formas. Ele
diagnostica em sua época uma tendéncia nao artistica, pois, de um lado, pouquissimos
ou quase ninguém tem necessidade de poesia e, de outro, ha uma incapacidade de leitu-
ra do leitor contemporaneo; para o jovem Lukdcs, o leitor ideal é um estrangeiro, que
talvez nio exista em nenhuma parte. E, no entanto, individualmente, homens como
Stefan George continuam configurando formas novas, mas estas sao informes, hibridas,
incompletas, problematicas. De modo que aquele que continua configurando e buscando
uma forma tem de extrair de si mesmo o material da obra, como ja prenunciava Goethe
sobre “o0 moderno™: o artista deve tornar-se um esteta. Como diz Lukécs a propdsito da
poesia de Stefan George,

esieta € aquele que nasceu em uma época na qual o sentimen:o racional da forma desapareceu;
que nio se resigna diante das formas convencionais transmitidas historicamente como resi-
duos mortos |...] e que, ao contirério, na medida de suas possibilidades, constrdi em si mesmo
suas determinacdes especificas e cria a partir de si mesmo as circunstancias que determinam
seu talento.*

O novo lirismo em George é o da solidio, da sociabilidade interior, e nao do espiri-
to comunitario dos antigos cantos populares. E, paradoxalmente, tais formas sao abstratas
e significativas, pois so artificiais e negativas, formas de resisténcia ao tempo. De um lado,
o fazer do poeta aponta para a nocio de intencionalidade, de resisténcia formal: a lingua-
gem oscila, aproxima-se e afasta-se das coisas, sem abandonar o sensivel, mas visando
tornar-se estrangeira, sugerindo uma comunicacao interrompida ou perturbada. De outro
lado, a linguagem abre mao de referir-se as coisas absolutamente, mas néo abre mao do
absoluto, entendido como o essencial, evitando assim o risco de a forma apontar apenas
para o que é casual, vulgar, singular, portanto inessencial. Trata-se do “lirismo pudico”
(Keusche Lyrik) de George, que se afasta intencionalmente do leitor e da vida empirica e
coloca em suspensao tanto o mundo contemporaneo quanto o mundo histérico.

No ensaio sobre Theodor Storm, temos novamente o movimento contrario: nele o
tema da “arte pela arte” ¢ historicizado na figura de Storm, que, para Lukacs, é o ultimo
poeta lirico burgués e representa o fim de uma “arte comunitdria burguesa”, na qual
ainda nao havia uma separacio nitida entre forma e vida. Nas obras de Storm, a burgue-
sia torna-se histérica, isto é, o mundo passa a ser dominado por uma interioridade que

% ldem, Die Seele und die Formen: Essays (Berlim, Luchterhand, 1971), p. 120-1.
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se resigna diante do destino, entendido como o mundo exterior do cotidiano, do trabalho
e do dever. Storm estd, assim, na fronteira entre as formas épicas antigas e o romance
moderno, possibilitando ao critico a explicitacdo da transi¢io formal em curso — que
recebe, nesse ensaio, uma primeira definicdo como forma “contraditéria”, pois é um “gg-
nero no qual a forma é a auséncia de forma™.

Em Charles-Louis Philippe, no ensaio intitulado “Aspiracio e forma”, Lukacs encon-
tra 0 poeta pequeno-burgués das pobres e pequenas vilas. Localiza em suas obras outra
variante da forma ligada a resignacéo, um novo lirismo épico, uma variaczo do idilio no
denominado “canto-fdbula” (chante-fable), ou “romance lirico”, no qual a acao é reduzi-
da a um acontecimento contingente, a um detalhe que ganha de repente uma significacio
interior. Trata-se, diz Lukacs, da transformacio agora invertida do lirico em épico (Epis-
chwerden der Lytik), o que significa em termos formais a conquista do exterior pelo in-
terior, por meio da técnica da “atmosfera” criada e utilizada pelos impressionistas. Con-
tudo, para Lukacs, seguindo Cézanne, a atmosfera nio é a dissipacao do contorno das
coisas, sua diluicao em algo incorporal, em tonalidade de alma, mas a libertacao da rigidez
dos contornos, que os coloca em um ponto de suspensio e os faz oscilar pela modulacao
e pela vibracdo das superficies, para entio encontrar a objetividade, isto é, a matéria em
via de se formar, o objeto em via de aparecer’.

Assim, a partir desses indicios concretos e nio abstratos, Lukacs articula uma con-
cep¢ao de forma em um fundo tragico: em linhas gerais, a forma é desejo de totalidade,
de unidade perfeita, forma abstrata que busca, diante de uma patria perdida, uma patria
transcendental; a forma é aparéncia, puro campo ficcional, mas que, e enquanto diferen-
ca qualitativa, introduz um valor, isto é, a unica realidade substancial diante de um
mundo insatisfatério e contingente. A forma apela para o universal, pois é um absoluto,
porém resulta de uma mediacio propria ao vivido que nao suprime a imediaticidade do
vivido. De fundo tragico, portanto, a forma sinaliza esse duplo movimento de afastamen-
to e aproximacio da vida. Nela é possivel ao mesmo tempo escapar do solipsismo. da
solidao do mundo, e a ele retornar, pois ela é, sobretudo, a consciéncia lucida de que tal
totalidade ¢ irrealizavel na vida. Nesse aspecto, ¢ pura negatividade, pura busca pelo
sentido; é a lucidez de que s6 resta tal busca pela forma, tal amor pela forma, como uni-
ca possibilidade de viver uma vida plena, fechada em si mesma, perfeita, univoca, pois é
a unica substancialidade, e s6 o é pela distancia que estabelece da vida efetiva.

A teoria lukacsiana da forma busca demonstrar como até entio, ao deduzir o feno-
meno estético, a filosofia da arte tinha esquecido a experiéncia vivida, em nome de uma
espiritualizacdo abstrata do pensamento. Dito de outro modo, o problema da forma s6
pode ser equacionado a partir dos vérios modos, caso a caso, nos quais se da a influéncia
reciproca entre a individualidade do poeta e as circunstancias de seu tempo.

Assim, ao situar a cisio entre entendimento e vida como o problema contemporaneo
da arte, Lukdcs articula uma estética pautada por uma “sintese entre um estruturalismo
mais ou menos fenomenologico de matriz husserliana e um kantismo tragico”, diz Gold-
mann®. Da primeira corrente fenomenoldgica, sobressai o conceito de “esséncia como

¢ Ibidem, p. 108.

7 lbidem, p. 153.

# Lucien Goldmann, “Introduction aux premiers écrits de George Lukacs”, em G. Lukcs, La théorie du
roman (Paris, Dendel, 1968), p. 157.
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estrutura significativa” ou de “forma significativa”. Do kantismo conflui o método, na
medida em que a reflexao conceitual do autor parte do procedimento critico, ou seja, de
uma consciéncia que pensa os limites do conhecimento e, radicalizando, afirma a opa-
cidade e a impossibilidade de dizer uma verdade absoluta sobre o mundo. Da confluén-
cia dessas duas tendéncias desponta uma estética que parte da consideracdo de uma obra
particular, tomada como necessaria, ou seja, a qual é atribuida um valor universal: a
obra é um julgamento de valor, uma escolha ética, a busca de uma ordem e de uma har-
monia em uma forma a partir de uma subjetividade. O kantismo tragico, mencionado por
Goldmann, refere-se, portanto, a uma verdade instavel, fundada a partir dessas formas
particulares, problematicas e dissonantes, e, no entanto, formas significativas que instau-
ram uma diferenca qualitativa em um determinado momento histérico, pois apontavam
dialeticamente para essa ruptura insuperavel entre o0 homem e o mundo.

A partir das formas particulares e da consideracao de sua historicidade surge o con-
ceito de forma problematica ou, em outros casos, de forma em transicio. Para Lukacs,
especialmente em Heidelberger Philosophie der Kunst (no capitulo “Historicidade e
atemporalidade da obra de arte”), a obra é temporal segundo sua génese, substancia e
efeito que produz, mas, como valor, ¢ atemporal, pois contém um tempo ideal interior a
ela mesma. Sendo assim, determinacao histérico-temporal e atemporalidade estao entre-
lacadas. Nos termos de Lukdcs, “a obra de arte é o devir atemporal de um momento de-
terminado do tempo™. Em outras palavras, a temporalidade ndo pressupde uma ligacao
da obra com o sujeito produtor, mas a insercao da obra no deserirolar temporal irrever-
sivel da histéria e na relacido que instaura com as outras formas. Ela instaura assim, no
continuum do tempo, uma novidade, algo qualitativamente diferente, de modo que a
questao do tempo nao deve ser entendida como mera factualidade nem pode vir separa-
da da questao da técnica e da materialidade da obra. Lukacs diferencia, desse modo,
historicidade do artista ou do tempo de historicidade da obra.

O conceito de duplo mal-entendido

Para Tertulian, Lukécs, ao chamar a atencéo para a zona de materialidade da obra,
revela paralelamente aquilo que ¢ ainda informe e precederia necessariamente toda a
atividade do espirito, ou melhor, da alma'?. Ha um fundo original, brumoso, indizivel na
experiéncia da génese da obra, ou, dito de outro modo, se a estética é imanente, o que
significa a afirmacao de Lukacs, tomada de Leibniz, de que a obra é uma “ménada sem
janelas™ Como pensar essa diferenca qualitativa entre a esfera da arte e a da realidade
vivida empiricamente? E claro, Kant ja apontara o carater paradoxal da arte: ela é uma
finalidade sem fim e uma comunicabilidade universal, mas sem conceito. O mérito de
Lukdcs, porém, ¢ tentar ir além do dualismo dos conceitos neokantianos e demonstrar
em que consistia a diferenca entre a forma da arte e a realidade vivida. Em outras palavras,
tratava-se de apreender ao modo da fenomenologia a esséncia da realidade vivida, en-
quanto diferenca fundamental em relacio a arte. Se ela é diferenca, se a arte instaura-se
a partir de uma diferenca, é porque ela nao ¢ evidéncia do exterior nem coincidéncia

? G. Lukadcs, Philosophie de I'art (1912-1914) (Paris, Klinksieck, 1981), p. 175.
“ Nicolas Tertulian, Georg Lukdcs, cit., p. 129.
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entre sujeito e objeto; elanao anuncia nada, nao estimula as faculdades da alma, tampou-
co une os homens. Num movimento de radical ousadia, o jovern Lukacs tira as consequén-
cias mais radicais da terceira critica kantiana, desafiando a universalidade do juizo de
gosto, que, para ele, encerrara-se em um circulo vicioso, pois estd fundamentado num
juizo logico e nao estético: a arte néo ¢ uma forma de comunicacao entre os homens. Se a
arte é auténoma, pois nio tem uma finalidade fora de si mesma, restava ao jovem Lukacs
a tarefa mais ardua de pensar a especificidade do estético em um argumento que nao
fosse nem psicolégico, nem metafisico, nem légico, e no qual a obra pudesse ter voz,
como objeto dotado de materialidade.

Ha nesse argumento de fato um radicalismo, um deslocamento em relacao ao modo
de tratar a obra de arte, chamado por alguns de irracionalismo e, por outros, de nomina-
lismo, mas que estabelece um paralelismo com os procedimentos e conceitos exibidos
pelos artistas de vanguarda dos anos 1910, uma correspondéncia no plano conceitual que
provavelmente nio se repetira depois no Lukacs maduro. Desse radicalismo nem Hegel
sai ileso: a diferenca entre signo e significado é para o jovem Lukacs irredutivel, uma vez
que toda tentativa de comunicar uma experiéncia encontra um abismo entre o signo e o
significado, entre as palavras e as qualidades vividas que se busca exprimir. Os meios de
eXpressao ou sao muito abstratos para expressar realidades vividas ou sao muito concre-
tos e incomunicéveis.

Diante de tal paradoxo, hd na experiéncia artistica uma distancia irredutivel, seja da
subjetividade expressiva, seja da atividade de compreensao da realidace, entendida como
percepcao de dados objetivos. Portanto, explorando os limites da linguagem, Lukacs
responde a esse impasse com o conceito de duplo mal-entendido (atribuido a Leo Popper):
a arte é constituida de um duplo mal-entendido, o da expressio e o da compreensao. A
universalidade da arte nao pode ser deduzida nem sustentada por um ajuizamento, mes-
mo que tenha pretensdes universalizantes, postule um juizo que é para todos — “para
qualquer um”, nos termos kantianos —, pois é a capacidade de suscitar o mal-entendido.
Em outras palavras, a universalidade do valor estético reside em uma relacao negativa do
sujeito com o valor — o que Tertulian chama de “estilizacio da subjetividade”.

O quadro conceitual é o de uma descricio fenomenolégica minuciosa, de cuja com-

- plexidade — exposta em A filosofia da arte e depois na Estética de Heidelberg— apontare-
mos apenas alguns tragos.

Dolado do criador, trata-se de estilizar a realidade imediatamente vivida, fragmentaria
e insuficiente, por um processo de abstragao, que é um afastamento dessa mesma reali-
dade. Para Lukécs, a obra nio é um prolongamento do processo de comunicacio da rea-
lidade vivida, nao é puro meio de expressao, mas opera por um duplo movimento de
distanciamento e aproximacio da realidade. H4, portanto, um abismo entre o sujeito
criador e sua producao, pois ele comeca com um ponto de vista, depois hesita, e o pro-
blema é resolvido pela e na matéria, por um “salto” e nio por uma vontade subjetiva, haja
vista que o salto ¢ a solucao encontrada pela forma entre as possibilidades materiais da
obra, ou seja, no campo da técnica. A forma é um possivel imanente 4 matéria e nao uma
significagio previamente imposta do exterior pelo artista.

Do lado do receptor, por sua vez, nio hd significacio imediata nem compreensao
imediata da obra, mas um outro salto, que se d4 por meio de uma projecio, isto é, de
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uma disponibilidade do espectador de evocar diante da obra um conteudo utépico.
Trata-se de um comportamento de fundo negativo, pois é a partir da inadequacao do
mundo empirico que o receptor desiludido se abandona diante de uma obra — que, por
sua materialidade e seu poder “coisal”, suprime as distancias e, por um poder de evocacio,
permite a simbolizacao de uma experiéncia de alteridade, ou seja, a utopia. O espectador
projeta seu desejo na obra e o vive como sendo sua experiéncia. O conteudo vivido pelo
receptor no ¢, portanto, o mesmo do conteido da obra. Assim, ela nao é irredutivel a
uma mensagem, pois é a forma e nao o conteudo que possibilita essa projecao. Como em
Kant, ¢ a forma e nio o conteudo que produz o sentimento de prazer e o ajuizamento
sobre o belo. Em outras palavras, a perenidade de uma obra nao é dada pelo interesse
pelo conteudo, mas pela maneira como este foi organizado.

Portanto, a obra, como resultado de muitas dobras ficcionais, é um absoluto que
decorre de um duplo mal-entendido, pelo duplo afastamento que estabelece em relacio
a vida, unico recurso que permite uma maior aproximacao dela, mas nunca a atinge to-
talmente, dai seu cardter inesgotavel. O distanciamento que instaura é o que lhe permite
postular a exigéncia de uma realidade outra, distinta da realidade em si do naturalismo,
mas tao somerite se for entendida como materialidade auténoma, puro campo ficcional,
aparéncia. Contra uma estética metafisica, Lukdcs afinma a concretude da obra de arte,
seu carater de estranhamento, seu poder de deslocamento, ideia que antecipa todo o
debate posterior sobre as relagdes entre desejo e forma. Mas ela é sempre uma relacio de
tensao entre sentido e busca pelo sentido. A teoria da dissonincia. ou nonsense, estd assim
no centro de sua estética. Contudo, ela ndo é nonsense puro. E um absoluto aberto, gra-
cas a possibilidade de projetar nas muliiplas possibilidades de recep¢do um novo sentido
do mundo, uma nova tentativa de dar sentido as coisas, de dar voz aos objetos. Em outros
termos, a obra que nasce é uma resposta, diz Lukacs, ao sofrimento experimentado no
contato com as insuficiéncias objetivas da realidade vivida e suporte para o desejo de
utopia do espectador.

Assim, Lukécs pretende superar a estética romantica defendendo que "o objeto da
filosofia da histéria da arte é o particular tornado categoria da irreversibilidade significan-
te”, e postular no plano especulativo que uma estética nao pode ser edificada exclusiva-
mente tendo como base a experiéncia vivida do sujeito produtor ou os efeitos da obra em
um publico. Daf decorre, para Lukdcs, o carédter paradoxal e tnico de :oda obra de arte:
o significado da arte decorre da dupla relacdo de proximidade e distancia em relacio 2
realidade vivida, haja vista que a arte visa uma comunicacao imediata, marcada por um
duplo mal-entendido, pois a obra resulta em comportamentos inadequados tanto entre
o produtor e a obra como entre a obra e o receptor, o que torna possivel e necessaria a
autonomia e imanéncia da obra de arte.

Com um forte tom cético, o jovem Lukécs localiza na “solidao a expressao concei-
tual da estrutura interna da realidade vivida™'. A impossibilidade de comunicar uma
intensidade é apenas um indicio da fratura do eu com o mundo e da percepcio da cisio
entre o interno e o externo que marca a modernidade. A arte nao pode preencher essa
lacuna nem reconciliar pacificamente o homem com o mundo, pois, se 0s meios de ex-

"' G. Lukacs, Heidelberger Philosophie der Kunst, cit., p. 28.
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pressao possuem um cardter flutuante, toda comunicacao de experiéncia é um meio de
expressio que se torna independente e recebe uma autonomia propria. Assim, Lukacs
estabelece planos e diferencas entre sujeito empirico e sujeito logico, entre o sujeito da
comunicacio e o sujeito da recep¢ao, enfrentando os dilemas de uma teoria da comuni-
cacao e, em especial, a articulacao entre signo e significado. Para ele, a arte confirma que
tal articulacio ¢ marcada por uma “opacidade”, por uma dissonancia constitutiva. E uma
imanéncia impenetravel, diz ele, “a miséria profunda e a solidao irredutivel na qual se
esconde o homem da realidade vivida™?,

Nesses textos de juventude, o tema aparece com um recorte histérico impreciso, mas
a distin¢ao entre vida imediata e formas artisticas ja corresponde a uma situacao histéri-
ca. Nos escritos futuros, ja no formato do conceito de reificacao, Lukacs vai investigar até
que ponto a cisao é uma realidade da época burguesa e se essa separacao corresponde as
antinomias do pensamento burgués. Nesse momento, a reflexio estética cede lugar a
reflexao dialética.

Para concluir, o quadro do jovem Lukdcs é ainda neokantiano, e pouco marxista, o
que nao o impediu de extrair as categorias da estética da histdria e nao de uma metafisica
do belo. O conhecimento que pde seus préprios limites a partir da impossibilidade de
conhecer a coisa em si, o0 mundo enquanto- tal, é por ele entendido como um problema
que precisa ser historicizado e apresentade como falta, como cisao histérica entre ¢ su-
jeito e o mundo. Tal percurso teérico e histérico é o ponto de partida para a assimilacao
de Marx, e, com ela, a possibilidade de um pensamento concreto da histéria. Mas o jovem
Lukdcs é subversivo ao extremo, pois nao admite nenhuma reconciliacio precipitada ou
artificial nem aceita compromisso algum com sua época, de modo que sua saida é pro-
longar a tenszo ao maximo. Tal radicalismo lhe possibilita pensar de forma original o
campo das teorias da linguagem em consonéncia com os processos de subjetivacio e,
assim, desmistificar o discurso comunicativo que a arte burguesa prometia, demonstran-
do o que ele ocultava, isio ¢, que diante do esfacelamento da realidade restava-lhe apenas
monologo, a instabilidade e a precariedade das formas. Para tal critica era necessario ir
eticamente até o fim, o que significava para Lukdcs tomar distancia do mundo, pensar a
arte como campo ficcional, ou seja, colocar a obra no centro da andlise conceitual, pres-
suposto, segundo Adorno, de toda a teoria estética.

2 Ibidem, p. 32.



ANOTACOES SOBRE DOSTOIEVSKI E
A TEORIA DO ROMANCE DO JOVEM LLUKACS*

Carlos Eduardo Jorddo Machado

Mesmo sem ter concluido a Heidelberger Kunstphilosophie (A filosofia da arie de Hei-
delberg), Lukdcs comegou a redigir um novo livro, conforme se 1& em sua carta a Paul
Ernst: “Dedico-me finalmente agora a0 meu novo livro sobre Dostoiévski (a Estérica estd
temporariamente parada). Este conter muito mais do que sobre Dostoiévski, bea parte
de minha ética mzrafisica e filosofia da historia etc.”. Como se sabe, desse projeto apenas
a primeira parte, A teoria do romance, foi publicada.

Nesse livro, como também em Hegel, o mundo grego é descrito como um mundo
homogéneo, que surge como um dos poucos instantes “bem-aventurados” da historia, e
no qual as grandes {ormas (épica, tragédia e filosofia) se desdobram, obedecendo a uma
necessidade a priori, ao contrario do mundo modemo, no qual se contrapdem a experién-
cia histérica individual e seu significado. O homem modemo vive numa condicao de
“sem-teto transcendental” (transzendentalen Obdachlosigkeir) e, enquanto seu mundo
estiver sob o dominio desses astros, o romance permanecera a forma literdria da moder-
nidade par excellence. Nas palavras de Fichte, o romance ¢, para Lukacs, a “era da perfei-
ta pecaminosidade™. A forma do romance ¢, em relacio a vida cotidiana, um “apesar de”.

* Este texto € parte de um capitulo de minha tese de doutorado, intitulada Die Formen und das Leben
e defendida em junho de 1997 em Paderbom, na Alemanha, sob a orientacio de Frank Benseler e
Christa Burger. Foi publicado no Jahrbuch der Intemnationzalen Georg-Lukdcs-Gesellschaft 1997 (Bern,
Peter Lang, 1998), p. 73-116, e em As formas e a vida: estética e ética no jovem Lukdcs (1910-1918)
(Sao Paulo. Editora Unesp, 2004).

! Carta a Paul Emast de marco de 1915, em G. Lukacs, Briefwechsel (1902-1917) (org. Eva Karadie Eva

Fekete, Stuttgart, ). B. Metzler, 1982), p. 345.
G. Lukdcs, A teoria do romance (Sao Paulo, Duas Cidades/Editora 34, 2000), p. 15. A recepcao desse
livro, no mundo de lingua alema, por Siegfried Kracauer, Thomas Mann, Karl Mannheim e Margaret-
te Susman, entre outros, encontra-se em Julia Bendl e Arpad Timar (orgs.), Der junge Lukdcs im
Spiegel der Kritik (Budapeste, s.n., 1988), p. 315-21. Sobre a construcac interna desse livro, ver o
trabalho de J. M. Berstein, The Philosophy of the Novel: Lukdcs, Marxism and the Dialectics of Form
(Minneapolis. University of Minnesota Press, 1984).

https://doi.org/10.36311/2013.978-85-7559-344-8.p207-212
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Ao final de A teoria do romance, Dostoiévski aparece como o ponto culminante de uma
construcio historico-filoséfica da forma do romance. O significado de sua obra consiste
em que nela a esfera da “realidade da alma” é representada como a tnica e verdadeira
realidade ou o retorno de um novo €pos:

Somente nas obras de Dostoiévski esse novo mundo, longe de toda a luta contra o existente,
¢ esbogado como realidade simplesmente contemplada. Eis por que ele e a sua forma estao
excluidos dessas consideracées: Dostoiévski nao escreveu romances, e a intencao configura-
dora que se evidencia em suas obras nada tem a ver, seja como afirmacéo, seja como negacao,
com o romantismo europeu do século XIX e com as multiplas reacdes igualmente romanticas
contra ele. Ele pertence ao novo mundo.’

Essa interpretacio histérico-filoséfica do romance parece possuir algo de surpreen-
dente, depois de lermos os ensaios de A alma e as formas. Neles é evidente a preferéncia
estética pelo género cldssico e austero, em particular pela tragédia e pela novela, o que
provoca certo distanciamento critico em relacao ao romance. Os ensaios imputam ao
romance a “disformidade” (Formlosigkeir), descrevem-no como um “género absurdo”,
ao contrario da tragédia e da novela. Lukécs deixa claro. no ensaio sobre Theodor Stornt:
“a esséncia da formanovelistica pode ser resumida do seguinte modo: uma vida humana
que é expressa por meio da infinita for¢a sensivel de uma hora do destino™. Essa mu-
danca na interpretagao lukacsiana da literatura e, consequentemente, do romance alcan-
ca seu ponto méximo quando relacionada aos romances de Dostoiévski; permanece, no
entanto, na constru¢ao de A teoria do romance, paradoxalmente algo enigmatico e
fragmentdrio. Como o proprio Lukécs afirma: ja que Destoiévski cria uma nova forma
do romance, que é a0 mesmo tempo uma superaczo dessa forma, esta permanece fora de
sua teoria do romance. Como ele entende, no entanto, a obra de Dostoiévski como exem-
plo de um novo épos, o que significa nela o novo mundo e por que lhe parece derivavel
de seus romances uma “ética metafisica” e uma filosofia da histéria sao as questoes-
-chave de nosso trabalho interpretativo.

Ler as Anotacées sobre Dostoiévski como continuacao de A teoria do romance cons-
titui nossa hipotese, que deve ser desenvolvida detalhadamente. Interpretar essas anotacoes
separadas da Teoria do romance seria, segundo pensamos, problematico, na medida em
que desfoca o principal, isto €, o significado da tentativa original do jovem Lukacs de
interpretar os romances de Dostoiévski histérico-filosoficamente como ponto de inflexao
das formas do romance ocidental (o romance de aventura, o romance do idealismo abs-
trato, o romance de desilusio, o romance de formacio, o romance policial etc.). Uma tal
interpretacao obscureceria a peculiaridade dessa “éticametafisica”. Originalmente, o livro
sobre Dostoiévski e A teoria do romance compunham um tnico livro. Lukacs desenvolve
uma teoria conclusiva do romance que termina com uma formulacio inequivoca e simples:
“Estes [os romances de Dostoiévski] ndo sio mais romances”. Tudo acaba em Dostoiévski®.

> G. Lukacs, 4 teoria do romance, cit., p. 160.

* ldem, “Burgerlichkeit und l’art pour I'art: Theodor Storm”, em Die Seele und die Formen (Neuwied,
Luchterhand, 1971), p. 108.

3> Ver carta de Emnst Bloch de outubro de 1916, em G. Lukacs, Briefwechsel, cit., p. 378-9; ver também
Ernest Bloch, Briefe (1903-1975) (Frankfurt, Suhrkamp, 1985), v. I, p. 178.
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Com as Anotacdes sobre Dostoiévski torna-se mais clara a interpretacao historico-filoséfica
do romance enquanto forma, isto é, como percurso, direcdo, intensificacdo e ruptura. As
Anotacoes sobre Dostoiévski sao a “verdade” de A teoria do romance. Os romances de Dos-
toiévski estiao para os romances europeus ocidentais assim como os quadros de Cézanne
estdo para a pintura do impressicnismo: inflexdo e renascer. Caem fora do percurso®.
Neles é configurado um novo épos que representa, para determinadas categorias internas
do romance, um novo género formal. Como indicios do novo, reconstruimos aqui as
representacoes do tempo e da realidade, da loucura e da delinquéncia, o papel da ironia
e do demonismo e a tipologia dos heréis de Dostoiévski. Estes ultimos sio as figuras de
proa de uma ética além do dever. O proprio Lukdcs, nesse contexto, deixa claro que o
livro planejado nio seria apenas uma monografia sobre Dostoiévski, mas também o pro-
jeto de uma ética metafisica e de uma filosofia da histéria.

Até que ponto os fundamentos dessa ética metafisica estariam localizados fora da
forma estético-literaria é dificil determinar, pois esta ndo tem nada a ver com uma ética
do dever, como Lukacs entende a ética kantiana. Uma ética sistematica e abstrata como
a kantiana impossibilitaria a apreensio da “realidade da alma”. A “segunda” ética, de
acordo com a terminologia das Anotagdes sobre Dostoiévski, seria construida de formas
estéticas. Como se fundamenta tal ética, eis a questdo. Na verdade, um paradoxo. Pode-se
afirmar de antemao que essa ética — teoricamente — é impossivel como um sistema de
regras, ou seja, uma ética nio positiva, que nao se pode desdobrar sistematicamente,
simplesmernte porque a forma nio é uma categoria que possa fundar uma ética, apesar da
forma em sua variedade e multiplicidade vir sempre relacionada ao ético. Essa “ética
metafisica” nio é construida de principios abstratos e sim instaurada pela acio dos heréis
de Dostoiévski. Uma ética que se torna apenas compreensivel se relacionada ao romance
enquanto forma. Formulado de outro modo, quando Lukacs afirma que a “segunda ética”
¢ uma configuracio a priori de um novo €pos, entdo se pode pensar, em todo caso, em
fundar “implicitamente” uma ética por meio do romance enquanto forma.

Ja sabemos que o filésofo sistematico da Filosofia da arte de Heidelberg nunca teve a
intencdo de escrever uma éticasistermnatica que fosse comparavel 4 sua Estética como sistema.
No entanto, cada passo de sua reflexzo estético-literaria mostra o entrelacamento de proble-
mas éticos e estéticos. Em relacio a questio sobre a possibilidade de uma ética sistematica,
o préprio Lukacs responde negativamente, como se pode ler no ensaio “Da pobreza de es-
pirito”™: “A bondade [Gute] é um abandonar do ético, isto ¢, a bondade nao é categoria ética
alguma, nio se encontrard em nenhuma ética consequente™. Os heréis de Dostoiévski sao
homens da bondade, eles agem. Quando o fazem, ultrapassam o mundo das convencdes,
da “primeira” ética. Para o jovem Lukdcs, os herdis de Dostoiévski possuem um significado
paradigmatico: podem elevar-se além da determinidade social de sua existéncia no interior
de uma classe. E necessério confrontar determinadas passagens anotadas por Lukacs dos
romances de Dostoiésvki para compreender essa “ética do romance” e sua construcao.

¢ G. Lukics, Dostojewski: Notizen und Entwirfe (org. J. C. Nyiri, Budapeste, Akadémiai Kiado, 1985),
p- 39.

7 Sobre a “questao ética” na trajetéria do jovem Lukdcs, ver Rudiger Dannemann, Das Prinzip Verdin-
glichung: Studie zur Philosophie Lukdcs (Frankfurt, Sendler, 1987).

8 G. Lukdcs, “Von der Armut am Geist: Ein Gesprach und ein Brief”, Neue Blitter, v. 2, n. 5-6, 1912.



210 CARLOS EDUARDO JORDAO MACHADO

De um lado, a formulagio ensaista de uma ética parecer ser, para o jovem Lukacs,
uma alternativa a um sistema ético; de outro, apresenta-se como urmna exigéncia do proprio
objeto, a forma literdria. A “segunda ética™ é um configuracao dada a priori nos romances
de Dostoiévski, isto €, umna ética que é fundadaimplicitamente apenas por meio da forma.

Encontrar a forma adequada do ensaio foi para Lukacs uma complicada questao de
estilo. Quando da eclosio da Primeira Guerra Mundial, ele {oi obrigado a interromper os
trabalhos de sua estética sistemadtica; com o tempo, e em decorréncia da construgio siste-
matica de sua estética, perdeu a feliz concisio da forma do ensaio e pareceu-lhe muito
dificil, como escreveu a Paul Ernst, “encontrar um estilo épico-ensaista™. Primeiramente,
planejou o livro sobre Dostoiévski como uma série de didlogos, como ja experimentara no
ensaio “Da pobreza de espirito”. No posfacio de 1962 para A tecria do romance, escreveu:

um grupo de jovens refugia-se da psicose bélica de seu meio, tal como os narradores das
novelas no Decamerao refugiam-se da peste; eles buscam compreender uns aos outros por
meio de didlogos que, progressivamente, levam aos problemas tratados no livro, a perspecti-
va de um mundo dostoievskiano.™®

Esse plano permaneceu um mero projeto e, em seu lugar, comeca o esbogo de uma
multifacetada analise {ormal dos romances de Dostoiévski, cuja atual versdo de A teoria
do romance seria apenas uma introducio. Sua forma épico-ensaista provocou reagdes
contrapostas: de um lado, a dos que ficaram fascinados pela escrita, como Kracauer e
Bloch; de outro, a dos que, como Max Weber, simplesmente odiaram o ensaic. Para
Weber, o livto sobre Dostoiévski foi um desvio do trabalho sistemadtico de Lukécs e,
consequentemente, urmn obstaculo i conclusio de sua livre-docéncia em Heidelberg. We-
ber escreve-lhe de forma clara e direta:

Devo dizer-lhe abertamente e acrescentar mais alguma coisa. Um grande amigo seu, Emil
Lask, é da seguinte opiniao: ele [Lukics] é um ensaista nato, nao vai continuar no trabalho
sistematico (futuro), por isso nao deveria defender a livre-docéncia (Habilitation) |...]. Por
essa razao, pelo que voce ja havia me mostrado como sendo a excelente pedra angular de sua
Estética, refutei com veemeéncia esse tipo de critica. Mas a sua subita mudanga de interesse
em direcao & obra de Dostoiévski s6 reforga aquela visio (de Lask), dando-lhe razao. E por
isso que odiei esse seu trabalho e o odeio ainda mais."

A publicacio das Anotacées sobre Dostoiévski representa um papel importante para
poder determinar de modo mais preciso a trajetdria intelectual de Lukacs, sobretudo em
relacdo ao que nos interessa analisar aqui, isto €, a relacdo entre forma e vida. Nesses
esbogos encontram-se as mais heterogéneas tendéncias intelectuais: a tradigcao mistica
medieval (antes de todos, Meister Eckhart e Jacob Béhme), os movimentos de seitas ca-
balisticas, a filosofia alema (Kant, Fichte e Hegel). Em relacdo a Kant, a posigao de Lukacs
é ambivalente: de um lado, coloca-se para ele, como pano de fundo, o ideal kantiano de
um sistema {iloséfico; de outro, ele tenta superar a “ética do dever”. De Fichte toma de
empréstimo a categoria de estado de acio (Tathandlung), decisiva para esclarecer teori-

° ldem, Briefwechsel, cit., p. 348.
1° Idem, A teoria do romance, cit., p. 8.
1" Carta de Max Weber de 14 agosto de 1916,em G. Lukécs, Briefwechsel, cit., p. 372.
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camente o conceito de aco na obra de Dostoiévski. Da filosofia hegeliana, Lukics se
apropria de algumas ideias, como a possibilidade de uma filosofia da histéria, a proble-
matica do Estado e a figura demiurgica do espirito objetivo. Lukdcs também combina a
critica de Kierkegaard a Hegel com a do jovemn Marx. Por ultimo, néo se deve subestimar
aimportancia dos filésofos-poetas como Novalis e Friedrich Schlegel em sua interpretacao
do romance. Apesar de Lukécs colocar-se como tarefa mostrar de que modo o romance
se constitui enquanto forma literaria da modemidade par excellence, as Anotacdes sobre
Dostoiévski estao em conexao direta com a interpretacao das relacoes contrapostas entre
forma e vida dos ensaios de A alma e as formas. Estes ultimos oferecem uma “metafisica
da tragédia” e as Anotacées sobre Dostoiévski. uma “metafisica da épica”.

A respeito do romance como forma, Lukédcs discute problemas qualitativamente
novos: a relacio entre ética e estética e também a relacio entre forma e vida. Esboca em
A reoria do romance, por meio de uma filosofia da histéria escatolégica, uma relativiza-
cdo da possibilidade de completude da obra sob as condigdes histéricas da modernida-
de. A moderna forma épica, o romance, estd subsumida a uma dialética “histérico-filo-
sofica”, que nao encontra nenhuma completude, mas permite que o proprio material se
expresse!?. Essa relativizacio se faz necessaria em decorréncia da propria forma do ro-
mance e de sua imprescindivel relacido com a empiria da vida. A forma do drama, afirma
Lukdcs em A teoria do romance, “é o eu inteligivel do homem” e a da épica, o “eu empi-
rico”. Esse cardter empirico foi anteriormente caracterizado, em seu ensaio sobre Theodor
Storm, como mera “disformidade” e rechacado enquanto tal, na medida em que o romance,
em contraposicao a novela e a tragédia, nao pode representar uma forma rigorosa e aca-
bada. Na Teoria do romance, em contrapartida, a forma dessa “arte pela metade” é com-
preendida criticamente: oiralém da empiria e o nao poder transcendé-la sao as condicoes
de possibilidade desse género formal enquanto tal, ndo expressao de “disformidade”. *
sujeito da épica é sempre o homem empirico da vida.™? A inevitdavel ancoragem na em-
piria da vida e a resultante ligacdo com o momento histérico caracterizam um problema
determinado da configuracio do romance enquanto género: a forma como um tomar-se,
como um processo. O cardter de processo do romance engendra uma nova e determina-
da relacio entre estética e ética que é essencial para compreender a tentativa de Lukdcs de
derivar uma ética metafisica a partir dos romances de Dostoiévski. Nos romances, a rela-
¢ao entre ética e estética ¢, segundo Lukiécs,

enquanto processo formal, bem diversa de outras formas poéticas. L4 a ética é um pressupos-
to formal [...]. Aqui a ética é convicgdo tornada visivel por meio da configuragio de cada
singularidade, é também, em seu contetido mais concreto, um elemento construtivo eficaz da
propria poesia. Assim o romance se apresenta em Oposi¢ao ao ser sereno dos outros géneros
de forma acabada, como um tornar-se, como um processo. "

12 Para Elisabeth Weisser, A teoria do romance esta em contraposicao 2 compreensao sistematica desen-
volvida em sua filosofia da arte: “A concepcao historico-filosofica do livro sobre Dostoiévski relativiza
a validade de categorias estéticas decisivas da Filosofia da arte de Heidelberg® (Elisabeth Weisser,
Georg Lukdcs Heidelberger Kunstphilosophie, Bonn, Bouvier, 1992, p. 168).

3 G. Lukacs, A teoria do romance, cit., p. 48.

1“ Ibidem, p. 62.
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Se, nos romances de Dostoiévski, ha a configuracao de um novo épos, isso sé é
possivel na medida em que vem a luz um nova ética formada por meio dos heréis em
agdo, como o proprio Lukécs diz, como “configuracao a priori”. Uma nova ética que
descreve o processo da “realidade da alma”, que é construida de maneira analoga a “pri-
meira” (formal) ética, que é a convic¢ao tornada visivel de cada singularidade, mas
agora com sinal trocado. Um novo mundo que se encontra um passo além da condicio
moderna de um “apatrida transcendental”. Essa ética metafisica é pensada, portanto,
como uma exigéncia do momento histérico configurado por Dostoiévski, de sua propria
forma, e também ultrapassa teérica e praticamente sua propria significacao. O livro sobre
Dostoiévski pode ser interpretado como uma tentativa do jovem Lukacs de compreender
um nove problema: a “revolugao”.



LukAcs:
critica roméntica ao capitalismo ou
“romantismo revolucionario”?

Ester Vaisman

E notdria, ainda que mal conhecida, a critica radical e correta de Lukécs ao romantismo.
Todavia, aqui, devemos nos deter um pouco sobre o tema, posto que nao falta nem mes-
mo quem queira sustentar que haja e permaneca valida uma licao “revoluciondria” do
romantismo e do messianismo, inclusive com e através de Lukacs, o que ja é um simples
paradoxo, para nao dizer que se trata de mero escandalo. Seja como for, paradoxo ou
escandalo, é necessario que seja afastado energicamente, a bem de um minimo de rigor
no tratamento da obra lukacsiana e do préprio marxismo.

Lukdcs fala criticamente sempre de critica romantica do capitalismo, nao de roman-
tismo revoluciondrio. Fazer com que uma expressio seja tomada pela outra, ou sugerir
alguma sinonimia entre ambas, é promover, a respeito desse importante complexo tema-
tico, o desentendimento das analises lukacsianas — centrais para o conjunto de sua obra—,
é toldar voluntaria ou involuntariamente a excludéncia daquelas expressdes. Quando de
algum modo é forcada qualquer afinidade entre Lukacs, o romantismo e seus derivados,
¢ desviada, como também rebaixada, a heranca marxiana que ele assumiu.

Lukacs, em certa época, foi tributario da critica romantica ao capitalismo, nao do
romantismo “revolucionario” — verdadeira contradi¢ao nos termos —, que nio encontra
lastro em sua obra. Mesmo porque sua critica ao romantismo — da qual a sintese denun-
ciada nao é mais do que, e apenas em certa dimensio, um pequeno aspecto — estd vincu-
lada, por contraposi¢io, a um dos eixos fundamentais do conjunto de toda a sua investi-
gacio e de todo o seu esforco intelectual, e em torno do qual se manteve empenhado toda
asuavida: a histéria real do classicismo alemao e sua Authebung por Marx. Por consequén-
cia, a sintese denunciada nio é uma analise ou frase de circunstancia, nio é uma férmula
“conveniente” para ele, para o caso de sua prépria evolugao tedrica, mas um resultado
aplicado a si mesmo por forca e mérito de estudos conduzidos ao longo de décadas.

A “criacao” ou reconstituicao de um Lukacs romantico (operacao, esta sim, de natu-
reza romantica, na acepcao verdadeira e negativa do termo, tanto no sentido de salto para

https://doi.org/10.36311/2013.978-85-7559-344-8.p213-222
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trds como de desrazdo tedrica), integra o que ja foi chamado de mitificacdo do jovem
Lukdcs e tem por orientacao basica fazer a defesa de suas fases pré e protomarxista, vol-
tando-as contra o periodo culminante de sua evolugio, o platd de chegada de onde de-
senvolveu sua obra propriamente marxista.

Eo ponto extremo de uma tendéncia anterior, que converte Historia e consciéncia
de classe em cimo da obra lukacsiana, a partir da qual pretensamente se daria o declinio
e a decadéncia do autor. Por forca da inclinagio dessas linhas, a valorizagio passa a al-
cancar as obras anteriores e, em coeréncia com o diapasio dessa analitica regressiva, é
recuperado o pdthos romantico que, também supostamente, nao s6 traspassaria toda a
fase juvenil, mas seria a pedra angular de seu significado e valor. Assim, sdo altamente
valorizadas, por exemplo,.sélidas convergéncias entre A teoria do romance e O espirito
da utopia, de Bloch, do mesmo modo como szo sublinhadas com euforia a influéncia de
Historiae consciéncia de classesobre a Escola de Frankfurt. Quanto mais essas correlagoes
sao identificadas com corregio, tanto mais é evidente, para infelicidade dos propdsitos de
tais andlises, a falsidade das teses centrais que as animam — o romantismo de Lukacs e o
valor revolucionario do romantismo.

Romantizar Lukécs obriga a ser caudatario das tendéncias conservadoras e irracio-
nalistas de pensamento que subvertem a prépria histéria da cultura, por exemplo, além
do Sturm und Drang*, de Herder, Goethe ou ainda Hegel e Holderlin, manifestacoes ou,
no minimo, antecipacdes do romantismo, velando com isso por completo o carater do
classicismo alemio e sua cortante distingao daquele. Isso é tanto mais relevante, se nio
for cometida a atrocidade de deixar de lado o fato de que, para Lukacs, “a ocupagio ideal
e estética com a grande literatura alema tem sido um elemento decisivo de toda a minha
vida, que principiou na mais remota juventude e nio terminou nunca”, e que nessa
condic¢do de empenho investigativo refutou aquelas teses, produzindo um balanco obje-
tivamente radical da cultura alema.

Nesse campo, desfaz a tentativa da “histéria reaciondria” de contrapor asperamente
o desenvolvimento cultural alemio ao “movimento histérico-universal da Ilustraciao”,
refutando a imputacao de que “os grandes idedlogos progressistas do renascimento na-
cional alemao” tenham alimentado “um chauvinismo francofobo”, aberracio a partir da
qual aquela historiografia “introduz arbitrariamente na literatura alema de finais do sécu-
lo XVIII uma ideologia obscurantista anti-ilustrada (a teoria do chamado pré-romantismo)™.

Ja Mehring, recorda Lukécs na obra anteriormente citada, havia demolido a tese da
francofobia ao evidenciar, a propdsito de Lessing, que a criticadeste a Corneille e Voltai-
re estava ligada a luta contra a pseudocultura das pequenas cortes alemas, e que sua po-
lémica tinha por arrimo nao apenas Sofocles e Shakespeare, “mas também — e, sobretudo,
a bandeira ilustrada de Diderot™.

A falsificacdo cresce e é muito mais corrosiva a respeito do Sturm und Drang. A
histéria oficial e reacionaria elabora, de um lado,

a contraposicao entre a concepgao histérica do mundo, patente no Sturm und Drang, e o su-
posto historicismo da Ilustracao; por outro lado, utiliza como segundo ponto de apoio a

* Literalmente, “Tempestade e Impeto™ movimento literario pré-romantico alemao. (N. E.)
' G. Lukacs, “Prélogo”, em Goethe y su época (Barcelona, Grijalbo, 1968), p. 7.

2 lbidem, p. 63.

* Idem.
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CcoNiraposicao mecanica entre razao e sentimento, para chegar assim 2 tese do suposto irracio-
nalismo da literatura alema da época. Essa ultima tese néo necessita do menor esforgo de re-
futacao. [...] Pois 0 que a moda falsificadora chama de irracionalismo na Ilustragio alema ¢, na
maioria dos casos, uma tentativa de superar a logica formal dominante até entdo. [...] A ques-
tao do historicismo estd muito relacionada com a anterior. O anti-historicismo da Ilustracio é
uma pura lenda inventada pela reacdo romantica: basta pensar em figuras como Voltaire ou
Gibbon para compreender sem mais a insustentabilidade dessa lenda. Sem duvida, também
nesse ponto hd uma evolucao ulterior por parte do desenvolvimento alemao. Todavia, essa
evolugdo nao procede no sentido do pseudo-historicismo romantico: por exemplo, a univer-
salidade histérica de Herder é uma precursora da concepgao dialética hegeliana do mundo.*

Em verdade, sustenta Lukacs, “foi todo um século (desde meados dos Oitocentos)
de sistematica falsificacio histérica, que deformou totalmente o quadro da literatura
alema™; o que, no sentido de uma determinacdo eminentemente geral e abstrata, esta
vinculado a antiga observacao engelsiana de que, em cada época e para cada problema
histérico, os franceses encontraram uma solucdo progressista e os alemaes uma solugio
reaciondria. Ou, mais concretamente, a questio especifica da falsificacao histérica do
espirito alemaio estd associada ao complexo particular da miséria alemaz, ao fato de que a
Alemanha ingressou “muito tardiamente pelo caminho da modema transformacio em
sociedade burguesa [...] tanto no plano econdmico quanto nos planos politico e cultural”,
e ao seu infeliz desfecho prussiano-conservador.

Ja se estdo travando no Ocidente as primeiras grandes batalhas de classe do proletariado as-
cendente quando, em 1848, aparecem pela primeira vez de forma concreta na Alemanha os
problemas da revolucao burguesa.®

Por consequeéncia, tal como procedeu Mehring em seu estudo sobre Lessing, a ana-
lise da literatura alema dos fins do século XVIII e principios do XIX tem de reconhecer a
circunstancia decisiva de que “essa literatura ¢ o trabalho ideolégico preparatério da re-
volucao democratico-burguesa alema” e, com essa constatacdo, distinguir, “para todo o
periodo que vai de Lessing a Heine, onde se encontram as tendéncias realmente progres-
sistas e as tendéncias reaciondrias™, nio descuidando, porém, de que

A Grande Revolugao Francesa, o periodo napolednico, a Restauragio e a Revolugzo de Julho
sao acontecimentos que influiram na revolucao cultural alema quase tao profundamente
quanto a estrutura social interna do pais. Todo escritor alemao importante ergue-se, é claro,
sobre o solo de sua prépria evolugao nacional, mas é ao mesmo tempo contemporaneo, ela-
borador ou até continuador mais ou menos licido, em todo caso, espelho desses aconteci-
mentos histérico-universais.®

E do interior dessa malha determinativa que Lukacs recusa “o lugar comum da his-
téria burguesa da literatura e da sociologia vulgar, que a llustracao e o Sturm und Drang

* Ibidem, p. 64.
Ibidem, p. 60.
Ibidem, p. 55.
Ibidem, p. 60.
¢ lbidem, p. 60-1.
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se contraponham de modo irreconciliavel”, contraposicao que vem a ser “o melhor expe-
diente ideolégico para degradar a Ilustracao em favor das posteriores tendéncias reacio-
nérias presentes no Romantismo™.

A falsa ruptura entre a Tlustracio e o Sturm und Drang tem como base a afirmacao
de que “a llustracio nao havia levado em conta mais do que o ‘entendimento’, o ‘intelec-
to’. Em troca, o germénico Sturm und Drang teria sido uma sublevacao do ‘sentimento’
ou o ‘animo’ e o ‘instinto vital’ contra a tirania do entendimento”'°.

Lukécs contra-argumenta com duas perguntas: 1) em que consistiu o entendimento
da Tlustracao e 2) seus representantes, vanguarda ideoldgica da burguesia, nao reconhe-
ceram na ciéncia, na arte e na vida nada mais do que suportava a andlise do entendimen-
to humano e manifestaram algum desprezo pela vida afetiva dos homens''?

As respostas, oferecidas hd mais de setenta anos (o original do texto citado, “Os sofri-
mentos do jovem Werther”, veio a publico em 1936), rejeitam essas lendas e falsificacoes
que nao s6 embaragam e corrompem a realidade factual até hoje — e, na atualidade, mais do
que antes —, como também envolvem lastimavelmente a prépria projecao dos atos que os
imperativos do presente e do futuro colocam como necessidade dramatica e incontornavel.

No que tange ao “mal-afamado” entendimento do lluminismo, a resposta é direta e
contundente e tem a forca da evidéncia irrecusavel, que a corrosio e as filosofias da des-
construcio s6 podem cobrir de detritos:

€ uma critica sem compromissos com a religido, com a filosofia infectada de teologia, com as
instituicoes do absolutismo feudal, com os mandamentos da moral feudal-religiosa etc. E
facilmente compreensivel que essa luta sem meios-termos dos ilustrados resulte insuportavel
ideologicamente para uma burguesia ja reacionaria.

Em suma, trata-se da producio do falso por “uma necessidade ideolégica profunda™,
gerada na contraposicao, esta sim, do “6dio da burguesia reacionaria i ilustragao
revoluciondria™?.

E basta considerar, a respeito do pretenso desprezo do [luminismo pela vida afetiva,
a critica de Lessing a Corneille, como o faz Lukacs, para que desmorone a contraposi¢io
entre aquele e o Sturm und Drang.

O proprio motor da critica do ilustrado Lessing a dramaturgia de Comneille reside na
dentincia de que “a concepgio do tragico por Corneille é inumana, de que Corneille igno-
ra 0 4nimo humano, a vida afetiva, porque, preso as convengoes cortesas e aristocraticas
de suaépoca, nao pode oferecer mais do que construcdes puramente intelectuais”. Ou seja,

A grande polémica tedrico-literaria de ilustrados como Diderot e Lessing voltava-se contra as
convengoes nobilidrias. Combatem-nas em toda a linha, e criticam tanto sua frieza intelectu-
al quanto sua ilogicidade. Entre a pugna de Lessing contra essa frieza da tragédie classique e
sua proclamagao dos direitos da inteligéncia — por exemplo, em matéria religiosa — nao ha a
menor contradi¢do. '

® 1dem, “Los sufrimientos del joven Werther”, em Goethe y su época, cit., p. 69-70.
® Ibidem, p. 71.

1 Tbidem, p. 72.

12 Ibidem, p. 72-3.

13 Tbidem, p. 70-1.

4 1bidem, p. 72.
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A generalizacdo dessa andlise pontual rende a conclusio de que, nos confrontos
ideolodgicos cruciais pelo novo — humano e social — “nunca se trata em realidade (a nao
ser apenas na fantasia apologética dos idedlogos reacionarios) de luta entre uma qualida-
de abstrata e isolada do homem e outra nao menos isolada e abstrata (por exemplo, o
impulso vital contra o entendimento)™*. Ou, de forma ainda mais ampla, valendo agora
para a generalidade das contradigoes sociais:

Na vida social, essas contradi¢oes nao sao rigidas nem siao dadas de uma vez para sempre. Ou
melhor, aparecem de um modo sumamente irregular, de acordo com a irregularidade da
evolugao social, encontram uma solucéo aparentemente satisfatéria para todo um estagio e
logo, com a evolucao ulterior da sociedade, reaparecem intensificadas em um nivel superior.'®

Configurados os liames de realidade e extraidos destes certos urdumes reflexivos.
que protegem contra a simplificacio mistificadora ou a gratuidade especulativa, tantas
vezes ungida com os 6leos da profundidade, sempre que é feita a “defesa” do sentimento
contra a racionalidade, pode aparecer entao a verdade do Sturm und Drang, em sua pro-
pria complexidade e através do melhor dos meios, isto ¢, suas producdes e seus autores.
Para ilustrar sumariamente, basta arrolar os nomes de Goethe e de Schiller — tomados,
evidentemente, em sua mocidade, quando o Werther habitava “o mesmo plano dos dra-
mas juvenis de Schiller, abertamente revolucionarios™’. Ou seja,

o periodo juvenil de Goethe e o de Schiller é a ultima culminagao artistica do periodo ilustra-
do pré-revolucionario. Tanto sua pratica juvenil quanto as teorias artisticas a ela concomitan-
tes erguem-se sobre os ombros da Ilustracao anglo-francesa do século XVIII. Elas constituem
o ultimo resumo importante da especificidade do realismo artistico da llustracao do periodo
evolutivo da burguesia anterior & Revolu¢ao Francesa.'®

De modo que o delineamento lukacsiano do Sturm und Drang nao apenas descobre
seus vinculos estruturais com o Iluminismo, mas também sua condicao de polo extremo
deste na fase pré-revolucionadria, razdo pela qual o associa, particularmente através de sua
analise do Werther, ao pensamento de Rousseau, no qual “aparecem pela primeira vez
em posi¢do dominante os aspectos ideoldgicos da realizacao plebeia da revolugio
burguesa™®. Plebeismo que é caracterizado como uma “incipiente elaboracao dialética das
contradicoes da sociedade burguesa™®, e que constitui a “valiosa novidade rousseauniana”,
ou seja, “um nivel evolutivo superior da propria llustragio. [...] estagio novo, mais alto e
mais contraditério™!. E nio faz diferenca alguma, mesmo porque sé confirma e expoe
ainda mais a extensao da falsidade de vistas da historiografia cultural pés-revolucionaria,
o fato de que ja Rousseau seja posto por ela, cuidando de gerar ao menos certa coeréncia
discursiva, “em contraposicio total com a llustracio, fazendo dele um precursor do Ro-

n22

mantismo reacionario™?.

!5 Ibidem, p. 72-3.

16 1dem.

7 Ibidem, p. 81.

8 dem, “El epistolario Schiller-Goethe”, em Goethe y su época, cit., p. 120-1.
'* 1dem, “Los sufrimientos del joven Werther”, cit., p. 73.

® Tbidem, p. 74.

2 1bidem, p. 73-4.

22 Ibidem, p. 70.
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E pela amplitude dessa via analitica, que desvenda os enlaces entre obra, particula-
ridade nacional e universalidade de certos eventos mundiais, que Lukacs pode determinar
que a “producio dc jovem Goethe é uma continuaczo da linha rousseauniana™>.

Com isso, a analise lukacsiana nao confere ao jovern Goethe a condi¢io de revolu-
ciondrio, nem mesmo algo proximo da posicao juvenil de Schiller, mas, distinguindo obra
de autor, a subjetividade imediata deste de sua subjetividade estética, realiza a apreensao
de que “no sentido da vinculagio intima com os problemas basicos da revolugio burgue-
sa, as obras do jovem Goethe significam uma culminagfo revoluciondria do movimento
iluminista europeu”, pois 0 Werther tem por centra “o grande problema do humanismo
revolucionario burgueés, o preblema do desenvolvimento livre e onimodo da personali-
dade humana™*. Tal centralidade alcanca grandeza especial com o jovem Goethe, na
medida em que a acuidade de suas elaboracoes estao baseadas numa visao em que “a
contraposicdo enire personalidade e sociedade burguesa” é alcancada para além “do ab-
sclutismo dos reizeies semifeudais da Alemanha de seu tempo”, e diz respeito 4 “socie-
dade burguesa em geral” ou, dito de maneira detalhada, Goethe constata que

a sociedade burguesa, cuja evoluczo preciszmente tinha posio com veeméricia em primeiro
plano o problema do desenvolvimento da personalidade, opunha também a estes obstaculos
sucessivos. As mesmas leis, instituicdes etc. que permitem o cesenvolvimento da personali-
dade no estreito de classe da burguesia e que produzem a liberdade do laissez-faire, sio si-
multaneamente verdugos desapiedados da personalidade que se atreve a se¢ manifestar
realmente. A diviszo capitalisia do trabalho — base sobre a qual pode por fim proceder 2
evolucio das forcas produtivas, que possivilita materialmente o desenvolvimento da perso-
nalidade — submete ao mesmo tempo o homern, fragmenta sua personalidade. enguadra-oem
uma especiatidade sem vida eiwc *°

Em suma,

Goeihe d4 forma a vida coudiana de sua época com uma compreensio 1o profunda das
forcas motoras, das contradicdes bisicas, que a sigrificagio de sua critica ulirapassa arapla-
mente a andlise das circunstancias da Alemanha atrasada. A entusiasmada acothida que o
Werther encontrou em toda 2 Europa mostra que os homens dos paises mais desenvolvidos
do ponto de vista da evolugo capitalista tiveram de ler imediatamenie no destino de Werther
a senienca: tua res agitur.®

Lukacs ressalta com muito vigor que o contetido poético essencial do Werther é
precisamente a batalha pela integralidade humana, a “luta conira os obstaculos internos
e externos que se opoem & sua realiza¢do”, o que é literariamente configurado pela dacao
de forma a personagens muito diferenciados, que vivemn complexamente esses problemas
e exprimem — O autor e seus personagens — uma “enérgica e apaixonada rebelido contra
as regras da ética™’. E fundamental que se atente que nio se trata mais ou apenas, em
contraposicao a estreiteza das regras do privilégio estamental, da demanda por “leis gerais

* bidem, p. 74.
# lbidem. p. 75.
# Ibidem. p. 76.
* Ibidem, p. 75-6.
7 Tbidem, p. 77.
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unitdrias da acdo humana” (que ganham com Kant e Fichte sua expressao filosofica mais
refinada), mas ja da reacdo em face das resultantes promovidas pela contraditoriedade da
propria solucao histérica superior, pois, por mais necessaria que esta seja, “o que ela
produz é ao mesmo tempo um obstéculo para o desenvolvimento da personalidade”. Ou,
de modo mais explicito,

A ética em sentido kantiano-fichteano quer encontrar um sistema de regras unitario, um
sistema coerente de principios, uma sociedade que é a personificacao do principio basico
motor da contradigio. O individuo que age nessa sociedade reconhece o sistema das regras
de um modo geral e de principio, tem de cair constantemente em contradicdo concreta com
esses principios. E nao somente, como imaginou Kant, porque meros instintos baixos e egois-
tas do homem entram em contradi¢ido com maximas morais elevadas. A contradicio é devida
muito frequentemente — e precisamente nos casos interessantes para este COntexto — s me-
lhores e mais nobres paixdes do homem.*

Isso é bem configurado em concreto no caso do Werther, em que

se trata sempre de contradi¢oes entre paixdes, que nao tém por si mesmas nada de associal
ou antissocial, e leis, que tampouco em si e por si mesmas possam ser recusadas porque sejam
absurdas ou contrarias ao desenvolvimento humano (ccmo eram as hierarquias estamentais
da sociedade feudal), mas sim que encarnam simplesmente as limitacoes gerais de toda a le-
galidade da sociedade burguesa.*

Em suma, Goethe e o Sturm und Drang estao diante da grande e grave questio da
“contraditéria interacdo entre paixao humana e evolugao social”, ou seja, no tempo especi-
fico de que se trata: “a geracao do jovem Goethe, que viveu profundamente essa viva con-
tradicdo, inclusive quando nio entendeu sua dialética, lanca-se com paixdo colérica
contra esse obstdculo posto ao livre desenvolvimento da personalidade™.

Rebelido €tica que foi chamada por Friedrich Heinrich Jacobi, amigo de juventude
de Goethe, de “o direito de majestade do homem, o selo de sua dignidade”, e cuja formu-
lacdo mais explicita, na época, pensa Lukécs, é também oferecida por ele, numa carta
aberta que dirigiu a Fichte, quando diz:

Sim, eu sou o ateu, o seu deus que [...] quer mentir como mentiu Desdémona na agonia,
mentir e enganar como Pilades que ﬁnge ser Orestes, matar como Timoledo, romper a lei e o
juramento como Epaminondas, como Johan de Witt, suicidar-me como Otho, violar o templo
como Davi, sim, e segar as espigas no sabado simplesmente porque tenho fome e porque a lei
foi feita para o homem, nio o homem para a lei.’!

E, pois, um combate em que a dimensao plebeia nao emerge em forma politica, mas
sob a intensificacac tragica do dever-ser dos ideais humanistas:

como contraposicao dos ideais humanistico-revolucionarios & sociedade estamental do abso-
lutismo feudal e 2 pequena burguesia atrasada que se compadece com essa situagéo. Todo o

28 bidem, p. 78.
» 1bidem, p. 79.
3 1bidem, p. 78.
3! Ibidem, p. 78-9.
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Werther é uma confissao ardente do homem novo nascido no curso da preparagao da revo-
lucao burguesa, proclamacao danova hominizagio, do novo despertar da onimoda atividade
do homem produzida pela sociedade burguesa e por ela tragicamente condenada a ruina. A
configuracao desse homem novo se produz, pois, em permanente contraste dramatico com a
sociedade estamental e também contra a vulgaridade moral pequeno-burguesa.”

Rebelizo ética que se vincula, no jovern Goethe, com o “carater popular de seus es-
forcos e de suas aspiracdes”. Desse prisma, assinala ainda a analise lukacsiana, o grande
poeta alemao é, em sua mocidade, um efetivo “continuador das tendéncias rousseaunia-
nas, contrapostas ao distinto aristocratismo de Voltaire, cuja heranca ganhara importan-
cia, mais tarde, para o veiho e resignado Goethe™®. De sorte que, nas obras do periodo,
é constante a contraposicao entre a nova cultura do homem e

a deformacao, a esterilidade, a grosseria dos “estamentos elevados” e da vida morta, rigida,
mesquinhamente egoista da pequena burguesia localista. E cada uma dessas contraposicoes
€ uma enérgica remissao ao fato de que sé no povo podem ser encontradas a captagao real e
enérgica da vida e a elaboragao viva de seus problemas. |...] E os elementos culturais abun-
dantemente introduzidos na agio (as alusoes a pintura, a Homero, a Ossian, a Goldsmith etc.)
se movem sempre nessa dire¢ao: Homero e Ossian siao para Werther e para o jovem Goethe
grandes poetas populares, reflexo e expressao poética da vida produtiva, que s6 se erncontra
no povo trabalhador.*

Assim, Goethe, que nio é, pessoalmente, nem plebeu nem revolucionario politico,
proclama com sua obra “os ideais popular-revolucionarios da revolucdo burguesa”, ou
seja, o que Lukécs denomina “linha cultural e literaria de Rousseau”, que tem sua melhor
clarificacdo com a célebre consideracio de Marx sobre o jacobinismo: “maneira plebeia
de acabar com os inimigos da burguesia, com o absolutismo, o feudalismo, e a pequena
burguesia feudal provinciana®®.

Jacobino ético, continuador da linha estética e cultural de Rousseau, Goethe o ¢, no
entanto, com uma importante diferenca:

enquanto em Rousseau 0 mundo externo — com exce¢ao da paisagem — se dissolve em uma
tonalidade emocional subjetiva, o jovem Goethe é a0 mesmo tempo herdeiro da clara e obje-
tiva configuragio do mundo externo, do mundo da sociedade e da natureza.*®

De maneira que, por esse diapasdo e por essa elevagio épica da dagao estética de
forma, compreende-se que o Werther possa ser, pela adequada fundacéo da subjetivida-
de, “uma culminacao das tendéncias subjetivantes da segunda metade do século XVIII. E
essa subjetivagdo nao ¢ no romance nenhuma exterioridade inessencial, mas a expressao
artistica adequada da rebelizo humanista”. Para tanto, para que essa dimensio seja posta
em seu lugar proprio e em seu auténtico significado, “Goethe objetivou com plasticidade
e simplicidade maximas, adequadas nos grandes realistas, tudo o que aparece no mundo
do Werther”, evidenciando assim que foi ao longo de toda a mocidade “um discipulo do

3 Ibidem, p. 80.
3 1dem.

* Ibidem, p. 81.
% Ibidem, p. 80.
* Tbidem, p. 83.
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Homero, popularmente entendido™. E por isso mesmo — pela capacidade poética de
articular o épico e a subjetividade, exigida pela matéria-prima que o grande escritor quer
esteticamente dominar e reconfigurar — que o Werther é um dos romances de amor mais
importantes da literatura universal. Exatamente porque,

como toda configuracio poética realmente grande da tragédia do amor. também o Werther
oferece muito mais do que uma mera tragédia amorosa. O jovem Goethe consegue inserir
naquele conflito amoroso todos os grandes problemas da luta pelo desenvolvimento da per-
sonalidade. A tragédia amorosa de Werther é uma explosao tragica de todas as paixdes que
podem aparecer na vida de um modo disperso, particular e abstrato, enquanto no romance
se fundem no fogo da paixio erdtica para dar uma massa unitaria ardente e luminosa.*®

De sorie que é preciso dizer, no e para o ambito em geral do Sturm und Drange de
seu timbre caracteristico, que

A rebelizo popular-humanistica do Werzher é uma das manifestacdes revolucionarias mais
importantes da ideologia burguesa durante o periodo preparatério da Revolugao Francesa.
Seu éxito universal é o triunfo de uma obra revoluciondria. No Werther culminam os esforcos
do jovem Goethe em favor do ideal de um homem livre onimodamente desenvolvido, isto é,
as tendéncias que expressou também no Gotz, no fragmento do Prometheus, nos primeiros
rascunhos do Fausto etc.™

Mas é preciso compreender com isso, e nisto reside a deterrinacdo mais concreta, que
“c Werther é a proclamacao dos ideais do humanismo revolucionario e, a0 mesmo tempo,
a configuraczo consumada da tragica contradiczo desses ideais™ (grifo nesso) ou, em outras
palavras: “O conflito do Werther, sua tragédia, ja é a do humanismo burgués, pois mostra
claramente a contradicio entre o livre desenvolvimento da personalidade e a prépria socie-
dade burguesa™. Determinacio mais concreta, que nao so integraliza a peculiaridade da
obra e do movimento a que pertence — ambos centrados na questao crucial da autocons-
trucao do homem, que atormenta (ou deveria atormentar) mais hoje do que em sua origem,
exatamente porque a revolucao do capital, agora, além de sua difusao planetaria e de recor-
rentes modernizagdes, conta ndo s6 com o velamento neoliberal do problema, através das
“exceléncias” da razdo mercantil, mas também com as “solucoes” do irracionalismo contem-
porineo — mas determinacio mais concreta, repito, que também, exatamente por sua
concretude, da acesso & compreensao do passo subsequente do evolver literario universal:

O Werther nao ¢, pois, somente uma culminacio da grande literatura burguesa do século
XVII1, mas é também o primeiro grandez precursor da grande literatura problematica do sécu-
lo XIX. Quando a histéria burguesa da literatura identifica a tradicdo do Werther em Cha-
teaubriand e seus apéndices, estd desviando e rebaixando tendenciosamente a heranca. Em
verdade, quem dé continuidade s tendéncias reais do Werthersio os grandes configuradores
da ruina tragica dos ideais humanistas no século XIX, antes de mais ninguém Balzac e Stendhal,
e nao os romanticos reacionarios.*!

*7 1dem.
% Ibidem, p. 85.
3 Ibidem, p. 82.
* Tbidem, p. 84.
* 1dem.
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Tudo, portanto, no esforco lukacsiano de investigacio da literatura alema faz a de-
molicao da lenda reaciondria que procura transformar Goethe num inimigo do lluminis-
mo, valendo-se fragmentariamente de posicionamentos seus posteriores ao Sturm und
Drang, lendas que

principiam por seu afastamento da vida publica e passam por seu 6dio & Revolugdo Francesa,
de modo que a lenda culmine com um Goethe que se torna grande figura da moderna “filo-
sofia vitalista” irracionalista, um antepassado espiritual de Schopenhauer e Nietzsche, além
de fundador literario do antirrealismo estilista. Essa lenda histérica é tao difundida e tdo in-
fluente que seu efeito pode ser observado até mesmo em escritores progressistas, antifascistas.*

*# 1dem, “Prologo”, cit., p. 64.



LLurkAcs E BRECHT:
afinidades entre seus
pensamentos tardios

Miguel Vedda

Nos estudos de histéria da estética marxista, a relacao enire Gyorgy Lukacs e Bertolt
Brecht foi em geral exposta e discutida como de oposicio entre dois modelos inconcilia-
veis, desprovidos de ascendentes comuns e influéncias muruas. Em sua versio mais es-
colar, a oposiczo foi apresentada como uma disjungao entre o vetho e o novo, na qual
Lukdcs aparece meramente como o defensor de uma teoria estética tradicionalista e como
alguém que, por causa de uma cegueira e uma ignorancia excepcionais, nao conseguiu
entender o significado das vanguardas; Brecht, por outro lado. é, sem nenhum sinal de
fraqueza ou vacilagao. o defensor de todas as inovagoes tedricas e praticas e o detentor
exclusivo da verdade'. Para sustentar semelhante maniqueismo, costuma-se recuzir toda
a evolugao de ambos os autores a um tnico episédio: o chamado “Expressionismus-De-
batte” [Debate sobre o expressionismo], do qual participaram, no fim da década de 1930,
nao so6 Lukacs e Brecht, mas uma miriade de intelectuais, entre os quais Ernst Bloch, Klaus
Mann, Heinrich Vogeler e Alfred Kurella. Nio dispomos de espago aqui para analisar o
debate em detalhe; basta dizer que este se desenvolveu, em boa parte, como um diglogo
de surdos, no qual as partes se empenhavam mais em sustentar porfiadamente as proprias

! Entre os estudcs que tratam da controvérsia de um ponto de vista que consideramos superficial, en-
coniram-se os de Francisco Posada, Lukdcs, Brecht y la situacion actual del realismo socialista (Buenios
Aires, Galerna, 1969), Helga Gallas, Teoria marxista de la literatura (trad. Ramon Alcalde,Buenos Aires,
Siglo XX1. 1974), Fritiz Raddatz, “Die Expressionismus-DeDbatte. Der Streit um den Realisinus zwischen
Georg Lukécs und Bertolt Brecht”. em Revolie und Melancholie. Essays zur Literazurtheorie (Hambur-
go, Albrecht Knaus, 1979). p. 127-47, e Eugene Lunn, Marxismo y modemismo: un estudio histérico
de Lukdcs, Brecht, Benjamin y Adorno (trad. Eduardo L. Sudrez, México, FCE, 1986). Entre as con-
tribuicdes mais originais e acertadas sobre a relacdo entre Lukdcs e Brechi, cabe mencionar as de
Wemer Miitenzwei, “La polémica entre la concepcién artistica aristotélica y la no aristotélica: el deba-
te entre Brecht y Lukdcs”, em Wemer Mittenzwei et al., Didlogos v coniroversias con Georg Lukdcs: la
controversia de los escritores socialistas alemanes (Madri, Akal, 1979), p. 133-76.
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posicoes do que em compreender as dos demais. Em todo caso, ¢ revelador, por um lado,
que o debate expressionista tenha ocorrido anos antes de Brecht compor suas grandes
obras do exilio e de Lukécs desenvolver suas ideias estéticas fundamentais; e, por outro,
que nos anos posteriores ao debate as diferencas entre os dois intelectuais tenham se
mitigado, de modo que a antiga hostilidade deu lugar a uma crescente amizade. O fato
de a producio dramatica madura de Brecht aparecer comentada em termos positivos em
A peculiaridade do estético (1963) é tao eloquente quanto o fato — s6 aparentemenie
anedoético — de Lukaécs estar entre os raros oradores na homenagem realizada no Beriiner
Ensemble por ocasido da morte do dramaturgo. Apesar do real interesse que possui uma
andlise historica atenta as confluéncias e divergéncias — iguaimente profundas — entre
Lukdcs e Brecht, interessa-nos aqui um aspecto menos visitado do tema: as afinidades
entre as posicdes sustentadas por ambos durante a maturidade (no caso de Lukics, até a
velhice), com énfase sobretudo em suas perspectivas filoséfico-politicas. Ao promover
uma viva dialética entre sujeito e objeto e, a0 mesmo tempo, situar o dmbito da agio da
subjetividade dentro das conexoes objetivas, o filésofo htingaro e o escritor alemao pro-
curaram distanciar-se das versdes ao mesmo tempo unilateralmente “frias” e “célidas”
(Bloch) do marxismo.

I

E sabido que, com a “viragem ontoldgica” assumida a partir dos anos 1930, e mais
ainda a partir de meados dos anos 1950, Lukécs propas-se acertar contas de forma de-
finitiva com as posicdes unilateralmente subjetivistas que ele mesmo havia sustentado
em suas primeiras obras marxistas. Como afirma Werner Jung, “através de seu objeti-
vismo, ou seja, fundando os atos individuais em séries de determinacdes objetivas,
causais”, o autor da Ontologia “ndo deixa nenhuma brecha para o voluntarismo™. As
circunstancias historicas proporcionam, para Lukacs. o marco para o ser social; por
extensao, nio existem no mundo paraisos contrapostos a esse mundo, em concordancia
com a sentenca leninista segundo a qual “nao é possivel viver em uma sociedade e, ao
mesmo tempo, estar livre dela™. Essa caracterizaco é adequada a um pensador que,
como o Lukécs maduro, considera ser tarefa da filosofia examinar o existente com rela-
cdo a seu ser e buscar diversas fases e transicdes dentro do existente®. A significacao
dessas posicoes filosoficas e politicas assumidas pelo Lukécs tardio torna-se evidente a
partir de um cotejo com os escritos da juventude, nos quais se expressa um anticapita-
lismo romantico que hoje podemos interpretar como um signo da época. Influenciado,
entre outros, por Georges Sorel e Ervin Szabo, o jovem Lukécs procurou encontrar no
rigorismo ético e no modelo da action directe uma alternativa ao economicismo da Se-
gunda Internacional. Tal como sublinha Rodney Livingstone, o autor de T4tica e ética
(1919) compartilha com o autor das Reflexées sobre a violéncia* (1906) uma série de
ideias basicas:

Wermner Jung, Georg Lulkdcs (Stuttgart, Metzler, 1989), p. 13. Nao se indicando o contrario, as tradu-
¢oes sio livres.

3 1dem.

Hans Heinz Holz, Leo Kofler e Wolfgang Abendroth, Conversaciones con Lukdcs (org. e prélogo Theo
Pinkus, trad. Jorge Deike e Javier Abasolo, Madri, Alianza, 1971), p. 21.

* Sao Paulo, Martins Fontes, 1992. (N. E.)



LUKACS E BRECHT: AFINIDADES ENTRE SEUS PENSAMENTOS TARDIOS 225

a aversao a democracia burguesa liberal,  ciéncia posirivista, a critica das burocracias ou dos
partidos que ameacam converter-se em estruturas repressivas que perpetuavam a si mesmas.
Mais importante ainda talvez seja a énfase na acéo, na militancia, na necessidade de liberar as
forgas criativas do proletariado [...]. O voluntarismo de Sorel deve ter reforcado a filosofia da
acao que Lukdcs havia encontrado em Fichte. Mais ainda, o fato de Lukics ter chegado ao
marxismo através do idealismo e do sindicalismo, e néo através da Segunda Internacional, que
ele considerava o espago do determinismo positivista em filosofia e do oportunismo na prati-
ca, explica o papel crucial da “consciéncia” em sua ideia a respeito do processo revolucionario.’

O Lukdcs de Tdtica e ética erige uma muralha chinesa entre a “pecaminosidade
consumada” da ordem burguesa e a incorrupta pureza da ética comunista. O voluntaris-
mo e o utopismo abstrato desse pensamento expressam-se bem na primeira versao de “O
que é marxismo ortodoxo?” (1919); carregado de desprezo pelo apego oportunista aos
fatos proprio de um Bernstein ou de um Kautsky, Lukdcs sustenta que o revoluciondrio
“verdadeiro” deve atuar com total indiferenca ante as condicdes objetivas. Dessa maneira,
limita-se a postular um voluntarismo nio menos radical que o oportunismo economicis-
ta propulsado pelos sociais-democratas; nio é incidental que o ensaio se encerre com uma
alusao a Fichte:

todo marxista ortodoxo [...] que tenha compreendido que chegou a hora indicada para expro-
priar os exploradores dara uma tinica resposta, empregando palavras de Fichte, um dos maio-
res expoentes da filosofia classica alema. Respondera com Fichte: “Tante pior para os fatos™.

Em Hisidria e consciéncia de classe* (1923) ainda encontramos vestigios de volun-
tarismo — mesmo quando as perspectivas utdpicas vao progressivamente dando passagem
a uma interpretacio mais realista e sébria da realidade histérica e das possibilidades do
que encontra o sujeito revolucionario no seio desta.

Dali em diante, a filosofia lukacsiana se mostrara cada vez mais desprovida de tracos
voluntaristas. Indicios desse deslocamento podem ser vistos tanto no artigo “A nova edigio
das cartas de Lassalle” (1925) como no brilhante artigo “Moses Hess e os problemas da
dialética icealista” (1926): em ambos os casos, o filésofo hiingaro aproveita a ocasizo dada
pelo tema para acertar contas com o utopismo dominante em sua teoria e sua praxis pre-
cedentes. Se, no estudo sobre Lassalle, este era questionado por um pathos ético e um
ativismo fichteano que o levavam a retroceder para antes de Hegel, o artigo sobre Hess
determina a posicio histérica do “socialismo verdadeiro”, ndo sobre a base da probidade
ética ou da vontade individual de seus integrantes, mas de acordo com a significaczo his-
torica de sua teoria filosofica e de sua préxis politica. Lukacs contrapge a dialética “pura-
mente intelectual, puramente idealista” de Hess, na qual volta a identificar um “retorno a
Fichte™, ao realismo hegeliano. Mesmo quando, na reconciliacio com o real promovida pelo
autor da Filosofia do direito** , pode ver-se umindicio de capitulagéo ante o presente “mau”,

* Rodney Livingstone, “Introduction”, em G. Lukdcs, Tactics and Ethics: Political Essays (1919-1929)

(trad. Michael McColgan, Nova York, Harper & Row, 1972), p. xii.

¢ G. Lukacs, Tdcrica y ética: escritos tempranos (1919-1929) (intr. Antonino Infranca e Miguel Vedda,
trad. e notas Miguel Vedda, Buenos Aires, El Cielo por Asalto, 2005), p. 47.

* 2. ed.: Sdo Paulo, Martins Fontes, 2012. (N. E.)

**Sao Paulo, Loyola, 2010. (N. E.)
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a partir de um ponto de vista metodoldgico, nele manifesta-se seu grandioso realismo, seu
rechaco a toda utopia, sua tendéncia a conceber a filosofia como expressao intelectual da pro-
pria historia, e nao como uma filosofia acerca da histéria. A tendéncia de Hegel, tao amiude
atacada — e, em parte, com razio —, a “reconciliacao” com a realidade, nasce metodologicamen-
te dessa predisposico para desenvolver as categorias a partir do proprio processo histdrico.”

Hegel nao vé no presente — 4 maneira de Fichte —uma “era da pecaminosidade con-
sumada”, contraposta a um futuro de plenitude cujos tracos se descreviam segundo um
esquema aprioristico. Da mesma maneira, enquanto o filésofo do direito Fichte empenha-
-se em impor o direito racional, a contrapelo da realidade empirica e dos dirigentes reais,
Hegel busca na evolugcdo mesma do presente as tendéncias do desenvolvimento ulterior.
Esse rechaco das tendéncias voluntaristas — que, no entanto, nao implica uma recaida no
“automatismo social-democrata” (Bloch) — assume tragos mais nitidos e pronunciados a
partir dos anos 1950; testemunha disso ¢ o estudo “Sobre la evolucién filosofica del joven
Marx” (1954), em que este aparece como lucido superador do esquerdismo neo-hegelia-
no. De acordo com Lukiécs, Marx superava seus antigos companheiros de luta por julgar
que a unica forma genuina de luta é aquela que delineia o espaco para a acio subjetiva a
partir de umasdbria observacao das condicoes histérico-sociais. Essa posicao de principio
distingue-o de figuras como Bruno Bauer e Pierre-Joseph Proudhon, Moses Hess e Ferdi-
nand Lassalle, que preferiam impor, abstrata e utopicamente a realidade, suas préprias
perspectivas subjetivas. Ao fazé-lo, retrocediam — 4 margem do compromisso e da hones-
tidade pessoais — para antes de Hegel, adotando um ponto de vista mais afim com o
idealismo subjetivo de Kant ou de Fichte. Marx, por sua vez,

como discipulo materialista de Hegel, e por extensdo como opositor a Kant e Fichte [...] tem
de rechagar o carater de postulado abstrato que possuem os fins proclamados pelos utopistas,
tem de rechacar o método destes, que consiste em dirigir-se a realidade com demandas ideais,
sem poder mostrar na propria sociedade existente as condicOes reais para sua realizagao.*

O método que Marx adota, seguindo Hegel, exige a ultrapassagem do esquerdismo.
Nas palavras do autor de “Sobre la evolucion filoséfica del joven Marx”: “Nenhuma pers-
pectiva, ideal etc. utopicamente tracada deve ser imposta aos homens; a tarefa [...] é,
antes, esclarecer os leitores acerca da realidade mesma, e das necessidades e ideias surgi-
das da realidade™. Dai que o verdadeiro revolucionario nio se deixa entusiasmar ou de-
cepcionar facilmente pelo triunfo ou pela derrota das ilusdes concebidas num plano
subjetivo; também que compare o derrotismo de um Ruge com o sereno objetivismo de
Marx, que, em vez de considerar a “miséria alema” uma condition humaine de todo o

povo alemao, identifica-a concretamente com o filisteismo dos setores pequeno-burgueses®.

" Ibidem, p. 181.

8 G. Lukécs, Lenin-Marx (intr. e notas Miguel Vedda, trad. Karen Saban e Miguel Vedda, Buenos Aires,
Gorla, 2005), p. 160.

° Idem.

10 «[...] enquanto Ruge [...] estende a miserabilidade do filisteu a todo o povo alemio e, consequente-
mente, se desespera [...], Marx, percebendo a incapacidade da burguesia alema de levar a revolugio
adiante, comeca a orientar-se em direcao aos aliados mais radicais, que estariam em condicoes de fazer
com que a revolugao triunfasse na luta, nao s6 contra o absolutismo, mas também contra a debilidade,
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Brecht assimilou o marxismo por meios distintos dos de Lukacs; no inicio, foi deci-
siva a influéncia do sociélogo Fritz Sternberg (1895-1963), com quem o autor de Maha-
gonny manteve estreito contato entre 1926 e 1929. Sternberg — de tendéncia objetivista
e “mecanicista” — mostrou a Brecht como aplicar pardmetros cientificos na produgio e
valoragio estéticas. Dai o dramaturgo comegar a considerar a arte, no que se refere a “es-
cala de suas valoragdes”, segundo a antitese cerio/errado, niao mais recorrendo a polari-
dade bom/mau; dai, ainda, que jd ndo busque fundar suas valoracdes nas “leis intrinsecas”
da arte e sim de acordo com o modo como esta consegue realizar suas producoes em
concordancia com as condic¢des historicas. Nesse contexto, é oportuno remeter-se a “Con-
versa radiofonica em Coldnia” (1928), em que Brecht retoma a discussao sobre a decadén-
cia do velho teatro e sustenta a necessidade de se desfazer da “velha” estética. Para liqui-
dar o teatro existente, “teremos de recorrer a ciéncia, assim como para liquidar todas as
demais supersticoes foi a ciéncia que tivemos de recorrer”*. A sociologia é proposta como
um meio para “enterrar o mais profundamente possivel tudo o que hoje existe em maté-
ria de dramaturgia e de teatro™"*. Na conversa radiofonica, Sternberg aparece sustentando
uma versio do marxismo bastante préxima ao relativismo histérico; dessa maneira o
socidlogo explica a “esséncia do drama™

O conteudo do drama sio os conflitos dos homens entre si e os conflitos dos homens em suas
relagdes com as instituicdes. Os conflitos dos homens entre sisao, por exemplo, os que emer-
gem do amor de um homem por uma mulher, e esses conflitos nao sao eternos, naturalmen-
te; nao ha duvida de que em cada etapa cultural as relacoes entre o homem e a mulher sao
fundamentalmente distintas.'?

Nesse contexto, Sternberg desenvolve uma histéria do drama modermo como drama
do individuo, e destaca que o processo nascido com Shakespeare chegara ao seu ocaso
com os dramas naturalistas — em especial com Gerhart Hauptmann. Essas declaracoes
proporcionam a Brecht uma base para sustentar sua teoria do teatro épico; o simplismo
das posi¢des marxistas sustentadas por Brecht nesses anos ja se nota numa proclividade
para o economicismo e numa celebracao demasiado otimista das transformagoes mais
recentes no mundo do trabalho. Assim, ele celebra o fordismo: “do ponto de vista técni-
co, a fabrica Ford é uma organizagio bolchevique; nio estd de acordo com o individuo
burgués, concorda mais com uma sociedade bolchevique™*. Nao é preciso evocar as
andlises clédssicas sobre o taylorismo e o fordismo para revelar as limitagoes da leitura
brechtiana sobre a realidade histérica contemporanea; em todo caso, menos desatinada
é a ideia de que a era cientifica propicia uma posicdo “desapaixonada, inquisidora,
interessada™.

airresolugdo da burguesia e sua disposicao para se envolver com o mundo filisteu alemao (G. Lukacs,
Lenin-Marx , cit., p. 157).
Bertolt Brecht, Escritos sobre teatro I (Buenos Aires, Nueva Visién, 1976), p. 18.

2 1dem.

13 Ibidem, p. 19.

* lbidem. p. 23.

% Ibidem, p. 24.

11



228  MIGUEL VEDDA

O periodo que vai do fim de 1928 ao inicio de 1931 marca uma nova etapa na re-
flexdao de Brecht. O ponto mais alto de atividade se d4, nesse periodo, a partir de 1929,
ano em que ele incorpora algumas ideias decisivas, que serao intensamente retomadas e
desenvolvidas nos dois anos seguintes — sobretudo em textos como as “Observagdes sobre
a opera Ascensio e queda da cidade de Mahagonny” (1930) e “A dramaturgia dialética”
(1930-1931). A assimilacio do marxismo, iniciada gracas a assessoria de Sternberg,
aprofunda-se aqui por intermédio do contato com um filésofo marxista mais destacado:
Karl Korsch (1886-1961). Conviria, entac, historiar a relacio entre ambos: Brecht e Kors-
ch conheceram-se no outono de 1928: entre 1929 e 1930, Brecht assistiu as aulas de
Korsch em Berlim, e iniciou-se a colaboracdo entre ambos; entre 1931 e janeiro de 1933,
paiticiparam de um grupo de trabalho; entre 1935 e 1936, Korsch morou na casa de
Brecht durante o exilio na Dinamarca — onde escreveu seu famoso livro sobre Marx; a
partir de entdo, os contatos tornaram-se mais esporadicos. Para enter:der a influéncia que
o filésofo pode ter exercido sobre o escritor, caberia recordar, em primeira instancia, quais
foram as contribuicdes mais significativas do primeiro. Marxismo e filosofia (1923), de
Korsch — nao menos que Histdria e consciéncia de classe — opunha-se as tendéncias eco-
nomicistas, positivistas no fundo, que dominavam a ortodoxia marxista, propondo em
seu lugar uma teoria que concebia a revolucio nao como o resultado automatico de uma
evolucio necessaria, mas de uma participacio dos fatores subjetivos e conscientes. Korsch
insistiu no fato de que os sociais-democratas e seus inimigos soviéticos concordavam em
ver a histdria como um progresso evolutivo, de aproximagio constante a verdade abso-
luta, em promover “uma versio do marxismo hostil a filosofia e cientifica em um sentido
positivista'®. Desse modo, chegou-se a paradoxal situacio de burgueses e marxistas
(dogmaticos) coincidirem em afirmar que o marxismo nio possui uma filosofia, e em
propiciar uma separacio entre teoria e praxis. Apesar da importancia histérica que teve
essa reivindicacdo da subjetividade revolucionaria em face do objetivismo oficial, é pre-
ciso reconhecer que a postura de Korsch — taivez mais do que a de Lukacs em Historia e
consciéncia de classe — chegou a um exagero voluntarista que nao passou despercebido
a Brecht.

A bibliografia sobre Brecht sublinha a influéncia de Korsch!?, afirmando que esta
permitira ao dramaturgo superar as limitacdes mecanicistas que estavam anteriormente
presentes por ascendéncia de Sternberg. Uma consideracao mais cuidadosa da questao
revela que as coincidéncias sao menos simples e univocas: por um lado, porque as mu-
dangas na leitura brechtiana do marxismo nao coincidem téo diretamente com a colabo-
racdo com Korsch; por outro — e talvez isto seja o essencial —, porque mesmo quando
chama Korsch de “meu mestre” ndo deixa de apontar nele graves deficiéncias, tanto no
plano da teoria filoséfica como no da préxis politica. O materialismo brechtiano era, a

1 Karl Korsch, Marxismus und Philosophie (org. e intr. Erich Gerlach, Frankfurt/Viena, EVA/Europa,
1966), p. 49 [ed. bras.: Marxismo e filosofia, Rio de Janeiro, UFR], 2008].

17 Ver Wolfdietrich Rasch, “Bertolt Brecht marxistischer Lehrer. Zum ungedruckien Briefwechsel zwischen
Bertolt Brecht und Karl Korsch”, Merkur, n. 17, 1963, p. 988-1003; Werner Mittenzwei, Erprobung
einer neuen Methode. Zur asthetischen Position Bertolt Brechts (Leipzig, Reclam, 1969); “Der Dialektiker
Brecht oder Die Kunst, Me-t zu lesen”, Argument-Sonderband, n. 11, 1976, p. 115-49; e Ingeborg Munz-
-Koenen, “Brecht imn Spiegel westdeutscher Publikationen”, Weimarer Beitrage, n. 15, 1969, p. 123-47.
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essa altura, demasiado sélido para poder desviar-se para um subjetivismo como o que pro-
piciava o autor de Marxismo e filosofia; no ensaio “Uber meinen Lehrer” [“Sobre meu mestre”],
de 1934, Brecht reflete sobre as debilidades de Korsch; diz que este € um homem desiludido
em vista de as coisas ndo se desenvolverem tal como as havia representado de antemao:
“Agora nao culpasuas representacdes, e sim as coisas, que se desenvolveram de outro modo™®.
De uma posicdo moralizante, na medida em que “lhe importa um pouco demais sua
integridade™®®, Korsch carece da capacidade de atender aos movimentos da realidade: “Meu
mestre ¢ muito impaciente. Quer tudo ou nada. As vezes penso que, a essa exigéncia, o
mundo se compraz em responder: nada™.

Nao se deve ver nesse rechago ao subjetivismo de Korsch uma proclividade brechtia-
na a posicdes economicistas, mecanicas, e sim uma busca por tendéncias realistas que ja
se insinuavam em escrites da primeira metade da década de 1920, ou seja, a conviccao de
que tanto o politico quanto o filésofo e o escritor devem professar um realismo entendido
como busca dentro da prépria realidade historica daquelas tendéncias que sao suscetiveis
de desenvolvimento por parte do sujeito. Em esséncia, trata-se de acreditar na racionali-
dade da histéria; seguindo Hegel, Brecht propoe descobrir a subjetividade da objetividade
possivel: considera que as tentativas para destruir as institui¢des burguesas e, a0 mesmo
tempo, tomar o partido daquelas forcas que estao ativas ali e tém perspectivas de futuro é
resultado dos processos histoéricos reais, e nao uma questao de moral ou de decisao pro-
postas a partir de uma vontade subjetiva. O fator subjetivo deve orientar-se segundo
processos histéricos objetivos. O acordo {Einverstandnis] com a realidade — termo recor-
rente nos escritos brechtianos — é expressao dessa busca de ancoragem na realidade his-
térica, contra o voluntarismo de um Korsch, mas também de um objetivismo a /a Kautsky.

Ademais, essa posicao é muito coincidente com a que Lukdcs adotard a partir da cha-
mada “viragem ontologica” (comeco da década de 1930). Quando Lukacs diz que o verda-
deiro revolucionario nio se deixa entusiasmar ou decepcionar pelo triunfo ou pela derrota
das ilusées concebidas no plano subjetivo™’, ou quando diz, em “Was ist das Neue in der
Kunst?” [“O que é 0 novo na arte?”] (1939-19407), que o “grande realista pode reagir nega-
tivamente no plano politico, moral, etc. a muitos fenomenos de sua época e 4 evolucio his-
torica; mas, em um determinado sentido, esta fascinado pela realidade, sempre a considera
com os othos de um apaixonado, ainda que, eventualmente, escandalizado ou indignado™?,
desenvolve uma modalidade de andlise que apresenta afinidades com a brechtiana.

Mas nessa mesma linha se coloca a posicao do Brecht maduro em relagio a ciéncia,
que mitiga o incondicional entusiasmo inicial. A disposicio para o aproveitamento dos
aportes cientificos mais recentes vincula-se em Brecht com a énfase posta na curiositas, a
“alegria de descobrir”. Brecht relaciona essa disposicéo cientifica com o antiaristotelismo

** Bertolt Brecht, Ausgewahlte Werke in sechs Banden. Jubilaumsausgabe zum 100 (Frankfurt, Suhrkamp,
1997). v. 6, p. 167.

¥ Ibidem, p. 168.

2 1dem.

2! Ver a comparacio entre Marx e Ruge no estudo lukacsiano “Sobre la evolucién filoséfica del joven
Marx”, em Lenin-Marx, cit.

2 Bertolt Brecht, “Was ist das Neue in der Kunst?”, em Frank Benseler e Werner Jung (orgs.), Jahrbuch
der Internationalen Georg-Lukdcs-Gesellschaft 2003 (Bielefeld, Aisthesis, 2003), p. 44.



230 MIGUEL VEDDA

e com a critica da empatia. Discutindo a Poética* aristotélica, propoe substituir as catego-
rias de temor e compaixdo — sobre as quais se funda a catarse — por aquelas de sede de
conhecimento (Wissensbegierde) e solidariedade (Hilfsbereitschaft). O prazer de aprender
e descobrir, que teve sua efervescéncia no Renascimento, foi uma virtude burguesa que
contribuiu para minar a ordem feudal do medievo, mas prontamente se pds a servico de
ideais individualistas. Nas condicoes atuais, o que importa é colocar esse prazer a servico
do compromisso social, recorrendo a um procedimento que — como na arte poética ho-
raciana —, unindo o prodesse ao delectare, busque a associagao da aprendizagem com a
diversdo. Se o ensino e a aprendizagem se converteram, no capitalismo, em mercadorias,
que se busque uma nova estruturagio, em virtude da qual o prazer individual no desco-
brimento se una ao descontentamento com o statu quo e lhe dé um sentido que vise a
transformacio pratica do mundo.

Em relacio a essa vinculagao com ideais surgidos no Renascimento, cabe destacar o
interesse de Brecht pela filosofia de Bacon; em si, a curiositas brechtiana encontra um de
seus antecedentes no Novum organum** do fildsofo inglés, em que se lé:

a surpresa é filha do estranho; se algo, mesme pertencente ao género das coisas correntes,
apresenta uma faceta estranha, desperta a surpresa. Por outro lado, aquilo que, por causa de
sua espécie se distingue dos demais, merece verdadeiramente a surpresa, em-geral SO é con-
siderado de maneira superficial.??

Mas também em outra perspectiva a influéncia “baconiana” acaba sendo proveitosa:
dela Brecht deduz a importancia de aplicar a0 conhecimento cientifico da natureza a
mesma atitude objetivista — “ontoldgica” — que, diferentemente de seu “mestre” Korsch,
havia empregado no estudo dos fendmenos sociais: seguindo Bacon, de acordo com o
qual “Natura enim non nisi parendo vincitur” (“A natureza somente pode ser vencida
quando é obedecida”), e respondendo & metodologia da pesquisa cientifica contempora-
nea, considera que é preciso praticar um acordo com a natureza, em CONtraposicao com
a visao “subjetivista” do aristotelismo, que favorecia a submissio despética do mundo
natural as determinagdes da razao. Aqui vemos outra sugestiva afinidade com o Lukécs
maduro, que, seguindo o Hegel da Jenenser Realphilosophie [Filosofia da realidade de
Jena] (1803-1806), identifica a astucia da razdo no trabalho com a capacidade humana
em distinguir as possibilidades que se encontram efetivamente latentes na natureza, mas
que esta nao pode desenvolver por si mesma: através da atividade laboral, o homem pode
criar uma Antiphysis, uma “segunda natureza”, que nao tem por que assumir eternamen-
te uma forma alienada, coisificada.

O conceito brechtiano de simplicidade (Einfachheit) também se encontra vinculado
com o modelo cientifico. Brecht estuda a forma como as ciéncias produzem modelos que
constituem simplificacoes, reducoes de processos naturais complexos; essa técnica, que
permite entender a natureza, é aplicada por Brecht 4 arte: também aqui seria preciso
adaptar modelos que ajudem a entender os processos inter-humanos, porque a reprodu-
cao nunca ¢ algo “natural”, e sim artificial, resultado da produtividade artistica. A fisica

* Sao Paulo, Nova Cultural, 2004. (N. E.)
#* S3o Paulo, Nova Cultural, 2005. (N. E.)
# Citado em Jan Knopf, Brecht-Handbuch: Theater (Stuttgart, Metzler, 1980), p. 383.
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teve de construir modelos para tornar compreensivel o invisivel — digamos, por exemplo,
a estrutura do atomo; de um modo parecido, o dramaturgo teria de conseguir que os
homens, por meio de construgdes, descubram as leis sociais, que tampouco sao percep-
tiveis de maneira imediata. Brecht considerava que a inovacdo que a ciéncia modemna
implicou jé estava implicita na “revolugao copernicana”, que nao consistia tdo somente
em mera passagem do geocentrismo ao heliocentrismo, mas também numa refutagio do
evidente; em outras palavras: ndo se deve crer no que se oferece aos sentidos humanos
de forma direta, uma vez que o que a visao humana percebe de forma imediata — o mo-
vimento do Sol em torno da Terra — é refutado pela analise cientifica. No Galileu Galilei
(1943) de Brecht, a primeira demonstracio que o protagonista realiza do sistema coper-
nicano ¢ possivel gracas ao telescopio, que permite tornar visivel o que nao pode ser
percebido na experiéncia “normal”. Com isso, reforca-se a ideia brechtiana de que a
verdade natural ou social nao é algo simplesmente dado, mas um resultado que se alcan-
¢a por meio do trabalho humano — da intervengio do “fator subjetivo”. A importancia
que a experimentagio possui para Brecht é notavel quando se tem em conta que ela re-
presenta uma reduczo; nao um simples “reflexo™ da realidade em toda a sua extensao,
mas a selecdo e o realce de determinados fendmenos que sao colocados dentro de um
marco por meio da intervencao do pesquisador.

v

Neste contexto, conviria que nos ocupassemos de esclarecer o significado de um dos
termos centrais da estética brechtiana, a fim de revelar uma possivel afinidade com a fi-
losofia do velho Lukacs, além de todas as reais e inocultaveis divergéncias: referimo-nos
a categoria de estranhamento (Verfremdung), que a partir de 1936 é empregada por
Brecht sob essa denominacio: o fato de, até esse momento, ter utilizado o termo — de raiz
hegeliana e marxiana — Entfremdung pde em relevo sua origem. Quando Brecht falava de
Entfremdung, nao pensava em primeira instancia no trabalho alienado, tal como havia
sido caracterizado por Marx nos Manuscritos, e sim em um dos sentidos que Hegel havia
concedido a ideia na Fenomenologia; ¢ assim quando sustenta que “o conhecido, preci-
samente por ser conhecido, nao é reconhecido™*. Sobre a base de uma concepgio seme-
lhante, Brecht concede ao termo um sentido epistemolégico, vinculado com a jd mencio-
nada curiositas e com o carater experimental que a literatura mais recente, seguindo as
ciéncias modermnas, deveria assumir. O primeiro emprego que se registra do conceito com
esse sentido “cognoscitivo” corresponde a 1930 e aparece nas notas sobre “Die grofe und
die kleine Padagogik” [“Pedagogia grande e pequena”] (1930), em que se recomenda
apelar nao ao sentimento, mas a ratio do espectador, e diz-se que os atores “deveriam
alienar [entfremden] os personagens e fatos de modo que o espectador tenha de tomar
partido, em vez de identificar-se”®>. Em textos posteriores, os termos Entfremdung e
Verfremdung aparecem em alternancia, o que mostra que Brecht nao estabelece entre eles
uma diferenca absoluta, mesmo quando se pode verificar que o primeiro termo alude

# Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Phanomenologie des Geistes (orgs. Wolfgang Bonsiepen e Reinhard
Heede. Darmstadt, WBG, 1999, Hauptwerke in sechs Banden 11), p. 26 [ed. bras.: Fenomenologia do
espirito, 6. ed., Braganca Paulista, Editora Universitaria Sao Francisco, 2011].

» Bertolt Brecht, Ausgewihlte Werke in sechs Banden, cit., v. 6, p. 115.
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prioritariamente ao uso cientifico e o segundo ao especificamente estético. E esse empre-
go que caberia agora estudar mais detidamente; ja em 1926, na “Ovation fur Shaw”
[“Ovacao para Shaw™], destaca-se — sem empregar o termo — a capacidade do dramaturgo
irlandés de “estranhar” o habitual; mas a defini¢ao classica é a que aparece em “Uber
experimentelles Theater” [“Sobre o teatro experimental”] (1939):

Distanciar uma agio ou um personagem significa simplesmente retirar deles os aspectos 6bvios,
conhecidos, familiares e provocar em torno deles o assombro e a curiosidade |{...]. Distanciar
significa colocar em um contexto histérico, significa representar agdes e pessoas como histo-
ricas, ou seja, efémeras. O mesmo se pode fazer naturalmente com os contemporaneos,
também suas atitudes podem ser representadas como atadas ao tempo, histéricas e efémeras.

Chama a atencio o fato de que também o velho Lukacs tenha insistido no efeito
“estranhador” da experiéncia estética, e ndo em obras circunstanciais e menores, mas em
sua grande Estética. Nela, Lukdcs sublinha que “o poder evocador da obra de arte penetra
na vida animica do receptor, subjuga seu modo habitual de contemplar o mundo, impde-
-lhe sobretudo um ‘mundo’ novo e leva-o assim a receber esse ‘mundo’ com sentidos e
pensamentos rejuvenescidos, renovados™. Na mesma direcéo, sustenta que a arte leva
todo objeto 2 intuicao

completamente nova, como se nao houvesse nunca existido uma representagao desse objeto,
uma opiniao sobre ele [...]. Trata-se de uma importante liberagao das limitacées do “praticis-
mo” da vida cotidiana, no qual [...] os objetos [...] empalidecem frequentemente para conver-
ter-se em representacdes abstratas, inclusive em representacdes que nao sio de primeira mao,
que o sujeito nao voltou a examinar por si mesmo em uma nova producac, mas que passam
de mio em mao, inconscientemente, como clichés de prética utilizacao. A verdadeira arte é
como tal uma salvadora ruptura com esses costurnes.™

A comogio ética promovida pela arte baseia-se, sobretudo, na aptidao desta em criar,
sobre a base de materiais extraidos da vida, um pequeno mundo, uma ménada provida de
uma harmonia que buscamos em vao no mundo exterior; a arte pode exercer uma fungao
valiosa de indole ética, nao se convertendo em meio de propaganda, mas sim na medida
em que contribua para o desenvolvimento de uma nova visio do mundo; as diferentes
teorias sobre o estranhamento insistiram nesse ponto. A perfeicio imanente da obra de arte

apresenta-se agora como alteragio, como ampliagio e aprofundamento das vivéncias do re-
ceptor e, portanto, de sua capacidade vivencial mesma. A catarse que a obra produz nele nao
se limita, pois, a mostrar novos fatos da vida ou iluminar com luz nova fatos ja conhecidos
pelo receptor; o que ocorre é que a novidade qualitativa da visdo que assim nasce altera a
percepgio e a capacidade, e torna-o apto para a percepgao de novas coisas, de objetos ja ha-
bituais sob uma nova iluminacédo, de novas conexdes e de novas relagoes de todas essas coisas
com ele mesmo®.

** ldem, Escritos sobre teatro (trad., org. e prol. Genoveva Dieterich, Barcelona, Alba, 2004}, p. 83-4.

77 G. Lukacs, Estética I: Ia peculiaridad de lo estético (trad. Manuel Sacristan, Barcelona, Grijalbo, 1982),
v. 2, p. 496.

% bidem, p. 182.

» Ibidem, p. 528.
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Em outras palavras: a arte apresenta um mundo objetivo novo e desenvolve novos
sentidos para compreender a realidade modificada; dai que uma das primeiras sensacoes
que temos na presenca de uma auténtica obra de arte é uma espécie de desencanto ou
vergonha, por nao ter jamais percebido no mundo, na “vida”, o que parece oferecer-se
espontaneamente na configuracao artistica. Com vivéncias como as que acabamos de
descrever relaciona-se a missao desfetichizadora da arte: sem produzir uma transformacao
pratica e sem induzir imediatamente os espectadores a préxis, a obra atua como critica
da vida, o que estimula a autocritica da subjetividade receptora:

Rilke fez certa vez uma descrigiao poética de um torso arcaico de Apolo. O poema culmina
[...] com uma exortagéo da estatua a quem a contempla: “Tens de mudar tua vida". O enri-
quecimento e o aprofundamento que suscita toda auténtiica obra de zarte pléstica — por meio
daqual, diga-se de passagem. desperta-se e desenvolve-se o sentido artistico des homens — sao
quase inimagindveis sem uma tal comparagio, embora esta ndo passe de seniimento conco-
mitanze apenas consciente, e independeniemente de a eficicia de seu acento emotivo ser
forte ou fraca ™

Essa comogio que a vivéncia estética provoca no receptor nao se relaciona, portanto,
com a transmissao de conteides determinados nem com a configuracao definida de uma
utopia, e sim com essa comogao animica sobre a qual, de diversos modos, mas — segunido
jafoi visto — com importantes afinidades, Lukécs e Brecht insistiram em suas obras tardias,
seguindo os passos de Marx.

* Ibidem, p. 507-8.



EMANCIPACAO HUMANA E ARQUITETURA
NA EsTETica DE LLUKACS

Juarez Torres Duayer

Do ponto de vista moral, eu considero a época
inteira condendvel; e a arte boa somente quando
se contrapoe a este decurso das coisas. E aqui que
na optica de minha evolugie adquire significado
o0 realismo russo. Na verdade, foram Tolstéi e
Dostoiévski que nos fizeram ver como na literatu-
ra se pode condenar em bloco todo um sistema.
Para eles, a questao nzo € — como em alguns de
seus criticos franceses — que o capitalismo tenha
este ou aquele defeito, mas a opinido de Tolstoi e
Dostoiévski € que o sistema inteiro, assim como

€, € desumano.

Gyorgy Lukacs!

Precisamente no que diz respeito a arquitetura vige
de modo mais contundente a palavra de Marx
segundo a qual as ideias dominantes de uma
época sao as ideias das classes dominantes.

Gyorgy Lukacs®

! G. Lukacs, “Marx e o problema da decadéncia ideolégica”, em Marxismo e teoria da literatura (Rio de
Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 1968).
! 1dem, Estética I: la peculiaridad de lo estético (Barcelona. Grijalbo, 1982, v. 4), p. 121.

https://doi.org/10.36311/2013.978-85-7559-344-8.p234-252
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Introducio

Escolhi essas epigrafes para mostrar que, em Lukacs, arte e emancipacao humana
sdo sempre termos congruentes e as referéncias a literatura e a arquitetura dizem respei-
to a uma questdo fundamental tratada em sua Estética®, a peculiaridade com que cada arte
singular reflete a mesma realidade. Desse modo, o exame de cada uma delas é o espaco
privilegiado de investigacio das formas que recebe na positividade estética o mundo das
categorias comum a todas as formas de reflexo e deve, portanto, confirmar os tracos essen-
ciais gerais proprios do reflexo estético®.

Foi esse o propésito das investigacdes sobre as peculiaridades e as formas especificas
de reflexo do artesanato, do jardim, do cinema, da musica e da arquitetura, presentes no
quarto e ultimo volume da obra.

Todavia, da mesma forma que se adverte que a Estética nao deve ser entendida
como um estudo de “histéria da arte”, nio se deve buscar na anilise da arquitetura
elementos de histéria e muito menos de uma teoria arquitetonica. Nesse sentido, é
preciso ter em mente que o objetivo expresso pelo proprio autor é estabelecer a correta
“compreensao filosofica da conformacio arquitetdnica”, e que o cerne dessa compreen-
sao esta na peculiaridade do reflexo estético da arquitetura. Porque serd sobretudo a
partir do modo com que a arquitetura reflete a realidade que Lukacs apontara seu prin-
cipal problema nos tultimos séculos: a decadéncia de sua missio social e sua quase
destrui¢do como arte.

Se em Marx a producio capitalista é hostil a detertninados aspectos da produgao
intelectual, especialmente a arte e 2 literatura, em Lukdcs ela levou a arquitetura ao atual
“beco sem saida™ e nao lhe permitiu experimentar, ao contrario de outras manifestacoes
artisticas, nenhum tipo de “florescimento”.

Escrita entre 1958 e 1961 e publicada pela primeira vez em 1963 (Asthetik. Teil I. Die Eigenart des
Astherischen, Berlim, Luchterhand}. a obra que ficou conhecida como a Estética, ou a Grande Estética
de Lukacs, corresponde, na verdade, apenas 2 primeira das trés partes que deveriam compor o projeto
original. Publicada em quatro volumes pela Grijalbo (Barcelona, 1965-1982) com o titulo Estética 1:
la peculiaridad de lo estético, a obra contém quase 2 mil paginas e, pelas indicagdes contidas em seu
prologo, é possivel avaliar a amplitude do projeto inicialmente concebido. Entretanto, no comego dos
anos 1960, ao decidir dar inicio aos trabalhos de preparagdo de uma Etica, cujo capitulo introdutério
acabou se transformando mais tarde em seu Para uma ontologia do ser social (v.1: Sao Paulo, Boitem-
Po, 2012; v.2: Sao Paulo, Boitempo, no prelo), Lukacs abandonou o projeto de finalizacao da Estética.

* Em Lukaécs, o ponto de partida para esclarecer o lugar do comportamento estético na totalidade das
formas das atividades humanas sera sempre a conduta do homem na vida cotidiana, comeco e fim de
toda atividade humana. Nela tém origem, enquanto finalidades especificas da vida social, a ciénciae a
arte enquanto “formas superiores” de recepgao e reproducio da realidade. E por essa razio que, na
determinacéo da peculiaridade do “modo artistico” de refletir o mundo (Marx), na Estética a compa-
racao mais importante a ser estabelecida é com a ciéncia. No entanto, e embora reflitam sempre a
mesma realidade, para o filésofo hungaro ciéncia e arte sao formas distintas de recepgao e reproducao
da realidade. Na ciéncia, o reflexo cientifico em seu propésito de reproduzir a realidade “em si” se
orienta em busca de sua maxima “desantropomorfizacao™; na arte, o estético, por se tratar de um re-
flexo orientado exclusivamente para o mundo do homem, procura expressar os elementos presentes
na realidade antropomorfizada, plasmada pelo homem em seu processo de humanizagao através do
intercambio e do metabolismo entre sociedade e natureza. E nesse sentido que, para Lukics, a arte é
a autoconsciéncia da humanidade.
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As concepcdes arquitetdonicas do idealismo

Por considerar que o traco afirmativo de sua Estética é a polémica levada a cabo
“apaixonadamente” contra as concepcdes estéticas do idealismo, é compreensivel que
Lukdcs inicie o capitulo dedicado ao “caso especial” da arquitetura pelo exame das con-
cepcOes arquitetdnicas da estética idealista (notadamente em Schelling, Schopenhauer e
Hegel). No essencial, considera que essas concepgoes, por limitarem a arquitetura a
principios de “filosofia natural”, revelariam a grande contraposi¢io estabelecida pela filo-
sofia idealista entre “espirito” e “natureza” e adverte que todas as vezes que passamos por
cima do papel do trabalho e de suas consequéncias sociais e psicolégicas na constituicao
do homem e o consideramos “um puro ser natural”, toda a justificada tendéncia de ultra-
passar a separacio metafisica entre a atividade artistica e a existéncia humano-natural
termina em fracasso.

De qualquer modo, Lukécs incorpora contribuigdes importantes dos trés filosofos.
Do paralelismo intuido por Schelling entre a arquitetura e a musica — “compreensivel”,
mas “objetivamente insustentavel” —, o tinico principio retido seria o do papel da estru-
tura matematica em ambas as artes. Schopenhauer é considerado, “do ponto de vista da
concrecao”, quem mais se aproximou de um importante “principio ativo” da legalidade
arquiteténica, de um lado, por estabelecer a correta vinculagio entre a natureza estética
da arquitetura e o caréter “inorganico” de seu material tipico e, de outro, por admitir a
luta entre o peso e a resisténcia como matéria estética da arquitetura artistica.

As concepgcoes arquitetdnicas de Hegel foram as que mereceram maior atencéo por
parte de Lukacs. Ele se interessara especialmente pela afirmagio de que a arquitetura é
a0 mesmo tempo um meio para a realizagio de finalidades extra-artisticas e uma arte
plena em si mesma, observando em seguida que a contradi¢éo e a unidade das contradi-
coes da dialética entre a finalidade “externa” extra-artistica e a finalidade puramente es-
tética é certamente um problema central da arquitetura. Entretanto, o interesse por Hegel
nio o impediu de observar que, em funcéo da estrutura idealista e hierarquica de sua
estética, ele subestimou teoreticamente a missao social que determina a forma e o conteu-
do da arquitetura e passou totalmente por cima dos problemas estéticos bésicos da arqui-
tetura: a realizagdo artistica de sua missao social e o ponto em que a finalidade extraesté-
tica tem de se transformar em estética’.

Lukics qualificou como inevitavel e necessaria a polémica com as concepgdes arqui-
tetnicas idealistas nao sé pelas influéncias que ainda exercem, mas sobretudo porque

para a compreensio filosofica da conformacio arquitetonica do espago é [...] imprescindivel
conseguir um entendimento, por mais geral que seja, de sua génese: entender que a realidade
e a vivencialidade de um espago arquitetdnico (estético) nao puderam se produzir senao
muito lentamente; que sua existéncia, eficicia — e até a necessidade delas — ndo sao de modo
algum dadas com a mera natureza fisiologica e antropoldgica do homem. Dito brevemente:
também aqui se trata do fato de que o estético nasce passo a passo no curso da evolucio
humana da humanidade e ndo € uma relacio com o mundo nascida simultaneamente com o
ser-homem.®

> G. Lukdcs, Estética I, cit., p. 87.
¢ Ibidem, p. 88; grifo meu.
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Ao evidenciar nessa passagem a centralidade de sua polémica contra a estética idea-
lista, a historicidade humano-genética do fato estético, Lukics demarca os contornos de
sua concepcao arquitetdnica em relagio as “estéticas habituais” e passa a tratar do proble-
ma da “génese do espaco arquitetdnico (estético)”.

A génese do espaco arquitetonico

Como a construcio com vistas a uma finalidade externa de abrigo, protecio, prece-
de historicamente sua finalidade artistica, a génese da arquitetura resulta de um longo
processo de desenvolvimento da humanidade. Lukécs considera que nela, mais do que
nas outras artes, a origem e o desenvolvimento das emocdes e dos sentimentos vitais
desencadeados pelas primeiras construgdes humanas (seguranca, orgulho, alegria etc.)
resultam de um processo imprescindivel para a génese de toda a arte nascida “de fontes
diversas e heterogéneas entre si, e que nio se fundem sendo muito paulatinamente na
corrente da missao social de uma arte”:

sem esse fendmeno, nenhuma arte poderia ampliar até um “mundo” aquilo a que dé forma |[...]
nem poderia exercer uma acao estética sobre o homem inteiro, com suas ideias e seus senti-
mentos produzidos por uma vida plena e rica em contetdo. [...] S6 quando se constituiu assim
o meio homogéneo de uma arte — nascido das necessidades da vida, porém separado das vi-
véncias nela possiveis por um salto qualitativo — pode-se dizer que se concluiu a sua génese.”

E esse 0 processo em que cada arte singular elabora e expressa, através de um “ma-
terial basico”, o “meio homogéneo” que lhe é peculiar. Da mesma forma que a lingua é o
“material basico” da literatura e da forma poética, o som, o da musica, e o marmore, o
bronze ou a madeira, o da escultura, o “material comum” da arquitetura é a matéria inor-
ganica. A constituicdo do “meio homogéneo” e a mimese estética constituem o “salto
qualitativo” que eleva a arte 2 instancia da superestrutura:

Esses materiais nao pertencem  superestrutura, da mesma forma que ela nao pertence a lingua-
gem. Mas pode-se negar o carater superestrutural do contetido e da forma artistica que se mani-
festam nas pecas de marmore de Fidias, Michelangelo e Rodin? Também nao sao, em si mesmas,
elementos da superestrutura as cores e as linhas; mas nao €, por exemplo, a arte de um Goya ou
de um Daumier uma auténtica superestrutura ativa e classista? Thomas Mann nao é marxista.
Mas quem quiser saber como surge dos sons (os quais tao pouco pertencem, em si mesmos, a
superestrutura) uma superestrutura musical, mediante a conformacao ideal e intelectual das
formas musicais, uma superestrutura que luta pela libertagao dos homens ou pela manutengio
de sua escravidao, pela sustentagao ou pela dissolugéo de seu ser humano, pela atengaoao homem
do povo ou por sua separagao dele, pode perfeitamente aprendé-lo no Doutor Fausto.?

Quanto ao caréter superestrutural da arquitetura, Lukacs diz que em estética existem
fendémenos ainda mais paradoxais:

Segundo a concep¢ao de Marx, uma ponte é uma parte da produgao criadora de valor. Exclui
esse fato que uma ponte, como objeto da estética, pertenga a superestrutura? Acreditamos que
nao. Nossa maravilhosa ponte de correntes em Budapeste ¢ um produto artistico da arquite-

’ lbidem, p. 90; grifo meu.
8 1dem, Aportaciones a la historia de la estética (México, Grijalbo, 1965), p. 490.
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tura classicisia da Reforma [...]. Suas peculiaridades estéticas nao podem ser expilicadas sem
levarmos em conta a base da época, a situacao histérico-social nascida daqueia base [...]. A
ponte como instrumento do transporte ¢ uma parte da produczo; porém esteticamente pertence
& superestrutura.’

Essa natureza evocativa do “meio homogéneo” (audibilidade, visibilidade, linguagem.,
gesto, espacialidade) é o que permite a criagao de um “mundo préprio” enquanto reflexo
artistico da realidade e lhe confere uma fun¢io muito parecida, mas totalmente diversa,
daquela do conhecimento e do reflexo cientifico, a fun¢ao de ser “0” 6rgac de aproxima-
cao do reflexo estético 4 realidade objetiva.

Na busca da génese e da historicidade peculiar do espaco arquitetdnico (estético),
Lukdcs investiga aquela contraditoriedade captada, mas nao resolvida por Hegel, o “salto
qualitativo” que transforma em estéticas as finalidades extra-artisticas da arquitetura. Para
ele, seguir “filosoficamente” esse processo significa indagar

como se produz ou nasce a conformacio de um tal espaco referido ac homem, aniropomor-
izador, porianto, e, por conseguinte, objetivamente exisiente e concebido: como se produz
enquanio necessidade social capaz de ser satisfeita: como nasce dela uma missic socizl e como
se produz sua realizacao estética.'’

De acordo cora Lukdcs. é “sobre essa base vital geral” que se produzem “as emogdes
extraestéticas ou pré-estéticas envolvidas diretamente com o espago e com as repre-
sentacoes deste”, porque se ja é compreensivel que a “protecdo conira o tempo, contra
os inimigos etc., oferecida por um espaco fechado, ainda que nao construido pelo
homem (a caverna), desencadeie emocdes de alegria pela seguranca e protecio conse-
guidas”, muito mais intensas serao essas emog¢des quando o espaco é produto da ativi-
dade do homem.

Com esse relato sobre as experiéncias extra e pré-estéticas que praecedem o salto
qualitativo entre as duas finalidades da arquitetura, Lukacs retoma a importancia de su-
blinhar o carater tardio do nascimento da arquitetura como arte, pois disso

se segue que sua génese foi precedida de um longo periodo de elaboracio de construgdes
tecnicamente uteis de natureza diversa e uma evolucdo ndo menos ampla de emocdes entre-
lacadas com representacées espaciais. O salto qualitativo [...] que separa aqui mais claramen-
te o pré-estético do esiético foi sendo preparado sem duvida gragas as experiénci. s que
acabamos de descrever brevemente.'!

As primeiras manifestacdes desse salto qualitativo aparecem, para Lukacs, no pe-
riodo que Gordon Childe caracterizou como segunda revolugio ou revolucao urbana,
quando, nas grandes regioes fluviais dominadas pelo homem na Asia e no Egito, a evo-
lugo das forcas produtivas possibilitaram e impuseram a constituicao de grandes cidades
e construgdes em quantidade até entdo inimaginavel. Nessa transformacio quantitativa
h4, no entanto, uma novidade qualitativa:

° Tbidem, p. 494.
' Idem, Estética 1, cit.. p. 90; grifo meu.
! Tbidem, p. 95; grifo meu.
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quando surgem poderosas muralhas para a protegio da cidade, em lugar das anteriores pali-
cadas, ou quando as tumbas, geralmente pequenas, protegidas por poucas pedras ou lajes, se
convertem em templos e sepulcros monumentais etc., mesmo tecnicamente, a transformagao
¢ muito mais que uma mera intensificacdo quantitativa. A isso se soma como momento deci-
sivo o cardter coletivo de tais construgdes, e nao so no sentido de que a constru¢io de uma
piramide, por exemplo, nio é possivel senio sobre a base de uma mobilizagao organizada de
grandes massas de homens, mas também — e sobretudo do nosso ponto de vista — no sentido
de que a funcao dessas construcoes se apoia, entre outras coisas, em suscitar sentimentos
coletivos. Isso vale inclusive para o que diz respeito as construcdes de utilidade imediata."?

A mimese arquitetonica

Identificados os primeiros movimentos da génese do espaco arquitetonico (estético)
com a lenta e progressiva incorporacio das vivéncias humanas a forma das construgdes,
Lukacs retoma o problema da luta entre a gravidade e a resisténcia como principio da
arquitetura (Schopenhauer) para afirmar que, somente apés a humanidade ter tido a
possibilidade de refigurar e elevar mimeticamente a luta dessas forcas até a altura de uma
auténtica obra de arte arquitetdnica, foi possivel levar em consideragio o objeto e princi-
pio basico da arquitetura, o problema dos espacos externos e internos:

trata-se de uma reproducdo visual da luta das forcas naturais, e isso gragas ao fato de que essa
luta, reconhecida pelo homem, se submete, mediante esse conhecimento, as finalidades hu-
manas, e a relacao, assim nascida, do mundo com o homem se estabelece na forma de um
espaco conformado com intengdo de visualidade. Se contemplamos desse ponto de visia a
geénese da arquitetura, tendo sempre presente o efeito desencadeador de emogdes de certas
construgdes, é abvio que o espago externo pode conseguir tal natureza estética antes do es-
paco interno. [...] Desse modo. as emogées crescern muito além de suas origens e se conden-
sam em uma concreta misszo social adequada para a determinagdo formal do espaco. [...] E
6bvio que essa ampliacdo, esse aprofundamento e essa depuragio das vivéncias espaciais ar-
quitetbnicas agem também sobre o espaco externo e o modificam. A histéria da arquizetura
mestra em todo caso uma linha evolutiva assim."

Embora considere que todos esses “momentos genéticos” ja seriam suficientes para
que pudesse afinal “formular conceitualmente a esséncia estética do espago arquitetonico”,
Lukécs, para conseguir “um ponto de partida concreto e intuitivo”, decidiu recorrer as
consideracdes de Leopold Ziegler sobre a construcio da cupula de Brunelleschi na igreja
de Santa Maria Del Fiore, em Florenga, para apontar uma outra caracteristica da arquite-
tura: a independéncia entre o reflexo cientifico e o reflexo estético!®. Trata-se de peculia-

12 1dem; grifo meu.

'3 Ibidem, p. 101; grifo meu.

1* Ziegler observa que o que se vé da construcao da cipula é uma fracio minima, mas suficiente para
comunicar a tarefa técnica e sua solucao, “pois a sensacao ou impressio optica nao se ocupa da pecu-
liaridade construtiva sendo na medida em que a aparéncia espacial externa lhe comunica uma intuigio
cenvincente e constritiva do construtivo” (Leopold Ziegler, citado em G. Lukacs, Estética [, cit., p. 104).
Para Heydenreich, “apenas se lograra avaliar plenamente a importincia singular de Brunelleschi enca-
rando a forca criativa de seu projeto como produto de uma incessante interacio dos niveis estético e
técnico”, porque “tudo o que se inventava e realizava no dominio da técnica nio passava de um meio
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ridade importante, porque ¢ a partir da neutralidade e da independéncia entre sistema
matematico e mimese estética que Lukécs fundamentara sua critica as concepcoes da
arquitetura moderna:

O erro tedrico e pratico de muitas concepgdes modernas (por exemplo, a dos membros da
Bauhaus), carregado de consequéncias para a evolucao da arquitetura, consiste precisamente
em entender a construcao objetivo-tecnolégica da obra (quando conseguida como tal) como
algo obviamente estético.!*

Em contraposi¢io a esse erro tedrico, Lukacs evoca ainda uma vez o mérito de Ziegler
por ter sublinhado “que a formacio arquitetdnica em sua dimensao estética tem de mos-
trar tracos qualitativamente novos”, através “do abandono de toda uma série de momen-
tos, construtiva e tecnologicamente imprescindiveis, em funcio do sistema evocador da
visualidade da obra” e impor “como principio orientador soberano e unico das vivéncias
a construcio estética — antropomorfizadora, referida ao homem —, que é tao pouco idén-
tica na arquitetura com a construgao tecnolégica quanto possa ser a plastica-visual com
a anatomia na escultura”. Ocorre, dessa forma, que a “nova imagem espacial visual, evo-
cadora, assim conseguida” nao é “em tltima instdncia mais que uma transposiciao ao
humanamente visual da construcio origindria, de producao desantropomorfizadora™®.

Com essas observacdes Lukacs acredita que pode apontar com clareza a duplicidade
mimética da positividade estética na arquitetura a partir da existéncia das “duas genera-
lidades que mutam em um concreto espaco visual evocador”: de um lado, um sistema de
“leis naturais intelectualmente dominadas, um sistema de pugna das forgas naturais
submetida a essas leis™; por outro, uma “necessidade social generalizada, uma missao
social generalizada™’. A “mutacdo” que transforma essas duas generalidades em um “con-
creto espago visual evocador” acontece por obra de uma nova mimese estética e antropo-
morfizadora e contém em si uma particularidade:

nessa mutacao se eleva a uma unidade vivencial o contetudo surgido da resolugzo cientifico-
-técnica da tarefa social; em sua elaboragao visual evocadora, e em consequéncia dela. os
elementos estruturais da construcao expressam assim o mais essencial da tarefa social e de sua
solucao técnica, concentrando-o todo no estético e sintetizando as emocées e as ideias, sus-
citadas até entao no homem dispersa e isoladamente, na intencionada vivéncia unitdria do
proprio espaco. Mas isso s6 pode ser conseguido através da propria conformacao do espago.’?

Uma vez estabelecida a natureza da duplicidade mimética da arquitetura enquanto
resultado da “transformacio de duas generalidades em uma particularidade unitéria”,

para a finalidade estética” (Ludwig H. Heydenreich, Arquitetura na Itdlia [1400-1500], Sao Paulo,
Cosac Naify, 1998, p. 13).

13 G. Lukdécs, Estética [, cit., v. 4, p. 105; grifo meu. Hobsbawm observa que “os edificios e décor em esti-
lo neomedieval, neorrenascentista e Luis XV da sociedade burguesa do século XIX, em certa etapa, deram
lugar a um estilo deliberadamente ‘moderno’, que no s¢ se recusava a recorrer ao passado. mas desen-
volviauma analogia estéticaduvidosa entre inovagdo artistica e técnica” (Eric Hobsbawin, Sobre histdria,
Szo Paulo, Companhia das Letras, 1998, p. 33).

' G. Lukdcs, Estética I, cit., v. 4, p. 106.

17 Ibidem, p. 110.

'8 Idem; grifo meu.
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Lukécs chama a atencgdo para outra peculiaridade especifica de sua estrutura categorial
como arte:

sua incapacidade para expressar artisticamente algo negativo. Aquela escala infinita das emo-
¢oes e atitudes ideoldgicas, que vao desde a tragédia até a comédia, a satira, a caricatura, é
excluida liminarmente do cosmos de evocagdes acessivel a arquitetura pela esséncia mesma
de seu modo de construir mundo humano.?

Essa limitagio do “conteudo evocavel” da arquitetura nio é, entretanto, entendida
num “sentido de privagdao” nem muito menos “pejorativo”, porque, se pertence “a essén-
cia da arquitetura essa negagio, a falta de toda luta entre o positivo e o negativo, ¢ neces-
sario formular de imediato a pergunta: em que consiste o valor humano especifico dessa
privacdo imediata e absoluta, tinica no campo da arte?”*. Para responder a essa questio,
Lukacs dira que é necessario partir historicamente da génese da arquitetura:

[a arquitetura] sé pode nascer como arte real no periodo dos grandes impérios, especialmen-
te nas grandes cidades. E isso somente (com o que a ocasido histdrica comeca a se transformar
em arzistica) quando foi possivel e necessirio que a finalidade determinante da construgéo e
estrutura dos edificios tivesse um carater coletivo.!

Com isso, julga que ja nao serad muito dificil iluminar sua incapacidade de expressar
artisticamente algo negativo:

No mundo conformado pela obra arquitetonica, o homem nao pode apresentar-se como
objeto da mimese. Precisamente a produgao de ura mundo circundarte realmente espacial, e
ao mesmo tempo adequado ao homem, exclui uma conformagao artistica desse tipo: como
homem real, ele penstra nesse “mundo”, e sua relacao adequada com ele nao ¢ sua mimese,
mas sua existéncia real nele.

Nessz sentido,

[o] sujeito que subrmete as forcas naturais no sentido social do homem nio pode ser senao
geral, coletivo. Mesmo o dominio geral-legaliforme ou conceitual, ainda sem orientagao tec-
noldgica, das forcas naturais, expressa o poder da sociedade, nao do individuo, no enfrenta-
menio da natureza. E, mais ainda, a finalidade subjacente & construcdo ¢, de modo
insuperavel, imediatamente coletiva.®

Por essa razio, para Lukdcs “seria uma deformacio dos fatos” ver na incapacidade da
arquitetura para se expressar artisticamente algo negativo, “uma renuncia, uma pobreza™:

Ao contrario, essa negacao de toda negatividade é o fundamento da singular peculiaridade da
arquitetura, a saber: que so ela é capaz de revelar diretamente o ser social geral de um perio-
do, as determinacoes sociais impostas a vida através de multiplas mediacoes dos fatos, das
ideias etc. dos individuos, como uma evocacao imediata, sensivel e significativa. O pathos

¥ Ibidem, p. 115; grifo meu.
2 Ibidem, p. 116.

! Idem; grifo meu.

*? Ibidem, p. 117.

3 Tbidem, p. 121; grifo meu.
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social que penetra toda a arte, ainda que muito mediadamente, aparece aqui com toda pure-
za; 0 nao ser da negatividade cresce até se converter em pura e madura positividade.*

Assim, ¢ nessz exclusao da “negatividade” e da “presenca de qualquer luta” que Lukics
localiza “a riqueza evocadora” e “a mundalidade das formagoes arquitetonicas” enquantc
expressac positiva de sua propria privacio, que se combina ainda com “o fato de que em
sua conformagcao artistica se tem antes de tudo a transformacao do geral em particulari-
dade, enquanto a singularidade fica tao excluida de seu ambito quanto a negacao™®.

Desse conjunto de observacoes, Lukacs infere o que considera ser a “extraordinaria
sensibilidade da arquitetura como arte a respeito das transformacoes histérico-sociais”.
sem deixar de sublinhar, entretanto, o cardter dessa sensibilidade “como arie”, pois, ain-
da uma vez e diferentemente das demais artes, “cada sociedade, a partir de tm certo nivel
evolutivo, tem de possuir sua propria arquitetura. Uma sociedad2 sem pintura ou sem
tragédia é perfeitamente imagindvel, e até existiu 4i\crsas vezcs, mas nao uma sem
edificios™. No entanto, essa “maci¢a constrici” da necessicade socizl na arquitetura nao
chega a cristalizar os momentos da misszo social que determinam seu cardter artistico
“para o bem ou para o mal”; ao contrério, ¢ ela que faz com que sua “eficacia histdrica
seja mais habil que em quaiquer outra arte”, o que tem a ver precisamente com o “carater
afirmativo sem reservas, diretamente sccial, da arquitetura como arte™’.

Mesmo admitindo a impossibilidade de proceder a uma exposi¢ao detalhada e mais
adequada da “extraordindria sensibilidade da arquitetura como arte a respeito das trans-
formacoes histérico-sociais” — questao que seria remetida “por sua esséncia” a parte his-
torico-materialista de sua estética (que, como sabemos, acabou nio sendo concluida) —,
Lukacs registrou sua convicgio sobre a necessidade de uma intima interacao entre os
problemas dialético-materialistas da estética e os histérico-materialistas®®. Porque se, de
um lado, toda investigacdo dialético-materialista da arte e, sobretudo, de cada arte em
particular, tem de ser incompleta se nao faz alusio a historicidade especifica inseparavel-
mente vinculada a sua estrutura formal estética, de outro lado, toda investigacao histéri-
co-materialista que tente depreciar essas conexdes e estudar diretamente a arte sem tais
analises dialéticas, como simples fenémenos estéticos, sem ter constantemente em conta
sua especifica estrutura estética, tem de cair em um vulgar sociologismo®.

A arquitetura e o desenvolvimento desigunal

Somente através dessa interagio entre os problemas dialéticos e histérico-materia-
listas é possivel para Lukacs compreender o problema que considera decisivo para a
concepgao histérico-materialista da arte: o da evolugéo irregular ou nao uniforme tanto
na génese e no desenvolvimento interno das artes singulares quanto em sua eficacia social
imediata e mediada:

* lbidem, p. 122.
** Ibidem, p. 123.
* lbidem, p. 131.
7 ldem.
2 Ibidem, p. 133.
* 1dem.
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A dita colaboracao [...] pode contribuir para a destrui¢io de analogias esquematizadoras.
(Pense-se outra vez nos paralelismos injustificados no tratamento da musica e da arquitetura.
O materialismo dialético mostra que a duplicidade de mimese que se encontra em ambas tem
caracteristicas totalmente diversas. E as investigacdes histdrico-materialistas mostrariam de
modo contraposto como uma mesma evolucao histérico-social atuou sobre ambas: os tltimos
séculos assistiram simultaneamente a um novo florescimento da musica e a uma arquitetura
esmagada por uma grave problemdtica e fenémenos decadentes).®

Essa passagem ¢ importante por trés motivos. Primeiro, porque a partir dela a expo-
sicéo transita das caracteristicas ontogenéticas e estéticas do reflexo da arquitetura para o
exame de suas manifestacdes histérico-sociais; segundo, porque localiza 0 momento e a
natureza das determinacdes responsaveis por sua “grave problemdtica” e “fendmenos
decadentes”; e, finalmente, porque Lukdcs expoe a “inedida” com que ajuiza estética e
criticamente a producéo arquitetdnica “nos ultimos séculos”.

Mesmo que o capitalismo seja a formacao histérico-social que atuou de modo con-
traposto sobre a arquitetura e a musica nos ultimos séculos, a questao a ser examinada
sao as razdes por que ele nao so a afetou mais do que a outras artes, como também a
conduziu ao atual “beco sem saida”. Podemos dizer que, ao se referir diversas vezes a
Antiguidade Cléssica e ao Renascimento como periodos de “auténtica arquitetura”, Lukacs
pensa em um mundo cuja “medida” (e sua correspondente “medida arquitetdnica”) se
opde a “medida” de um outro mundo, o da “utilidade” burguesa, o mundo “dos ultimos
séculos”. Nesse sentido, auniversalizacido do desenvolvimento capitalista e do utilitarismo
burgués significariam o rompimento da unio entre o estético e o utilitario, a violagio da
medida e a decadéncia arquitetdnica®.

Os primeiros sintomas dessa decadéncia sao situados por Lukacs no Barroco, quan-
do surgiu a fachada, uma “categoria completamente nova e sumamente conturbadora”,
que exacerba “profunda e constantemente” a “nova arquitetura™. No “terreno dos prin-
cipios”, com o nascimento da concepcao que criou a fachada, a “conexio unitdria orga-
nica entre o espaco interno e externo ficou solta” e acabou favorecendo as tendéncias

3 ldem, grifo meu.

3! “A medida, como relacdo homogeneizante, inclui, evidentemente, e cria a beleza. [Mas] a utilidade,
como fator tendente a tomnar a realidade mais homoggnea, e que permeia todos os aspectos da vida,
nao esta em harmonia com a beleza. [...] Quando Marx escreveu que o capitalismo era inimigo da arte
era isto que tinha em mente. [...] A arte da época capitalista constitui um longo — e continue — protes-
to contra as rea¢des de utilidade. Assim, a relacdo entre o artista e 0 mundo também se modificou.
Aquele deixou de afirmar este e de estar em harmonia com aquele. [...] O mundo do Renascimento
assume um lugar a meio caminho entre a antiga era da ‘medida’ e o periodo moderno, burgués, da
‘utilidade™ (Agnes Heller, O homem do renascimento, Lisboa, Presenca, 1982, p. 205).

Escrevendo sobre o Barroco, apos se referirao fato de que o “alegorismo arquiteténico” do século XVII
atingira seu apogeu no século XVIII, Argan (“Rhétorique et architecture”, em L'Europe des capitales,
Genebra, Albert Skira, 1964, p. 104) se refere a uma “retérica da arquitetura” e diz “que as fachadas
ndo sio mais a secdo de uma perspectiva nem a superficie que completa o volume de um conjunto
plastico. Como objeto visual, pertencem muito mais a rua ou ao lugar do que ao edificio do qual fazem
parte. Borromini chega a construir fachadas de igreja deslocadas em relagdo a seu eixo e sem nenhuma
relacdo com seu interior. Vista da rua, a fachada cria um momento de excecdo em relacdo aos edificios
vizinhos; ela funciona como um apelo que convida a entrar”. Para Flavio Conti, nas igrejas barrocas,
“a parte central da fachada tem uma importancia maior que as laterais”; ver seu livro Como reconhecer
a arte barroca (Sao Paulo. Martins Fontes, 1984).

3

b
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“destruidoras da unidade arquiteténica que estavam implicitas desde o primeiro momen-
1o nessa concepgao”™,

Foi 0 amadurecimento dessas tendéncias destruidoras da unidade arquiteténica que
tornou possivel “aplicar a qualquer espaco interno — até a espacos internos projetados
sem nenhuma intencao arquiteténico-artistica — uma fachada qualquer” e empregar, nos
“grandes edificios e quarteirdes das grandes cidades modernas, fachadas goticas, renas-
centistas ou barrocas, de acordo com a moda™*.

Esse ecletismo, considerado “uma etapa necessaria na evolucio da missao social das
artes na sociedade capitalista madura”, tem como fundamento o fato de que “os instru-
mentos de trabalho se desprendem aceleradamente das bases antropolégicas presentes
nos trabalhadores e se fazem cada vez mais cientificos, mais desantropomorfizadores”.
Lukacs lembra que Marx sublinhou energicamente essa diferenca em relacio a épocas
anteriores:

No estamento (e mais ainda na tribo) esse fato permanece escondido; por exer:plo, um nobre
continua sempre um nobre e um roturier [plebeu] continua um roturier, abstracio feita de
suas demais relacoes; é uma qualidade insepardvel de sua individualidade. A diferenca entre
oindividuo pessoal e o individuo de classe, a conting2ncia das condigdes de vida para o indi-
viduo aparecem apenas juntamente com a classe que €, ela mesma, um produto da burguesia.®

Apos sublinhar a importancia dessa passagem de A ideologiz alema — para observar que
“com isso o cardter a0 mesmo tempo geral e particular-concreto da missao sccial da arqui-
tetura tem que se decompor com mais intensidade qualitativa que nas demais artes™ —,
Lukécs considera que a continuidade desse processo de independéncia entre a fachada e
a intencao arquitetdnica de conjunto (que se inicia com o Barroco) teve sua expressao
mais evidente no ecletismo da arquitetura do século XIX e representou, no plano formal,
o resultado dos compromissos politicos que, naquele momento, a burguesia estabeleceu
com as classes dominantes anteriores e através dos quais

tentava evitar uma democratizacio radical da sociedade, e sobretudo um avanco do proieta-
riado socialista. Para realizar esses fins, tinha de recolher ideclogicamente uma parte do legado
feudal-absolutista e desenvoiver, além disso, em sua propria ideologia uma “respeitabilidade”
antiplebeia, para converter-se assim em salvaguarda da “seguranca” sacial. >

Apos apontar o solo social desse historicismo “tao profundamente antiartistico des-
sa etapa do desenvolvimento da arquitetura”, através do qual se expressou “o complexo

3 G. Lukacs, Estética 1, cit., v. 4, p. 134. Procedimento totalmente contrario tinham os arquitetos renas-
centistas. Para Summerson, Alberti, “no projeto da igreja de S. Andrea, em Mantua, |...] ndo adaptou
os principios do arco triunfal apenas a fachada principal, mas também as arcadas da nave, no interior.
Ainda mais, fachadas e arcadas foram dimensionadas na mesma escala, dc tal modo que a igreja — por
fora e por dentro — é uma ampliagao logica e tridimensional do tema do arco triunfal [...] a ideia prin-
cipal é clara e pode-se facilmente perceber como ressoa no interior” (John Summerson, A linguagem
cldssica da arquitetura, Sao Paulo, Martins Fontes, 1999, p. 22; grifo meu).

* G. Lukdcs, Estética I, cit., p. 134.

% Karl Marx e Friedrich Engels, A ideologia alema (Szo Paulo, Boitempo, 2007), p. 65.

3 G. Lukdcs, Estética I, cit., p. 1353.

7 1bidem, p. 136.
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emocional com o qual a classe dominante dessa época afirma sua prépria existéncia”,
Lukdcs se refere a pintura e 2 musica para mostrar como uma mesma evolugao histérico-
-social pode atuar de modo hostil ou favoravel sobre as artes:

O fato de que o periodo desse “beco sem saida” da arte arquitetonica haja produzido ao mes-
mo tempo na pintura o florescimento do impressionismo frances, na literatura figuras como
Dickens e Thackeray, Gottfried Keller e Henrik Ibsen, e na musica as de Wagner, Brahms e
Verdi, mostra claramente a correcao de nossa tese acerca da especial sensibilidade da arqui-
tetura para a tarefa social que recebe. ™

Um quadro muito parecido a este “no posterior e apaixonado movimento de reagio
a esse ecletismo do ponto de vista dos principios” é identificado por Lukécs desde a me-
tade do século XIX, mas por mais “justificada que tenha sido toda critica da arquitetura
[...] nenhuma dessas criticas conseguiu chegar ao centro da questao, & decadéncia da
missdo social da arquitetura como consequéncia da existéncia humana no capitalismo™.

Entretanto, de seu ponto de vista, esse tipo de critica era impossivel pelo fato de que
a “decisao de abordar superficialmente o ecletismo historicista partia em grande parte das
posicoes de um capitalismo ‘puro’, que nio tivesse mais de buscar apoio ideolégico em
algum lugar do passado pré-capitalista™.

Mesmo considerando os diferentes motivos e as diversas correntes da nova arquite-
tura, o que é decisivo para Lukécs é que,

dada a decomposicao da missao social, a tarefa basica de criar um espago para o homem por
meio da transposicao das poténcias construtivas da edificacao em visualidade ficava aqui tao
recusada ou ignorada — ainda que com outras motivacdes — como no academicismo deprecia-
do, pomposo e comercial. Assim, detrds da radical eliminacao de todas as tradicées, detrds do
apele a uma arquitetura “pura”, encontra-se o espirito do conformismo exatamente igual ao
da época do ecletismo, ainda que com outros conteiidos e outras formas, de acordo com a
transformacao social. E nao podia ser de outro modo, porque, como mostramos, o principio
afirmativo € essencial na arquitetura. Como a arquitetura desse periodo estava obrigada a
aceitar e afirmar um capitalismo essencialmente inumano, o principio de inumanidade tinha
de servir como fundamento de sua concepgio espacial, ou melhor, como fundamento da
aniquilagéo arquitetdnica do espaco estético-arquitetonico, para substitui-lo por um espaco
puramente desantropomorfizador.*!

Essa tendéncia, que se intensifica em razao dos proprios “fundamentos desantropo-
morfizadores” da mimese arquitetonica, leva Lukécs a considerar que, no caso da arqui-
tetura, ela é muito facil, porque, como “o principio humano desaparece da missao social”,
sua propensio ¢ ficar com “o primeiro reflexo desantropomorfizador e negar a segunda

% 1dem.

* Ibidem, p. 137; grifo meu. A passagem mostra que Lukécs conhecia o debate e a natureza das criticas
sobre as quais se construiu o idedrio da arquitetura moderna, marcado, como sabemos, pela forte re-
jeicao ao ecletismo arquitetdnico do século XIX.

* ldem.

* 1dem; grifo meu. Hé aqui uma congruéncia entre as observacdes de Lukécs sobre o fundamento da
concepgio espacial da arquitetura moderna e as criticas que dirigiu ao conformismo das vanguardas
literdrias do século XX por ocasido do debate sobre o expressionismo dos anos 1930.
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mimese ou identificd-la com a primeira™. Retomando em seguida a questao da peculia-
ridade e da duplicidade mimética da arquitetura, Lukacs estabelece as relagdes entre a

forma e o contetiddo da nova construcio:

Assim se tem, em lugar da enganosa e distorcida pompa eclética do periodo anterior, uma
“simplicidade” e “cientificidade” conscientemente desantropomorfizadoras e (como arte)
inumanas; um tecnicismo pelo qual adquirem objetivacdo o vazio e a pobreza da vida capita-
lista; é um estado de animo que nao pade encontrar seu parhos senao na desmedida intensi-
ficacao abstrata da quantidade.®

Na opinido de Lukacs, entre os motivos que favorecem a moderna técnica arqui-
tetdnica, estd o dominio do puramente “geométrico™*, porque os novos materiais utili-
zados permitem uma enorme diversidade de formas externas  subjetividade do constru-
tor, subjetividade que, embora “naturalmente condicionada pela sociedade”, nio a
impede de atuar

destruidora e abstratamente sobre a missao social confiada a arquitetura. O efeito social con-
creto til de cada construgio perde sua peculiaridade sensivel, isto ¢, pode realizar-se — no
que diz respeito 2 utilidade pura — com toda comodidade, sem ter de determinar um espaco
interno e externo que levem 2 intencdo visual aquelz funcio. Por isso um estabelecimento
publico de banhos pode ter um mesmo aspecto que uma oficina, uma fabrica ou uma igreja,
ou ao contrério, sem deixar de oferecer por isso, do ponto de vista geométrico, uma solugio
perfeita. [...] A decadéncia da missao social, ou melhor, sua conversao em algo totalmente
abstrato, como a exigéncia da construgio vertical em consequéncia do encarecimento da
renda do solo urbano, aporta uma “liberagao” em relacao a todos os postulados “antiquados”,
ou seja, em relacdo a tarefa de criar um espago concreto proprio para o homem.*

Na nota com que Lukics finaliza essa passagem, ha uma referéncia a anlise de
Burckhardt a respeito do templo de Paestum, na qual ele chama atencao para o fato de
que a construcao nao foi projetada geometricamente e sua simetria arquitetonica até se
humanizou com os “finos desvios”. Para Lukdcs, o modemo geometrismo, “por principio
anti-humano”, exclui todas essas preocupacoes, que, em seu entendimento, s6 podem ser
apreciadas na “auténtica arquitetura™.

No dizer de Lukdcs, as “ideologias fetichizadoras préprias do periodo imperialista”
apoiam, como “é natural”, tais tendéncias anti-humanas, cujo efeito se percebe em todas
as manifestacdes ideoldgicas da época e também em todas as manifestagdes artisticas?’.
Nestas, entretanto, é possivel notar que, ao contrario da arquitetura, desenvolve-se

* Ibidem, p. 138.

* ]dem,; grifo meu.

* Lukécs lembra que Sedlmayt chamou a atencao para o fato de que o principio dessa teoria, que apa-
rece na época da Revolucao Francesa, é que a arquitetura tem de se regenerar por meio da geometria
e pos em correto paralelismo com isso a frase de Le Corbusier segundo a qual o “homem em liberdade
¢ propenso a geometria pura” (G. Lukdcs, Estética I, cit., p. 138).

* G. Lukdcs, Estética [, cit., p. 139; grifo meu.

* Jdem.

‘7 Ibidem, p. 140.
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uma luta ininterrupta entre a submissao, a adaptagio e o compromisso com a situago feti-
chizada do homem dessa época e uma rebelido mais ou menos consciente contra ela. Basta
aludir a figuras tao significativas como Thomas Mann ou Béla Bartdk para que esse antago-
nismo se manifeste pujantemente.*

Ao evidenciar desse modo como a manifestacio de tal antagonismo é mais débil nas
artes plasticas do que na literatura e na musica, por conta de suas especificas formas de
reflexo da realidade, Lukécs dird que, na arquitetura, essa luta é impossivel porque

[a] luta estética contra a fetichizagio nao pode consistir [...] sendo em descobrir e conformar
artisticamente nas formacoes coisificadas, cristalizadas como objetos, as relacdes humanas que
a elas subjazem real e objetivamente. O cardter imediata e intensamente social da arquitetura
como arte impossibilita uma tal oposiczo. |...] é possivel desmascarar poeticamente, |[...] sem
necessidade de a propria critica da fetichizagao dar forma a um mundo desfetichizado. Ao
contrdrio, a ruptura arquitetoénica com a fetichizacio nao poderia acontecer sendo colocando
no lugar do zniquilado espagco do homem outro espago proprio faticamente novo. Mas isso
ndo € possivel nas condigées histérico-sociais do presente.*®

A impossibilidade de travar essa luta no capitalismo ¢ que tem levado o atual pen-
samento arquitetdnico a se limitar

exclusivamente ao primeiro ato cientifico, desantropomorfizador, do reflexo da realidade e 2
sua utilizacao tecnologica 6tima, aniquilando a confoermacéo visual do espago por obra de
uma imediata identificagdo desta com aquele reflexo [...] o que faz com que [...] todos os
esforcos orientados de algum modo a conseguir efeitos artisticos tem de se ocupar de questdes
secunddrias (cor dos edificios, suavizacdo da inumanidade nas fachadas etc.), limitando-se a
produzir algo que pelo menos seja agradavel.*®

Por essa razio, a arquitetura é a unica manifestacao artistica que, pela impossibili-
dade de efetivacdo de sua segunda mimese propriamente estética, nos ultimos séculos
(desde o periodo barroco), esta obrigada a expressar — em funcio de seu carater essen-
cialmente afirmativo — “o vazio e a pobreza da vida capitalista”. A radicalidade dessa
compreensao filosdfica consiste em que, para Lukécs, ndo hd, nas condi¢des sociais do
momento, qualquer possibilidade de se plasmar um espagco humanamente conformado
e “faticamente novo”.

Autenticidade e pdthos na arquitetura

Desde as suas obras de juventude, Lukdcs expressava a preocupa¢io que marcaria
a orientacio e o conteiido de sua obra de maturidade, a intencao de estabelecer “as pon-
tes entre a dialética das formas sociais e a das formas literarias” e esclarecer o fato de que
“a morfologia das formas literarias aparece sempre rigorosamente ligada a dialética dos
processos socio-histéricos™. Mutatis mutandis, a mesma preocupacao estd presente em
seu estudosobre a arquitetura: estabelecer as “pontes” entre as formas sociais e as formas
arquitetdnicas.

* Idem.
* Idem; grifo meu.
* Idem.

! Nicolas Tertulian, Georg Lukdcs: étapes de sa pensée esthétique (Paris, Le Sycomore, 1630).
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Entre os aspectos mais caracteristicos do tratamento dessa dialética em Lukacs esta
a antinomia entre o carater poético que ele atribui ao mundo antigo e a forte rejeicdo ao
utilitarismo e ao “prosaismo” da vidaburguesa. Presente em seus estudos sobre o roman-
Ce, 0 Mesmo antagonismo aparece na origem dos problemas enfrentados pelo desenvol-
vimento da arquitetura.

Da mesma forma que Hegel atribuiu o desaparecimento da forma epopeia ao fim da
ligacdo direta entre individuo e sociedade, Lukécs atribui a esse rompimento a dissolucio
das determinacoes sociais no segundo momento propriamente estético da mimese arqui-
tetdnica®. Ao considerar o desaparecimento do pathos um dos elementos dessa dissolu-
cdo, Lukacs lembra que, enquanto categoria estética, na filosofia antiga o psthos corres-
pondia & “sublimagio de uma experiéncia interior individual até o ponto em gue ela se
funde numa grande ideia, rium heroismo civil, na vida, enfim, do conjunto social” e
constituia-se exatamente a partir daquela “unidade relativa do universal e do individual”
que, no entanto, é “inalcangavel na vida burguesa™. Contudo, enquanto no romarnce,
com o fim dessa unidade, as buscas do pdthos na vida modema podem ter &xito nas
questdes privadas — “a mariposa noturna, depois que o sol do universal se pde, voa para
a luz de lampada do privado™ —, na andlise da arquitetura, ao contrario, a peculiaridade
de sua mimese estética nao permite a busca do pathos na mesma diregao da literatura.

Desse modo, com o fim da unidade relativa das relacoes entre individuo e sociedade
e a consequente perda de seu pdthos original, deixam de existir as condicoes sociais para
uma arquitetura verdadeiramente auténtica.

E por essa razdo que, ao caracterizar o Renascimento como uma época em que a
“angustia da vida individual, a mutilacio do homem pela divisao capitalista do trabalho
ainda nio eram [...] um [ato social dominante”, e em que a ideologia da sociedade bur-
guesa nascente, em virtude da luta contra o feudalismo, ainda aparece “impregnada do

2 Em certo sentido, a respeito da totalidade representada pela unidade entre individuo e sociedade,
Lukdcs lé Hegel com o mesmo propésito apontado por Jameson (“Em defesa de Georg Lukacs”, em
Marxismo e forma, Sao Paulo, Hucitec, 1985, p. 131): “os trechos da Estética de Hegel que nés, mo-
dernos leitores, julgamos mais interessantes sao talvez nao tanto os que descrevem a estrutura épica
em si mas exatamente aqueles que, seja diretamente, seja por implicagio, mosiram o que, no mundo
modemo, expulsa tal totalidade a priori”.

33 G. Lukacs, “O romance como epopeia burguesa”, Revista Ensaios Ad Hominem, t. 2, n. 1, 1999,
p. 97.

> Karl Marx, citado em idem. Fischer lembra que, na dissertacao de doutorado de Marx sobre Epicuro
e Demdcrito, “ndo hd nada sobre a luta de classes, o proletariado e a revolucao, ou sobre o ‘reino da
liberdade’ numa sociedade sem classes e sem dominadores; mas podemos encontrar, no caderno VI,
a frase sobre o subjetivismo das filosofias epicurista e estoica do fim da época classica: ‘Depois do por
do sol universal, a mariposa procura a lampada do particular’™. Para Fischer, o “sol universal” era para
Marx “a realizacao do individuo, dos objetivos da comunidade; participagio na Res publica, na ‘causa
publica’; possibilidade de ultrapassar o particular através da agao e da ideia — algo semelhante 2 demo-
cracia de Atenas ou a republica de Roma antes da ditadura dos Césares. Em contradi¢ao com qualquer
autossatisfacao falsa, ele niao queria ‘ficar para sempre na propria pele’, queria ‘ser criador do mundo’,
apoderar-se espiritualmente do mundo com suas proprias forgas e, na evolugdo posterior, contribuir
para sua modificacao material. Nao se pode deixar de notar a ansia por uma nova alvorada na socie-
dade, por um ‘universal’ que ultrapasse em plenitude e forca luminosa a lampada do homem particu-
lar” (Emest Fischer, O que Marx realmente disse, Rio de Janeiro, Civilizacao Brasileira, 1970, p. 3).
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péthos da libertacao da humanidade da mortificagio feudal, da escravidao social e ideo-
légica, da angustia e da mesquinhez econdmica e politica da Idade Média"®, Lukacs
identifica na arquitetura do Quattrocento, a exemplo da Antiguidade Cléssica, a mesma
unidade relativa do universal e do individual capaz de fazer renascer, de forma original e
nio imitativa, o p4thos da arte e da estética antiga.

Se, com o fim do Renascimento, o aprofundamento da divisdo capitalista do trabalho
e a fragmentacao do homem pela cisio da relacio entre individuo e sociedade tornaram
cada vez mais dificil para a literatura a busca do pathos na vida burguesa, para a arquite-
tura significaram a dissolugao quase completa de sua mimese estética e a sua quase des-
trui¢do como arte.

Portanto, mesmo que o “desejo de harmonia entre as faculdades e as forgas do indi-
viduo” ndo se extingam “nunca por completo”, e quanto mais desumana, “mais feia e mais
scm alma se tornava a vida no capitalismo em plena expansio, tarto mais viclentamente
haveria de acender em alguns individuos o afa de beleza™*, pode-se dizer que, em Lukacs,
a arquitetura, ao contrario do romance, nio pdde voar para a “luz de lampada do privado”,
“depois que o sol do universal” se pos.

A arquitetura e a decadéncia ideolégica

Vimos, na andlise de Lukics, como as condicdes sociais e estéticas da arte e da cria-
cdo literaria na segunda metade do século XIX — periodo que ele identifica com o inicio
do processo de “decadéncia ideolégica” da burguesia — repercutem com intensidade em
sua andlise arquitetonica.

De fato, apds as derrotas das revolucdes proletarias de 1848, Lukacs identifica a
existéncia em Marx de uma “vasta e sistemadtica critica da grande reviravolta politico-
-ideolégica de todo o pensamento burgués no sentido da apologética e da decadéncia” e
aponta a “conexao da literatura com as grandes correntes sociais, politicas e ideoldgicas
que determinaram a reviravolta em questdo™. As consequéncias mais imediatas dessa
fuga para o predominio da ideologia “pura” e da “evasao da realidade” na ciéncia e na arte
significaram o afastamento cada vez maior da vida da sociedade que deveriam refletir.

Para Lukacs, além da decadéncia ideolégica, com o desenvolvimento do capitalismo
o outro “decisivo complexo de problemas” que deve ser enfrentado pela sociedade ¢ a
divisao social do trabalho, que, embora “muito mais antiga do que a sociedade capitalis-
ta”, em consequéncia do dominio da “relacdo-mercadoria”, passa a assumir “uma tal di-
fusio e profundidade que assinalam mesmo uma transformacio da quantidade -em
qualidade™*. Todavia, a divisao capitalista do trabalho nzo se limitaria apenas a submeter
a si todos os campos da atividade material e espiritual, mas se “insinua profundamente
na alma de cada um”, provocando “profundas deformagdes” que se expressarao poste-
riormente em diversas formas de manifestacoes ideolégicas:

* G. Lukdcs, “O romance como epopeia burguesa”, cit., p. 100.

% 1dem, Problemas del realismo (México, Fondo de Cultura Econémica, 1966), p. 111.

°7 Idem, “Marx e o problema da decadéncia ideolégica”, cit. O problema da decadéncia ideoldgica € a
base de sua defesa do realismo no “Debate sobre o expressionismo”, sustentado contra as vanguardas
literarias e artisticas do modernismo, que ele considerava “essencialmente antirrealistas”.

%% Ibidem, p. 62.
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A submissio covarde a estes efeitos da divisao do trabatho, a passiva aceitacio destas deforma-
coes psiquicas e morais, que sao inclusive agravadas ¢ enfeitadas pelos pensadores e escritores
decadentes, constituem um dos tragos mais importanies e essenciais do periodo da decadéncia.™

No campo ideolégico, a estreiteza da vida humana sob o capitalismo, que se estabe-
lece e aprofunda cada vez mais com a divisao do trabalho, encontrara para Lukdcs sua
expressao maior no contraste entre as duas concep¢des de mundo que ele considerava
“em moda”: o racicnalismo e o irracionalismo®. Para o autor, ambas as concepcoes tém
profundas raizes na vida do homem submetido a divisao capitalista do trabalho: o racio-
nalismo ¢ “uma direta capitulacio, covarde e vergonhosa, diante das necessidades obje-
tivas da sociedade capitalista” e o irracicnalismo, embora “um protesto contra elas”, é
“igualmente impotente e vergonhoso, igualmente vazio e pobre de pensamenio”, porque,
como concep¢ao de mundo, “fixa a vacuidade da alma humana de qualquer contetido
social, contrapondo-a rigida e exclusivamente ao esvaziamento, igualmente mistificado,
do mundo do intelecto™!.

Nessa acepcao, em que aparece associado as “necessidades objetivas da sociedade ca-

italista”, o “racionalismo” confere ourtro sentido ao “racionalismo” e “funcionalismo” ar-
quiteténicos, a uma “racionalidade” que, via de regra, é evocada como um dos principais
atributos e virtudes que frequentam, como sabemos, a vasta literatura apologética da ar-
quitetura sob a influéncia da Bauhaus. Em verdade, é a mesma racionalidade a que se
referiu Lukdcs, a de “um capitalismo puro”, que na segunda metade do século XIX, em
meio ao ecletismo historicista, buscava uma arquitetura que “néo tivesse mais de buscar
apoio ideoldgico nenhum no passado pré-capitalista™-.

Aprofundamento da divisao social do trabalho, dissolucio interior e exterior do
homem, mutilacio e fragmentacio do individuo, falso contraste entre objetividade mor-
ta e subjetividade vazia, perda da unidade e da coparticipagio da vida sentimental e in-
telectual conformam, portanto, o quadro das dificuldades a serem enfrentadas pela arte
e pela literatura na figuracao da real existéncia do homem diante dos processos de desu-
manizacio da vida no capitalismo.

No que se refere as tendéncias literarias que surgem com esse quadro, Lukécs iden-
tifica a que procura responder as dificuldades pretendendo transformar a literatura e
eleva-la a categoria de ciéncia objetiva. Para ele, essa tendéncia, que era fortemente in-
fluenciada pelo positivismo (“concepgao ‘cientifica’ da vida social que via no homem um
produto mecanico do ambiente e da hereditariedade™), surge nao por casualidade, mas
em concomiténcia a sociologia moderna separada metodologicamente da economia. Sua
principal caracteristica era “deixar fora da literatura — por causa de seu mecanicismo —
precisamente os mais profundos conflitos da vida social do homem” e evocar, em lugar
“dos grandiosos protestos contra os aspectos desumanos do desenvolvimento social [...]

** Ibidem, p. 63.

& L ukécs tratou das tendéncias irracionalistas na filosofia em seu livio A destruicdo da razao, escrito
durante a Segunda Guerra Mundial e publicado pela primeira vez em 1954. Ver G. Lukacs, El asalto
a la razon (Barcelona. Grijalbo, 1968).

G. Lukadcs, “Marx e o problema da decadéncia ideoldgica”, cit., p. 69.

¢ 1dem, Estética [, cit., p. 137.
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amplas figuracoes do que existe no homem de mais elementar e animalesco; em lugar da
grandeza ou da debilidade do homem nos conflitos com a sociedade, [...] amplas descri-
coes de atrocidades exteriores™?.

Tamb2m aqui hd uma conexao evidente com as criticas de Lukdcs a arquitetura
moderna ¢ a seu tecnicismo, “pelo qual adquirem objetivacdo o vazio e a pobreza da vida
capitalista”. Isso porque, assim como ocorre com a influéncia do positivismo na tendén-
cia literaria anteriormente apontada, é possivel identificar o pragmatismo positivista no
modo como a arquitetura e o urbanismo contemporaneos aderiram cada vez mais aos
imperativos do que Lukécs chama de “ritmo da vida moderna”.

Mas o que significa esse “famoso ritmo da vida moderna™? Para Lukacs, um precon-
ceito frequentemente apresentado como o grande responsavel pela impossibilidade de se
figurar, a exemplo do que fizeram os classicos do realismo, a vida e 0 homem contempo-
raneos nz literatura; ao {im e ao cabo, “a inumanidade d¢ capitalismo”, inumanidade que,
do ponto de vista do “ritmo da vida modema”, se revela como “um a priori fatalista de
nossa época”®.

No caso da conexdo aqui examinada. se na literatura a decadéncia ideologica e a
apologética convergem para o surgimento de tendéncias substancialmente dirigidas para
a liquidacio do realismo, na arquitetura essas tendéncias tém justificado com frequéncia
como necessarias a producio e a figuracdo dos espacos necessarios a fruicao do “famoso
ritmo da vida moderna” denunciados pelos grandes escritores realistas do século XIX®.

Nesse sentido, ficam claras as razdes pelas quais aqueles que defendiam um capita-
lismo puro e uma arquitetura que nao tivesse mais de buscar apoio ideolégico em algum
lugar do passado pré-capitalista passaram a reivindicar, em resposta as necessidades
objetivas da sociedade capitalista, a versao edilicia da concepcao de mundo do “raciona-
lismo”, o “racionalismo arquiteténico” nascido sob a influéncia da Bauhaus.

Nao ¢ dificil perceber que, na analise de Lukdcs, as “pontes” entre a dialética das
formas sociais e a das formas arquitetdnicas aparecem rigorosamente ligadas a dialética
dos processos socio-histéricos. Foram elas que lhe permitiram apontar o atual “beco sem
saida” da arquitetura e mostrar por que todos os atuais esforcos do pensamento arquite-
ténico orientados de algum modo para a obtencio dos efeitos artisticos se ocuparam de
questdes secundarias e acabaram reproduzindo, em certo sentido, a exemplo da literatu-
ra, 0 que podemos considerar uma espécie de “beletrismo” arquiteténico.

Consideracoes finais

Nao é facil avaliar a dimensao e o impacto envolvidos na critica arquitetdnica de
Lukacs. E a dificuldade se deve nao apenas a amplitude do periodo histérico que ela
abrange, mas sobretudo ao rigor com que se desenvolve desde a rejeicdo in limine das

 Idem, “Marx e o problema da decadéncia ideologica”, cit., p. 93.

¢ Tbidem, p. 96.

8 F curioso que Habermas, em sua defesa da continuidade autocritica do modernismo, atribua as ins-
tancias dos “modernos mundos da vida”, que “escapam a intervencéo do planejador”, a “sobrecarga”
do programa da arquitetura moderna (Jurgen Habermas, “Modernidade: um projeto inacabado”, em
Otilia Beatriz Fiori Arantes e Paulo Eduardo Arantes, Um ponto cego no projeto moderno de Jurgen
Habermas: arquitetura e dimensao estética depois das vanguardas, Sao Paulo, Brasiliense, 1992, p. 14).
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manifestacdes arquitetdnicas produzidas a partir do Renascimento até o confronto aberto
com os encémios, em geral unanimes, a0os canones e a exceléncia da arquitetura sob a
influéncia da Bauhaus.

Ao contrério, para Lukdcs, tudo o que o pensamento arquitetdnico mobilizado nes-
tes ultimos quatro séculos foi capaz de produzir se resumiu apenas a suavizar 2 inuma-
nidade do capitalismo que a arquitetura, pela particularidade do carater afirmativo de seu
reflexo da realidade, esta obrigada a expressar.

Finalmente, e ndo menos importante, se permanece ignorada sua compreensao da
impossibilidade de um auténtico desenvolvimento da arquitetura como arte “plena e si
mesma” em face da “hostilidade” do “ambiente social” do capitalismo, isso se explica, em
grande medida, pelo modo como se coloca a contracorrente das anilises estéticas habi-
tuais no debate contemporaneo, que continua a evitar, nao por acaso, pelas razdes apon-
tadas por Lukacs, a discussao sobre a estética da arquitetura.

Ao evocar na Estética a definicao de poesia de Matthew Arnold (1822-1888), Lukacs
escreveu que “a criacao artistica é ao mesmo tempo descobrimento do ntcleo e critica da
vida™®, o que nos ajuda a compreender sua defesa da missao social da obra de arte e seu
juizo estético sobre ela; para ele, a “arte verdadeira”, a “arte boa” é aquela capaz de se
contrapor ao sentido efetivamente “regressivo” dos padroes humano-societdrios do mun-
do do capitalista, a “época inteira condendvel” que a arquitetura, por conta de seu cardter
afirmativo e da destruicdo de sua segunda mimese, esta obrigada a figurar.

Oscar Niemeyer costumava dizer que, no dia em que a vida for mais humana, mais
solidria, ai sim os prédios terao um feitio diferente. E dificil dizer se ele conhecia o ca-
pitulo dedicado 2 arquitetura na Estética, mas certamente concordaria com Lukdcs quan-
do este fala da impossibilidade de colocar no lugar do atual e aniquilado espaco do homem
produzido pelo capitalismo, nas condigdes histérico-sociais do presente, outro espago
humanamente conformado e faticamente novo.

Para terminar, faco alusdo a uma passagem de Nicolas Tertulian sobre as relacoes
entre arte e emancipacao humana na obra do filésofo hungaro: Lukacs permaneceu fiel
até o fim a aspiracao de unir em uma s6 as ideias de revolucao e humanismo integral®.
Sua Estética e seus juizos estéticos sao testemunhas disso.

€ G. Lukacs, Estética I, cit., v. 2, p. 380.
8" Nicolas Tertulian “O pensamento do ultimo Lukacs”, Outubro: Revista do Instituto de Estudos Socia-
listas, n. 16, 2¢ sem. 2007, p. 247.
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L'UKACS E A CRITICA DO IRRACIONALISMO:
elementos para uma reflexao sobre a
barbarie contemporanea

Maria Licia S. Barroco

A atitude favordvel ou contrdria a razao decide, ao
mesmo tempo, a esséncia de uma filosofia e a
missdo que ela é chamada a cumprir no desenvol-
vimento histérico.

Gyorgy Lukdcs, El asalto a la razon*

Norteando o inquebrantavel compromisso de Lukacs com a realizacio do socialismo e
sua peculiar incorporacio de Marx, encontra-se uma teleologia emancipatéria, objetivada
ao longo de seu amadurecimento intelectual e de sua praxis sociopolitica.

Herdeiro da tradicao filosofica classica, Lukacs manteve um didlogo constante com
grandes pensadores como Aristételes, Hegel e Goethe, o que marcou sua concepcao rigo-
rosamente universalista da histéria e do marxismo, maturando seu encontro com as
questdes estéticas e ontologicas, quando suas ideias emancipatérias tomaram contorno nas
atividades que permitem ao individuo ascender a consciénciahumano-genérica: a ciéncia,
a arte e a ética, uma genericidade ontologicamente mediada por lutas sociais concretas'.

Na esteira de Marx, a trajetéria investigativa de Lukacs foi processada no interior de
uma critica radical da sociabilidade burguesa: critica concebida como funcéo social de
todo intelectual marxista, aquele que leva a sério sua responsabilidade em face de seu
compromisso de classe e de seu lugar no desenvolvimento da humanidade?.

* Barcelona, Grijalbo, 1968. Aqui em traducéo livre.

! Guido Oldrini, “Em busca das raizes da ontologia (marxista) de Lukacs”, em Maria Orlanda Pinassi e
Sergio Lessa (orgs.), Lukdcs e a atualidade do marxismo (Sdo Paulo, Boitempo, 2002), p. 74.

2 G. Lukécs, “Concepgio aristocratica e concepgao democritica do mundo”, em O jovemn Marx e outros
escritos de filosofia (orgs. Carlos Nelson Coutinho e José Paulo Netto, Rio de Janeiro, UFR], 2007), p. 41.

https://doi.org/10.36311/2013.978-85-7559-344-8.p256-266
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No interior desse empreendimento critico, destacou-se o desvelamento das formas
de pensar que exercem a funcio ideolégica de aliviar as tensdes sociais, na perspectiva de
reproducio da dominacio capitalista, contribuindo para o ocultamento das contradicoes
sociais. Parte desse empenho foi dedicada as vertentes irracionalistas, em sua relacdo com
aideologia fascista e, em especial, com a nazifascista.

Neste texto, pretendemos apontar algumas das principais caracteristicas do pensa-
mento irracionalista e das ideias que foram incorporadas pelo nazifascismo. Nosso obje-
tivo ¢ assinalar que a critica lukacsiana persegue as formas de pensar que se opdem — de
formas diferenciadas — a uma compreensao ontoldgica da realidade social. Nesse sentido,
ela ultrapassa essas correntes irracionalistas, desmontando os pressupostos das tendéncias
neopositivistas, donde nossa ideia de que a critica de todas as expressdes da “destruicao
da razao” e da “miséria da razao™ é pressuposto teérico-metodologico e principio ideo-
politico de sua perspectiva ontoldgica.

Lukécs apreende os fendmenos em sua concretude, como préprios de um momento
histérico particular e como parte constitutiva de tendéncias histéricas universais®. Isso
supde tratar as formas de pensar como categorias socialmente determinadas e apreender
seu processo de constitui¢ao histérica a partir de sua génese e de seu desenvolvimento,
buscando revelar suas conexdes e mediacoes mais intimas, tecidas em suas relacoes par-
ticulares com a totalidade histérica’.

Em “Marx e o problema da decadéncia ideolégica™, a critica se apoia em dois gran-
des eixos tedrico-metodolégicos: a anélise do fendmeno politico-ideoldgico da decadén-
cia ideolégica da burguesia e a andlise da contraditoriedade inerente a sociedade burgue-
sa, cuja dinamica permitiu ao mesmo tempo a autoconsciéncia do ser social como
sujeito da histdria, possibilitando a criagido de uma cultura progressista e de um patrimo-
nio politico-revolucionario, dos quais Marx ¢ herdeiro, e o seu ocultamento, reproduzin-
do formas de pensar fragmentadas e a-historicas.

3> Carlos Nelson Coutinho, O estruturalismo e a miséria da razio (Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1972,
série Rumos da Cultura Moderna, v. 48).
* Os textos aqui abordados sao posteriores aos anos 1930, o que nos leva a considerar que ja sio orien-
tados por uma andlise de carater ontolégico: “Marx e o problema da decadéncia ideoldgica” foi escrito
em 1938; “Concepcio aristocratica e concepciao democritica de mundo” é produto de uma conferén-
cia proferida em 1946, nos Encontros Internacionais de Genebra; A destruicdo da razzo foi finalizado
em 1952 e publicado em 1954. Segundo Netto, a “diregdo ontoldgica esta presente no pensamento
lukacsiano desde que ele pode examinar, em Moscou, na entrada dos anos 1930, textos até entao
inéditos de Marx, como os Manuscritos econémico-filosoficos de Paris (1844)” (José Paulo Netto,
“Georg Lukacs: um exilio na pés-modemidade”, em Maria Orlanda Pinassi e Sergio Lessa (orgs.), Lukécs
e a atualidade do marxismo, cit.).
Por isso, a compreensao do irracionalismo nio é buscada na imanéncia do pensamento filoséfico, mas
em suas determinagdes sociais, como afirma Lukacs: “A histéria da filosofia, assim como a da arte e da
literatura, nao é — como acreditam os historiadores burgueses — simplesmente a histéria das ideias fi-
loséficas ou das personalidades que as sustentam. E o desenvolvimento das forcas produtivas, o de-
senvolvimento social, o desenvolvimento da luta de classes que coloca problemas a filosofia e que
assinala os caminhos para a sua solucao”. Ver G. Lukacs, El asalto a la razén (Barcelona, Grijalbo,
1967), p. 3.
G. Lukacs, “Marx e o problema da decadéncia ideolégica”, em José Paulo Netto (org.), George Lukdcs:
sociologia (Sao Paulo, Atica, 1981, col. Grandes Cientistas Sociais, v. 20), p- 112
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As insuireicoes proletarias de 1848 e sua repressao pela burguesia, que se aliara a
nobreza, assinalaram o marco histérico da ruptura burguesa com seu protagonismo re-
volucionario: a partir dai, o carater de classe de seu projeto de dominagéo passou a dire-
cionar os rumos politico-ideolégicos do pensamento burgués, que rompeu com sua he-
ranga progressista e passou a combater o marxismo, o movimento operario e a
perspectiva de revolucao’, orientando-se por ideologias romanticas e ideias conservadoras,
buscando justificar a ordem capitalista®.

Critico agudo da “reviravolta politico-ideolégica” do pensamento burgués na direcao
da decadéncia e da apologia do capitalismo, Marx ja assinalara que diferentes tedricos que
se notabilizaram por analises criticas e histéricas, antes de 1848, passaram a negar as
contradicdes sociais, a luta de classes, reelaborando a histéria de acordo com os interesses
burgueses nesse contexto. Diz Lukdcs:

Essa liquidacao de todas as tentativas anteriormente colocadas pelos mais notaveis ideslogos
burgueses, no sentido de compreender as verdadeiras forcas motrizes da sociedade, sem o
temor das contradi¢des que pudessem ser esclarecidas; essa fuga numa pseudo-historia cons-
truida a bel-prazer, interpretada superficialmente, deformada em sentido subjetivo e mistico,
€ a tendéncia geral da decadéncia ideologica.®

As determinacées fundantes desse fendmeno sao dadas pela divisao social do trabalho
capitalista. Com o desenvolvimento do capitalismo e a crescente ampliacdo do dominio
exercido pelas relacoes mercantis, a subordinagio dos individuos a divisao social do trabalho
repercute em todas as dimensoes da vida social, insinuando-se na subjetividade dos indivi-
duos sociais e em suas manifestacdes ideoldgicas, submetendo-os a sua légica fragmentaria.

Acentuam-se a divisao e a oposicao entre o trabalho material e o intelectual, criando
campos de atividade intelectual separados, que incorporam interesses materiais e espiri-
tuais particulares e instituem uma “subespécie de especialistas”. Entranhada profunda-
mente na “alma de cada um”, essa fragmentacio fundada na raiz das relacoes de trabalho,
portanto na esfera central da vida social, causa deformagoes que se revelam, sob diferen-
tes formas, em manifestacoes ideologicas!®.

A crescente segmentagio do conhecimento concorre para o isolamento das atividades
tedricas, limitando a razao dialética, a objetividade tedrica, separando idealmente teoria e
praxis, realizando uma cisao entre o intelecto e as objetivacdes sociais'!. Encerrados em suas
atividades profissionais isoladas e esvaziadas de contetido social, os individuos se defrontam
com sua atividade como com um poder estranho: “um mistico e obscuro poder, cuja obje-
tividade fatalista e desumanizada se contrapoe, ameacadora e incompreensivel, ao individuo™?.

“Impulsionado por suas convicgdes revolucionarias, o proletariado se apropriou das conquistas pro-
gressistas, superando as suas contradicdes e limites, e através do marxismo e dos movimentos de cunho
socialista, elevou a racionalidade dialética ao patamar de uma préxis fundada em bases histéricas e
materialistas” (Carlos Nelson Coutinho, O estruturalismo e a miséria da razao, cit., p. 9).

José Paulo Netto, O que € marxismo (Sao Paulo, Brasiliense, 2006, col. Primeiros Passos, v. 148),
p- 14.

° G. Lukdcs, “Marx e o problema da decadéncia ideoldgica”, cit., p. 112.

1 Ibidem, p. 121.

" Tbidem, p. 123.

12 Tbidem, p. 125.



258 MARIA LUCIA S. BARROCO

Dai a presenca da alienacdo: o estranhamento em face da realidade que expressa
formas fetichizadas de apreensao das contradicoes da vida capitalista, reproduzindo o
“falso contraste entre objetividade morta e subjetividade vazia™*>. Com o fetichismo geral,
as relagdes sociais tendem a ser tomadas em sua aparéncia coisificada, restringindo a
possibilidade de compreensido dos processos sociais, de suas mediacdes e determinacoes
fundantes, bloqueando a capacidade de apreensio das contradi¢des sociais, que sao tra-
tadas como antinomias insoluveis.

No interior desse conjunto de determinagdes sdcio-histéricas, Lukécs situa as raizes
do irracionalismo moderno. O racionalismo, diz ele, é a “direta capitulacao, covarde e
vergonhosa, diante das necessidades objetivas da sociedade capitalista”, e o irracionalismo
€ “um protesto contra elas, mas igualmente impotente e vergonhoso, igualmente vazio e
pobre de pensamento™*.

No ensaio “Marx e a decadéncia ideoldgica”, Lukdcs nao aprofunda a discussao sobre
oirracionalismo, apenas situa suas caracteristicas: o apelo aos “piores” instintos humanos
e as reservas de “animalidade” e de “bestialidade” que necessariamente se acumulam no
homem em regime capitalista; a barbarizacio da vida sentimental do homem; o esvazia-
mento do intelecto de todo contetido social. Lukécs considera relevante a contribuicéo
do irracionalismo, no interior da filosofia e da literatura da decadéncia, para a formacio
do fascismo e para um caldo cultural favoravel a sua difusao.

O texto “Concepcio aristocratica e concepcdo democritica de mundo”, de 1946,
expressa o envolvimento politico de Lukdacs na luta pela erradicacao das bases ideoldgicas
do fascismo, antecipando a tese que serd desenvolvida em A destruicdo da razdo: o fas-
cismo tem vinculos com teorias irracionalistas e aristocraticas.

O fascismo, como concep¢ao de mundo é, antes de tudo, o apogeu qualitativo de teorias ir-
racionalistas no dominio da epistemologia e aristocraticas no plano social e moral — teorias
que, na ciéncia oficial e nao oficial, bem como na divulgacao cientifica e pseudocientifica e
no jornalismo, desempenham um papel importante hd décadas.”

Lukdcs retoma a inflexao histérica de 1848 para analisar seu significado ideocultural:
o desencadeamento de crises em quatro grandes complexos, a saber, a democracia, a
ideia de progresso, a confianca na razio, o humanismo. Pautado em sua compreensao
acerca da contraditoriedade ontolégica da sociedade burguesa, Lukécs localiza a origem
da crise social e intelectual da democracia na contradicio entre a liberdade e a igualdade
politica capitalista e a sua objetivacio concreta'®.

13 Ibidem, p. 126.

Y lbidem, p. 127.

15 1dem, “Concepgao aristocratica e concepgao democritica do mundo”, em O jovem Marx e outros es-
critos de filosofia (orgs. Carlos Nelson Coutinho e José Paulo Netto, Rio de Janeiro, UFR], 2007), p. 25.
“Na medida em que a sociedade burguesa nao pode realizar objetivamente a liberdade e a igualdade,
foi preciso que as ideologias se demarcassem, a partir de 1848, em trés direcées: do liberalismo (idea-
lizando intelectualmente os resultados politico-sociais da Revolugio Francesa e fixando-os formalmen-
te); do socialismo, dos democratas radicais e jacobinos (buscando alcancar a liberdade e a igualdade
real ou, pelo menos, delas se aproximar); das correntes reacionarias de varios tipos até o fascismo
(convertendo a desigualdade e a auséncia de liberdade concreta em ‘fato natural’, em ‘lei da natureza’,
em dados metafisicos).” Ibidem, p. 28.

16
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A democracia formal do liberalismo, privatizando o homem, acentuando a separacao
entre o cidadio e o burgués, entre as massas e as “elites”, propiciando a concentragao do
poder, a corrupgio, a manipulacao politica, o esvaziamento da vida publica e a mutilagio
da personalidade humana, contribui para uma representacao filoséfica individualista, que,
a exemplo de Heidegger, afirma a angustia do individuo privado e fetichizado em face de
uma existéncia nadificada.

Dentre as ideologias antidemocraticas, destaca-se o anticapitalismo romantico pés-
1848, que busca “francamente na desigualdade social e na auséncia de liberdade entre os
homens o fundamento de uma sociedade ‘sadia™”. Segundo Lukacs, apesar de ter pontos
de contato com a ideologia restauradora da Revolucao Francesa, essa ideologia nao pre-
tende restaurar a ordem feudal; trata-se de uma nova proposta, nos marcos da crise da
democracia modema, tendo Nietzsche como fendmeno de transicio?®.

E no interior da justificacao das desigualdades que emergem as teorias antidemocra-
ticas, buscando o apoio das ciéncias biolégicas para fundamentar ideias racistas, apesar
de, nesses casos, a utilizagio da ciéncia ser apenas um “mito”; como diz Lukécs: “Ja em
Nietzsche: a sua ‘raca de senhores’ tem fundamentacio romantica e moral. A biologia,
aqui, nao passa de um ornamento mistico™®.

A discussao das crises na ideia de progresso, do humanismo e da razio se insere na
compreensao da histéria como processo de desenvolvimento humano-genérico, ou seja,
um processo que nao € linear e pode ser avaliado em funcdo de seu desenvolvimento
processual, tendo por pardmetros o desenvolvimento das forcas produtivas, a socializacao
do homem, seu dominio sobre a natureza, sua emancipacio etc., tratada em relagio a
totalidade histérica, em termos extensivos e intensivos.

Desde o Renascimento, o humanismo se definiu como a luta em defesa dos direitos;
sua crise se torna evidente no contexto marcado por condigdes favorecedoras de ideologias
antidemocraticas e antiprogressistas — quando sua base de sustentacao nao ¢ a humani-
dade, a sociabilidade, mas o individuo isolado, autocentrado, em face de uma sociedade
estranhada e desumana.

A crise da razdo nao é diferente das demais, esta organicamente entranhada na socia-
bilidade burguesa e nas suas formas ideoldgicas: “a relagio é inequivoca: a tomada de po-
si¢do contra o progresso estd quase sempre em estreita relagio com o irracionalismo e,
particularmente, com o conceito de nova elite™. Nascido da oposi¢io conservadora a
revolucao burguesa, o irracionalismo modermno é herdeiro do conservadorismo feudal; por
isso, dirige-se energicamente contra o progresso e a razio, desde as suas origens. E por essa
heranca que mantém esse carater aristocratico, que Lukécs identifica em pensadores como
Nietzsche, Schopenhauer? e outros.

7 Ibidem, p. 33.

15 idem.

¥ Ibidem, p. 34.

¥ Ibidem, p. 40.

2 Schopenhauer é tomado como exemplo do pessimismo metafisico anti-historicista; pretendendo elevar-se
acima “da mesquinhez da vida social e politica”, ndo hesitou em aderir ao “terror branco em e depois de
1948” (ibidem, p. 39).
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Assim, esse conjunto de determinacdes mediadas pela sociabilidade burguesa, pela
crise de 1848 e por seus rebatimentos ideoculturais contribuiu para a reproducao de uma
visao estatica da histéria, de posicionamentos antidemocraticos e pessimistas e de visdes
niilistas, negadoras do progresso: formas de recusa da razio como possibilidade de inter-
vir na realidade, seja para conhecer sua esséncia, seja para transformar o presente.

Em A destruicdo da razdo, a partir de um extenso estudo da cultura europeia e, em
particular, alema, Lukdcs investigou as fontes das teorias e das ideias que influenciaram
a ideologia nazifascista. Segundo ele, um conjunto de determinacdes socioecondmicas e
ideopoliticas, gestadas em um longo processo, viabilizaram o desenvolvimento de um
caldo cultural favoravel a assimilacdo de tendéncias irracionalistas e racistas, absorvidas
e reformuladas pelos idedlogos nazifascistas em seu projeto de dominagao ideologica™.

Lukécs analisou a filosofia alema desde Schelling até o surgimento do nazismo, re-
tomando sua tese: desde 1848, especialmente a partir da Comuna de Paris, o socialismo
e 0 marxismo passaram a servir de referéncia para o ataque e o desenvolvimento do irra-
cionalismo, o que revela sua relacdo com a luta de classes e, portanto, sua funcao ideols-
gica. Sua citagio é exemplar:

Nas vésperas da revolugio de 1848, Marx e Kierkegaard expressavam a vontade de que se
chegasse a uma decisio; Marx, no Manifesto Comunista (1848) e Kierkegaard em sua Men-
sagem literdria (1846). O primeiro Manifesto terminou com o grito de “Proletarios de todos
os paises, uni-vos!”; o segundo, com a mensagem de que cada um deveria trabalhar por si
mesmo e para sua propria salvacao, pois de outro modo a profecia sobre a permanéncia do
mundo nio passaria de uma piada.?

Embora as teorias racistas ja se manifestassem na oposi¢éo ideolégica da nobreza
feudal a revolucéo burguesa, a exemplo de Burke, De Maistre e Bonald, s6 encontraram
condicbes objetivas para se reatualizar na segunda metade do século XIX, quando passa-
ram a servir aos interesses burgueses. O Essai sur I'inégalité des races humaines [Ensaio
sobre a desigualdade das ragas humanas], de Gobineau, primeira teoria racista moderna,
publicado na Franga nesse periodo, respondeu a essa demanda no aspecto da dominacao
burguesa, em sua luta contra os avancos do proletariado e em seus interesses de explora-
cdo do trabalho escravo em conjunturas como a do sul dos Estados Unidos, onde suas
ideias racistas tiveram grande influéncia, além da Europa.

Gobineau definia o racismo como categoria central para a explicacio da historia e
classificou as diferentes racas para afirmar a superioridade moral e cultural daraca ariana,
influenciando as ideias de Nietzsche. Marcado por seus vinculos feudais, Gobineau tinha
urma visao contraditoria e eclética: ele buscava afirmar a pureza ideal da raca, apoiando-se

22 Lukécs analisou o desenvolvimento tardio do capitalismo alemio, as especificidades da unificacao
alema, o processo de constituicao das relacdes de classe, a formacao politica e ideolégica do povo, a
reforma protestante, entre outras coisas, e observou certas tendéncias favoraveis & assimilacio de ideias
conservadoras, tais como: uma cultura servil, construida sobre relacées autoritarias e sedimentada
numa profunda exploracio do trabalho; uma heranca politica antidemocratica, marcada pela reforma
protestante e por relacdes de poder fortemente burocratizadas e hierarquizadas; um empobrecimento
cultural generalizado, decorrente do atraso econdmico e expresso em um éthos antidemocratico, se-
gundo ele proprio de uma “mentalidade de sudito” (G. Lukécs, E! asalto a la razon, cit., p. 30-4).

** Ibidem, p. 13.
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em um pessimismo fatalista, numa rebeldia anticapitaiista, ao 111esmo tempo que conser-
vava a concepcao aristocratica feudal aliada & mistificagdo da historia®.

A teoria racista s6 rompeu com os lacos feudais quando passou a representar, de fato,
uma ideologia da burguesia; esse processo se realizou gradualmente até chegar a Cham-
berlain. Antes dele, em uma fase intermedidria, surgem o darwinismo social e o reducio-
nismo biolégico — simplificacio das ideias de Darwin® e das ciéncias bioldgicas para jus-
tificar “cientificamente” as diferencas sociais e dar suporte a ideia de uma hierarquia moral
e intelectual entre os homens, baseada em determinagdes naturais, genéticas e bioldgicas.

A critica de Lukécs a essas formas de pensar se dirige & incorporagao das ideias de
Darwin pelas ciéncias, situando a histérica oposicao dos idedlogos burgueses a teoria da
evolugio, aspecto que havia side elogiado por Marx e Engels. Na origem dessa assimilacao
simplista estd a separacio das ciéncias em saberes isolados, fragmentados, a exemplo da
sociologia, com Comte, que se isolou da economia politica e precisou buscar sua funda-
mentacao nas ciéncias da natureza. Revela-se ai a adequacio da sociologia a funcdo apo-
logeética do capitalismo, pois, com sua explicacio bioldgica evolutiva, fez desaparecer o
historicismo, as categorias econdmicas e a luta de classes, transformando a opressio, a
desigualdade e a exploracdo em dados naturais®.

Tais ideias naturalizam a desigualdade e a exploragéo, afirmando-as como “fatos
naturais”, como °‘leis da natureza”, como determinacdes insuperaveis e inevitdveis®’.
Trata-se de uma ciéncia a servico da resignacao e da discriminacao, diz Lukdcs, lembran-
do Lombroso e sua teoria do “criminoso inato™*.

Chamberlain é o representante da teoria racista no periodo anterior a guerra. Assi-
mila as tendéncias racistas antigas e modernas, convertendo-as em uma visao de mundo
apoiada no repudio ao humanismo, ao progresso e a revoluc¢ao, na recusa da concepgao
universalista e unitdria da histéria e da emancipacao humana; nas palavras de um repre-
sentante da teoria racista: “os tépicos de liberdade,igualdade e internacionalismo nao sao
mais do que fantasmas enganosos |...] a ideia de revolucao é anticientifica™®. Segundo
Chamberlain:

Quando falamos da humanidade, genericamente, ou vemos na histéria um progresso, um
desenvolvimento da “humanidade”, abandonamos o firme terreno dos fatos, para mover-nos
em vagas abstracoes [...] essahumanidade sobre a qual tanto se tem especulado filosoficamen-
te padece, com efeito, de um mal bastante grave e que, sensivelmente, nao existe |[...] existem
somente as ragas [...] nossa civilizacio e cultura atuais sao especificamente germanicas.*

# lbidem, p. 554-5.

» Lukécs retoma a importancia universal de Darwin para o progresso da ciéncia, chamando a atengao
para o fato de ter merecido o reconhecimento de Marx e Engels. Em carta a Marx, Engels afirma:
“Darwin, que estou lendo, ¢ magnifico. A teleologia, que ainda nio havia sido destruida em um de seus
aspectos, cai agora por terra [...] Jamais haviamos assistido a um intento tao grandioso de demonstrar
o desenvolvimento histérico da natureza, ou, pelo menos, com tanto éxito”. Marx respondeu: “Este é
o livro que contém os fundamentos de nossa concepgao no terreno da histéria natural.” (Citado em

ibidem, p. 552).
3¢ Ibidem, p. 554.
7 ldem.

* Ibidem, p. 555.

55
¥ Ibidem, p. 559.
% Citado em ibidem, p. 574.
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Falseando a histéria, a ideologia nazifascista voltou-se estrategicamente para a sedu-
cao das massas, para “quebrar o livre-arbitrio e a capacidade dos homens de pensar por
conta prépria™, tendo por suporte a justificacdo da origem bioldgica da desigualdade
racial, segundo as palavras de Hitler em Mein Kampf.

[A teoria racista] parte do valor superior ou inferior das distintas racas e se sente obrigada,
DT esse conhecimento, e conforme a vontade etermna que governa o universo, a impulsionar
o triunfo dos melhores e dos mais fortes e a exigir a submissao dos piores e dos mais fracos.

A ideologia nazifascista tem como principais componentes: a concepgao aristocrati-
ca, o nacionalismo, a negacao da democracia burguesa e do marxismo, o anticomunismo,
a valorizacao da autoridade, da violéncia, da hierarquia, da ordem e da lideranca, a recu-
sa do humanismo, da igualdade e do historicismo®.

Como ideologia, o irracionalismo contribuiu, nas condi¢des histéricas do nazifascis-
mo, para disseminar o pessimismo, o imobilismo, o desprezo pela razao, a glorificacao
da intuicéo, a visao de mundo aristocratica, a repulsa pelo progresso social e a mitomania,
e propiciou a transferéncia dos conflitos para o campo do imaginario, a dissimulagzo das
contradicdes sociais, de seus nexos e mediagdes, a naturalizacao de suas consequéncias,
o empobrecimento da critica.

Ao se transformar em ideologia, o irracionalismo assume formas variadas, mas de
forma geral, além das caracteristicas citadas anteriormente, suas diversas expressoes tém
em comum a desvalorizacao da verdade objetiva e da perspectiva de totalidade, a subje-
tivacao da histéria, o individualismo, o agnosticismo, o ecletismo, o pessimismo, a nega-
cdo da ideia de progresso. da igualdade, do devir, do humanismo.

O irracionalismo exerce, como ideologia, uma funcao de enfrentamento dos confli-
tos, na optica dos interesses de manutenc¢ao da sociabilidade burguesa; ao transferir o
enfrentamento dos conflitos para a subjetividade dos individuos, fetichizando suas formas
de representacio, contribui para a dissimulagio e o ocultamento da esséncia da realidade,
para a naturalizaczo da desigualdade estrutural da ordem burguesa, constréi uma cultu-
ra anti-humanista e passiva e, de modos diversos, afirma a ordem burguesa como o fim
da histéria, negando a praxis social.

E nesse prisma que Lukacs coloca a funcao social da ideologia e o papel dos intelec-
tuais, em sua apologia direta ou indireta do capitalismo: a primeira, com sua defesa ex-
plicita, oculta seus componentes estruturais e seus aspectos negativos; a segunda, natu-
ralizando suas determinacées e afirmando a impossibilidade de transformacao do
presente, reitera sua existéncia como um dado ontolégico insuperavel®*.

31 Adolf Hitler, citado em ibidem, p. 588.

Idem.

“Quanto ao humanismo, Lukacs destaca: ‘Em sua génese e por sua propria esséncia é um conhecimen-
to do homem voltado para a defesa de sua dignidade e de seus direitos. Por isso, o humanismo é
combativo, e, mesmo agressivo, desde o Renascimento — passando pela Ilustragao — até os grandes
momentos da Revolucdo Francesa™. Lukacs avalia a crise do humanismo em face das tendéncias anti-
-humanistas que passam a dominar o pensamento filoséfico e cientifico, afirmando que “Quanto mais
intensas sao as suas interacoes com filosofias antidemocraticas e antiprogressistas; quanto mais se
fortalecem as ideias racistas, mais o humanismo adquire um sentido abstrato e se torna uma palida
utopia”(G. Lukécs, “Concepgao aristocratica e concepgao democratica do mundo”, cit., p. 45).
Lukacs analisa o carater historicamente necessario de determinados fenémenos sociais, independen-
temente da consciéncia e das intengdes de seus agentes. Por isso, afirma ele, “trata-se de uma questao
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A critica do irracionalismo prossegue em Para uma ontologia do ser social*, em que
o conjunto das objetivagdes do ser social, entre elas o conhecimento, é articulado orga-
nicamente ao processo de (re)producio do ser social pelo trabalho, ampliando as possi-
bilidades de compreensio de seus fundamentos. Além disso, Lukacs se debruca sobre a
andlise das formas de racionalizacio tipicas do capitalismo monopolista desenvolvido,
realizadas através de urna manipulacio da vida social cada vez mais refinada, em interagao
com a manipula¢io econdmica, que atinge amplos setores da vida social, da praxis eco-
ndmica a ciéncia: as correntes neopesitivistas®.

Operando com métodos fermais de manipulagio de dados quantitativos; generali-
zando conceitos, negando o caréter ontolégico dos fendmenos empiricamente capturados,
classificando categorias sociais a partir de categorias abstratas criadas pela ciéncia, o
pensamento neopositivista reproduz novas formas de fragmentacio e de fetichizagio dos
fendmenos, portanto de ccultamento de sua esséncia:

O positivismo e, sobretudo, o neopesitivismo ocupam nesse desenvolvimento da filosofia um
lugarespecial somente na medida em que aparecem com a pretensio de assumir uma posi¢ao
de perfeita neutralidade em todas as questdes relativas 2 concepgio de mundo, de deixar
simplesmente em suspenso todo o ontoldgico e de produzir uma filosofia que remove por
completo de seu ambito o complexo de problemas referente aquilo que é em si, tomando-o
como pseudoproblema, irrespondivel por principio.®

Em sua Estética, Lukacs elabora uma ontologia da vida cotidiana, enriquecendo a
critica anterior, propiciando a compreensio das formas de irracionalismo nas particula-
ridades do pensamento tipico da vida cotidiana: imediato, espontineo, heterogéneo,
acritico, a-histérico, superficial®’. O conhecimento da dindmica da vida cotidiana torna
compreensivel o favorecimento de sua assimilacio ideoldgica de pensamentos irraciona-
listas; com isso, as categorias do pensamento irracionalista recebem novas mediacoes.

E relevante observar que o pensamento da vida cotidiana é propenso a operar a
partir da intuicio, do conhecimento adquirido pela experiéncia, de atitudes pragmaticas,
do hébito, tendendo, por isso, a nao ultrapassar a aparéncia dos fatos, a reproduzir este-
redtipos, a avaliar as acdes com base em pré-conceitos. Por essas razdes, o dmbito da
cotidianidade tende & reproducio da ideologia dominante e da alienacao™.

secundéria saber se os distintos pensadores estdo ou nao conscientes de sua fungao historico-social e
até que ponto estio. A filosofia também nio julga as intengées, mas os fatos, a expressio objetivada
dos pensamentos e de sua acdo historicamente necessaria” (G. Lukacs, El asalto a la razon, cit., p. 4).

* V.1: Sao Paulo, Boitempo, 2012; v.2: Sao Paulo, Boitempo, no prelo. (N. E.)

35 “A sua critica da filosofia contemporanea deixa de incidir exclusivamente sobre as correntes conexas
a destruicao da razdo: o racionalismo limitado das correntes neopositivistas (a razdo miserdvel, tal como
Coutinho a caracterizou com maestria) passa a receber de Lukacs uma atencao especifica, tanto mais
severa quanto mais se Tevela a sua funcionalidade aos tragos manipulatérios das superestruturas poli-
icas” (José Paulo Netto. “Georg Lukacs: um exilio na pés-modernidade”, cit., p. 87-8.

* G. Lukacs, “Neopositivisino e existencialismo”, em Para uma ontologia do ser social (Sao Paulo, Boi-
tempo, 2012, v. 1), p. 53-%.

7" 1dem, Estética I: la peculizridad de lo estético (Barcelona, Grijalbo, 1966), v. 2 e 4.

8 Agnes Heller, Sociologia de la vida cotidiana (Barcelona, Peninsula, 1988); Maria Lucia S. Barroco,
Etica e servico social: fundamentos ontoldgicos (6. ed., Sao Paulo, Cortez, 2008).
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Um dos grandes méritos de Lukdcs foi ter demonstrado o vinculo entre o irraciona-
lismo e a ideologia fascista, o que, com as devidas mediacoes, pode iluminar a analise de
questdes atuais. Além de conservar antigas praticas irracionalistas — que, reconhecidas
cientificamente, objetivaram novas formas de violéncia e poder —, o século XX deixou
uma ilimitada heranca de desumanizacio reatualizada no novo século em manifestacoes
inéditas de barbarie, através das quais podemos observar elementos de carater irraciona-
lista e fascista: genocidios, xenofobias, estupros coletivos, trabalho escravo, fundamenta-
lismos, conflitos religiosos e étnico-raciais, tortura, experiéncias cientificas fatais com
populacdes vulneraveis, linchamentos, formas inusitadas de violéncia subjetiva, extermi-
nio de individuos e grupos marginalizados, entre outras.

Como Lukécs observou, o irracionalismo modemno ¢é herdeiro do conservadorismo
feudal e as teorias racistas datam do século XIX. Sua reatualizacio é determinada por
crises socio-histéricas constituidas por uma série de condicionantes que atendem a inte-
resses de dominagzo e contam ao mesmo tempo com um solo histérico favoravel para se
difundir — em especial, um caldo politico cultural propicio a incorporagéo e difusao de
ideologias e modos de ser conservadores.

Lukdcs tinha conviccao de que o fascismo nao terminaria com sua derrota bélica
na Segunda Guerra Mundial e, como afirmou em 1953, no epilogo de A destruicio da
razdo, novas praticas irracionalistas de carater fascista estariam se reproduzindo no in-
terior da democracia, no contexto do imperialismo norte-americano, com destaque para
a estratégia ideologica de defesa “franca” e “aberta” da “liberdade” capitalista, que, se-
gundo ele, estaria rompendo com o método de acio que se desenvolveu na Alemanha.
No capitalismo monopolista, dizia ele, torna-se preciso conjugar os sentimentos nacio-
nais com os interesses do imperialismo, do que decorre a necessidade de uma apologia
direta do capitalismo®.

A difusao de ideologias irracionalistas, assim como o fortalecimento de movimentos
neoconservadores, vinculados a partidos de extrema direita e a grupos organizados de
inspiracdo racista e nazifascista como a Ku Klux Klan* e os skinheads, sio fendmenos
contemporaneos. Dentre suas complexas determinacoes, chama a atencao o fato de que
as chamadas gangues neonazistas tenham surgido na Europa, em especial na Inglateira,
em fins dos anos 1970, em decorréncia, em parte, da exclusao do mercado de trabalho e
da pauperizagéo das classes trabalhadoras, no contexto da globalizacao neoliberal ™.

Outro fendmeno atual, o da violéncia nos campos de futebol, mostra que os jovens
hooligans, recrutados por partidos de extrema direita para aderir 4 causa nazista em virtude

* G. Lukdcs, El asalto a Iz razon, cit., p. 623-4.

*® A Ku Klux Klan surgiu nos Estados Unidos na segunda metade do século XIX como um movimento
de oposicao a libertagao dos escravos. Apos a Primeira Guerra Mundial, passou a combater judeus,
catdlicos, socialistas, comunistas e estrangeiros em geral. Atualmente, com conexdes internacionais e
favorecida pela comunicacao virtual, a organizacao tem adeptos no mundo todo. Nos Estados Unidos,
e através da internet, divulga mensagens racistas e faz propaganda da Associacao Nacional do Rifle,
poderosa entidade de defesa do comércio livre de armas, presidida pelo ator Charlton Heston. Ver
Maria Luiza Tucci Cameiro, “Ku Klux Klan: a seita da supremacia branca”, em Jaime Pinsky e Carla
Bassanezi Pinsky (orgs.), Faces do fanatismo (Sao Paulo, Contexto, 2004).

*! Tbidem, p. 136.



LUKACS E A CRITICA DO IRRACIONALISMO 263

de seu comportamento violento®, também pertencem ao proletariado e minoritariamente
as classes médias empobrecidas. Os skinheads brasileiros sao jovens, filhos de operarios,
trabalhadores do subtrbio e das periferias das grandes cidades, como os Carecas do ABC.

Parece evidente que exisie um elo entre o acirramento da pobreza e da violéncia, a
alienacéo e a difusido de uma cultura neoconservadora, e seu marco histérico ¢ definido
em funcdo de uma crise mundial que, de fato, acelerou um processo de barbarizacio da
vida, em todas as suas dimensdes e expressdes. E inegdvel que a crise desencadeada a
partir dos anos 1970, com o processo de mundializacio do capital e as transformacdes
estruturais no mundo do trabalho, ampliou a violéncia estrutural, reproduzindo novas
formas de violéncia. O desemprego estrutural, o aprofundamento das desigualdades, o
éxodo de populacoes causado por guerras, conflitos religiosos, étnico-raciais e outros tém
propiciado o fortalecimento de partidos de direita, a disseminacdo de ideologias discri-
minatérias dirigidas contra imigrantes, estrangeiros, desempregados etc., e tém legitima-
do o uso da forca pelo Estado policial.

O que une a pratica concreta desses movimentos na atualidade, além do recurso a
violéncia e da crenca comum em certos principios (tais como autoridade, hierarquia,
culto ao corpo, autoritarismo, intolerancia), é a defesa do nacionalismo e da xenofobia
voltada principalmente contra os imigrantes. No Brasil, apoiados pela TFP (Tradicao,
Familia e Propriedade), movimento catélico paramilitar ultraconservador, os movimentos
neonazistas tém como alvo negros, judeus, nordestinos, homossexuais, comunistas, anar-
quistas, entre outros®.

Aliada a pauperizacio dos trabalhadores, a derrocada do socialismo no Leste Europeu
também contribuiu para o refluxo de sua organizagio politica, para a fragilizacio de sua
consciéncia de classe, ampliando o espaco para a assimilecao de resisténcias despolitiza-
das e individualizadas e para a divulgacio de ideologias de direita, fragilizando o pensa-
mento dialético, o marxismo, a organizacio dos partidos e das entidades de classe. E
interessante notar que, apds a queda do Muro de Berlim, em 1999, existiam, segundo
dados do Servico Secreto Alemio, cerca de 3 mil skinheads na antiga Alemanha Oriental
e 1,2 mil na Alemanha Ocidental. Em apenas um ano, entre 1992 e 1993, os atentados
xenofobos na Alemanha passaram de 2,5 mil para 6 mil, e constatou-se que varios deles
tiveram o apoio da populagao™.

2 Os hooligans sao alvo de partidos de direita e grupos neonazistas organizados, como o National Front,
partido inglés de.extrema direita que promove festas, faz propaganda na internet e percorre os estadios
a fim de cooptar jovens hooligans para a militancia nazista: “seu objetivo é recrutar jovens transgres-
sores e rebeldes para formar um exército capaz de colocar em pratica posi¢oes nacionalistas e xenofo-
bas [...] Seu fanatismo excede o ambito futebolistico, e defende a intolerancia em relagdo as
comunidades de negros, judeus e imigrantes drabes, asiaticos, americanos e latinos” (Carlos Alberto
Méximo Pimenta, “Hooligans: barbirie e futebol”, em Jaime Pinsky e Carla Bassanezi Pinsky (orgs.),
Faces do fanatismo, cit., p. 256).

3 Em 1999, dados do Instituto Latino-Americano das Nagdes Unidas (Ilanud) mostravam a existéncia
de mais de trinta grupos de inspiragdo nazista no Brasil. Eles mantinham sites em que divulgavam
mensagens como esta: “Sou contra essa baianada que veio para Sao Paulo e estragou a nossa querida
terra. Quando vir um preto com branca, castre! Essa é a nossa ordem! Negros, mesti¢os e judeus sio
um virus na nossa sociedade e nés somos a cura”. Ver Maria Luiza Tucci Carneiro, “Racismo nazista:
a era nazi e o antissemitismo”, em Jaime Pinsky e Carla Bassanezi Pinsky (orgs.), Faces do fanatismo,
cit., p. 146.

* Ibidem, p. 136.
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Trata-se de um contexto de crise propenso a reproducio ideolégica que tende a
reforcar o medo social, o niilismo, a impoténcia, o pessimismo diante do contingente, o
misticismo, o individualismo e a naturalizagio das consequéncias destrutivas do capita-
lismo. No Brasil, sociedade de raizes politicas autoritdrias, a ideologia neoliberal domi-
nante, veiculada pela midia, como o radio, a TV, a internet e revistas de grande circulacao,
falseia a histéria, naturaliza a desigualdade, moraliza a “questao social”, como diz Lukacs,
e apela para os piores instintos do homem capitalista, incitando o apoio da populacio a
praticas fascistas: o uso da forca e a legitimacio da pena de morte, do armamento, de
linchamentos, da xenofobia etc.

E certa a afirmacao de Lukics: é em momentos de crise social aue o pensamento
irracionalista ganha forca ideoldgica, pois a ideologia dominante exerce sua fungio ativa
dealiviadora de tensoes exatamente nos momentos em que a explicitacdo das contradicoes
objetivas passa a exigir respostas no sentido de manter a ordem social. O irracionalismo
nio poderia estar ausente dessa conjuntura de empobrecimento material e espiritual,
afirmando o agnosticismo, o individualismo, o relativismo, o contingente; e negando a
ideia de progresso, a razdo, o historicismo, o humanismo, a razao dialética, a perspectiva
de totalidade, a universalidade, a ideia de projeto, a capacidade teleolégica do homem, a
transformacio revoluciondria da histoéria e o ideal de emancipa¢io humana. Sua principal
fonte, nao a exclusiva, sao as chamadas teorias pés-modernas.

A apologia do capitalismo, através da afirmacio de que a realidade nio pode ser
conhecida nos termos propostos pela modernidade, quer dizer, em sua esséncia e, por
conseguinte, que suas conquistas nao passaram de uma ilusdo. E exemplar a afirmacio
de um dos conhecidos tedricos “pés-modemos”, Zygmunt Bauman:

A modernidade tem a estranha capacidade de frustrar a autoanalise; ela embrulhou 0s mecanis-
mos de autorreprodugio com um véu de ilusdes sem 0 qual esses mecanismos, sendo o0 que
s30, nao podiam funcionar adequadamente; a modernidade devia propor-se alvos que nao se
podiam atingir, para atingir o que podia atingir. A “perspectiva poés-modemna” a qual se refere
esse estudo significa, sobretudo, o rasgamento da mascara das ilusdes; o reconhecimento de
certas pretensoes como falsas e de certos objetivos como inatingiveis e, nem por isso, desejaveis.*

Vé-se que no processo de desumanizacao contemporaneo estao contidos —ainda que
sob novas formas e condi¢des histéricas — os componentes assinalados por Lukécs nas
consideracdes aqui apresentadas. Nao se trata de um eterno retormo, como querem os
“p6s-modernos”, mas da permanéncia das condicoes que estruturam e (re)produzem
objetivamente os irracionalismos e os fascismos, ou seja, do fato histérico concreto de que,
enquanto estivermos sob dominio do capital*, estiao dadas as possibilidades de reatuali-
zacdo das ideologias, das formas de pensar e das praticas que contribuem para ocultar a
compreensao ontolégica da realidade e negar a possibilidade de sua transformacao.

Nesse sentido, retomamos Lukacs para lembrar o carater emancipatério de sua critica,
pois ele nos indica o horizonte do socialismo como possibilidade de superacao das condi-
¢oes que impedem o pleno desenvolvimento das capacidades e potencialidades humanas
na dire¢do da objetivacao de uma humanidade livre e de uma personalidade auténtica.

* Zygmunt Bauman, Etica pés-modema (Sao Paulo, Paulus, 1997), p. 8.
* Istvan Mészaros, Para além do capital (Sao Paulo, Boitempo, 2002).
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