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A ONTOLOGIA EM HEIDEGGER E EM LUKACS:
fenomenologia e dialética*

Nicolas Tertulian

A vasta literatura critica sobre Heidegger e sobre o lugar de destaque que sua “ontologia
fundamental” e seu pensamento do Ser ocupam na filosofia do século nao regisira até o
presente nenhuma confrontacio com a empreitada simétrica de Gyorgy Lukdcs de situar
a ontologia no centro da problematica filosofica, elaborando a partir de Marx uma teoria
do ser social ancorada num pensamento do ser e de suas categorias. Nao somente os
heideggerianos ignoraram as tultimas grandes obras de Lukécs, a Estética e Para uma
ontologia do ser socizl**, mas numerosos intérpretes criticos de Heidegger preferiram
guardar siléncio sobre as obras do ultimo Lukacs, privando-se assim da possibilidade de
descobrir o que se deve realmente designar como o antipoda da “ontologia fenomenclé-
gica” e da Seynsphilosophie heideggeriana. Tal confrontacio, porém, seria fecunda.
Confrontar, por exemplo, o ser-no-mundo heideggeriano com o realismo ontolégico de
Lukdcs, a concepgio eminentemente dialética da relagio sujeito-objeto do segundo com
a pretensio heideggeriana de ter transformado por completo a dualidade sujeito-objeto
e ter instituido um pensamento radicalmente novo da “subjetividade do sujeito”, permi-
le avaliar as analises ontologicas de Lukdcs, bem como sua eficdcia na desconstrucio do
pensamento heideggeriano. Uma leitura alternada dos textos de Lukécs e Heidegger, mas
também dos textos de Emst Bloch ou Nicolai Hartmann, nio tem nada de surpreenden-
te, caso se considere que, para além das clivagens e dos antagonismos, incontestaveis
similitudes de problematica existem entre esses pensadores que se propuseram elaborar
uma ontologia nas condi¢des especificas do século XX. Parece-nos evidente, por exemplo,
que a vontade de circunscrever a especificidade humanitas do homo humanus, o nivel

* Tradugao de Santiane Arias para o texto “L'ontologie chez Heidegger et chez Lukacs —Phénoménologie
etdialectique”, originalmente publicado em Kiriterion, Belo Horizonte, v. 50, n. 119, jun. 2009. Disponivel
em: <hup://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0100-512X2009000100002 &Ing=en
&nrm=iso>; acesso em jun. 2013. (N. E.)

*=Ed. bras.: v. 1: Sao Paulo, Boitempo, 2012; v. 2: Sao Paulo, Boitempo, no prelo. (N. E.)

https://doi.org/10.36311/2013.978-85-7559-344-8.p45-58
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ontoldgico singular que define a existéncia humana em relacio a outros tipos de existén-
cia, atravessa como um eixo central tanto a reflexdo de Lukacs quanto a de Heidegger.
Poder-se-ia estabelecer, por consequéncia, uma aproximacio que seja entre ¢ “mundo”
lukacsiano (a Welthaftigkei, apresentada em sua Estética, ou o “mundo” da cotidianida-
de presente no capitulo sobre a ideologia em sua Ontologia) ¢ o “raundoe” heideggeriano,
que é um Existenzial, uma caracteristica consubstancial com o Dasein, com a realidade-
-humana? Escolhemos como campo de comparacio entre as diferentes ontologias a rela-
cdo sujeito-objeto e o conceito de “mundo”. Heidegger, como se sabe, recusa a questao
da autonomia ontolégica do mundo exterior qualquer contribuicio filoséfica, afirmando
expressis verbis que o surgimento do mundo s6 é possivel com a emergéncia do Dasein
(da realidade-humana), o existente em-si (das Seiende), sendo por si mesmo amundano
(ou weltlos, sem mundo). O sintagma heideggeriano “die Welr weltet”. ou “es weltet” (o
mundo mundaniza-se) implica a copresenca de um sujeito, o ser-subsisiente (das
Vorhandene) que permanece petrificado por sua assubjetividade em uma inércia de ex-
terioridade (segundo a expressao de Sartre). Lukécs, contudo, faz da autonomia onzolé-
gica do mundo exterior um pilar de sua reflexdo, sublinhando constaniemente que sem
a consideracdo do das Ansichseiende (do ser-em-si), da autonomia e da comsisténcia
objetiva do real para além de toda ingeréncia da subjetividade, nio se pode compreender
a génese da praxis humana.

Heidegger protestou com vigor, por exemplo. no tltimo curso que deu em Marbourg,
em 1928, sob o titulo Metaphysische Anfangsgrinde der Logik. Im Ausgang von Leibniz
[Fundamentos metafisicos da logica. A saida de Leibniz], contra a ideia de que a ressur-
rei¢ao da ontologia na filosofia contemporanea seria sindnimo de um retorme ao realismo
ontoldgico. Ele explicou que o renascimento da ontologia se deve a fenomenclogia, mes-
mo acrescentando que nem Husserl nem Scheler avaliaram o alcance do processe’. Dd a
entender, assim, que é somenie sua “ontologia fundamental”, mais exatamenie sua “on-
tologia do Dasein”, que efetua verdadeiramente o projeto ontoldgico. Flechas envenena-
das contra o percurso realista de Nicolai Hartmann abundam nos curses desta época.
Compreende-se, entao, por que Lukdcs teve de explicar desde o inicio de seus Profegd-
menos para uma ontologia do ser social que a orientacdo de seu manuscriio ontalagico
nao tem nada em comum com o movimento fenomenolégice ou o Exisieizphiiosophier.

Os anatemnas lancados contra o realismo ontolégico, denunciade por Heidegger cermo
tendo colocado no centro da filosofia a questao da “independéncia do ser-em-si (Ansich-
selendes) em relagdo ao sujeito cognitivo” e permanecer prisioneiro do que o autor de
Ser e tempo* chama de “o pseudoproblema desacreditado [berichtigtes Pseudoproblem)
da realidade do mundo exterior™, apoiam-se numa suposta ocultagio do problema da

Martin Heidegger, Metaphysische Anfangsgrinde des Logik (ed. Klaus Held, Frankfurt. Klostermann,
1978, Gesamtausgabe 26), p. 190. Pouco tempo depois, em seu ensaio “Vom Wesen des Grundes™ (O
que faz o ser-essencial de um fundamento ou “razao”), publicado em 1823 no volume de homenagem
ao aniversario de Husserl, Heidegger reitera, com ainda mais viruléncia. sen repudio ao realismo on-
tolagico.

G. Lukécs, Prolegémenos para uma ontologia do ser social (irad. Lya Lult e Rodnei Nascimento, S0
Paulo, Boitempo, 2010), p. 34.

6. ed., Braganca Paulista/Petrdpolis, Universitaria Sao Francisco/Vozes, 2012, (N. E.)

Martin Heidegger, Metaphysische Anfangsgriinde des Logik, cit., p. 191.
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subjetividade. E irénico ouvir o futuro critico dos travestimentos subjetivistas do pensa-
mento do Ser (das interpretacdes “existencialistas” de seu pensamento, o primeiro visado
foi Sartre) defender em seus cursos do fim dos anos 1920 as prerrogativas da subjetivi-
dade na reflexao ontolégica. Em seu curso de 1927, intitulado “Os problemas fundamen-
tais da fenomenologia”, Heidegger mostrava sua simpatia pelo idealismo na disputa
idealismo-realismo, estigmatizando o realismo como uma atitude nao filoséfica. Aponta-
va ainda, por detris do antagonismo realismo-idealismo, um substrato politico (sua ex-
pressio exata era parteipolitisch e pode-se perguntar a que ele fazia alusao)*. E possivel
que visasse a carga anti-idealista onipresente nos discursos marxistas da época. Se tal é o
caso, isso mostra que Heidegger nao hesitava em inserir sua reflexio nos combates ideo-
légicos da época.

A categoria de causalidade nao recebe um tratamento favoravel no pensamento
heideggeriano, ao passo que ocupa um lugar de destaque nas reflexdes de Lukdcs ou de
Nicolai Hartmann. A hegemonia do principio de causalidade ¢, para Heidegger, sinénimo
detriunfo, na época moderna, do pensamento calculador (das rechnende Denken), aque-
le que sujeita o real aos imperativos da manipulagio e do operacionalismo. A caca aos
“efeitos” é denunciada como sintoma mais visivel dessa onda de utilitarismo. O culto a
“informacao”, expressao da reducio da linguagem a um simples instrumento de comuni-
cacao, torna-se assim, sob a pena de Heidegger, objeto das mais vivas criticas. A causali-
dade, da qual o principio de razao suficiente (der Satz vom Grund) ¢ a formulacao teéri-
ca, é apontada na conferéncia sobre “O principio da razao”, dada por Heidegger em 1956
em Bremen e Viena, como agente de um gigantesco ataque conira a natureza, do qual a
descoberta da energia atdmica e sua consequéncia técnica, a bomba atémica, representa-

iam o resultado necessario. Nossa filosofia, afirma ele, aborda a hegemonia do principio
da causalidade, especialmente pelo prisma de seu poderoso questionamento do reino da
técnica, portanto por suas incoerciveis nostalgias romanticas de uma idade da humani-
dade nio corrompida pela expansao dos mecanismos e dos aparelhos técnicos. Nao se
trata, entao, em Heidegger de uma critica especulativa rigorosamente fundada no princi-
pio da razao (isso seria missao de uma verdadeira “ontologia critica”), mas de um proces-
so conduzido contra seus pretensos efeitos negativos, senao devastadores, na pratica. A
habilidade com que o autor de Der Satz vom Grund associa seu questionamento critico
da definicdo do homem como animal racional ao quadro sombrio da era atémica nao
pode ocultar a fragilidade evidente de suas deducoes. Imputar os perigos da idade atomi-
ca a expansio vitoriosa do principio de razio suficiente é uma assertiva mais do que
discutivel: a validade ontoldgica do principio de causalidade nio é de modo algum colo-
cada em causa pela hipertrofia da manipulacio do real que caracteriza os excessos da
técnica. Quanto 2 critica heideggeriana da defini¢ao do homem como animal racional, ela
nasce igualmente da repulsao que lhe inspira a pretensa agressao contra a natureza pra-
ticada pela racionalidade tecnicista e se inspira no mesmo romantismo regressivo que se

* Idem, Die Grundprobleme der Phanomenologie (org. Friedrich-Wilhelm von Hermann, Frankfurt,
Klostermann, 1975, Gesamtausgabe 24), p. 238.
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propos fechar o paréntese da modemnidade. Trata-se verdadeiramente de uma fuga no
irracionalismo, ainda que Heidegger tenha recusado vivamente tal qualificacdo — mas
como evita-la, quando vemos o protagonista dos seminarios de Zollikon atacar “uma
ditadura do espirito” inaugurada pelo cogito cartesiano e radicalizada pela expansao da
ciéncia, cuja consequéncia extrema seria a sujeicao funesta da natureza ao dominio do
sujeito™ A presuncao e o excesso de confianca do animal racional em sua acio ilimitada
de conquista da natureza sao claramente a béte noire de Heidegger.

O conceito de “mundo” tem em Lukacs uma densidade incomparavelmente maior
que em Heidegger. Seu “mundo” aparece estruturado por uma rede infinita de séries
causais, cujas multiplas interacoes conferem ao conceito de objetividade um conteudo
complexo. Mesmo que se concorde com os comentadores que mostram que Heidegger
extraiu do conceito aristotélico da praxis uma inspiragao para sua metafisica do Dasein,
deve-se admitir que Lukdcs estd muito mais proximo do verdadeiro espirito aristotélico,
porque funda sua teoria da acéo sobre a dialética entre teleologia e causalidade, conceitos
ausentes enquanto tais nas analises heideggerianas. Heidegger fala em diferentes momen-
tos do “caminho” radicalmente novo aberto por seu livro Ser e tempo, que teria transfor-
mado por completo os quadros da metafisica tradicional. A abolicdo da dicotomia sujeito-
-objeto figurava com destaque entre as conquistas reivindicadas. Tem-se o direito de
perguntar o que significa efetivamente essa pretensao exorbitante. Confrontado com a
tese fundamental de Lukacs sobre o trabalho como a chave da antropogénese, pode-se
questionar o que resta da ambicdo de Heidegger de ter delimitado uma zona originaria
da experiéncia, anterior a todo esforco reflexivo, que ele define como “preocupacio cui-
dadosa do mundo” (das Besorgen), enraizada na dimensao existencial fundamental do
“Cuidado” (Sorge). Lukécs, assim como Heidegger, é movido pela vontade de recuar as
situacoes originarias do ser-no-mundo. Mas enquanto Lukécs faz do trabalho o momen-
to capital da emergéncia da hominizacio (seguindo de perto Hegel e Marx), Heidegger
N30 0 evoca como momento constitutivo de sua ontologia do Dasein, focando antes suas
andlises numa disposicao afetiva fundamental, num Existenzial (nesse caso, o Cuidado,
die Sorge), o que implica um esvaziamento dos fortes momentos objetivos na relacao
origindria do homem com o mundo. Que nao nos objetem que se encontra nos discursos
de Heidegger, feitos durante 1933, um elogio ao trabalho, por exemplo, no (tristemente)
célebre Discurso do reitorado, em que o servico do trabalho (der Arbeitsdienst) ocupa
um lugar de destaque entre as ordens impostas a juventude alema pelo novo Estado na-
cional-socialista (ao lado do Wissensdienst, o servico do saber, e do Wehrdienst, o servi-
co militar), pois essa glorificacdo do trabalho estd tao imbricada com a exaltacdo da
Volksgemeinschaft e dos objetivos da revolucio nacional-socialista que nao podemos lhe
conceder a menor dignidade filosofica®. Ocultando o lugar central do trabalho na génese

% ldem, Zollikoner Seminare (org. Medard Boss, Frankfurt, Klostermann, 1987), p. 139.

¢ Encontram-se na coletdnea de Guido Schneeberger, Nachlese zu Heidegger: Dokumente zu seinem
Leben und Denken, impressa pelo proprio autor em Berna, em 1962, numerosos textos dos discursos
pronunciados por Heidegger durante seu reitorado; nestes, as injuncées ao trabalho a fim de construir
a ordem nova aparecem como um Jeitmotiv. Ha também, no curso sobre a “Légica”, do verdo de 1934,
um elogio ao trabalho, mas a retérica heideggeriana, que descreve o trabalho como uma agzo sujeita
a inevitabilidade do Ser (Unumganglichkeit des Seins), falando da “incondicionalidade do Servico”
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da especificidade do género humano (ou, na linguagem heideggeriana, da ontologia do
Dasein), o autor de Ser e tempo priva-se da possibilidade de considerar a dialética das
relagdes entre as determinacoes do mundo objetivo e os atos intencionais da consciéncia,
o trabalho sendo justamente o espaco geométrico dessas interacoes, a atividade em que
a subjetividade é confrontada por vocagio com a aspereza e a substancialidade de uma
realidade que a transcende. Heidegger esvazia o problema da realidade do mundo exterior
e reivindica a0 mesmo tempo, como um titulo de gléria, a aboli¢io da dicotomia sujeito-
-objeto — privando-se com isso da possibilidade de propor uma verdadeira fenomenolo-
gia do trabalho. Lukacs, ao contrario, debruga-se com atenc¢io extrema sobre o que
considera o elo capital na transicao para o humanitas do homo humanus, identificando
no trabalho a pedra angular para a inteligibilidade do ser social.

A transcendéncia do Dasein é, para Heidegger, um sinénimo da abertura ao Ser, da
capacidade da realidade-humana de se emancipar da tutela do ente e se abrir ao “excesso
de poder” (Ubernmacht) de uma luz transcendente. Pode-se certamente encontrar em
Lukédcs um equivalente “profano” da transcendéncia do Dasein; pode-se, com efeito,
considerar que o “distanciamento” com relagio ao imediato, que Lukacs designa como
uma conquista do ato do trabalho, a capacidade de ultrapassar a situacao dada, sao os
sindénimos dos processos visados por Heidegger sob a denominacao de “transcendéncia”.
Pode-se certamente efetuar aproximacoes entre a definicdo heideggeriana do Dasein como
um ser “ek-estdtico” ou “ex-céntrico”, que transcende o dado projetando-se em direcdo
ao futuro, e a forte énfase de Lukacs sobre o “distanciamento” e, sobretudo, sobre a emer-
gencia do “Sollen”, o dever-ser, como atributo consubstancial com a realidade humana.
Mas parece-nos muito mais significativo ressaltar a distancia abissal que separa as duas
abordagens. O “distanciamento” em relacio ao imediato e o “dever-ser” aparecem em
Lukécs intimamente conectados ao surgimento do trabalho, como atributos inerentes as
acoes de modelar a natureza. Seu método ontoldgico-genético o leva a estabelecer as
mediacdes entre a atividade do sujeito e os imperativos do objeto, seguindo a concretude
dos dois planos na arquitetura interna da subjetividade: ele pode assim mostrar in con-
creto a origem das “iluminagdes” da consciéncia e esbogar uma génese intramundana da
liberdade. Esse método dialético é profundamente estranho a Heidegger, que estabelece
seus “Existenzialien” por um método mais préximo da “deducio transcendental” ou do
apriorismo fenomenoldgico. A fim de fundar sua designagdo do homem como um ser
“ek-estdtico” ou como um “ser do distante” (ein Wesen der Fernie), férmula que marcou
profundamente Sartre, Heidegger recorte a diferenca entre o ser e o ente, pois, uma vez
que se esvaziaram as mediagdes dialéticas entre o trabalho da subjetividade e as exigéncias

(Unbedingtheit des Dienstes), de uma “resolugao” similar a “explosao de toda subjetividade” (Sprengung
aller Subjektivitat) e terminando com um elogio do Estado como possibilidade da encarnagao do ser
histérico do povo, é tao impregnada do espirito do tempo que s6 se pode considera-la a anos-luz da
ontologia do trabalho desenvolvida por pensadores como Nicolai Hartmann ou Lukécs. Ver Martin
Heidegger, Logik als die Frage nach dem Wesen der Sprache (org. Gunter Seubold, Frankfurt, Klos-
tertnann, 1934, Gesamtausgabe 38), p. 115 e 16U-9; Nicolai Hartmann, Teleogisches Denken (Berlim,
Walter de Gruyter & Co., 1951), p. 68-71; e o capitulo sobre o trabalho que inicia o segundo volume
da obra de Lukécs, Para uma ontologia do ser social, cit.
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da objetividade, resta apenas buscar em uma enigmatica “abertura ao Ser” a fonte da luz
que o Dasein projeta sobre o mundo.

O ponto crucial da clivagem entre as posi¢des de Lukécs e de Heidegger encontra-se
nas sentencas do autor de Ser e tempo sobre o cardter incomensuravel da existéncia hu-
mana em relacio a toda abordagem genética e causal: a liberdade, fundamento da trans-
cendéncia do Dasein, aparece subtraida de toda tentativa de abordagem cientifica. Trata-
-se verdadeiramente de um mistério ontolégico, no qual Heidegger sublinha
reiteradamente a inacessibilidade ao reino da causalidade. Mas sua desconfianca profun-
da a respeito da “ciéncia” baseia-se numa interpretacio redutora do conceito de “deter-
minismo”. O método genético-causal da abordagem dos fendmenos somente teria acesso,
segundo Heidegger, ao que é “mensuravel”, ao aspecto quantitativo das coisas, objeto de
manipulago, mas seria impotente diante da natureza profunda delas. Heidegger se com-
praz em nos assegurar que a “clareira” do Ser (die “Lichtung”) é inacessivel a qualquer
abordagem cientifica (“wissenschaftliche” Erérterung), avancando como argumento a
impossibilidade de aproximar uma obra como A montanha de Santa Vitéria, pintada por
Cézanne, com o método das equagdes diferenciais’. Pode-se perguntar, digamos, de pas-
sagem, que “cientificismo” primario teve a ambigao de explicar Cézanne por um calculo
operacional. Heidegger, em todo caso, faz questao de manter-se firmemente a distancia
de uma abordagem rigorosamente antropoldgica, portanto puramente “cientifica”, da
génese da humanidade do homo humanus em geral e da liberdade em particular, como
aquela desenvolvida pela filosofia de Arnold Gehlen: ele quer enfatizar que a “abertura
para o mundo” (die “Weltoffenheit”) da qual fala o autor do Der Mensch (obra funda-
mental de Gehlen publicada em 1940 e reeditada virias vezes de forma modificada apos
a guerra) nao tem nada em comum com a “abertura” associada a Lichtung (a “clareira” do
Ser). Preciszo significativa, justamente porque demarca a oposicao entre, de um lado, um
caminho que se propunha mostrar por uma via estritamente bioldgica a génese das facul-
dades especificamente humanas, em particular da liberdade e da “abertura para o mundo”,
e, de outro lado, o caminho heideggeriano, que recusa a “ciéncia” a capacidade de iden-
tificar a “Weltoffenheit”, cuja abordagem é reservada a visao “fenomenoldgica™. O alvo da
Lichtung é o apanégio dessa via privilegiada, e a antropelogia de Gehlen ¢ rejeitada como
se estivesse marcada por uma inadequacao ontoldgica®:

Heidegger considera que a transcendéncia do Dasein pertence a uma regiao ontolo-
gica na qual as “provas” e as “demonstragdes” nao tém nenhuma prerrogativa, sendo o

7 Martin Heidegger, Zollikoner Seminare, cit., p. 344. Ver carta de Heidegger a Medard Boss, de 3 de
fevereiro de 1966.

§ Ibidem, p. 268. Sobre a atitude de Heidegger a respeito de Gehlen (lembramos que este uliimo aderiu
ignalmente ao nacional-socialismo, ocupando funcées no establishment intelectual nazista. mas sua
trajetoria foi diferente da de Heidegger) pode-se encontrar uma manifestacao ambivalente em uma
carta enderecada a Elisabeth Blochmann em 8 de janeiro de 1956. Heidegger explica nessa caria que
a orientagao “antropolégica-sociologica” de Gehlen nao é “de forma algumna do seu gosto”, mas, sobre
outros dominios, ele é plenamente confidvel, e caracteriza-o como uma figura “eminente”, capaz de
trazer “outro ela” se nomeado professor em Marbourg. Ver Martin Heidegger e Elisabeth Blochmann,
Briefwechsel (1918-1969) (org. Joachim Storck, Marbach, Deutsche Schillergeselischaft, 1989), p. 106
e 103; traducio francesa: Martin Heidegger, Correspondance avec Karl Jaspers (1920-1963), suivi de
Correspondance avec Elisabeth Blockmann (Paris, Gallimard, 1996).
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“circulo hermenéutico” o tinico método apto a sustentar a especificidade da existéncia
humana. Lukécs, de sua parte, recusa a famosa antinomia entre “explicacdo” e “compre-
ensao”, entre Erklarene Verstehen, fundamento dacircularidade da hermenéutica heidegge-
riana, mostrando que os dois trajetos sio complementares. Tracar a génese dos atos in-
tencionais, inclusive das formas mais complexas e requintadas da “instauracao
teleolégica”, supde a seus olhos a consideracdo das multiplas mediacdes que as ligam a
pratica cotidiana: a fenomenologia das necessidades ¢ condicao prévia a emergéncia dos
projetos, a compreensao destes passa pela explicacdo do surgimento daquelas, das Vers-
tehen e das Erklaren formam uma unidade.

E 0 momento de considerar a posicao fortemente critica do autor da Estética e da
Ontologia do ser socizl a respeito das correntes da psicologia e da filosofia moderna que
ressaltam a preeminéncia da “compreensio” sobre a “explicacdo”, & autonomia da “tota-
lidade” com relacao a seus componentes (seus “elementos”) e chegam a construcdes es-
peculativas muito préximas dos mitos romanticos. Essas correntes desafiam, a seus olhos,
o encadeamento real das categorias: é notadamente o caso da oposicao estabelecida por
Dilthey entre beschreibende Psychologie {(a psicoiogia descritiva fundada sobre a “com-
preensao”) e erklarende Psychologie (a psicolegia explicativa), da celebracéo da primazia
da “estrutura” sobre seus elementos na “psicologia da forma” (no gestaltismo), da mitifi-
cacdo do inconsciente praticada pelas diferentes variantes da “psicologia profunda™.

Quarndo se trata, por exemplo, de delimitar a intencionalidade estética de uma obra,
identificar e sustentar seu movimento interior. logo, sua “compreensio” (no sentido do
Verstehen diltheyniano), Lukécs se recusava a dissocid-la do pano de fundo sécio-histérico
de sua génese, da interrogacao sobre as condigdes de sua producao, portanto da dialética
entre interioridade e exterioridade. Compreensao e explicacao the pareciam complementa-
res. Era-lhe inconcebivel, por exemplo, analisar o Hipérion de Holderlin sem considerar a
Weltanschauung do poeta, sua fidelidade inflexivel ao ideal republicano da democracia
aleriense, seu jacobinismo e a tragédia que derivava do carater utdpico de suas nostalgias
revoluciondrias'®. As interpretacoes de Heidegger, que esvaziavam completamente as fortes
implicagdes socio-histdricas da obra holderliniana, eram objeto de vivos sarcasmos: Lukacs
naomedia palavras quando falava de um Heidegger que teria “maltratado o pobre Holderlin”
com suas “analises de linguagem”. Heidegger, por sua vez, quis opor uma recusa categorica
atodo discurso sobre o “jacobinismo” de Holderlin, como sugere uma carta enderecada em
1976 a Imma von Bodmershof!, revelando assim quéo estranhas e, afinal, profundamente
repugnantes eram para ele interpretacdes como aquelas de Lukdcs e Pierre Bertaux, os pri-
meiros a situar a questio do jacobinismo no centro da andlise da obra do poeta.

Admitamos um dos pilares da metafisica heideggeriana do Dasein, a tese sobre o
homem como “ser-jogado...”. Quais sdo as razoes da recusa constante manifestada por

Q

G. Lukdcs, Die Eigenart des Asthetischen (Neuwied, Luchterhand, 1963), v. 2, p. 12.

¥ 1dem, Werke: Holderlins Hyperion (Neuwied, Luchterhand, 1964), v. 7, p. 164-86.

' Martin Heidegger e Imma von Bodmershof, Briefivechsel (1959-1976) (org. Bruno Pieger, Stuttgart,
Klett-Cotta, 2000), p. 143-4; ver a carta enderecada por Heidegger a sua correspondente em 10 de
fevereiro de 1976.
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Lukdcs a respeito desse modo de apreender a conditio humana? Em sua descricdo da
Geworfenheit'?, Heidegger insiste que a realidade-humana seria submetida a uma dupla
heteronomia: sob a influéncia de um existente que nao é a realidade-humana, e que ela
ndo controla, e sob os poderes que se encontram em seu proprio 6v?? e cuja dominacio
também lhe escapa. O destaque é dado ao estado de “abandono” do homem a realidades
que o transcendem (sobre a Preisgegebenheit); sobre o fato de que a realidade-humana é
“atravessada” (durchwaltet) por forcas que lhe escapam, pois estd entregue ao “excesso de
poder” (Ubermacht) dessa dupla heteronomia (esse é o sentido exato do “ser-jogado...”,
da Geworfenheit), o 6v s6 pode registrar essa situacio primordial por meio de suas tona-
lidades afetivas (sua Befindlichkeit, seu estado afetivo, seus Stimmungen), sem poder
nutrir a ilusdo de que uma conduta racional, orientada por um objetivo (um “Wohin™
transparente), lhe permitiria escapar dessa situagio primordial. Lukacs nao poderia com-
partilhar tal visao das coisas: sua antropologia filosofica, que buscava no trabalho a situa-
¢do original do ser-no-mundo, fazia valer a presenca de uma mistura inextricavel de au-
tonormia e heteronomia nessa forma primordial da relacdo sujeito-objeto que é o ato do
trabalho. O sujeito, no sentido de Lukadcs, se é “atravessado”, como o 6v heideggeriano,
pelos poderes do existente, nao se concebe como eniregue a seu “excesso de poder”, mas
investe-se, sujeitando-se, sente-se corresponsavel por sua acao, utiliza as redes causais
objetivas para inscrever nelas a teleologia de seus fins, impondo entao a marca de sua
autonomia no jogo das forcas heterdnomas. Lukics refuta energicamente a tese heidegge-
riana segundo a qual o “de onde” (o “Woher") e o “para onde” (o “Wohin”) seriam envol-
vidos pela obscuridade, pois sua descricao do trajeto do homem é fundada sobre uma
dialética da teleologia e da causalidade que implica a transparéncia dos dois fins da cadeia,
do ponto de partida e do ponto de chegada.

O distanciamento de Heidegger em relacio a heranca de Kant e de Hegel girou em
torno do tema da “finitude” (die “Endlichkeit”), motivo fundamental de seu pensamento,
intimamente associado aquele do ser-jogado, da Geworfenheit. Pode-se lembrar, nesse
sentido, que sua analise mais importante do pensamento kantiano, intitulada Kant e o
problema da metafisica (1929), culminava na ideia de que Kant teria recuado diante de
sua genial descoberta, exposta na primeira edicao da Critica da razdo pura®, sobre a ima-
ginacio transcendental como fonte da fundagio da metafisica, e sucumbido, finalmente,
na segunda edicdo da Critica, ao preconceito da superioridade do “entendimento”, esca-
moteando assim o tema da finitude em favor de uma faculdade que abre ao homem a
perspectiva apaziguadora de acesso ao infinito. As paginas em que Heidegger formula
suas queixas a respeito de Kant e de Hegel em torno do tema da finitude foram muito

12 As paginas mais eloquentes sobre esse existencial heideggeriano podem ser encontradas no curso dade
durante o inverno de 1928-1929, com o titulo de Einleitung in die Philosophie, publicado como vo-
lume 27 da Gesamtausgabe, sem falar dos paragrafos correspondentes em Ser e tempo, em particular
os de numero 29 e 38.

13 Ibidem, p. 326.

% Martin Heidegger, Sein und Zeir (Tubingen, Max Niemeyer, 1963), p. 134: “Das pure ‘dass es ist’ zeigt
sich, das Woher und Wohin bleiben im Dunkel” (“Esse puro ‘que ele €’ se mostra, mas seu ‘de onde’
e seu ‘para onde’ permanecem na obscuridade”).

* Petropolis/Braganca Paulista, Editora Universitaria Sao Francisco/Vozes, 2012. (N. E.)
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pouco observadas. Essa animosidade a respeito dos conceitos fundadores do idealismo
classico alemao é um dos pontos em que a clivagem com o pensamento de Lukacs, gran-
de herdeiro da tradicao classica, exprime-se com uma evidéncia particular. Se o tema da
“finitude” nos parece associado ao da Geworfenheir é porque a suspeita fundamental de
Heidegger a respeito dos pensamentos que confiam na capacidade do homem de trans-
gredir os limites que lhe sao atribuidos e se apropriar das possibilidades extraidas no
infinito do real mostra tudo que o separa do idealismo cléssico e o coloca na filiacao
oposta, a de Kierkegaard e do pensamento de carater teoldgico.

Sobre a dialética da finitude e da abertura para o infinito (Cassirer ja recusara viva-
mente a posicdo de Heidegger sobre esse tema, apresentada no famoso debate de Davos
e ermn seu artigo sobre Kant e o problema da metalfisica), Lukécs s6 poderia se mostrar fiel
a tradicio do grande idealismo alemao, nao somente aquele de Kant e Hegel, mas também
o de Schiller e Goethe!. A transposi¢io da pura “particularidade” é um leitmotiv do
pensamento do ultimo Lukdcs, que censura as sociedades do capitalismo moderno de
imobilizar os individuos no estado de pura particularidade, cultivando o efémero, o des-
cartavel, os hobbies. A cisio entre o individuo e o cidadZo exprime esse pensamento.
Compreende-se, entio, a forte reacio negativa de Lukacs diante da fixacio heideggeriana
sobre o0 estado de pura contingéncia: a pagina do Ser e tempo em que Heidegger focaliza
a andlise em termos particularmente eloquentes sobre o puro Da do Dasein (o puro “ai”
do “ser-ai”), sobre uma realidade humana consagrada ao “que” de sua existéncia (& sua
pura Dassheit), despojada das referéncias do “de onde” e do “para onde”, em que ele fala
do unerbittliche Ratselhaltigkeit (o impiedoso enigma), no qual essa existéncia desnuda
¢ imobilizada, justifica por seus préprios vocdbulos a censura de irracionalismo.

E verdade que Heidegger se dedicou com ardor por diversas vezes a refutar a acusa-
¢do de irracionalismo, condenando em particular aqueles que tentavam estabelecer uma
filiacio entre sua valorizacio dos lados mais “negativos” da conditio humana e o pessi-
mismo de Schopenhauer, ou o contetido da antropologia crista. Sua irritacao era dirigida
contra os que opunham a suas nebulosas descri¢des a “serenidade” da ética de um Goethe
e, nao sem habilidade, ele ridicularizava os espiritos “honestos” e “bem pensantes”, os
“philosophische Biedermanner”, que se permitiam lembrar que sua metafisica do Dasein
nio deixava nenhum lugar para o “amor™®.

A animosidade de Heidegger contra o pensamento apaziguador, contra os discursos
filosoficos julgados lenitivos por se esquivar do perigo e do ‘pavor, contra os espiritos
contaminados pela “comodidade” (Leicktigkeit) e pelo hedonismo (a Genussfahigkeit é

> Os célebres versos de Schiller: “aus dem Kelche dieses Geisterreiches/ schaumt ihm seine Unendlichkeit”
(“Do calice o reino dos espiritos/ De sua infinitude a espuma se oferece a ele™), escolhidos por Hegel a
guisa de conclusao para sua Fenomenologia do espirito, sao citados em destaque no livro sobre o jovem
Hegel. Ver G. Lukacs, Der junge Hegel (Berlim, Aufbau, 1954), p. 514 e 622; ed. fr.: Le jeune Hegel
(Paris, Gallimard, 1981), v. 2, p. 226. Quanto a Goethe, sua maxima “Willst du ins Unendliche schrei-
ten, geh nu im Endlichen nach Allen Seiten” (“Se vocé quer colocar os pés no infinito, percorra o fini-
to em todos os sentidos”) sé poderia suscitar a plena adesao do dialético Lukacs.

¢ Martin Heidegger, Einleitung in die Philosophie (Frankfurt, Klostermann, 1996, Gesamtausgabe 27),
p. 327.
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apontada em Ser e temipo entre as formas de existéncia inauténtica)'” acha uma de suas
expressoes mais fortes nas paginas do curso de 1929-1930 em que Heidegger se revolta
contra o estado das coisas na sociedade de Weimar, entao no fim, celebrando de modo
premonitorio “a dureza” e o “peso”®. O vocabulario utilizado por Heidegger neste mo-
mento decisivo de seu trajeto intelectual traduzia uma disposicao de espirito familiar a
todos que estudaram a génese dos movimentos de extrema direita na Alemanha, na Italia
ou em outros lugares: as implicacdes contra os que se comprazem no conforto e no he-
donismo, contra a mediocridade da existéncia segura, a reivindicacdo da experiéncia
capital da guerra (feita expressamente por Heidegger logo apos o seu singular elogio do
“terror™), a celebracdo do “sacrificio” como constitutivo da “historicidade originaria”
(ureigene Geschichtlichkeir*®), e, sobretudo, o chamado a assuncio do “fardo™!, do “peso”
e da “dureza”, do estado de urgéncia (o desaparecimento desse sentimento de urgéncia —
das Ausbleiben der Bedrangnis —é designado como o maior dos perigos*) — esse conjun-
to que articula o discurso heideggeriano mostra que a férmula do “pré-fascismo”, esco-
lhida por Lukdcs para situar historicamente o pensamento do primeiro Heidegger®,
longe de ser um simples expediente polémico, toca efetivamente num aspecto essencial
de sua funcao ideologica.

Mas o interesse principal das consideracoes de Lukdcs parece residir no fato de
orientarem a analise para a estrutura interna do pensamento heideggeriano, abrindo
caminho para responder a questdes que nio cessam de atormentar a vasta literatura
critica sobre essa filosofia: um de seus objetivos maiores é efetivamente mostrar como
o pensamento de Heidegger se constitui como uma réplica aos teoremas fundadores do
racionalismo classico e moderno, diminuindo e erodindo as bases desse pensamento,
até elaborar uma “ontologia” e um pensamento do Ser que é, aos olhos de Lukacs, ape-
nas uma antropologia filoséfica disfarcada e, sobretudo, uma “teologia sem Deus” (Lukacs
utiliza com frequéncia o sintagma *“ateismo religioso™), cuja funcdo ideolégica sera
fornecer uma contrapartida ao potencial crescente do pensamento dialético e um suce-
daneo i crise das religides tradicionais. A estrutura “teologica” do pensamento heidegge-
riano e, em particular, sua filiacdo kierkegaardiana ocupam um lugar de destaque nas
analises lukacsianas.

Antes de abordar a questao controversa das relagdes do pensamento de Heidegger
com a religido, é necessario lembrar que Lukacs descobriu nos escritos de Heidegger (so-
bretudo em Ser e tempo) um conjunto de razdes e temas de reflexdo que lhes eram fami-

'7 Martin Heidegger, Sein und Zeit, cit., p. 43; trad. fr., cit., p. 54.

® Winfried Franzen foi o primeiro a mostrar a filiagao entre essas paginas e o engajamento alguns anos
mais tarde em favor do nacional-socialismo. Ver seu texto “Die Sehnsucht nach Harte und Schwere.
Uber ein zum NS-Engagement disponierendes Motiv in Heideggers Vorlesung ‘Die Grundbegriffe der
Metaphysik’ von 1929/30”, em Annemarie Gethmann-Siefert e Otto Poggeler (orgs.), Heidegger und
die praktische Philosophie (Berlim, Suhrkamp, 1988), p. 78-92.

¥ Martin Heidegger, Die Grundbegrife der Metaphysik, p. 255-6.

% 1bidem, p. 259.

2! Tbidem, p. 248 e 255.

2 Tbidem, p. 254.

3 G. Lukdcs, “Heidegger redivivus”, em Existenzialismus oder Marxismus? (Berlim, Aufbau, 1951),
p- 160, e Die Zerstérung der Vernunft (Neuwied, Luchterland, 1962), p. 407, 412 e 416.
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liares, pois se tratava de uma conceitualizacio de experiéncias e situagdes existenciais que
ele tinha, mutatis mutandis, atravessado em certos periodos de seu trajeto intelectual,
mesmo que sua interpretacao tenha tomado uma orientacao exatamente oposta. Se pen-
sarmos, por exemplo, no famoso conceito de traszendentale Obdachlosigkeit (o ser-sem-
-abrigo transcendental) formulado em A teoria do romance* e destinado a figurar o desen-
raizamento existencial e a perda dos lacos apaziguantes do homem moderno, nao se pode
impedir de lembrar a experiéncia descrita por Heidegger sob o nome de “Unzuhause” (do
ser-fora-de-sua-casa), correlato a “estrangeiridade” (a Unheimlichkeit), caracteristicas da
existéncia “inauténtica” (do 6v), ou a situacdo de “Heimatlosigkeit” (“auséncia de patria”),
daqual tratava a Carta sobre 0 humanismo**. E inttil insistir sobre a forte presenca comum
nos escritos de Heidegger e Lukdcs dos conceitos de alienagio ou reificacao®. Mas mesmo
antes do surgimento desses conceitos em seus escritos de 1919-1923 pode-se assinalar a
importancia, nos dois manuscritos de juventude que Lukacs consagra a sua estética— o de
1912-1914, intitulado Philosophie der Kunst, e, sobretudo, a Estética de Heidelberg, da-
tada de 1916-1918, em seu capitulo intitulado “Das Wesen der asthetischen Setzung” —,
do conceito de Erlebniswirklicheit (realidade da experiéncia vivida), que se pode consi-
derar uma antecipacao direta do conceito de “vida cotidiana”, o qual assumira papel im-
portante na grande Estética e na Ontologia do ultimo Lukacs, assim como, sob a denomi-
nacao de Alltaglicheit (cotidianidade), no Ser e tempo de Heidegger.

A Ontologia de Lukécs abre as portas para uma teoria da génese dos afetos, perse-
guindo a fenomenologia da subjetividade até uma teoria da génese dos valores, com o
intuito de circunscrever a especificidade da atividade ética, cuja vocagao, a seus olhos, é
organizar o mundo dos afetos, hierarquiza-lo e dar-lhe coeréncia. A catarse é um mote
comuim a0 seu pensamento estético e a sua ética. Heidegger, por sua vez, vangloria-se de
ter subvertido os conceitos de “individualidade”, “pessoa”, “génio” e “espirito”; em resumo,
do pensamento da subjetividade, entregando o Dasein a “superpoténcia do Ser”.

O pensamento estético e ético do ultimo Lukacs centra-se nas transicdes do estado
de pura “particularidade” (os individuos fechados em sua singularidade, desligados do
destino do género) em direcao a um estado em que suas a¢des trazem o carimbo da
formula tua res agitur, inscrevem-se na histéria da comunidade do género e, entéo, ad-
quirem o selo de uma hurmnanitas que concerne a emancipagio ou 4 decadéncia da espé-
cie humana enquanto tal. O homem como “nucleo”, em oposi¢do a0 homem como
“casca” (para retomar a metéfora goethiana), é aquele que valoriza a “nuclearidade” (die
Kernhaftigkeit) de sua personalidade, essa zona profunda onde o individuo singular
encontra o atributo do género: o antigo teérico do “eu tragico”, que em seu ensaio de
juventude sobre “A metafisica da tragédia” (1910) apoiava-se no “eu inteligivel” de Kant,
e em seu didlogo “Sobre a pobreza do espirito” (1912), sobre figuras exemplares como
o0 Abraio de Kierkegaard ou o principe Michkin de Dostoiévski, permaneceu fiel 4 tra-
gédia, que, a seus olhos, encarna o mundo das esséncias, a subjetividade impelida ao
paroxismo de sua autoafirmacao.

* 2.ed., Sdo Paulo, Duas Cidades/Editora 34, 2009. (N. E.)

** 2. ed. rev., Sdo Paulo, Centauro, 2010. (N. E.)

* Ver, a esse respeito, meus dois textos: “Le concept d’aliénation chez Heidegger et Lukacs”, Archives de
Philosophie, n. 56, jul.-set. 1993, p. 431-43, e “Aliénation et désali¢nation: une confrontation Lukécs-
-Heidegger”, Actuel Marx, n. 39, 1. sem. 2006, p. 29-54.
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Uma filosofia como a de Heidegger, que estd engajada de forma solene a apequenar
e destruir as bases de uma filosofia da subjetividade, sob o pretexto de que ela nao faz
justica ao verdadeiro humaniias do homo humanus, somente poderia bloquear qualquer
tentativa de elaboragio de uma ética, inconcebivel fora de uma ontologia da consciéncia.
Um pensamento do Ser, que evidencia uma cegueira nao apenas com relacao & natureza
verdadeira do ser biolégico, mas também, e sobretudo, & constituicao do ser social (vimos
como os conceitos de “povo”, “destino” ou “envio do destino”, “histéria do Ser”, carecem
de uma real ancoragem socio-historica) s6 poderia buscar apoio nas especulagdes sobre
“o conflito da Terra e do Mundo”, sobre das Geviert (o Quadripartido), ou sobre a passa-
gem do “ultimo Deus”. Se pensarmos, por exemplo, na forte presenca da Terra (die Erde)
no pensamento de Heidegger a partir de seu texto sobre A origem da obra de arte* e na
significacdo que se deve atribuir a enigmatica confrontacio entre o Mundo e a Terra (der
Streit der Welt und der Erde), que retorna como um leiemotivnos Beitrage [Apontamen-
tos), perguntaremos qual conteudo é necessario car as forcas teluricas a que nos remete
o conceito die Erde e qual pensamento sobre a histéria se constroi a partir desse misterio-
so combate entre 0 Mundo e a Terra. Nao podemos esquecer, ao mesmo tempo, que a
ofensiva heideggeriana contra a autonomia e a autodeterminacio do sujeito (presente ja
na explicacao do conceito do ser-jogado), cujo termo correlativo é o “excesso de poder do
Ser”, é acompanhada de uma forte rejeicio da dialética. estigmatizada pelo autor de Ser e
tempo em termos particularmente virulentos, como “a ditadura da auséncia de questao”
(Diktatur der Fraglosigkeit), em cuja rede “¢é sufocada toda questao” (“In ihrem Netz ers-
tickt jede Frage”)*. O Hegel-Renascimento suscita as mais vivas inquietudes do filésofo,
que dirige seu veneno contra a “metafisica de Hegel” e, sobretudo, contra a “dialética
marxista”. Escutemo-lo: “o método da mediacéo dialética [...] desliza furtivamente ao lado
dos fendmenos”, incapaz de apreender a “esséncia da técnica moderna”, portanto da “so-
ciedade industrial™, béte noire de um pensador que sonha abolir o reino da modernida-
de. A partir desses filosofemas, tanto a “democracia” quanto o “liberalismo”, excrescéncias
do reino da subjetividade, sé podiam ser abominados: Heidegger nao havia abandonado
seu antigo combate dos anos 1930-1940 contra o “americanismo” e o “bolchevismo”.

A forte hostilidade contra a “sociedade industrial” (uma passagem dos Beitrige mis-
tura “industrialismo”, “capitalismo” e “marxismo” sob o mesmo significado), a rejeicao da
“dialética sujeito-objeto” (o idealismo classicoalemio é desqualificado publicamente como
promotor de tal dialética)*, o 6dio do marxismo justificam que se coloque Heidegger na
tradicdo da critica romantica da modernidade, lembrando inevitavelmente os severos
julgamentos de pensadores como Croce ou Lukécs a respeito da grande responsabilidade
histérica do movimento romantico e de sua critica conservadora da modernidade na
emergéncia de correntes como o fascismo ou o nacional-socialismo no século XX. Nao é
inutil estabelecer um paralelo entre a reacio contra a Revolucido Francesa e o pensamen-

* Lisboa, Edigées 70, 1992. (N. E.)

25 Martin Heidegger, “Zeichen” (1969), em Denkerfahrungen (1910-1976) (Frankfurt, Klostermann,
1983), p. 151-2.

€ ]dem.

7 1dem, Beitrage zur Philosophie, § 104, p. 203.
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to das Luzes, ou o frenesi nacionalista pangermanico dos grandes romanticos, como
Gorres, Von Amim e Adam Muller, e a rejeicao dos pensamentos do progresso — a
Aufklarung, é claro, e 0 marxismo, em especial — em filésofos como Klages, Heidegger,
Gehlen ou Baeumler, que se apoiavam na tradicdo romantica para endossar sua adesio
ao nacional-socialismo. Se deixarmos de lado as altas especulacées sobre o Dasein e a
diferenca ontoldgica para escrutar a fisionomia dos personagens que tiveram a mercé de
Heidegger no concreto histérico, nao podemos deixar de tirar certas conclusoes dos elo-
gios dirigidos a figuras como Albert Leo Schlageter ou Horst Wessel, ambos membros do
partido nazista e canonizados pelo movimento, ou do julgamento positivo sobre a “serie-
dade” de uma figura como Christoph Steding, um de seus antigos alunos, autor de um
livro sobre o Reich, publicado em 1938, que se pretendia uma “metafisica do nacional-
-socialismo” (nas palavras de Gunther Anders)*. A leitura do discurso pronunciado pelo
reitor Heidegger, em 26 de maio de 1933, para celebrar a figura heroica do ex-membro
dos Corpos Francos*, baleado pelos ocupantes franceses da Ruhr, Albert Leo Schlageter,
deixa entrever talvez uma resposta a questao sobre o modo como se deve compreender
o elogio heideggeriano da Terra, antigo tema romantico poderosamente reatualizado pelo
pensador do “enraizamento” (da Bodenstandigkeit). Assim se dirigia o reitor a2 multido:

Estudante de Friburgo, permita que se dissemine em tua vontade a forca que nasce das mon-
tanhas niatais de seus her6is! [...] de rocha primitiva e granito sio feitas as montanhas entre as
quais este jovem filho de camponés cresceu. Desde ha muito elas contribuem para a firmeza
da vontade.*

Pode-se também buscar na tradicdo romantica as origens do apego a certo particu-
larismo nacional, que levava Heidegger a estabelecer, no periodo apés 1933, clivagens
incisivas entre os “espacos” dos diferentes povos e culturas, o que lembra as teses de
Spengler ou a paideuma de Frobenius, mas também remete a doutrina que Carl Schmitt
vai desenvolver alguns anos depois com o nome de Grossraum gegen Universalismus
(grande espaco contra o universalismo). A frase a seguir, extraida do protocolo do semi-
néario dado por Heidegger no inverno de 1933-1934, sob o titulo Uber Wesen und Begriff
von Natur, Geschichte und Staat [Sobre a criacio e o conceito de natureza, histéria e

** A admiragio por Horst Wessel é expressa na carta enderecada por Heidegger, em 7 de margo de 1933,
a Maria Scheler, viuva de Max Scheler, carta descoberia pelo norie-americano lain D. Thomson e re-
produzida em seu livro Heidegger on Ontotheology (Nova York, Cambridge University Press, 2007),
p. 144. A caracterizacio de Christoph Steding esta na carta enderecada pelo filésofo a sua mulher, em
29 de janeiro de 1939 (ver Martin Heidegger, “Mein liebes Seelchen!”, p. 203).

* Os Corpos Francos, ou Freikorps, eram unidades paramilitares que se organizaram na Alemanha a
partir do século XVIil. Tiveram grande atuacio, enquanto forca de extrema direita, no periodo que se
seguiu a Primeira Guerra Mundial. (N. T.)

* Martin Heidegger, “A la mémoire de Albert Leo Schlageter”, em Guido Schneeberger, Nachlese zu Hei-
degger, cit., p. 48; trad. fr.: Fédier, Le Débat, n. 48, jan./fev. 1988, p. 179. O tradutor francés traveste
a biografia de Schlageter, afirmando que “os nazistas se apropriaram de sua memoria [...] sem que ele
proprio tenha pertencido de perto ou de longe a0 movimento™; a realidade é que Schlageter se juntou
ao NDSAP — o partido nacional-socialista —em 1922, em Berlim, e ainda foi ouvir Hitler em Munique,
num comicio em que o Fithrer falou aos Corpos Francos e a organizagio Heinz. Ver Jay W. Bird. To Die
for Genmany: Heroes in the Nazi Pantheon (Bloomington, Indiana University Press, 1990), p. 20.
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Estado] revela sua receptividade 2 tese da heterogeneidade dos espacos de vida e de cul-
tura (a clivagem entre povo eslavo e espaco germanico vai adguirir mais tarde ressonan-
cias sinistras), mas, sobretudo, é portadora de uma reflexao sobre a histéria judaica, que
nao deixara de agravar as suspeitas sobre seus preconceitos antissemitas: “A um povo
eslavo, a natureza de nosso espago alemao se manifestara diferente que a nés; ao némade
semita, ela sem davida nio se manifestara jamais™.

Se nos lembrarmos das recriminacoes de Heidegger contra a ideia de uma “razao
légica universal” (allgemeine logische Weltvernunft)* e sua antipatia “pelo movimento
do espirito das Luzes e da franco-maconaria tais como se manifestam hoje"*, compre-
enderemos que a filiacao estabelecida por Lukécs, assim como por Croce, entre a tradi-
¢ao romantica e certo antiuniversalismo do irracionalismo alemdo modermo mostra-se
totalmente fundamentada®. Sobre esse ponto, também, a opesicdo entre o pensamento
de Lukdcs e o de Heidegger se manifesta com clareza. O fato de o pensamento do ulti-
mo Lukdcs culminar com um elogio da Gattungsmassigkeit (a especificidade do género
humano) exprime fortemente esse contraste.

3 A frase em questdo é citada por Frédéric Postel numa de suas intervencdes reproduzidas no dossié
“Heidegger, politique et philosophie” do ntimero dedicado ao tema pela revista Cahiers Philosophiques,
n. 111, out. 2007, p. 87.

*! Ver o relatério enviado a Universidade de Munique sobre o fildsofo neokantiano Richard Hénigswald,
datado de 25 de junho de 1933, em Reden und andere Zeugnisse eines Lebensweges (Frankfurt,
Klostermann, 1996, Gesamtausgabe 16), p. 132.

3 Martin Heidegger, Holderlins Hymne “Der Ister” (Frankfurt, Klostermann, Sommersemester 1942,
Gesamtausgabe 53), p. 108-9.

33 Sobre as origens romanticas de certos temas do pensamento heideggeriano, ver Philippe Lacoue-la-
barthe, Heidegger: la politique du poéme (Paris, Galilée, 2002), p.164s.



